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Ρ Ο Λ Ο Γ Ο Σ

Sanguis martyrum semen christianorum1

^ |τε  προ ετών έπέλεξα την περιώνυμον ταΰτην τής Αντιγόνης
τραγωδίαν ώς τό επιστημονικόν άντικείμενον τής διδακτορικής μου 
διατριβής, επεδόθην εις ένδελεχή ερευνάν καί μελέτην διά τον άκριβή 
καθορισμόν του θέματος, καί τούτο διότι εκ τής άνά χείρας διδακτορικής 
μελέτης θά διεκδικήσω τό δικαίωμα μιας είσέτι άναγνώσεως του μΰθου, 
ήτοι τό δικαίωμα, ή την φιλοδοξίαν, νά συνεισφέρω μίαν είσέτι αποψιν καί 
θέσιν εις μίαν εκλεκτήν καί άνοικτήν πνευματικήν διαμάχην, ή όποια ώς 
παρόν διαρκές, άποτελεΐ δείκτην προόδου καί πολιτισμοί).

Εις τό έρώτημα διατί καί πάλιν ή Αντιγόνη; απαντώ: Διότι μετά τά 
όσα έλέχθησαν καί έγράφησαν καί άπό τής θέσεως καί ίδιότητος του 
ορθοδόξου Κληρικού κατανοώ πληρέστερον, παντός άλλου, τήν 
μεταφυσικήν ταΰτης προσδοκίαν, τήν υπαρξιακήν άγωνίαν καί 
πνευματικήν νοσταλγίαν, τήν βίωσιν τής αποκαλυπτικής θεϊκής άληθείας, 
τήν πείραν τής πιστεως καί εύρέσεως, τήν μυστηριακήν παρακαταθήκην 
καί αξίαν, τήν προ του θανάτου άγωνίαν, άλλ’ ώσαΰτως καί τήν ζέουσαν 
καί θερμουργόν ελπίδα, τήν οδόν του μαρτυρίου, καί τήν ύψίστην 
φιλοτικην μαρτυρίαν, τό σεπτόν τής ήρωίδος πάθος, τήν ένδικον θεϊκήν 
μισθαποδοσίαν, τήν δικαίωσιν, τήν Α θ α ν α σ ί α ν .

Κατά δέ τήν εΰστοχον ερμηνευτικήν τον Walter Benjamin 
παρατήρησιν, εις ένα άρχαΐον κείμενον υπάρχουν πάντοτε πράγματα τά 
όποια ύπομονετικώς άναμένουν, διά νά τά άνακαλύψωμεν, τά δέ ζωτικά 
κείμενα έπιτελουν χιλιόχρονους πορείας προσκυνήματος προς μελλοντικός 
έρμηνείας καί αναγνωρίσεις, περιέχει δέ πραγματικήν μεθοδολογικήν 
αλήθειαν καί αποτελεί ουσιαστικήν παρατήρησιν.

Κατά δέ τήν έπισταμένην μελέτην τής παγκοσμίου βιβλιογραφίας 
βαθυτάτην μοι έπροκάλεσεν έντΰπωσιν ή τής G. Meautis άποψις περί τής 
Έλευσινίου τής Αντιγόνης καταγωγής, ώς καί ή προβολή τής σχέσεως 
δράσις - πάθος - θάνατος - άνάστασις, καθ’ όσον ό θάνατος δέν είναι 
ισχυρότερος τής ζωής, άλλά διά τής Άντιγονείου φιλοτικής καί μαρτυρικής 
επιλογής καθίσταται άγωγός καί πρόξενος αθανασίας τής ψυχής. Τήν ίδιαν 
θέσιν ήσπάσθη καί άνέπτυξε καί ό Albin Lesky2 παραβάλων τήν σχέσιν 
πάθους, δράσεως καί παθημάτων τής Αντιγόνης μετά του σταυρικοί)

1 Τερτυλιανός: Τό αιμα τών μαρτύρων είναι ό πυρήν ( σπέρμα) τών χριστιανών.
2 Albin Lesky : Geschichte der Griechische Literatur, Bern 1957/58.
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θανάτου του Ιησού, ήτοι συμπληρών και εν τινι μέτριο προάγων ταΰτην. 
Ωσαύτως ό Andre Bonnard εις τον δεύτερον τόμον τού λίαν σημαντικού 
έργου του, Civilisation Grecque, τον υπό τον τίτλον U  Antigone a Socrate, 
επαναφέρει εις τό προσκήνιον την υπό τής G. Meautis προτεινομένην 
σχέσιν. Άναμφιλέκτως μόνον τυχαία δεν είναι ή των έξονομασθέντων 
προσώπων έπιλογή, διότι Αντιγόνη καί Σωκράτης συνδέονται εμμέσως, 
πλήν σαφώς, μετά τού κηρΰξαντος την τής ψυχής άθανασίαν: τον Ίησούν. 
Είναι προάγγελοι καί πρόδρομοι, όμού μετά τού Δεσμώτου Προμηθέως, τής 
εν τω κόσμο) επιφάνειας, δράσεως καί πάθους τού Ιησού. Άλλωστε 
τραγικός καί Σωκρατικός λόγος, λόγος κύρους καί διαχρονικός, λόγος 
σπερματικός, είναι ή προετοιμασία τού βωμού τφ άγνώστω θεω. 
Έπιπροσθέτως μία μικρά έρευνα εις έργασίας διαπραγματευομένας την 
άνά τούς αιώνας έπίδρασιν τής Αντιγόνης αποτελεί ένα ισχυρόν ράπισμα 
διά τούς καχυπόπτους καί νοσηρώς άντιτιθεμένους εις την σχέσιν, την 
συνδυάζουσαν Αντιγόνην καί άθανασίαν ψυχής, Αντιγόνην καί Ίησούν: 
βίοι παράλληλοι!.

Έργον λοιπόν τής παρούσης διατριβής είναι ή τού ύπάρχοντος - 
κατά Meautis, Lesky καί Bonnard - σπερματικοί) λόγου άνάπτυξις, 
έμβάθυνσις καί κειμενική τεκμηρίωσις, ώστε ή ύφισταμένη στενή σχέσις 
Αντιγόνης καί άθανασίας τής ψυχής, Αντιγόνης καί Ιησού, νά καταστή 
πλέον σαφής καί πλήρως κατανοητή. Σαφές ότι τό άντιγόνειον πάθος, 
αποτελεί πρότυπον καί προείκασμα τού Θείου Πάθους, καί τής υπό τής 
’Ορθοδοξίας διαπρυσίως διακηρυσσομένης άθανασίας τής ψυχής. 
Άθανασίας, εντός βεβαίως των πλαισίων τού έτους συγγραφής τής 
τραγωδίας, υπό τό φως τής έν τή Έλευσίνι ύποσχομένης ευδαιμονικής μετά 
θάνατον άθανασίας, έάν καί νομίμως άθληση, ό μύστης.

Ώς άλλωστε έν τοις Έλευσινίοις έχομεν τήν διά τής μυήσεως ταύτισιν 
τού μύστου μετά των θεαινών, ούτω καί έν τή Αντιγόνη, διά τής άποδοχής 
τής θεϊκής κλήσεως καί τής έν συνεχείς* προασπίσεως των θεϊκών νομίμων, 
έχομεν τήν πλήρη καί ουσιαστικήν ταύτισιν τής ήρωίδος μετά τών 
κελευόντων θεών, τήν μυστικήν ταύτην κοινωνίαν ή όποια δημιουργεί εις 
τήν ψυχήν τής Αντιγόνης άρρητον ευδαιμονίαν καί μακαριότητα. Είναι ή 
Άντιγόνειος θεοληψία καί ή τής άθανασίας άπαρχή. Είναι "ό εν σιωπή 
τεθερισμενος στάχυζ' ό έν "τυμβήρη Θαλάμω" σπαρείς καί δία, τού θανάτου 
άνάστασιν καί άθανασίαν παρέχων. Είναι ή προτύπωσις τής "Στάχυν ή 
βλαστήσασα τον θειον'. Διά τούτο ή άπόφασις καί ή δράσις τής Αντιγόνης, 
ή έσωτερική ταύτη πνευματική κίνησις, μετετρέπεται εις πλήρωσιν τής 
μεγάλης προσδοκίας καί άθανασίας πρόξενος.

Δι’ ό καί ή φιλοτική τής Αντιγόνης άπόφασις καί έκτέλεσις 
νοηματοδοτεΐ έκ νέου τό έσχατον τής ζωής της νόημα, μετατρέπων τούτο εις 
περιεχόμενον άποκαλύψεως. Δι’ αυτόν τον λόγον, ώς καί ή έν τοϊς 
Έλευσινίοις μυητική άναγέννησις τού μύστου, καρπός τής ευεργετικής 
μυήσεως, έκφράζεται εις συγκεκριμένας πράξεις ηθικού μεγαλείου, τάς 
όποιας διακρίνει ή άμετακίνητος καί ή πλήρης άφοσίωσις. Διά τον λόγον
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αυτόν, ώς καί εις την μΰησιν, καί εις την της Αντιγόνης ζωήν καί δράσιν 
διακρίνομεν έλευθερίαν καί ένωσιν. Ή τής ταφής άπόφασις - καρπός 
έλευθερας έπιλογής προασπίσεως των θεϊκών νομίμων - έλευθερώνει καί 
ενώνει, διότι ή Αντιγόνη "έπ* έλενθεριςι προσήλθε". Καί ή ήρωίς - μύστης 
ένωθεΐσα καί ζώσα εν Θεοις ζεΐ ούσιαστικώς την έλευθερίαν των θεών ή 
μάλλον την ελευθερίαν μετά τών θεών. Καί τό μετά σημαίνει σύνδεσμον 
όντολογικόν. Ή μυστηριακή κοινωνία Αντιγόνης καί θεών δημιουργεί την 
πνευματικήν μετ’ αυτών σχέσιν καί επομένως την από τών θεών έξάρτησιν 
καί άθανασίαν.

Μη λησμονώμεν ότι τα εν τή Έλευσίνι Μυστήρια αποτελούν ένα 
τολμηρόν πνευματικόν άλμα, μίαν μεγάλην στροφήν προς τό ιδεώδες έγώ, 
προς τον ιδανικόν εαυτόν. Είναι ούσιαστικώς άπεθισμός τού κακού καί 
έθισμός τού αγαθού καί ηθικού. Είναι είσέτι άπέκδυσις τού παλαιού 
ανθρώπου καί έπένδυσις τού νέου, τού κατά μύησιν άναγεννημένου. Είναι 
μία άνακαίνισις, μία νεόπλασις. Καινή κτίσις καί καινή δημιουργία.

Δι’ ό καί διά τής ενδελεχούς, τού χαρακτήρος καί τής εγγενούς τής 
ήρωίδος αξίας, μελέτης θά άποδειχθή ότι εις τό πρόσωπον τής Αντιγόνης 
έχομεν τό ύψιστόν καί πλέον ανάγλυφον παράδειγμα τής απολύτου 
άφοσιώσεως εις τό έργον τής προετοιμασίας καί πληρώσεως τών μυητικών 
υποσχέσεων. Ή ήρωίς άποτελει μίαν ιδανικήν περίπτωσιν άνωτέρου 
πνευματικού βίου, άνταποκρινομένην πλήρως εις τήν σχηματισθεισαν 
ιδανικήν εικόνα καί τήν εν τώ κόσμο) παρουσίαν καί άποστολήν ενός 
έλευσινίου μύστου.

Έκ τούτων καθίσταται φανερόν ότι τό θέμα δέν "έγεννήθη" 
άνερείστως, καί μόνον έκ τής ορθοδόξου πίστεως καί τής ίδιότητος τού 
υποψηφίου, άλλά άποτελει συνάφειαν τής διεθνούς γραμματολογίας, όμού 
βεβαίως μετά τών ένδιαφερόντων καί τών πεποιθήσεων αυτού. Εις δέ τό 
κρίσιμον έρώτημα: Προσθέτει ή έν λόγω διατριβή τι πλέον εις τήν 
ύπάρχουσαν φιλολογικήν καί φιλοσοφικήν έπιστήμην; μετά λόγου 
γνώσεως καί έντίμως, φρονώ πώς ναι!. Καί τούτο διότι ή έν λόγω διατριβή, 
έπεξηγει, άναπτύσσει καί προάγει τήν ήδη σπερματικώς έκφρασθεισαν 
άποψιν - τών ύπερθεν έξονομασθέντων - άλλά καί άντικρούει τήν άποψιν 
τού Jean - Pierre Vernant, , ότι δέν δυνάμεθα νά όμιλώμεν περί άθανασίας 
διότι δέν ύφίσταται, έφ’ όσον αί περί άθανασίας άναφοραί είναι 
άποκλειστικώς καί μόνον λόγος περί μνήμης καί φήμης, άναφοραί αί 
όποϊαι παρουσιάζουν τον νεκρόν οίονεί ζώντα, χαρίζουσαι τήν καλήν 
φήμην, άλλ’ ούχί τήν άθανασίαν. Ή οίαδήποτε δέ σκέψις περί άθανασίας 
τής ψυχής εις τήν άρχαίαν Ελλάδα, αποτελεί προβολήν τού Χριστιανισμού 
προς τά όπισθεν: άποτελει ούσιαστικώς Χριστιανοκεντρισμόν. Είναι 
ώστόσο φύσει καί θέσει χριστιανοκεντρική ή ζωή τής Θεοκήρυκος, 
προφγιτομάρτυροζ Αντιγόνης, διότι έχει ώς κέντρον τούς θεούς καί τά 
"νόμιμα" των, άκτϊνα τήν φιλότητα καί τό μαρτύριον, καί περιφέρειαν τήν 
ύπέρβασιν τού χρόνου: τήν άθανασίαν καί άιωνιότητα.
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Διά τούτο και διά την ζωήν και δράσιν τής υψιπετούς ήρωίδος, τής 
μυστολέκτου Αντιγόνης, δεν ισχύουν αί τρεις γνωσταί διαστάσεις τού 
χρόνου: παρελθόν, παρόν και μέλλον, διότι υπάρχει και τετάρτη διάστασις: 
ή διά τής άθανασιας αίωνιότης. Και εξ αυτής φωτίζεται ή εν τω κοσμώ 
παρουσία και δράσις της, δι’ ό και καθίσταται παρουσία δημιουργική, 
έλπιδοφόρος, σωτήρια. Παρουσία καί δράσις όδηγούσαι εκ τού 
άγωνιστικού φιλοτικού σήμερον εις τό αιώνιον τής άθανασιας αΰριον, εκ 
τής έπταπύλου Θήβας εις τον Όλυμπον, εκ τού φίλον Πολυνείκους καί διά 
τής ζεούσης φιλότητος εις τήν αιωνιότητα.

Αναμφίλεκτος ή κλασσική άρχαιότης δεν είναι ή εποχή τού Ιησού, 
άλλά καί τούτο δεν είναι απόλυτον, έφ’ όσον εν τή διαπραγματευομένη 
τραγωδίςχ έχομεν προοικονομίαν, καί δή έν τοίς Έλευσινίοις, άπό 
κοινωνικής καί ιστορικής άπόψεως. Μή λησμονώμεν ότι τά τής Έλευσίνος 
άναφέρονται ρητώς καί κατηγορηματικός εις τήν Αντιγόνην. Απαντες 
άλλωστε γνωρίζομεν, ότι τό, ένδελεχώς καί έπισταμένως ύφ’ ήμών 
άναπτυχθησόμενον, Ε’ Στάσιμον είναι τό μέγα διά τούς φιλολόγους 
πρόβλημα. Π. χ. ό μέγας καί έκτελής Henri Jeanmaire εις τό λίαν άξιόλογον 
έργον του: Dionysos: Histoire de culte de Bacchus, δεν γνωρίζει πώς νά 
έρμηνέυση τό καθοριστικόν τούτο διά τήν δράσιν καί τήν έξέλιξιν τής 
τραγωδίας χορικόν.

Διά τούτο καί ή δεύτερα τής παρούσης διατριβής πρωτοτυπία καί 
συμβολή είναι ή άπάντησις εις τό τής θρησκειολογίας ερώτημα, διά τον 
ρόλον τού εν λόγω χορικού, εις τήν προκειμένην θέσιν. Χορικόν τό όποιον 
δίδει μίαν άλλην διάστασιν άλλά ταυτοχρόνως καί τήν θρησκευτικήν 
συνέχειαν εις τήν ύπόθεσιν Αντιγόνη. Ήρωίδα ή οποία ούσιαστικώς 
άποτελεΐ τον έκχριστιανισμόν τού Διονύσου, προ τής σκληρός, έν Βάκχαις, 
παρουσίας του καί τού τέλους τής τραγωδίας. Ήρωίδα εύγλώττως 
ομιλούσα ου μόνον διά τήν σταύρωσιν, άπαγχονισμός καί σταύρωσις είναι 
περίπου συνώνυμα, άλλά καί διά τό επέκεινα τής σταυρώσεως: τήν 
άθανασίαν.

Ή μακαρία Αντιγόνη άποτελει προτύπωσιν Χριστιανής μάρτυρος. Ή 
έαυτής προς τούς θεούς προσομιλία διήλθεν άπό κ ε ν ώ σ ε ω ς ,  ε υ θ ύ ν η  
ς καί μ α ρ τ υ ρ ί ο υ. Αί τρεις αύται καταστάσεις, τής Ένθεου, τής 
Ήγέτιδος καί τής Μάρτυρος άναστηλώνουν τήν μορφήν ή όποια λέγεται 
Έμβληματική. Εύρίσκεται μεταξύ των άνθρώπων καί εκτός των 
άνθρώπων. Εντός τού κόσμου καί εκτός τού κόσμου. Ή ζωή της ήτο λόγος 
καί κυρίως άγραφος. Αί ήμέραι της Ιστορία. Αί ώραι της κατάνυξις άλλά 
καί άγωνία. Αί στιγμαί της μαρτυρία. Δι’ ό καί έπορεύθη μετά πίστεως, 
δικαιοσύνης καί φιλότητος. Ό θανατός της: ή στιγμή τού θριάμβου τής 
ζωής: Ώσαννά!.

Προ δέ τής παρουσιάσεως τής ήμετέρας εργασίας αίτούμαι στιγμής 
καιρόν διά τήν πήξιν ευγνωμοσύνης βωμού προς άπαντας τούς μετ’ εμού
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κοπιάσαντας και τά μέγιστα συμβάλλοντας εις τε την ύλοποίησιν και 
όλοκλήρωσιν ταΰτης

Έν πρώτοις, ή θυόεσσα μνήμη στραφείτω προς τόν έπιβλέποντα 
Καθηγητήν κ. Ίωάννην Ανδρεάδην τόν καί υπεύθυνον διά τε τήν επιλογήν 
του θέματος καί έξέλιξιν τής όλης προσπάθειας. Δι’ ατελείωτων ώρών 
συζητήσεων καί πολύωρων συναντήσεων, μοί ένστάλλασε- θαυματουργικω 
τω τρόπω- τά κατά τήν Αντιγόνην Σοφόκλεια παιδεύματα, μή φειδόμενος 
χρόνου καί κόπου. Ανεδέχετο μετά θαυμαστής προθυμίας καί καρτερίας 
τάς ήμετέρας σκέψεις καί προτάσεις, διορθώνων καί αύξάνων αύτάς.

Ωσαύτως, ευώδη ποιώ μνείαν των συν - επιβλεπόντων Καθηγητών: 
τού ότρηρού εργάτου τού Ελληνικού Θεάτρου κ. Σπυρίδωνος 
Εύαγγελάτου καί τής άρχοντίσσης Κας Αλίκης Χώλς, καθ’ όσον αί μετ’ 
αυτών συζητήσεις καί αί υποδείξεις των συνετέλεσαν τά μέγιστα εις τήν 
άρτιωτέραν όλοκλήρωσιν τής άνά χειρας μελέτης.

Όφείλω είσέτι νά έκφράσω τάς άπό χειλέων καρδίας μου θερμοτάτας 
ευχαριστίας εις τήν Καν Αθανασίαν Παπαθανασίου, Διδάκτορα - 
θεατρολόγον τού Πανεπιστημίου τών Παρισίων, διά τήν όλόθυμον 
στήριξιν κατά τε τήν διάρκειαν τής έρεύνης καί τής συγγραφής άλλά καί 
διά τόν λίαν κοπιαστικόν έλεγχον τής όλης εργασίας.

Μύρον ευγνωμοσύνης πολύτιμον καί διά τόν κ. Ίωάννην 
Χαραλαμπόπουλον καί τήν κ. Έφην Καβγιούλα - Σπυροπούλου διά τήν 
κοπιώδη πολύωρον γραμματικήν καί συντακτικήν διόρθωσιν ολοκλήρου 
τής εργασίας. Ή βοήθειά των άλλωστε έστάθη καθοριστική διά τήν 
όλοκλήρωσιν τής έρεύνης μου.

Ή Αντιγόνη ούν! . . . Έ ν μυρίπνοον άνθος, καρπός άνομίας τών 
Λαβδακιδών. Καί όμως, διά τής έαυτής άγνότητος, ώς δένδρον 
εύσκιόφυλλον σκιάζει διά τού κορμού του τήν ίεράν - φιλοτικήν 
παρακαταθήκην, σκεπάζει διά τών κλώνων του τήν έπτάπυλον Θήβαν, 
ραντίζει διά τού άρώματός του τήν Οικουμένην:

Ή Α ν τ ι γ ό ν η  τών Λαβδακιδών.
Ήγουμένη τής μαρτυρικής ιστορίας.
Πριγκίπησσα τών Θηβών.
Ή δόξα καί ό έπαινος τής Τραγωδίας.
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ΜΕΘΟΔΟΛΟΓΙΚΗ ΑΝΕΛΙΞΙΣ

1*1 παρούσα Διδακτορική Διατριβή πραγματευθήσεται τον Θάνατον
τής Αντιγόνης ώς πρότασιν καί συγχρόνως πρόξενον αθανασίας τής Ψυχής 
υπό τό φως τής Έλευσινίου παρακαταθήκης καί θεολογίας. Έκρίθη προς 
τούτο σκόπιμος ό αυτής χωρισμός εις δύο μέρη - κεφάλαια.

Έν τω πρώτω κεφαλαία), τό έν τινι τρόπφ ιστορικόν θά 
παρουσιασθούν έν πρώτοις, καί έφ’ όσον ή περί τής άθανασίας τής ψυχής 
έγκειται εις τον τής θρησκείας χώρον, τά περί τής θρησκείας εις τήν 
άρχαίαν Ελλάδα. Ούχί βεβαίως ώς θρησκευτικήν διδασκαλίαν, Credo, καί 
λατρείαν ώς τήν έννοούμεν σήμερον υπό τήν μορφήν συστηματικής καί 
άρτίως οργανωμένης λατρείας καί θεολογίας, άλλ’ ώς άμέσως συνδεδεμένης 
μετά τής πόλεως, ώς θρησκείαν έχουσαν πολιτικόν χαρακτήρα, δι’ ο καί ή 
πόλις ορίζει καί θεσμοθετεί τά τής λατρείας. Έν συνεχεία, δέ, θά ίδωμεν τήν 
έν xfi Άντιγόνμ παρουσίαν τής θρησκείας υπό τήν διττήν ταύτης μορφήν, 
ήτοι:

α. στατικήν, ώφελιμιστικήν, ώς αυτή τού Κρέοντος καί
β. δυναμικήν ή μυστικισμόν, ώς ή τής Αντιγόνης.

Ώς καί τάς έν τή τραγωδίας δρώσας θεότητας: τον Διόνυσον καί τον 
Έρωτα.

Άναφερθησόμεθα κατόπιν εις τά περί τής ψυχής, έκκινούντες έκ τού 
αυτής ορισμού, καί εις τό τι ισχύει δι’ αυτήν εις τε τήν Ψυχολογίαν, 
Ψυχιατρικήν καί Θεολογίαν, ώς καί πώς διά τήν πανανθρωπίνην καί 
οικουμενικήν ταύτην ιδέαν διεμορφώθη σταδιακώς ή περί μετά θάνατον 
άθανασία ταύτης άντίληψις. Τάς άντιλήψεις ώσαύτως περί ψυχής καί 
άθανασίας τών πρωτογόνων λαών αλλά καί εις τά θρησκεύματα τών 
πολιτιστικώς έξελιγμένων λαών, είτε πρόκειται περί ειδικών θρησκευμάτων 
τών έθνικών μονάδων τού αρχαίου κόσμου: τήν Κίνα, τήν Αίγυπτον, τήν 
Βαβυλωνία, τήν Συρία, τούς Ίνδοευρωπαίους, τό Ισραήλ, τήν Περσίαν, τήν 
Ιαπωνίαν, τήν Ελλάδα καί τέλος τήν Ρώμην, είτε περί υπερεθνικών καί 
παγκοσμίων θρησκευμάτων. Ακροθιγής ώστόσον γενήσεται άναφορά εις 
τάς θεωρίας περί τού τρόπου καί τής φύσεως τής αρχής τής ψυχής ώς καί εις 
τάς δοξασίας περί τής μετά θάνατον τιμωρίας τής ψυχής, ώς έν τινι τρόπω 
άντιπαράθεσιν εις τάς περί σωτηρίας τών μυστών άντιλήψεις, ώς καί τινά 
διά τήν κάθαρσιν.

Έν συνεχεία, θ’ άναπτύξωμεν τά περί τής άθανασίας τής Ψυχής, ήτοι 
τήν μετά θάνατον έπιβίωσιν ταύτης διατηρούσης άκεραίαν τήν 
προσωπικήν συνείδησιν καί βούλησιν αυτής, ώς καί τάς συστηματικώτερον 
προσαγομένας περί άθανασίας ταύτης άποδείξεις. Έπειτα θά χωρήσωμεν 
εις τήν διεξοδικήν άνάπτυξιν τών δοξασιών καί τών άντιλήψεων τών 
άρχαίων Ελλήνων διά τήν θέσιν καί τήν άθανασίαν τής ψυχής. 
Έκκινούντες έκ τών πρωίμων χρόνων έν οις άνευρίσκομεν κατάλοιπα μιας 
πάλαι ποτέ διαλαμψάσης λατρείας τών ψυχών, άφικνούμεθα εις τον
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'Όμηρον και την ύπ’ αύτοϋ προβαλλομένην εικόνα των εξαϋλωμένων 
ψυχών, ένθα διέκρινον δυο ψυχάς: την Ψυχήν του Ζώντος (Θυμός) και την 
Ψυχήν του Νεκροϋ (Νέκυς και Ειδωλον), εις τάς Ήσιοδείους Νήσους των 
Μακαρών, ήτοι τό νέον καινουργές βασιλειον των θεών και τον νέον 
ιδιαίτερον τόπον είδικώς παραχωρηθέντα εις τους ήρωας: τα Ήλΰσια 
Πεδία, εις τον όποιον είσεχώρουν μόνον θεϊκώς ηύνοημένα άτομα. Εις τάς 
υπογείους μεταφοράς, εις τους θαλασσίους, γήινους καί άερίους 
παραδείσους. Θά ίδωμεν ώσαΰτως τάς άντιλήψεις περί ψυχής εκ τής τών 
ηρώων λατρείας, καί τήν λατρείαν τών χθονίων θεοτήτων, έφ’ όσον κατά 
τάς τών αρχαίων δοξασίας ό τών ζώντων κόσμος γειτνιάζει μετά θάνατον 
μετά του κόσμου κυριαρχίας τών χθονίων θεών, ώς καί τάς άντιλήψεις περί 
τής τών νεκρών λατρείας, καί τούτον διότι έκάστη έκ τών έξονομασθεισών 
λατρειών άνέδιδε τήν προσδοκίαν μιας ολοκληρωμένης ζωής καί 
μελλοντικής ευδαιμονικής ευημερίας καί άθανασίας τής ψυχής.

Ή άφυπνισθεισα έπιθυμία διά μίαν περισσότερον έλπιδοφόρον 
προοπτικήν τής μεταθανάτιου ζωής άπετέλεσε τήν βάσιν δημιουργίας τών 
Μυστηριακών θρησκειών, τά όποια συνεδέθησαν άμέσως μετά τής 
άκραδάντου πλέον πίστεως τών Ελλήνων περί άθανασίας τής ψυχής. 
Κεντρικήν θέσιν εν ταΐς θρησκείαις αύταις κατειχον τά Έλευσίνια 
Μυστήρια, εν οις άναγεννήθη ή ελπίς τής διά τής μυήσεως καλυτέρας 
μοίρας εις τό βασιλειον τών ψυχών, έφ’ όσον διά τής μυήσεως έξησφάλιζον 
άμεσον επαφήν μετά τών θεαινών καί ήνοϋντο μετ’ αυτών, ή δ’ εν λόγω 
μύησις, ή μυστική αυτή μετά τής θεάς κοινωνία, έδημιοϋργει άρρητον 
ευδαιμονίαν καί μακαριότητα, διότι έπρόκειτο περί μιας θεοληψίας. 
Ώσαΰτως, εις τήν του Διονύσου λατρείαν, όπου οί μΰσται, μέσω τής 
μεταληπτικής μετά του θεού κοινωνίας, όδηγοϋντο εις τήν μετ’ εκείνου 
ένωσιν καί άθανασίαν. Καί τούτο βεβαίως διότι ό Διόνυσος μέσω ενός 
άμαλγάματος διαφόρων έσχατολογικών δοξασιών, έξησφάλιζεν εις τους 
πιστούς του ένα εΰοίωνον μετά θάνατον κλήρον, καί μίαν ευδαιμονικήν 
άθανασίαν μέσω μιάς θριαμβικής επί του θάνατου νίκης.

Έν συνεχεία, θ’ άναπτΰξωμεν τάς περί τής μελλοΰσης ζωής 
άντιλήψεις, καί τούτο ώς άποτέλεσμα τής ίσχυράς άντιλήψεως ότι οί 
μυηθέντες προσεδόκουν μετά θάνατον έν εύτυχισμένον καί σίγουρον 
μέλλον, δι’ δ καί ή ζοφερά καί έρεβώδης του 'Άδου είκών προσλαμβάνει 
μιάν νέαν συμπαθεστέραν όψιν. Επίσης, τάς τών Όρφικών καίριας 
δοξασίας· ότι διά τής Μετενσαρκώσεως, τής σωτηριακής επαγγελίας, καί 
τής τελικής έναποθέσεως τής ψυχής, οί μΰσται ώδηγοϋντο εις τήν 
άθανασίαν τής ψυχής των. Ώσαΰτως, τάς περί ψυχής σημαντικός 
άντιλήψεις του Πινδάρου, ήρωοποίησις τών κεκαθαρμένων ψυχών, καί του 
Έμπεδοκλέους, άθανασία προσιδιάζουσα εις τά τέσσαρα ριζώματα καί τάς 
δΰο κοσμικός δυνάμεις (Φιλότητα - Νεϊκος). Επίσης, τάς τών Πυθαγορείων 
τοιαΰτας, ήτοι τής διά τής άποφυγής τής άμαρτίας καί τής ενοχής άφίξεως 
εις τήν κάθαρσιν καί τήν θεϊκήν ευδαιμονίαν, καί τάς του Άριστοτέλους, ό 
όποιος παρά τήν άρχικήν προσέγγισιν τής ψυχής άπό βιολογικής άπόψεως
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τελικώς παρέχει την δυνατότητα, μέσω αθανάτου τίνος μέρους τής ψυχής 
(νοός) αθανασίας ταΰτης.

Επίσης εις τον Πλάτωνα, εν τή του όποιου Φιλοσοφίςχ ή Ψυχή 
αποτελεί τό ούσιαστικώτερον ταΰτης θεμέλιον. Θά έξετάσωμεν τάς αύτοΰ 
θεωρίας διά τα δυο είδη τής ψυχής: τό τε Θνητόν καί τό άθάνατον, ώς καί 
τάς περί μελέτης θανάτου τοιαΰτας καί τής επερχομένης καθάρσεως ώς 
προϋποθέσεις άθανασίας τής ψυχής. Ωσαύτως, τάς των Στωϊκών τοιαΰτας, 
οί όποιοι, παρά την άρχικήν των θέσιν ότι ή ψυχή είναι όντότης σωματική, 
εν τοΰτοις δίδουν τήν δυνατότητα άθανασίας εις τάς των σοφών ψυχάς, αί 
όποΐαι κινούνται εις ρυθμόν αιωνίου άνακυκλώσεως. Τέλος, δέ, τάς 
περιπτώσεις του Ήρός τοϋ Αρμενίου, εν ή άποκαλΰπτονται τά μυστήρια 
του κόσμου των νεκρών, καί τής Πολυγνωτείου Νεκυίας, όπου, διά τής 
άπεικονίσεως θρυλικών τοϋ παρελθόντος μορφών άναβιοϋν οί μύθοι τών 
μεγάλων άμαρτωλών ώς καί τών ηρώων οί όποιοι ζώντες μετεφέρθησαν εις 
τό χθόνιον βασίλειον.

Ώσαΰτως, τήν εν τή Όρθοδόξω Θεολογία τής τε Παλαιάς καί τής 
Καινής Διαθήκης πίστιν εις τήν τής ψυχής άθανασίαν, καθ’ όσον ή 
έξονομασθεΐσα πίστις είναι θεμελιώδες δόγμα τής χριστιανικής θρησκείας, 
άποτελοϋν συγχρόνως καί ουσιώδη βάσιν άμα καί προϋπόθεσιν τοϋ όλου 
οικοδομήματος τής χριστιανικής διδασκαλίας. Επίσης, τάς περί τοϋ Αδου 
άντιλήψεις, αΰστηροϋ μέν κατά φΰσιν, προθΰμου ώστόσον νά καμφθή διά 
τής λατρείας τών άνθρώπων.

Τό δεΰτερον κεφάλαιον, τό καί τής ουσιαστικής τοϋ θέματος 
άναπτΰξεως, έκκινεί δι’ έκτενοϋς άναφοράς εις τόν συγγραφέα τής 
τραγωδίας τόν άνθρωποκεντρικόν Σοφοκλή, ώς οίκοδομοϋντα τάς έαυτοϋ 
τραγωδίας επί τής εγγενούς τοϋ άνθρώπου άξίας, καί στερρώς πιστεΰοντα 
ότι αί ήθικαί άξίαι έχουν τήν πηγήν των ούχί τόσον εις τήν τών θεών τάξιν 
όσον εις τήν φΰσιν τών άνθρώπων. Τόν παρουσιάζοντα τοΰς έαυτοϋ ήρωας 
ούχί ώς άπλά καί άβουλα ένεργοΰμενα εις τήν άπόλυτον διάθεσιν τών τοϋ 
Όλΰμπου, άλλ’ ώς έχοντας ήδη συνείδησιν τής ύπάρξεώς των καί 
άγωνιζομένους άγώνα τιτάνιον προς διαβεβαίωσιν τής πλήρους 
άνεξαρτησίας των ώς όφειλομένη ευχαριστία εις τόν μελετήσαντα τόν
άνθρωπον καί άποκαλΰψαντα τοϋτον εις όλον τής ψυχής αύτοϋ βάθος.

Έν συνεχείς*, καί διά τόν λόγον ότι ή έξεταζομένη τραγωδία έχει 
πρωτίστως ώς θέμα αυτής τήν τοϋ Πολυνείκους ταφήν, γεγονός τό οποίον 
ώστόσον κυριαρχεί καί καθίσταται ρυθμιστής τής ζωής καί τών ζώντων, θ’ 
άναπτΰξωμεν δι’ ολίγων τάς περί τών νεκρών ταφής άντιλήψεις τών 
άρχαίων, καθ’ όσον αυτή έθεωρείτο έν έκ τών οικουμενικών ιερών τοϋ 
άνθρώπου χρεών καί συγχρόνως νόμος άπαράβατος τής ήθικής καί 
θρησκευτικής συνειδήσεως τών άρχαίων Ελλήνων, στοχεΰουσα 
ούσιαστικώς εις τήν στέρησιν τής τρομακτικής περιπλανήσεως ώς καί τής 
εκδικήσεως τών νεκρών έπιπροσθέτως δέ, έφ’ όσον διά τήν Αντιγόνην ή 
τοϋ Πολυνείκους ταφή άποτελει τήν προτΰπωσιν καί τής ίδικής της ταφής.

8





Θά άναφερθώμεν ώσαΰτως εις τάς είκονικάς ταφάς ώς καί εις τάς 
περιπτώσεις άπαγορεΰσεως τής ταφής (αύτόχειρες, κακούργοι, προδότες, 
ιερόσυλοι...)· Έν συνεχεία, θά ίδωμεν τό δικαίωμα τής ταφής υπό τής 
Αντιγόνης ώς βίωσιν ελευθερίας εκλογής καί δυνατότητα ένεργείας εντός 
τής Θηβαϊκής κοινωνίας, καί συγχρόνως την βίωσιν του ύψηλοΰ προς τον 
φίλον καθήκοντος ώς όριον ελευθερίας.

Επειδή δε τό αίσθημα τής Φιλότητος είναι τό κυριαρχικώς πληρών 
τήν τής ήρωίδος ψυχήν, καί δή υπό τήν Έμπεδόκλειον άπόψιν καί 
άντίληψιν, θ’ άναπτΰξωμεν τάς περί Φιλόττιτος καί Νεικους δοξασίας του 
Έμπεδοκλέους, ώς καί τήν έαυτών πραγμάτωσιν έν τή είρημμένη τραγωδία 
Αντιγόνη - Φιλότης Κρέων - Νείκος.

Εισερχόμενοι δε εις τήν κυρίαν τοϋ θέματος άνάπτυξιν, καί 
θεωροΰντες τήν αθανασίαν τής ψυχής έν τοΐς Έλευσινίοις ου μόνον έν 
άπλοϋν άποτέλεσμα τής των Μυστηρίων μυήσεως άλλά συνδυασμόν μετά 
τής προσωπικής έγγενους του μΰστου αξίας, θ’ άναπτΰξωμεν διά μακρών 
άπαντα τά έκείνης στοιχεία τά συνηγοροΰντα καί συμβάλλοντα καί 
έπιφέροντα τήν άθανασίαν τής ψυχής της. Έκκινοΰμεν ούτως έκ του 
ύψηλόφρονος Αντιγονείου χαρακτήρος καί τήν έπί δυο αξόνων 
έρειδομένην ταΰτης συμπεριφοράν: Κατακόρνφον (Θεοί του Όλυμπου) καί 
'Οριζόντιον (Διαπροσωπικαί - φιλοτικαί σχέσεις), καί τήν έρειδομένην εις 
τριπλήν άναφοράν συμπεριφοράν ταΰτης. Θά έξετάσωμεν τον χαρακτήρα 
τής ήρωίδος τον διακρινόμενον διά τήν ορθότητα τών άποφάσεων καί 
κινοΰμενον μεταξΰ του διωνΰμου εύσεβειας καί έλέονς. Ώσαΰτως, φρονώ 
δτι έκτενή όφείλομεν άναφοράν καί εις τον του Κρεόντος μιαρόν καί 
παγκάκιστον χαρακτήρα ώς του δευτέρου κυρίου καί πρωταγωνιστικού 
προσώπου τοϋ δράματος. Τοϋ Κρέοντος, τραγικοϋ άλλ’ ώστόσον ούχί 
ήρωϊκοϋ προσώπου.

Έν συνεχεία, θά έξετάσωμεν τά περί τήν καταγωγήν - φΰσιν τής 
Αντιγόνης, καί τοϋτον διότι έκ καταγωγής ή ήρωίς άποτελεΐ κλήμα μιας 
καλλικάρπου άμπέλου. Καταγωγή ή οποία δημιουργεί εις ταΰτην τήν 
συνείδησιν καί τό αίσθημα τής εύθΰνης διά τήν διατήρησιν τής εύκλεοϋς 
τής γενεάς της ιστορίας καί συνεχείας. Θά ίδωμεν καί τάς παραμέτρους τής 
φΰσεως - καταγωγής ώς κληρονομικότητος καί ώς ψυχικής εύγενείας. 
Ώσαΰτως, θά άναφερθώμεν καί δι’ ολίγων εις τήν βαρΰνουσαν 
κληρονομικότητα τής Αντιγόνης, μή λησμονοϋντες ούδ’ έπ’ έλάχιστον τον 
κανόνα ότι τά τέκνα ομοιάζουν προς τοΰς έαυτών γενήτορας, εις δέ τήν τής 
Αντιγόνης περίπτωσιν εις τον εύγενή καί καρτερόψυχον Οίδίποδα. Θά 
χωρήσωμεν εις τήν άνάπτυξιν τής άγωνίας τής Αντιγόνης, ώς τό πρώτον 
στάδιον άπό τής συνειδητοποιήσεως τής έπαχθοϋς καί άνευ τιμής 
έπιβιώσεώς της, άλλά καί τής έλπίδος ή όποια σηματοδοτεί τό τέλος ή 
άλλως τήν ουσιαστικήν μείωσιν τής άγωνίας της καί τήν ζωηφόρον 
άνατολήν τοϋ δευτέρου σταδίου εις τήν πνευματικήν ταΰτης πορείαν, τό 
εχον ώς κΰριον χαρακτηριστικόν τήν βεβαιότητα τής νίκης, τήν έπιτυχίαν 
τοϋ προηγηθέντος τιμητικοϋ άγώνος καί τέλος τήν ευδαιμονικήν
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άθανασίαν. Την έλπίδα ή όποια, καθιστάμενη πηγή ανεξάντλητου χαράς, 
υπερνικά τελικώς την θλίψιν του κόσμου, οδηγούσα εις τον θρίαμβον τής 
ζωής επί του θανάτου.

Έτερός τις σταθμός τό θάρρος τής Αντιγόνης, ήτοι ή μετά θαυμαστής 
παρρησίας καί άπροσμετρήτου θάρρους παρουσία της προ του φοβερού 
τής τυραννίας βήματος, άποδεικνυομενη ούτως ή θαρραλέα κλητή του 
περιώνυμου οίκου των Λαβδακιδών καί μετά θάρρους ου του τυχόντος 
ύπερασπίζουσα τήν έαυτής ιστορίαν καί καταγωγήν. Έτερος υψηλός 
άναβαθμός ή ζέουσα καί θερμουργός πίστις τής Αντιγόνης· ή ορθή καί 
άκράδαντος ταΰτης πίστις. Πίστις, ή όποια ώστόσον δεν άποτελεΐ 
σύμπλεγμα κατωτερότητος ουδέ μεταφυσικήν άνεδαφικήν προσδοκίαν, 
άλλά μυστηριακήν παρακαταθήκην καί άποκάλυψιν. Πίστις, ή οποία ώς 
βεβαιότης, ύπεραίρει τήν ψυχήν άπό τής γηίνης πραγματικότητος εις άλλην 
πνευματικήν ατμόσφαιραν θείας πνοής καί ένεργείας. Πίστις, εν 
συνδυασμω μετ’ άφοσιώσεως καί λατρείας εις τά των θεών νόμιμα, πίστις 
με προοπτικήν αίωνιότητος, έρειδομένη εις τον τής ύπακοής διάλογον, 
οικοδομούσα τήν ήρωίδα ώς πεμπτουσίαν του έν- θεού.

Θά ίδωμεν ώσαΰτως τήν κλήσιν τής πίστεως. Κλήσιν ουσιαστικούς 
δοκιμής τής πίστεως καί τής εις αυτήν έμμονής. Κλήσις διά μεταμόρφωσιν 
τής προσωπικής της Ιστορίας εις αθανασίαν καί αιωνιότητα. Κλήσις 
συγχρόνως άποδείξεως τής πίστεως καί τής Ισμήνης διά τής συμμετοχής εις 
τήν ταφήν του άδελφοΰ των. Καί ταυτοχρόνως ηθικής φΰσεως κλήσις προς 
τους Θηβαίους, έχουσα ώς όρια αυτής τά όρια τής ιστορίας. Διά τούτο καί 
ή τής Αντιγόνης κλισις προς τήν θεϊκήν υπερβατικότητα καί τήν 
ύπερκοσμίαν δΰναμίν των εφ’ όσον άνέλαβε, άνταποκρινομένη εις τήν 
θεϊκήν κλήσιν, τήν επί γής ύπεράσπισιν των νομίμων των. Ή δε έν συνεχεία 
αϋξησις τής πίστεως, ούδέν άλλον είναι, εί μή ή συνάντησις καί διακονία 
του άνθρώπου προς τον έαυτου συνάνθρωπον, πολλω δε μάλλον του φίλου 
προς τον φίλον, έρειδομένη εις τό μέτρον αίωνιότητος τής ζωής, συμφώνως 
τή λογική τής θεϊκής αγάπης καί τής βιώσεως του άναποδράστου τής 
φιλότητος* αϋξησις, ή όποια δέν τρομάσσει άπό τήν έρημίαν τής κλήσεως. 
Αλλ’ άντιθέτως, μετατρέπει τήν έρημίαν εις φιλοτικήν κοινωνίαν, εις νίκην 
καί θρίαμβον τής άληθους ζωής έπί του θανάτου.

Ακολουθεί ή ύπακοή τής Αντιγόνης, ώς εκούσια, ολόψυχος καί 
ολόθυμος αποδοχή, κατάφασις καί νεύσις εις τήν των θεών πρόσκλησιν 
προς προάσπισιν των νομίμων των. Ύπακοή, ή όποια ουδόλως στρέφεται 
έναντίον τής έλευθερίας της, ουδέ δΰναται νά χαρακτηρισθή ώς τής 
προσωπικότητός της ευτελισμός, έφ’ όσον τυγχάνει ένσυνείδητος ή τελική 
αυτής έπιλογή. Ύπακοή, ή όποια τυγχάνει υπέρ - νίκησις του κοσμικού - 
δαιμονικού πειρασμού τής αύτοδικαιώσεως καί τής αύτο -σωτηρίας έκ τής 
του Κρέοντος άποφάσεως. Ύπακοή, ώς οδός έλευθερίας καί του έν 
συνεχείςχ μαρτυρίου της, ώς μία κατακαίουσα ασκησις ή οποία τήν διατηρεί 
εις διαρκή έπαγρΰπνισιν καί έγρήγορσιν. Ή έν συνεχεία άναλυομένη 
εύθΰνη τής Αντιγόνης άναφέρεται εις τήν ύποχρέωσιν, τήν αύτοδέσμευσιν
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έναντι τής ελευθερίας της. Διά να σταθή έντιμως και ύπευθΰνως προ αυτής 
καί να άποδεχθή μετά παρρησίας τάς συνέπειας τής γενομένης επιλογής, 
εχουσα ώς άποτέλεσμα την έαυτής άνάδειξιν εις όλοκληρωμένην φιλοτικήν 
- ηθικήν προσωπικότητα

Ή Άντιγόνειος ηθική ύπόστασις νοείται μόνον διά τής 
αύτοσυνειδησίας, διά τούτο καί αποτελεί ήθικήν ύπόστασιν ύφισταμένην 
καί κοσμούσαν πρόσωπα καί πνεύματα άδιαίρετα, διάφανα, ύψηλόφρονα: 
Ιερά. Θά ίδωμεν ώσαύτως τήν πολύτιμον ήθικήν υπηρεσίαν την οποίαν 
προσφέρει εν τη πόλει ή ήρωίς έφ όσον, θάπτουσα τον νεκρόν Πολυνείκην 
έπιφέρει τήν πολυπόθητον ειρήνην μεταξύ τής πόλεως των ζώντων καί τού 
κόσμου των νεκρών. Εργαζόμενη άλλωστε εντός των πλαισίων τής Ηθικής 
Δικαιοσύνης, καθίσταται τό ζείδωρον υπόδειγμα τής ήθικής έννοιας.

Θά έξετάσωμεν ακολούθως τήν έλευθερίαν τής Αντιγόνης, τήν 
ελευθερίαν τής δυνατότητος. Έλευθερίαν υπαρξιακήν καί ούχί 
άντικειμενικήν, κατ’ επιλογήν καί ούχί εκ συστήματος, διασπαστικήν καί 
άνεξάρτητον, κατευθυνομένη προς τήν πολυμορφίαν καί τήν άτομικότητα, 
διά τούτο καί δεν επιδέχεται ουδέ άπόδειξιν, ουδέ άναίρεσιν. Καί τούτο, 
διότι ή Αντιγόνη έχει συνείδησιν τής ελευθερίας της κατά τήν υπαρξιακήν 
έκλογήν, ήγουν εις τήν άπόφασιν νά παραμείνη ό έαυτός της, βιούσα τήν 
ύψίστην μορφήν ελευθερίας: Τήν έλευθερίαν τής φιλότητος. Όθεν, ή 
έλευθερία της νοείται ώς ήθική δέσμευσις εις τό ήθικόν, ώς έλευθερία διά τό 
καλόν, τήν αρετήν καί τήν διακονίαν, ώς πνευματική άνωτερότης ή οποία 
καταλήγει εις τήν αθανασίαν, ώς έκλογή τού άγαθού, ώς άνταπόκρισις εις 
τάς θεϊκός έπιταγάς, ώς καταξίωσις καί ένταξις εις τον θεϊκόν κόσμον.

Θά ίδωμεν έν συνεχεία τήν δικαιοσύνην τής Αντιγόνης ώς αίτημα τής 
ψυχής της, ώς εχουσα έκ τούτου χαρακτήρα δυναμικόν καί δημιουργικόν, 
άποβλέπουσα εις τήν περαιτέρω αύξησιν τής ήρωίδος. Δι’ ό, καί 
διακρίνωμεν ταύτην εις τρία μέρη: Δικαιοσύνη τον νόμου - Δικαιοσύνη της 
έλευθεριας - Δικαιοσύνη της άγάπης. Διά τούτο ή Αντιγόνειος δικαιοσύνη 
είναι συντηρητική τής ζωής καί δημιουργική. Θά έξετάσωμεν ώσαύτως τήν 
ταπείνωσιν τής Αντιγόνης προ τής θεϊκής βουλής, ώς ούδεμίαν ώστόσον 
εχουσα σχέσιν μετά τού συνήθως άποδιδομένου ώς περιεχομένου εις τήν 
λέξιν, ήτοι ευτελισμόν καί ύποτίμησιν τής προσωπικότητος, άλλωστε ή 
ταπείνωσις προ τού θελήματος καί τής θεϊκής βουλής δέν σημαίνει έπ’ 
ούδενί υποταγήν εις τούς θεούς. Τήν ταπείνωσιν ώς έλευθέραν άποκάλυψιν 
τής άγάπης της, ώς λειτουργίαν άγάπης έχούσης κατεύθυνσιν τήν 
προσωπικότητα τού φίλου Πολυνείκους, ώς έσωτερικήν πορείαν τής 
άκραιφνούς έλευθεριας, ή όποια οδηγεί ώσαύτως εις τήν δόξαν τού άτόμου, 
διότι ή βιωματική ταπείνωσις δέν είναι υποταγή εις έξωτερικήν βούλησιν, 
ουδέ έξαναγκασμός. Τήν ταπείνωσιν ώς γεννήτορα τής υπομονής, ή όποια 
άποτελεΐ τήν φιλοπονίαν τής ψυχής: τήν άγωνίαν προ τής ταφής, τήν 
έλπίδα καί βεβαιότητα προ τού θανάτου.

Θά έξετάσωμεν ώσαύτως τήν άπροσμέτρητον δωρεάν καί άλήθειαν 
τής μετά τού φίλου εύρέσεως, ή όποια τής έξασφαλίζει τήν πληρότητα καί
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προαγωγήν του βίου της, έξ ής και προκύπτει ή πείρα της, ώς και έκαστου 
μΰστου εντός των μυστηρίων καί περί των μυστηρίων. Άλλωστε, εκ τής 
εύρεσεως καί τής ταφής άρχεται ή καινή τής Αντιγόνης ιστορία. Διά τούτο, 
ενρεσις καί πείρα εύρίσκονται εις συνεχή κατάστασιν διαλόγου καί 
άντιδόσεως χαρισμάτων. Θά ίδωμεν καί θ’ άναλΰσωμεν τήν σωφροσύνην 
τής ήρωίδος, ήτοι τό σώον - φρόνημα ταΰτης, άνευ βεβαίως έλλείψεως 
κοσμιότητος, σεμνότητος, νηφαλιότητος καί σοφίας, διά τής όποιας 
επιχειρεί τήν άνατροπήν μιας αντίθεου νοοτροπίας, προτείνουσα τήν 
άσκησιν τής ύπακοής καί τής φιλότητος. Τήν σωφροσύνην ώς γεγονός 
θεϊκόν καί υψηλόν, σοφίαν θεϊκήν, εντολήν καί χάριν.

Θ’ άναλΰσωμεν έν εκ των καίριων καί ουσιαστικών τής έγγενοΰς 
άξίας ταΰτης χαρακτηριστικόν: τόν ηρωισμόν, όμιλοΰντες δι’ έναν 
παθολογικόν ηρωισμόν, ούχί βεβαίως υπό τήν έννοιαν τής ψυχικής 
παθογενείας, άλλά του ηρωικού πάθους καί τής αρετής, ου μόνον ώς 
πολεμικής άξίας άλλ’ ώς κανόνος βίου καί ηθικής ποιότητος, ήτοι ήρωίς 
ούχί μιάς συμβατικής άρετής, άλλά μιας άνατρεπτικής άρετής. Ωσαύτως θά 
όμιλήσωμεν διά τόν έπιδειχθέντα τής ήρωίδος οίκτον ώς έτερόν τι ηρωικόν 
ταΰτης στοιχεΐον. Έπιπροσθέτως, θ’ άναπτΰξωμεν τήν σοφίαν καί τόν 
λόγον τής Αντιγόνης. Καί τούτο, διότι ή γλώσσα τής ήρωίδος άποτελει τό 
ίχνος τής παρουσίας της, τήν άνταΰγειαν τού ίδιου της τού Είναι, τού 
όντολογικού πυρήνος έκ τού όποιου ούσιαστικώς άντλεϊ τό ήθος της, εις 
στιγμάς ύπερτάτου κινδύνου καί άκρότητος, τήν θεϊκήν έγκυρότητά της, 
τήν δΰναμιν νά έννοή περισσότερα έξ όσων δΰνανται νά λεχθούν, διότι έκ 
τού λόγου καί τής σοφίας της έκπηγάζει τό πλέον καί πέραν τής 
κατανοήσεως φώς: τό Άντιγόνειον θάμβος. Θά ίδωμεν καί θ’ άναλΰσωμεν:

Α. Τόν Λόγον καί τήν Σόφιαν, καί δή τήν λόγου σοφίαν καί ούχί τήν 
σοφίαν τού λόγου, έφ’ όσον εις τήν Αντιγόνην δέν ύπάρχει λόγος 
άνυπόστατος, ό όποιος έκστομίζεται καί άφανίζεται. Ού μόνον διότι γέμει 
σοφίας, άλλά διότι προηγουμένως είναι λόγος πάθους ή ζωής, μετά τού 
οποίου βιοϊ καί πάσχει τά θεία καί άνθρώπινα.

Β. Τόν λόγον ώς μυστήριον τής καρδιας, έφ’ όσον ή Αντιγόνη, έραστής 
καί ύπήκοος τού θεϊκού λόγου καί συνεπώς καί τής σοφίας, έπιμένει νά 
διαθέτη καρδιαν /  φιλίαν διά τήν πληρεστέραν τών θεϊκών καί 
άνθρωπίνων ύποθέσεων κατανόησιν. Αλλωστε, ό λόγος τής Αντιγόνης ώς 
λόγος καρδιας δέν ύπηρετεΐ κάποια ιδεολογήματα ή τινας αλλας 
σκοπιμότητας, άλλά ταυτίζεται μετά τής ίδιας τής ζωής, τήν ολην τής 
Αντιγόνης ζωήν.

Γ. Τόν άνθρωπον καί τήν ζωήν, διότι ή ζώσα καί ένεργός σοφία τής 
Αντιγόνης, συνίσταται εις τήν κατοχήν τής σοφίας τής ίδιας τής ζωής, 
άκριβώς τό νόημα, τό τέλος της.

12





Την άλήθειαν ώς όντως έλενθεριαν, έφ’ όσον κατ’ Αντιγόνην ή 
αλήθεια είναι ή όντως έλευθερία, ή όποια πραγματοποιείται εις την υπέρ 
λόγον άγάπην και αΰτη είναι ή πλέον έμπρακτος σοφία.

Ε. Την άγάπην, ώς σοφόν διδάσκαλον, καθ’ ότι ή άγάπη εις την 
φίλοτικήν καί μυστηριακήν της τελείωσιν είναι ή τελεία σοφία, ή 
φανέρωσις τής σοφίας του Νυμφειου, φορεΰς μιας παντοδυνάμου 
παραδόσεως.

ΣΤ. Τό πρόσωπον των Θεών, διότι διά την ήρωίδα τά πάντα είναι άτελή 
ανευ τής θεϊκής των διαστάσεως.

Ζ. Τον Χριστιανισμόν τής Αντιγόνης, έφ’ όσον ή Αντιγόνη έν τή 
ήμετέρα θεωρήσει ύπήρξεν προείκασμα χριστιανής μάρτυρος μετά τής 
πλέον βαθυτάτης του όρου σημασίας. Καί τούτο διότι ή ζωή της ήτο μιά 
διαρκής, άποκλειστική καί ανευ όρων σχέσις μετά των σωστικών θεών. 
Χριστιανισμός, ώς θεμέλιον ζωής, ούδολως ιστορικός ή εύσεβιστικός, αλλά 
άποκαλυπτικός καί σωτηριολογικός, καί δή μέσω μιας τραγικής πορείας 
ελευθερίας καί αγάπης, έλευθέρας άγάπης μεταξύ θεών καί Αντιγόνης.

Θά ίδωμεν τά περί Νόστου καί Περιπλανήσεως τής Αντιγόνης 
στοιχεία, τά όποια λειτουργούν ώς έν είδος σταδιακής μυήσεως, διά τής 
όποιας θά καταστή ώριμον καί τίμιον μέλος τής υπό ένταξιν κοινωνίας τών 
φίλων. Θά άποδείξωμεν άλλωστε ότι ή Αντιγόνη είναι ό κατ’ εξοχήν 
άνθρωπος του νόστου, έφ’ όσον είναι καί άνθρωπος τής μνήμης. Θά 
άναπτΰξωμεν έν συνεχεία τά τής ύπερβάσεως τής άνθρωπίνης φΰσεως, ώς 
άποτελέσματος τής έλευθέρας, δυναμικής καί άκαταβλήτου 
προσωπικότητάς της, ώστε ή ήρωίς, τοιουτοτρόπως χειραφετηθεΐσα καί 
αύτονομηθεΐσα, νά δΰναται νά έκπληρώση ώς αυτοτελής υπαρξις τον 
ιδιαίτερον αυτής προορισμόν, πάντοτε έν αρμονία προς τό ύπέρτατον του 
πολίτου καί φίλου χρέος.

Θά άναπτΰξωμεν ώσαΰτως τήν θεμελιώδη διά τήν ήρωίδα ηδονής - 
οδύνης ύπέρβασιν. Καί τούτο διότι ή οδύνη τής Αντιγόνης διά τήν τού 
αδελφού απώλειαν, όδηγεϊ τό μέν εις τήν άναίρεσιν καί άναστολήν τής 
αισθητηριακής ηδονής, τό δέ εις τήν βίωσιν τής ηδονής τού ευδαιμονικού 
θανάτου. Εις τήν βίωσιν τής φιλοτικής ηδονής, ήτοι τήν δυναμικήν 
διάβασιν έκ τής έμ - πάθειας εις τήν ά - πάθειαν, καί τήν μεθ’ ηδονής 
έμμονήν εις τά τών θεών καί φίλων.

Ακολούθως, έξετάζομεν τήν μεγαλειώδη προσπάθειαν τής Αντιγόνης 
διά τήν έπανένωσιν τού οϊκον της μετά τής πόλεως. Καί τούτο διότι ή 
Αντιγόνη δέν δρά μόνον ώς πρόσωπον άλλά καί ώς οίκος, έφ’ όσον ό οίκος 
ύπήρξεν δι’ αυτήν μία μυστική καί άναξιολόγητος άξια. Οΐκος ο όποιος 
δημιουργεί κοινωνιαν/πόλιν, έφ’ όσον ή έαυτού έκφρασις καί έκπρόσωπος 
ζεΐ είσέτι εις τήν πόλιν. Ή κατάργησις τής υπό τού Κρεόντος έπιβληθείσης
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πολεμικής διαστάσεως καί ατμόσφαιρας καί ή εύφημος του οίκου 
επιστροφή επί τό άρχαίον κάλλος καί ή μετά τής πόλεως έπανενωσις 
κατέστη δυνατή διά τής έκουσίας ταΰτης άποφάσεως καί του έαυτής 
μαρτυρίου, οικοδομούσα ούτως εν Θήβαις τήν πόλιν των θεών.

Ακολουθεί ή βοΰλησις τής ζωής εν αγάπη, ή όποια αποτελεί τελικώς 
τήν ίδιαν τήν ζωήν ώς αυτή άποκαλΰπτεται εις τό πρόσωπον τής 
Αντιγόνης, ώς μία άνάγλυφος είκών τής εξόδου τής ήρωίδος έκ του κράτους 
του φόβου καί του θανάτου. Ή βουλησις αυτή αποτελεί παραλλήλως καί 
τήν φωνήν τής ανθρώπινης συνειδήσεως διά τήν προσφοράν τιμής εις τον 
νεκρόν του Πολυνείκους. Είναι ή βουλησις τής άλλης ζωής, προνόμιον των 
μυημένων, ή όποια πληροί τήν ψυχήν τής ήρωίδος έκστάσεως μυστικής 
χαράς άλλά καί τρόμου.

Αναπτΰσσομεν εν συνεχείςχ τό κορυφαιον αίσθημα τής 
μεγαλοφωνωτάτης ήρωίδος: Τήν Φιλότητα. Αίσθημα τό όποιον δεν είναι 
ταυτόσημον μετά τής άγάπης ή συμπάθειας άλλά τι πέραν καί πλείω 
τούτων. Αποτελεί ούχί συστατικόν ταΰτης στοιχειον, άλλά τό Είναι της, τό 
πρόσωπον της, τήν φΰσίν της, τήν πηγήν καί συνείδησιν τής ζωής της, τό 
δώρον τής ζωής καί τήν πληρότητα τής ύπάρξεώς της, τήν σφραγίδα τής 
άποστολής της, τόν ύψηλότερον αναβαθμόν τής Αντιγονείου πίστεως, τήν 
βαθυτάτην συναισθηματικήν της κατάνυξιν, τήν έσχάτην κένωσιν τής 
άγάπης ή όποια δέν ύφίσταται ανευ μαρτυρίου καί θυσίας, τήν έμπειρίαν 
καί τήν έλευθερίαν της. Διά τούτο καί δέν ύπόκειται εις τό ήρωϊκόν 
γίγνεσθαι, άλλ’ είναι αυτό τούτον τό ήρωϊκόν γίγνεσθαι. Είναι ή βιωματική 
έμπειρία ή οδηγούσα ταΰτην εις τήν τής άληθείας άποκάλυψιν, δι’ ής 
υπερβαίνει τήν άνθρωπίνην φΰσιν, καθισταμένη έν μετά τής άθανάτου των 
θεών φΰσεως· είναι ή όντως άληθής Θεο - γνωσία, ή όποια διανοίγει τήν τής 
μακαριότητος καί θεώσεως οδόν, ώς καί τήν τής μακαριότητος καί 
άθανασίας. Θά ίδωμεν ώσαΰτως τήν φιλότητα ώς άσκησιν, ήτοι μίαν 
άπειρον τέχνην καί μίαν αληθή έπιστήμην, μίαν συνεχή καί δημιουργικήν 
έλευθερίαν. Ώσαΰτως, τήν φιλότητα ώς ταπείνωσιν, ώς άσκησιν ή όποια 
οδηγεί εις τήν καθαρότητα τής καρδίας, τήν ταπεινήν άλλά μεγαληγόρον 
αγάπην καί τόν δριμΰ πόθον τών φίλων.

Ακολουθεί ή άνάπτυξις τής μαρτυρίας καί τού μαρτυρίου τής 
ήρωίδος, καθ’ όσον έν τή Αντιγόνη μάρτυς καί μαρτυρία ταυτίζονται, διότι 
ταυτοχρόνως μαρτυρεί έν μαρτυρία) καί μαρτυρία τελειωθεΐσα έν τώ 
τελέσματι τής μαρτυρίας. Θά άποδείξωμεν δτι ή Αντιγόνη είναι Μάρτυς, 
καί δή ή νεωτέρα καί άλκιμωτέρα έν τώ τών Λαβδακιδών μαρτυρογραφίω. 
Μάρτυς καί μακαρία, έχουσα έν τή καρδία αυτής τοΰς θεούς έλλάμποντας. 
Μάρτυς ούχί μόνον άπό κληρονομικότητος καί καταγωγής άλλ’ 
ύπαρξιακώς καί βιωματικώς. Διά τούτο καί ή τού μαρτυρίου μαρτυρία της 
δέν είναι έν απλόν ζήτημα διανοητικής διαδικασίας ή ήθικής νοοτροπίας, 
άλλά άγαπητικής διαθέσεως καί φιλοτικής έγρηγόρσεως, έφ’ όσον τό 
μαρτΰριον δέν άποτελει διά τήν Αντιγόνην λόγον καυχήσεως άλλά βίωσιν 
ύπερτάτου χρέους. Δι’ ο, καί ή Αντιγόνη καθίσταται μάρτυς ου μόνον τού
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οίκου καί τής πόλεως, άλλα μάρτυς του άνθρωπίνου γένους, διότι διά του 
έαυτής μαρτυρίου ή Αντιγόνη συμπάσχει τοϊς φιλοις γεγονός τό όποιον τής 
προσδίδει ιδιαίτερον μεγαλεΐον καί αιγλην καί άπροσμέτρητον ψυχικόν 
βάθος.

Θά ίδωμεν, καί διά μακρών θά άναλΰσωμεν τον τής ήρωίδος θάνατον 
εις τα πλαίσια τής Έλευσινίου πίστεως, ή όποια πληροί την μύστην 
Αντιγόνην γαλήνης επ’ έλπίδι ζωής αιωνίου, ζωοποιούσα την έαυτής 
ύπαρξιν έκ τής βεβαιότητος καί τής χαράς τής άθανασίας, έφ’ όσον ό 
θάνατος διά την Αντιγόνην είναι ιδιότυπος δυνατότης ύπάρξεως, καί δη ή 
πλέον προσωπική, ή πλέον άδέσμευτος, ή πλέον άνυπέρβατος δυνατότης. 
Θά ίδωμεν ώσαΰτως δτι ή έναντι του θανάτου άγωνία δέν όδηγει εις τήν 
έκπτωσιν τής ήρωίδος ή όποια παραμένει αυθεντική καί διαυγής ΰπαρξις, 
άποφεΰγουσα τό ψευδός τής άγωνίας, άλλ’ ή άλήθεια τής συνειδήσεως, ή 
όποια πληρουται εντός τής σιωπής. Ύπερβαίνουσα τον θάνατον, καί εν 
ταυτω ύπερβαίνουσα τους πολίτας, παρέχει εις τούτους τήν νέαν 
αίσιόδοξον δυνατότητα: νόημα καί άλήθεια. Ή Αντιγόνη ήρωοποειοίται 
καί θεούται, ύπερβαίνουσα πολίτας καί θάνατον. Ό θάνατός της άποτελεΧ 
γεγονός βαθύτατου συμβολισμού, ώς έκφράζων τήν μεγαλειώδη τού 
άνθρώπου πορείαν προς τήν δικαίωσιν καί τήν δόξαν, διά τούτο καί διά 
τού θανάτου τής Αντιγόνης ή αίωνιότης ψανερούται ώς έπικαιρότης, έφ’ 
όσον είναι ή έσχατος άποκάλυψις τής άγάπης των θεών προς τήν ήρωίδα, ή 
όποια άποτελεΧ τον θρίαμβον τής πιστότητος καί έμμονής, ού μήν άλλά καί 
τήν άπαρχήν μιάς νέας εποχής. Εποχής έσχατολογικής διά τήν ιστορίαν τού 
κόσμου τών Έλευσινίων Μυστηρίων, διά μίαν νέαν ζωήν, ζωήν καινήν εις 
τήν τών μυστών καρδίαν καί τών τής Θήβας - οικουμένης πολιτών. Διά 
τούτο καί ή έκείνης ταφή άποτελεΧ τήν θριαμβευτικήν είσοδον τής 
Αντιγόνης εις τήν περιοχήν τού κράτους τού θανάτου. Είσοδος καταλυτική 
καί άπαρχή άθανασίας. Καί ό τάφος είναι ή νίκη έπί τού θανάτου, ή 
θανάτωσις τού θανάτου, ή κατάλυσις τού κράτους καί τής ισχύος τού 
θανάτου, διά τού τής Αντιγόνης θανάτου. Είναι ή τελείωσις τού 
πληρώματος τής Έλευσινίου προσδοκίας.

Ακολούθως, θά έξετάσωμεν τό Ε τής Τραγωδίας Στάσιμον : ήτοι τήν 
άλλόφρονα έπαγγελίαν τής έλεύσεως, τού πολιούχου θεού Διονύσου. Θά 
άποδείξωμεν ότι τούτο άποτελεΧ μίαν έμεσον άναφοράν εις τό Έλευσίνιον 
βίωμα του θανάτου, τό όποΧον ό Σοφοκλής, λόγω τής έαυτού μυήσεως, 
έγνώριζε έκ τών ένδον. Άλλωστε τό Ε’ Στάσιμον άποτελεΧ τον λατρευτικόν 
τού Χορού θαυμασμόν διά τον τής Ζωής θρίαμβον. Είναι τό έγκώμιον διά 
τήν γενναίαν μαχήτριαν, τό έπιθαλάμιον διά τήν εύζωνον Νύμφην, ή οποία 
επιστρέφει νινήτρια εις τήν οικογενειακήν μήτραν, ΐνα διά παντός 
"κείσεται φίλη μετά φίλων Είναι ή προσκομιδή τής όλβιότητος καί τής 
άθανασίας.

Τέλος θά έξετάσωμεν τον Κομμόν τής Αντιγόνης, καθ’ όσον άποτελεΧ 
τήν προσευχήν τής άγωνιούσης άνθρωπίνης φύσεως, ή όποια ούχί διά τής 
θεϊκής έπιβολής, άλλ’ έν άπολύτω έλευθερίςχ άποδέχεται τήν προσφοράν
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θυσίας προς χάριν τής φιλότητος. Είναι ή πρό του τάφου έναγχος αγωνία 
διά την πορείαν του καθεΰδοντος κόσμου, μιά άγωνια παρατεταμένη εως 
του τέλους τής έπιγείου ζωής της. Εις τον Κομμόν ή Αντιγόνη θρηνεί και 
συγχρόνως άδει την Αντιγόνην. Διά τούτο θά άποδείξωμεν ότι ό Κομμός 
είναι ό θρίαμβος τής άγάπης, ή ενθουσιώδης και πλήρης χαράς ώδή τής 
παλιννοστούσης φίλης, ή ετοιμασία τής λαμπράς και πανηγυρικής 
υποδοχής εις τάς του 'Αδου πυλας . . .  Ώσαννά.

Ή παρούσα δε διδακτορική διατριβή κατακλειεται ώς ειθισται διά 
των, εκ τής προηγηθείσης ένδελεχοΰς και έπισταμένης μελέτης, 
συμπερασμάτων.
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ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΠΡΩΤΟΝ

• ΘΡΗΣΚΕΙΑ

• ΨΥΧΗ

• ΑΘΑΝΑΣΙΑΨΥΧΗΣ

Εις την άρχαίαν Ελλάδα καί είς την Χριστιανικήν Πίστιν
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ΠΕΡΙ ΘΡΗΣΚΕΙΑΣ ΕΙΣ ΤΗΝ ΑΡΧΑΙΑΝ ΕΛΛΑΑΑ

πειδή ή πίστις εις την αθανασίαν τής Ψυχής έγκειται και άφορά 
θρησκευτικήν άντίληψιν και πίστιν, δια τούτο φρονώ ότι οφείλω 
να άναφερθώ έν πρώτοις, ακροθιγώς, εις τό θέμα τής Θρησκείας 

εις την Άρχαίαν Ελλάδα, ώς αυτή διεμορφώθη κατά την εποχήν 
συγγραφής τής Αντιγόνης. ?Ητο δηλ. δουλικώς πιστός ό άρχαιος Έλλην, 
περιστασιακώς καί κατ’ άνάγκην, ή άδιάφορος καί άθεος; Οί θεοί ειχον 
μέρος εις τήν ζωήν του; έπηρέαζον καί κατεΰθυνον ταύτην; ή ειχον 
έξοστρακίσει τούτους εις τον Όλυμπον μακράν τών γηίνων καί 
άνθρωπίνων υποθέσεων; Καί ή μετά θάνατον ζωή καί ή τής ψυχής 
άθανασία πόσον ειχεν επηρεάσει καί κατευθύνει τήν ζωήν των; Καθήκον 
φρονώ, έπιβεβλημένον, είναι καί ή διά τών αιώνων άναζήτησις τής 
ύπάρξεως καί εξελίξεως τής έν λόγω περί τής άθανασίας άντιλήψεως.

Θρησκευτική διδασκαλία καί θρησκευτικόν Credo, ώς καί 
θρησκευτική λατρεία, ώς τήν έννοούμεν σήμερον υπό τήν μορφήν 
συστηματικής καί άρτίως οργανωμένης λατρείας καί θεολογίας, δέν 
ύφίστατο εις τήν Άρχαίαν Ελλάδα. Άλλ’ όμως, εις τήν σκέψιν τών 
Ελλήνων έδέσποζε τό θρησκευτικόν πνεύμα, τό όποιον καί άπετέλει τήν 
βαθυτέραν βάσιν τού δημοσίου καί ιδιωτικού βίου εις όλας τάς πράξεις καί 
τάς εκδηλώσεις του.

Εις τήν άρχαίαν κοινωνίαν, πόλις καί θρησκεία ήτο άμεσα 
συνδεδεμέναι. Ούσιαστικώς ήτο έν. Ή πόλις είχε θρησκευτικόν χαρακτήρα 
καί ή θρησκεία πολιτικόν χαρακτήρα. Ό ουσιαστικός σκοπός τής 
θρησκείας είναι ή ευημερία τής πόλεως, ενώ ή άθεία έθεωρειτο έγκλημα. Οί 
άρχαΐοι Έλληνες άνήκον εις μίαν θρησκείαν ώς άνήκον εις τινα πόλιν: 
άνήκον εις τήν λατρείαν τής πόλεως. Διά τούτο καί ή πολιτεία ορίζει καί 
θεσμοθετεί τήν λατρείαν.

Εις τήν άρχαίαν Ελλάδα έχομεν τήν μορφήν μιας πολιτικής 
θρησκείας, ή όποια ώστόσον δέν εξαντλεί τήν θρησκευτικήν έμπειρίαν τών 
Ελλήνων. Μία έντονος πλευρά ταύτης τής εμπειρίας ήτο ή κοινωνική 
ένταξις μιας λατρείας τής πόλεως, ή όποια ειχεν ώς λειτουργίαν καί 
αποστολήν νά προσδώση ιερόν χαρακτήρα καί εις τήν φυσικήν καί εις τήν 
άνθρωπίνην τάξιν, καί νά προσαρμόση εις αυτήν τά άτομα.

Έπισήμως, ή πόλις δέν αποδέχεται εί μή μόνον τάς συλλογικός 
λατρείας, καί οτε ό Πλάτων εις τούς Νόμους προγράφει τήν ιδιωτικήν 
ευσέβειαν δέν κάμνει ούδέν περισσότερον εκ τού νά άκολουθή τον κοινόν 
κανόνα. Καί ό Σωκράτης καταδικάζεται διότι είσήγαγε καινουργείς θεούς,
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εις την θέσιν η έγγΰς εις τους θεούς τους όποιους ή πόλις γνωρίζει και
Λ

λατρεύει: " θεούς οϋς ή πόλις νομίζει " Και τούτον ενώ συνεχίζεται ή των 
φιλοσόφων διαμάχη μεταξύ του: "νομιζειν θεούς!' και "νομιζειν θεούς 
είναι". Ώστόσον, και μετά των δύο κατηγοριών είναι συνώνυμος ή λέξις
άθεος.

Πολλάκις οι θεοί επεμβαίνουν μόνον εις περίπτωσιν ζημίας των ή 
άσεβείας τίνος εις βάρος των. Άλλωστε, καί οί ίδιοι οί θεοί, έως καί της 
παρουσίας καί παντοδυναμίας τού Διός, δεν είναι παντοδύναμοι, άλλ’ 
άντιθέτως ύπόκεινται εις μίαν άπρόσωπον Μοίραν, ή όποια έφερε πρώτον 
τον Ουρανόν, εν συνεχεία τον Κρόνον, καί εν τελεί τον Δία. Ό Προμηθεύς, 
εις την ομώνυμον τού Αισχύλου τραγωδίαν, μηνύει εις τον Δίαν μέσω τού 
αγγελιοφόρου του Έρμού ότι:

” Νεον νέοι κρατείτε καί3 4 5 δοκειτε δή 
ναίειν άπενθή περγαμ’ ούκ έκ των δ’ έγώ 
δισσούς τυράννους έκπεσόντας ήσθόμην; 
Τρίτον δε τον νυν κοιρανοϋντά έπόχρομαι 

αισχιστα καί τάχιστα.

Έως της εποχής τού Όμηρου, διά την άρχαίαν ελληνικήν άντίληψιν ί 
μετά θάνατον ζωή ή δεν υπάρχει ή, εάν υπάρχει, είναι χειρότερα τής επίγειοι 
ζωής. Τούτο λέγεται σαφώς εις τήν περίφημον Νεκυιαν τής Όδύσσειας, οτ* 
ό Όδυσσεύς συναντά τήν σκιάν τού νεκρού Άχιλλέως εις τον Άδην, ή όποιο 
τού λέγει:

" Μή δή μοι θάνατόν γε παραύδα, φαίδιμ’ Όδυσσεϋ. 
Βουλοίμτιν κ’ έπάρουρος έών θκγιεύεμεν αλλω 
άνδρί παρ' άκλήρω ώ μή βίοτος πολύς ει% 
ή πάσιν νεκύεσι καταφθίνοισιν άνάσσειν "6

Τούτος είναι ό νόμος τής ύπάρξεως τού είναι: νόμος γενέσεως κα 
φθοράς, επιστροφής εις τό χάος, εάν δύναμαι νά είπω καί άναδημιουργία« 
τού κόσμου έκ τού χάους. Τό χάος ενυπάρχει εν ήμιν υπό τήν μορφήν τή<
ύβρεως, δηλ. τής άγνοιας ή άδυναμίας άναγνωρίσεως τών ορίων ταυ 
πράξεών μας· διότι βεβαίως εάν τά όρια ήτο σαφή καί άναγνωρίσιμα έκ τόώ 
προτέρων, δέν θά υπήρχε ϋβρις, θά ύπήρχεν απλώς παράβασις ή αμάρτημα
έννοιαι άνευ ούδενός βάθους.

3 Πλατ. Απολογία Σωκράτονς, 24b 9
4 Εις τό πρωτότυπον κείμενον υπάρχει εις τινας λέξεις ώς τόνος ή βαρεία, (και). Δυστυχώς παρά τήν 
φιλότιμον καί επίμονον προσπάθειαν μου δέν κατέστη δυνατόν νά εύρεθή πρόγραμμα Η/Υ διαθέτων εις 
τους τόνους καί τήν βαρεϊαν. Απέφυγον τήν διά χειρός τοποθέτησιν ταύτης, διότι τοϋτο θά άπέβαινε είς 
ζημίαν τής αισθητικής του κειμένου, έφ’ όσον άλλωστε ή μή τοποθέτησις ταΰτης δέν άλλοιοΐ τήν 
γραμματικήν καί συντακτικήν τοΰ κειμένου αξίαν.
5 Αίσχ. Προμ. Δεσμώτης, στιχ. 955 - 959
6 Ό δνσ  Λ’, 488- 491

19





Ό ελληνικός κόσμος έκτίσθη μέ την σαφή έπίγνωσιν ότι δεν υπάρχει 
διαφυγή εκ του κόσμου και του θανάτου, ότι ό άνθρωπος είναι θνητός. Οί 
αρχαίοι ειχον άλλωστε πρωτοφανή διά την έποχήν έσχατολογικήν άποψιν 
και γνώσιν θανάτου.

Φρονώ ότι είναι άστοχος ή του Κορνηλιου Καστοριάδη άποψις ότι, 
διά τους άρχαίους Έλληνας άπό του Όμηρου έως και των Τραγικών, "δέν 
υπάρχει καμμία σ η μ α σ ί α  της ανθρώπινης ζωήζ' διά τούτο και "τό 
δίδαγμα όλης της τραγωδίας είναι τοϋτον: η ανθρώπινη ζωή δεν έχει 
κανένα νόημα, ό κόσμος εις τον όποιον ζώμεν δεν έχει καμμίαν σημασίαν, 
καί έτερος κόσμος καλύτερος δεν υπάρχει δι’ ημάς τούς ανθρώπους. Ai 
προσευχαί υπέρ των νεκρών, τά άναθήματα κ.λ., έμφανίζονται άπό του 4ου 
αίώνος καί ύστερον ". Έφ’ όσον ή άνθρωπινη ζωή ούδεμιαν είχε σημασίαν, 
προς τι ή μεγίστη σημασία εις τήν τών νεκρών ταφήν; Προς τι ή τής 
μυήσεως επαγγελία τών μυστηριακών θρησκειών διά τήν μετά θάνατον 
ζωήν; Ή άναζήτησις τής ευδαιμονικής άθανασίας και τής άληθοϋς νέας 
ζωής; Βεβαίως, δεν έπεκράτει ή ολοκληρωμένη τής χριστιανικής θεολογίας 
άντίληψις, όμως εν σπερματι ήρχισε νά έκφράζηται, και δή έκδήλως, ή 
άνθρωπινη άγωνία περί τής ζωής καί τής ψυχής.

Όμιλών περί τής άρχαίας έλληνικής θρησκείας ό Jean Pierre Vernant7 8 9, 
λέγει διά τήν άντίθεσιν δύο διαφορετικών ειδών θρησκευτικότητος: μιας 
οικογενειακής θρησκείας, καθαρώς ιδιωτικής, περιορισμένης εις τον στενόν 
κύκλον τών άμεσων συγγενών, τών φίλων, έπικεντρωμένης εις τήν οικιακήν 
έστίαν καί εις τήν λατρείαν τών νεκρών, καί μιας δημοσίας θρησκείας,
οπού οί προστάται θεοί τής πόλεως τείνουν τελικώς νά ταυτισθοϋν μέ τάς 
ύφίστας αξίας τοϋ κράτους. Ώστόσον, θά διαφωνήσω μετά του περιωνύμου 
καθηγητού εις τό θέμα τής στενότητος τής θρησκείας, καί τούτο διότι ή 
Αντιγόνη, θάπτουσα τον Πολυνείκην, λέγει σαφώς ότι ή τού Φίλου ταφή 
ήτο πράξις ύπαγορευομένη έκ τού Κηρύξαντος Διάς καί τής ξυνοίκου τών 
κάτω θεών Δίκης, ήγουν εκ τού θεϊκού δικαίου· καί δηλοϊ ρητώς καί 
κατηγορηματικώς, ότι ασεβεί προς τον τού Κρέοντος νόμον ούχί διότι τούτο 
επιβάλλει τό οικογενειακόν εθιμικόν δίκαιον, άλλά διά νά είναι πιστή εις τά 
τών "θεών νόμιμά\ τά όποια δέν αφορούν ένα περιορισμένον οικογενειακόν 
σύστημα θρησκευτικότητος, άλλά τήν γενικήν τών Ελλήνων πίστιν. 
Ταύτην συντηρεί καί ταύτην διάκονε! ή Αντιγόνη: τήν τών Ελλήνων πίστιν.

Οί κλασσικοί φιλόλογοι θεωρούν τά ομηρικά έπη, καί εν τινι μέτρω 
τάς τραγωδίας, άκατάλληλον τόπον διά τήν άναζήτησιν οίουδήποτε είδους 
θρησκευτικής εμπειρίας. Ό Καθηγητής Mazon ισχυρίζεται ότι " ουδέποτε 
υπήρξε ποίημα όλιγώτερον θρησκευτικόν άιέ όσον ή Ίλιάδα "? Ωσαύτως, ό 
Καθηγητής Murray θεωρεί ότι ή ομηρική θρησκεία "εις τήν πραγματικότητα 
δέν ήτο καθόλου θρησκεία", έπειδή, κατά τήν γνώμην του, "ή αληθής

7 *  *  9 S  CΚορν. Καστοριάδη, Ή αρχαία έλληνική δημοκρατία καί η σημασία της γιά μάς σήμερα, Άθηναι, 
^Υψιλον 1986

Mythe et tragédie en Grece ancienne, Paris 1972
9 Mazon, Introduction ά Γ Iliade, o. 294
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λατρεία εις την Ελλάδα ουδέποτε συνεδεθη μετά των φωτεινών όλυμπιωι 
μορφών "10. Κατά τον ίδιον τρόπον και ό Bowra παρατηρεί ότι "τό εν λόγα 
όλοκληρωτικώς άνθρωπομορφικόν σύστημα φυσικά ούδεμιαν εχει σχέση 
μετά της άληθινής θρησκείας ή ηθικής. Οι εν αύτώ άναφερόμενοι θεο> 
άποτελοϋν μιαν τερπνήν, χαρούμενον εκφρασιν τών ποιητών'.11 * 13

Έφ’ όσον θρησκευτική εμπειρία δεν υπάρχει, κατά ποιον τρόποι
1 οόφείλομεν νά έρμηνεΰσωμεν την περιπτωσιν τής θεϊκής "άτης" , ή όποιο 

ώθησε τον Άγαμέμνονα νά άπαγάγη την δοΰλην/έρωμένην του Αχιλλέως και 
νά διακηρΰττη:

"ai'Œ δφελες συ μεν αϋθι μετ’ άθανάτης άλιησι
1 'Χναιειν, Πηλεύς δε θνητήν άγαγεσθαι άκοιτιν

ΔΓ όσους συγχρόνους άνεκάλυψαν όπισθεν τών λόγων του Αγαμέμνονοζ 
αδύναμον δικαιολογίαν ή υπεκφυγήν άπό τής ευθύνης, έχω νά εϊπω ότι ό 
Αγαμέμνων δεν εφευρίσκει ενα ηθικόν άλλοθι. Δι’ δ, Αχιλλεύς καί 
Αγαμέμνων πιστεύουν άκραδάντως ότι διά τών γεγονότων εκείνων 
έτελειώθη ή βουλή τού Διός14. Ωσαύτως, ή περίπτωσις τής Ελένης ή όποια 
πιστεύει ότι ό Δίας έρριψε επ’ αυτής τον Αλέξανδρον ώς " κακόν μόρον "15. 
Καί τι νά εϊπω διά τήν κραυγαλέαν περιπτωσιν τού Γλαύκου τον όποιον 
έμώρανεν ό Ζεύς, μέ αποτέλεσμα ν’ άνταλλάξη χρυσήν πανοπλίαν μέ 
χαλκίνην 16

1 7Κατά δέ τον Ehnmark , υπάρχει μία άσαφής γλώσσα σχετικώς μετά 
τού υπερφυσικού καί τής άθανασίας, ή όποια βεβαίως διήκει εις τούς 
Έλληνας όλων τών εποχών, καί τούτο ούχί λόγω σκεπτικισμού, άλλά απλώς 
επειδή δέν ήδύναντο νά επισημάνουν τον ιδιαίτερον θεόν, ό όποιος 
έκρύπτετο όπισθεν όλων αύτών. Κατά δέ τόν Ηρόδοτον ή θεότης είναι 
πάντοτε " φθονερόν τε και ταραχώδες ", δηλ. φθονερά καί παρεμβατική.

Κατά τήν αρχαϊκήν εποχήν, έχομεν ου μόνον μίαν διαφορετικήν 
δοξασίαν άλλά καί διαφορετικήν συναισθηματικήν άντίδρασιν εις τάς 
παλαιός δοξασίας. Εκφραστής ταύτης είναι ό Θεόγνης, ό όποιος γράφει: 
"ούδεις άνθρωπος, Κύρνε, είναι υπεύθυνος διά τήν ίδικήν του άτη\ 
(καταστροφήν) ή τό ίδικόν του κέρδος (έπιτυχιαν): οι θεοί δωρίζουν και τά 
δύο: ούδεις δύναται νά έκτελεση μιαν πράξιν και νά γνωριζη έάν τό 
άποτελεσμά της θά είναι καλόν ή κακόν . . .  δλα τά φέρουν οί θεοί εις τό ύχ

10
11

Murray, Rise of Greek Epic, σ. 265
Bowra, Tradition and Desing in the Iliad o. 2221 9 Εις τόν 'Όμηρον ή "ατη " δηλώνει κατάστασιν τοϋ νοός, ενα προσωρινόν συσκοτισμόν η τήν 

άναταραχήν τής φυσιολογικής συνειδήσεως. Ούσιαστικώς, πρόκειται διά μερικήν καί προσωρινήν 
παραφροσύνην, καί ώς έκαστη παραφροσύνη άποδίδεται ούχί εις φυσιολογικός ή ψυχολογικός αίτιας, 
άλλά εις τινα έξωτερικήν " δαιμονικήν " δύναμιν.
13 Όμήρ. Ίλιάς Σ, στ. 86 κ. έ.
14 Όμήρ. Ίλιάς Α, 5
15 Όμήρ. Ίλιάς, Ζ, 357 καί Όδύσσεια, Δ, 261, οπού ή Ελένη όμιλει διά τήν άτην της
16 Όμήρ. Ίλιάς, Ζ, 234 κ. έ.
-ι ·η

Ehnmark, The Idea of Gods in Homer Κεφ. V, Ωσαύτως Linforth, Named and Unnamed Gods in 
Herodotus. Univ. of California. Publications in Classical Philosophy, IX, 7, 1928.
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αυτών σχεδιασθέν τέλος”18. Διά δέ την άδυναμίαν του άνθρώπου νά έχι 
επίγνωσιν της θέσεώς του, όμιλεΐ και ο Ηράκλειτος: "ήθος γάρ άνθρώπειο 
μεν ούκ έχει γνώμας, Θειον δέ έχει ”.19 20

Τό δόγμα τής άπελπισμένης έξαρτήσεως του άνθρώπου υπό τής 
αίθαιρετου Δυνάμεως δεν είναι τι τό καινοφανές* αλλά υπάρχει ένας νέος 
τόνος άπελπισίας, μια νέα και πικρά έμφασις τής ματαιότητος των 
άνθρωπινων σκοπών. Εύρισκόμεθα πλησιέστερον εις τον κόσμον τού 
Οίδίποδος παρά εις τον κόσμον τής Ίλιάδος. Θρησκεία άλλωστε καί ηθική 
άλληλοεξαρτώνται. Ώστόσον, δέν υπάρχει καμμία λέξις διά τον 
Θεοσεβούμενον εις την Ίλιάδα, άλλά εις την Όδύσειαν τό νά είσαι θεοειδής 
είναι σημαντική αρετή* ή λέξις δεισι - δαίμων έχρησιμοποιήθη ώς όρος 
επαινετικός έως τον Άριστοτέλην όπου διά πρώτην φοράν εμφανίζεται εις 
τό ελληνικόν λεξιλόγιον ή λέξις φιλόθεος. Ώστόσον, ό Πλούταρχος 
συνεχίζει την παράδοσιν τής καχυποψίας καί κριτικής: ” ατοπον γάρ αν ειη

9Πει τις φαιη φιλεΐν τον Δια ”.

Εις τον άντίποδα ό Αισχύλος, ό όποιος εις τάς Ευμενίδας τονίζει την 
άγαπητικήν των Αθηναίων σχέσιν "παρθένον φιλάς φιλοΐ'21 μετά τής 
πολιούχου θεάς Άθηνάς.

Άντιθέτως ό Έκαταίος είναι ό πρώτος Έλλην, ό όποιος παρεδέχθη 
ότι ευρε την ελληνικήν μυθολογίαν άστειαν 22, έρμηνεΰσας όρθολογικώς τά 
μυθολογικά τέρατα, ώς ό Κέρβερος (άπ. 27), καί πιθανώς δλα τά του 'Άδου. 
'Ότι ό ίδιος προσωπικώς ήτο ά - δεισιδαιμων προκύπτει άναμφιλέκτως καί 
εκ τών συμβουλών του προς τους συμπολίτας του νά διαθέσουν διά μή 
θρησκευτικός χρήσεις τούς θησαυρούς τού μαντείου τού Απόλλωνος εις τάς 
Βραγχίδας23. Έν συνεχεία δέ, προσεπάθησε νά τήν παρουσιάση όλιγώτερον 
άστειαν, εφευρίσκων ορθολογικός εξηγήσεις, ενώ ό σύγχρονός του 
Ξενοφάνης έβαλε από ήθικής άπόψεως κατά τών μύθων τού Όμηρου καί 
τού Ησιόδου,24 ήρνήθη δέ οίανδήποτε έγκυρότητα τής μαντικής.25 
Σημειωθήτω οτι ό Ξενοφάνης ήτο βαθύτατα θρησκευόμενον άτομον: ειχεν 
ώστόσον τήν προσωπικήν του πίστιν εις τινα θεόν, "ό όποιος δέν ομοίαζε 
μετά τών άνθρώπων, ουδέ κατά τήν έμφάνισιν, ουδέ κατά τό νόημα " 
{πνεϋμα), έχων βεβαίως συνείδησιν ότι τούτο ήτο πίστις καί ούχί γνώσις. 
Ωσαύτως, ό Ηράκλειτος ήρνεΐτο τήν έγκυρότητα τής ονειρικής εμπειρίας. 
Έλοιδώρει τήν τελετουργικήν κάθαρσιν καί συνέκρινε τούς

18 Θεόγνης, 133 - 136 , 141 - 142
19 Ηράκλειτος, άπ. 78 Diels
20 Πλουτ. Ηθικά Μεγάλα  1208b 30
21 Αίσχ. Ευμενίδες στ. 999
22 Έκαταίος άποσπ. 1 Jacoby
23 Ήροδοτ. 5, 36, 3
24 Ξενοφάνης, άποσπ. 11 καί 12 Diels
25 Cicéron, div., 1, 5 καί Άέτιος 5, 1, 1
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άπολυμαίνοντας τ<5 αιμα μετ’ άλλου αίματος μέ τον άνθρωπον ό όποιος 
άποπειράται ν’ άποπλύνη τον ρύπον του δι’ ενός λουτρού λάσπης26 27.

Τούτο ούσιαστικώς άπετέλει έναν άμεσον κόλαφον εις την 
παρηγοριάν την όποιαν προσέφερεν ή θρησκεία. Τό ίδιον ακριβώς επρατε 
διαμαρτυρόμενος δτι οί άνθρωποι έξετέλουν κατά τρόπον άνόσιον τά 
καθιερωμένα μυστήρια . Πιθανόν, ό Σωκράτης νά έπεκρότησε τον 
ισχυρισμόν του "νέκνες κοπριών έκβλητότεροι" άλλά, διά τό αίσθημα του 
μέσου Έλληνος, οί εν λόγω ισχυρισμοί άπετέλουν μίαν εσκεμμένην 
προσβολήν. Κατά δέ τον Wilamowitz, εάν ό Ηράκλειτος ήτο Αθηναίος, 
σαφώς θά είχε παραπεμφθεΐ εις τό δικαστήριον διά βλασφημίαν28. Διά δέ 
τον Εύριπίδην δυνάμεθα νά ειπωμεν, μετ’ ασφαλείας καί βεβαιότητος, δτι 
είναι ό πρώτος Αθηναίος ό όποιος είσήγαγε τήν διδασκαλίαν του 
Ηρακλείτου εις τό άθηναϊκόν κοινόν.

Η ΘΡΗΣΚΕΙΑ ΕΝ ΤΗ ΑΝΤΙΓΟΝΗ

ν ν  τη Αντιγόνη, έχομεν δυο είδη θρησκείας: Τήν στατικήν καί
ώφελιμιστικήν, καί τήν δυναμικήν. Ή σ τ α τ ι κ ή θρησκεία, έχουσα ώς 
κύριον έκφραστήν αυτής τον Κρέοντα, συνίσταται έκ τής άμυντικής 
άντιδράσεως τής φΰσεως καί τής εξουσίας κατά τών άποτελεσμάτων τής 
δραστηριότητος τής διάνοιας, τά όποια άπειλοϋν νά καταπιέσουν τό 
ατομον ή νά καταλΰσουν τήν κοινωνίαν. Έναντι τούτων, ή στατική 
θρησκεία συνδέει τον άνθρωπον μετά τής ζωής καί τό άτομον μετά τής 
κοινωνίας δι’ έκφοβιστικής εξουσιαστικής τακτικής. Ή στατική θρησκεία 
είναι προϊόν τής έκμνθευτικής λειτουργίας τής διάνοιας. Δηλ, ή διάνοια, 
υπό τήν στενήν σημασίαν, άπειλεϊ νά διάλυση τήν κοινωνικήν συνοχήν, καί 
δέν δΰναται ή φΰσις νά άντιπαραθέση τό ένστικτον, διότι εις τούς 
άνθρώπους τήν θέσίν του έλαβε ή διάνοια. Ώστόσον, ή φύσις καί εν ταυτώ 
ή εξουσία, βοηθά τόν εαυτόν της, δημιουργούσα τήν έκμυθευτικήν 
λειτουργίαν. Έάν ό άνθρωπος διά τής διανοίας του άντιλαμβάνεται δτι 
εντός τού έργου τό όποιον άναλαμβάνει καί εις τό επιθυμητόν άποτέλεσμα 
υπάρχει ένας άποκαρδιωτικός χώρος τυχαιότητος, διά μίαν είσέτι φοράν 
προσέρχεται ή φύσις προς βοήθειάν του διά νά άναλάβη ταύτην τήν πικράν 
έπίγνωσιν, κατασκευάζουσα, διά τής έκμυθευτικής της λειτουργίας τούς 
θεούς παρόντας, άλλ’ ούχί καθορίζοντας τήν τών άνθρώπων ζωήν. Διά

26 Ηράκλειτος άποσπ. 5. Κατά δέ τό άποσπ. 69, ό φιλόσοφος δέν άπορρίπτει εντελώς τήν έννοιαν τής 
καθάρσεως* πιθανόν νά είχε μετατοπίσει ταΰτην, ώς ό Πλάτων, εις ηθικόν καί νοητικόν επίπεδον.
27 Ήρακλ. άποσπ 14. Πρόκειται ίσως δι’ ειδικά διονυσιακά μυστήρια.
28 Wilamowitz, Glaube, II, 209.
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τούτο και ό Κρέων προβάλλει τό δίκαιον των νόμων, ώς συστατικόν 
στοιχειον έπιβιώσεως τής πολιτείας, καί ούχί τό δίκαιον των θεών.

Ή δ υ ν α μ ι κ ή  θρησκεία ή μ υ σ τ ι κ ι σ μ ό ς  είναι τι έντελώς 
διαφορετικόν. Προκύπτει εκ τής επιστροφής προς την κατεΰθυνσιν εκ τής 
όποιας έρχεται ή ζωτική ορμή καί εκ τής προ - συναισθήσεως του 
άνεπιτεΰκτου προς τό όποιον τείνει ή ζωή. Τούτος ό μυστικισμός είναι 
χαρακτηριστικόν μόνον εξαίρετων προσωπικοτήτων. Ή παρουσία καί ή 
φιλοτική άντίληψις τής Αντιγόνης είναι ή κρυσταλλοποίησις αυτού τού 
μυστικισμού καί άπό τήν άλλην πλευράν είναι τό θεμέλιόν του, διότι όλοι 
οί μυστικοί των αιώνων θά είναι μιμηταί ιδιότυποι άλλά καί άτελεις τής 
Άντιγονείου μυστικότητος. Ή μυστική /  φιλοτική εμπειρία τής Αντιγόνης 
παρέχει έδαφος ύποστηρίξεως ου μόνον διά τήν πιθανότητα των 
παραδοχών αί όποΐαι έτέθησαν σχετικώς μέ τήν προέλευσιν τής ζωτικής 
ορμής, άλλά καί διά τήν βεβαίωσιν τής ύπάρξεως των Θεών, ή όποια δέν 
άποδεικνΰεται διά τής λογικής. Ή Αντιγόνη διδάσκει ότι οί θεοί είναι 
άγάπη καί ούδέν εμποδίζει τον πιστόν νά άναπτύξη τήν ιδέαν τών 
μυστικών, ότι ό κόσμος δέν είναι εί μή μόνον ή απτή έκδήλωσις ταΰτης τής 
άγάπης καί πώς τό θεϊκόν χρειάζεται ου μόνον τον σεβασμόν άλλά καί τήν 
άγάπην - φιλίαν. Έχοντες ώς βάσιν τήν μυστικήν - φιλοτικήν έμπειρίαν τής 
Αντιγόνης, δυνάμεθα νά βεβαιώσωμεν, μετά πιθανότητος εγγιζούσης τήν 
βεβαιότητα, τήν μετά θάνατον ε π ι β ί ω σ ι ν καί μ α κ α ρ ι ό τ η τ α .  
Ανευ τής άναγωγής εις τάς θεϊκός έπιταγάς, δέν θά ήτο κατανοητόν ουδέ 
τό πώς ουδέ τό τι τής φιλοτικής καί ηθικής Αντιγονείου παρουσίας.

Αλλωστε, οί θεοί άποτελούν τό μέτρον άξιολογήσεως τού κόσμου. 
Μάχονται κατά τού κακού καί είναι συνοδοιπόροι καί σύμποροι όλων 
εκείνων οί όποιοι μετ’ αυτών πάσχουν καί άγωνίζονται διά τήν προάσπισιν 
καί επικράτησιν επί γής τών δίκαιων των.

Εις τήν Αντιγόνην κυριαρχεί τό θέμα τών θεών ώς καί τό θέμα τής έξ 
αυτών άποστασίας, διά τής μή τηρήσεως τών εντολών των. Δύο κόσμοι 
άντίθετοι, εν - Θεός και a - θεός, μάχονται μεταξύ των υπό τήν άμεσον 
έπίβλεψιν τών θεών. Ώστόσον, ή άποστασία οδηγεί εις τήν θεϊκήν ΰβριν καί 
εις τήν φρικαλέαν καί κολάσιμον άμαρτίαν τής τυφλώσεως καί τού 
εγκλήματος. Ή τών θεϊκών επιταγών τήρησις καί προάσπισις οδηγεί - καί 
διά τού σεπτού μαρτυρίου - εις τήν τής ψυχής άθανασίαν.

Εις τήν Αντιγόνην δρούν καί ενεργούν δύο θεότητες: Διόνυσος καί 
’Έρως. Θεότητες νυκτεριναί γέμουσαι μυστηρίου καί πάθους, αί όποϊαι, 
μακράν τού πολιτικού πεδίου, καταδικάζουν τον Κρέοντα διά τήν ψευδή 
καί ώφελιμιστικήν του θρησκευτικότητα, διά τήν στενοκαρδίαν του καί 
προ πάντων διά τήν άφροσύνην καί τήν διανοητικήν του στενότητα, ήτοι 
μίαν θρησκευτικότητα περιορισμένην εις τάς προσωπικός του καί μόνον 
φιλοδοξίας.

Αί δύο ώστόσον έξονομασθεϊσαι θεότητες εκφράζουν παραλλήλως, 
καί τάς δυνάμεις τής ζωής καί τής άνανεώσεώς της, μή καταδικάζουσαι 
ώστόσον τήν Αντιγόνην άρνουμένην τήν κλήσιν τής ζωής, καί ζηλοτύπως
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προσκολληθεισαν εις την οικογενειακήν φιλίαν. Ό Διόνυσος γνωρίζει 
έπισταμένως οτι ή τής Αντιγόνης ζέουσα προσκόλλησις αφορά τάγραφα 
κάσφαλή των Θεών νόμιμα, ήτοι μια μαρτυρία πίστεως, ύπακοής, 
ταπεινώσεως και ψιλότητος. Οί τής Αντιγόνης θεοί, Ζευς καί Διόνυσος, 
έπιβραβεΰουν, ανευ ηχηρών εξωτερικών διακηρύξεων, άλλα διά τής τού 
Κρέοντος πλήρους καί οριστικής τιμωρίας, τήν έκουσίαν άπόφασιν τής 
Αντιγόνης διά τήν τού Πολυνείκους ταφήν καί τήν προς τό πάθος καί τό 
μαρτύριον θριαμβικήν πορείαν. Πάθος καί μαρτΰριον εκούσιον. Προ τής 
επιβολής τής υπό τού Κρέοντος ποινής, ή Αντιγόνη ειχεν ή ιδία ορίσει τό 
άντίτιμον τής πράξεως της: "Φίλη μετά φίλου κεισομαι". Ή τού Κρέοντος 
άπόφασις ήτο ή τυπική έπικυρωσίς της, διότι ή Αντιγόνη εισέρχεται εις τό 
τραγικόν πεδίον γνωρίζουσα έπακριβώς τήν πορείαν της "εμφανή γάρ ήν ".

Τούτο θεώμεθα καί άναγνωρίζομεν καί εις τήν τού Ιησού πορείαν. Ή 
τού Πιλάτου άπόφασις ήτο ή άλλη σωτήριος έπικύρωσις τής προαιώνιου 
βουλής τού Θεού "ϊνα σωσμ τον κόσμον ". Διά τούτο καί ό Ιησούς εις τον 
άπειλούντα Πιλάτον άπαντά: "ονκ είχες έξουσιαν ούδεμιαν κατ’ έμοϋ, εί 
μη ήν σοι δεδομενον ά ν ω θ ε ν Αντιγόνη καί Ιησούς ήλθον διά 
συγκεκριμένον σκοπόν εις τον κόσμον "ϊνα κηρύξωσι τήν άλήθειαν", 
γνωρίξοντες a priori τήν εαυτών πορείαν. Αλλωστε, ή αυτών βασιλεία δέν 
προήρχετο εκ τον κόσμου τούτου. Ούτως, ή Αντιγόνη καθίσταται ή 
έμβληματική προτύπωσις τών χριστιανών μαρτύρων οί όποιοι, άδοντες και 
ψάλλοντες καί μετά άλλαλαγμών ευφροσύνης, προσήρχοντο εις τό 
μαρτύριον, προς γενικήν όλων κατάπληξιν, βέβαιοι όντες διά τον τής 
δικαιοσύνης στέφανον. Ιδού λοιπόν ή άλήθεια περί τού θανάτου τής 
Αντιγόνης: Ό θρίαμβος, ή άποθέωσις τής άληθούς ζωής, ό τής δικαιοσύνης 
κότινος.

Διά τούτο, καί διά τήν Αντιγόνην ό όρος ν ό μ ο ς  δηλοι τό άκρως 
άντίθετον έκείνου τού όποιου ό Κρέων ονομάζει, μετά μεγίστης 
βεβαιότητος, νόμον. Ό Αντιγόνειος νόμος είναι ό νόμος τής φιλότητος καί 
τής άγάπης, ή ύποστασιοποίησις τού σ υ μ φ ι λ ε ϊ ν  ε φ υ ν ,  ό οποίος εν 
τώ κοσμώ Θλιφιν έξει, αλλά οδηγεί εις τήν άληθή καί άτελεύτητον ζωήν.

ΠΕΡΙ ΨΥΧΗΣ

"φιλοψνχοϋσι μέν, οτι τοϋτο ή ψυχή έστίν, ή ζωή "
( Ιάμβλιχος Προτρεπτικός 20 )

>ΥΧΗ: Αρχικώς, ή Ψυχή έθεωρείτο ως ιδιαίτερον λεπτόν σώμα ή
ουσία, ή όποια εζη εις τά διάφορα όργανα (εις τήν καρδίαν, τό αίμα, εις τό 
εσωτερικόν τού οφθαλμού κ.λ.) Αμα τή εμφανίσει τής θρησκείας, ήρχισε νά

25





θεωρείται ώς άσώματος και άθάνατος πνευματική ουσία ή όποια συνδέεται 
με τό υπερπέραν όπου και κατοικεί άμα τή έγκαταλείψει του άνθρώπου.

Ό όρος δηλοι, γενικώς, την αϋλον πλευράν ή ουσίαν του άνθρωπινου 
οντος, την πλευράν εις την όποιαν οφείλει ό άνθρωπος την άτομικότητα 
καί την άνθρωπίνην φΰσίν του. Ύπό πολλών ερευνητών ή Ψυχή θεωρείται 
συνώνυμος του νοός ή του Έγώ.

Διά τήν Ψυχολογίαν, τό ερώτημα δέν είναι εάν υπάρχει Ψυχή αλλά τι 
εννοεί έκαστος έξ ημών λέγων Ψυχή· καί εάν οίοσδήποτε ψυχολόγος29 έχει 
τήν δυνατότητα νά χρησιμοποιή τήν λέξιν ψυχή, ή όποια ούσιαστικώς 
ανήκει εις τήν μεταφυσικήν καί τήν θρησκείαν. Διά τούτο καί δέν 
χρησιμοποιούν τήν έννοιαν Ψυχή τήν όποιαν θεωρούν ότι εμπίπτει εις τον 
χώρον άρμοδιότητος τής θρησκείας, αλλά τήν ψυχήν ύπό τήν έννοιαν τού 
ψυχορμήτου30 31.

Ώς χρησιμοποιεί τήν λέξιν ή Ψυχιατρική, είναι ό εαυτός τού 
άνθρώπου εις τήν άφηρημένην του μορφήν, ένα υποθετικόν όργανον, τό 
όποιον άντιλαμβάνεται, ενθυμείται, σκέπτεται, αισθάνεται, επιθυμεί ή θέλει 
καί τό οποίον, προ καί υπέρ πάντων, έχει έπίγνωσιν τού έαυτού του. Αν 
καί ή ψυχή είναι υποθετική, αί λειτουργίαι αυτής δέν διαθέτουν ούδέν τό 
υποθετικόν καί ούδέν τό έξωπραγματικόν. Αλλά διά νά γνωστοποιηθούν, 
δέον όπως περιγραφούν εκ τού ίδιου τού αντικειμένου, τό όποιον εις τήν 
συγκεκριμένην περίπτωσιν λειτουργεί ώς ύποκείμενον.

Έν δέ τή Θεολογία, ορίζεται ώς εκείνον τό μέρος τού άτόμου τό 
οποίον μετέχει τού Θείου καί συχνάκις πιστεύεται ότι έπιζή καί μετά τον 
τού σώματος θάνατον.

Οί περισσότεροι πολιτισμοί άνεγνώρισαν άσώματον τινά άρχήν τής 
άνθρωπίνης ζωής ή ύπάρξεως, ή όποια άντιστοιχει εις τήν ψυχήν, καί 
πλειστοι εξ αύτών άπέδωσαν ψυχήν εις όλα τά έμβια όντα.

Ή Ιδέα τής Ψυχής είναι οικουμενική καί πανανθρώπινος. Σταδιακώς 
διεμορφώθη, ώς διεξοδικώς θά άναλύσωμεν κατωτέρω, καί ή περί μετά 
θάνατον άθανασία ταύτης άντίληψις. Εις τούτο βεβαίως συνέδραμε καί ή

' Ί  1

έν χρόνω διαμορφωθεΐσα θεωρία τού Ανιμισμού .

90  —"Ετεροι Ψυχολόγοι, ώς καί ό Τζών Ούάτσον, ού μόνον άποφεΰγουν τήν χρήσιν τής λέξεως, άλλα 
άπορρίπτουν καί οτιδήποτε σχετικόν μετά τής έννοιας τής ψυχής πνεύματος ή νοός, ύποστηρίζοντες ότι 
έκεΐνο τό όποιον έχει ιδιαιτέραν σημασίαν εις τήν ψυχολογίαν καί κατ’ έπέκτασιν εις τήν Ψυχιατρικήν 
είναι ή συμπεριφορά τοΰ άτόμου ώς υποκειμένου.
30 Έκ των μέσων τοΰ 19ου αίώνος, πρώτοι οί Φυσιολόγοι ήρχισαν νά έξετάζουν έκεΐνο τό όποιον ό 
άνθρωπος άποκαλεΐ Ψυχή, καί δή διά τοΰ τρόπου μετά τοΰ όποιου οί θετικοί έπιστήμονες μελετούν τήν 
φΰσιν. Έσυμφωνήθη νά όμιλοΰν καί εις τήν προκειμένην περίπτωσιν διά φαινόμενα τά όποια έδει νά 
άναλυθοΰν νά καταταχθοΰν καί νά έρμηνευθοϋν, χωρίς πλέον νά γίνεται λόγος δι’ αυτήν τήν μυστηριώδη 
οντότητα, τήν Ψυχήν, τής όποιας τάς ιδιότητας τήν ουσίαν, τό αϋλον, τόν χωρισμόν έκ τοΰ σώματος, τήν 
άθανασίαν κ.λ., προσεπάθησαν νά έξακριβώσουν καί διά λογικών έπιχειρημάτων νά άποδείξουν οί 
φιλόσοφοι.
31 Ό  Ανιμισμός δέχεται ότι ό άνθρωπος έχει έξ άρχής διττήν ύπόστασιν, άποτελούμενος άπό ένα υλικόν 
σώμα καί μίαν άϋλον ψυχήν, ή όποια είναι ή αιτία άλλά καί ό φορεΰς τής ζωής καί των συναισθηματικών 
καί πνευματικών της λειτουργιών, μετά δέ τόν θάνατον χωρίζεται "έκ τής αρμονίας" μετά τοΰ σώματος 
διά νά έξακολουθήση άθάνατος αυτή τήν ζωήν της εις έναν κόσμον πνευμάτων.





Ή ψυχή εφαίνετο, κατ’ αρχήν ώς ενα ξένον στοιχείον εντός του 
ανθρώπου άνευ ούδεμιάς σχέσεως μετά τής επίγειου ζωής, ώς ενα έξόριστον 
ον, τό όποιον προήλθεν άπό άλλου, καί συγγενεύει μετά τού θεϊκού. Διά νά 
λάβη εν συνεχεία σάρκα καί οστά ή έμπειρία μιας καθαυτό εσωτερικής 
διαστάσεως, ήτο απαραίτητον νά άναζητηθή, εν πρώτοις, εντός τού 
άνθρώπου, αυτή ή όλον μυστήριον υπερφυσική δΰναμις, ήτοι ή Ψυχή - 
δαίμων.

Οί Έλληνες,32 "ώς γεννημένοι λογοκράται" κατά τον καθηγητήν 
Nilsson33, έφ’ όσον έδέχθησαν τήν ιδέαν τής κατοχής υπό τού άνθρώπου 
μιας ψυχής διακεκριμένης τού σώματος, ήτο φυσικόν νά έρωτήσουν καί 
περί τής προελεύσεως ταΰτης. 7Ητο δέ ώσαΰτως φυσικόν νά άπαντήσουν 
ότι αύτη προήλθεν εκ τής μεγάλης παρακαταθήκης ψυχών εις τον 'Άδην. 
Υπάρχουν όντως ενδείξεις διά μίαν παρομοίαν επιχειρηματολογίαν εις τον 
Ηράκλειτον καί εις τόν Πλατωνικόν Φαίδωνα34.

Ή Ψυχή, μετά πάροδον ετών καί δοκιμασίαν, άποκτά όλην τήν 
σύστασιν ένός άντικειμένου, ενός πραγματικού οντος, ένός διπλοϋ τό 
όποιον δΰναται νά ύπάρξη εντός τού άνθρώπου. Ταυτοχρόνως, άποτελεΐ 
καί μέρος τού ίδιου τού άνθρώπου, άντιπροσωπεύουσα μίαν νέαν δι’ αυτόν 
διάστασιν τήν όποιαν ό άνθρωπος οφείλει άδιακόπως νά κατακτά, νά τήν 
καθιστά άρίστην, έπιβάλλων εις τόν έαυτόν του μίαν σκληρήν πνευματικήν 
άγωγήν. Ή ψυχή ορίζεται ώς τό άντίθετον τού σώματος· είναι δι’ άλύσεων 
δεδεμένη εντός αυτού, ώς εις τινα φυλακήν* είναι ούσιαστικώς εν τώ τάφω.

go ν  ✓  Ύ 9 e' Θαλής ό Μιλήσιος άπεφήνατο πρώτος τήν ψυχήν άεικίνητον ή αύτοκίνητον είναι. Ό  Αναξίμανδρος, ό 
Άναξιμένης, ό Αρχέλαος καί ό Διογένης ό Απολλωνιάτης άεροειδή έφασκον τήν ψυχήν είναι, εντεύθεν 
καί ό όρος πνεύμα ό δηλωτικός τής εν τώ άνθρώπω ένοικοΰσης άυλου δυνάμεως, ουτινος άντίστοιχοι όροι 
είναι αι Λατινικοί λέξεις sriritus καί anima. Ό  Ξενοφάνης έδοξαζε τήν ψυχήν είναι σύνθετον εκ γής 
καί ΰδατος. Ό  Πυθαγόρας άριθμόν κινοϋντα έλεγε τήν δύναμιν είναι, τόν δέ άριθμόν άντί τοΰ νοϋ 
παραλαμβάνει, ομοίως δέ καί ό Ξενοκράτης· ό Αλκμέων έφησεν αύτοκίνητον κατ’ άίδιον κίνησιν, καί διά 
τοϋτο άθάνατον αυτήν κα ί παρεμφερή τοϊς θείοις ύπελάμβανεν. Ό  Παρμενίδης εκ γής καί πνρός τήν 
ψυχήν έφρόνει συνισταμένην. Ό  Λεύκιππος εκ πνρός έδόξαζε τήν ψυχήν είναι. Ό  Ζήνων ό Έλεάτης έκ 
τής ίσης κράσεως τον θερμοϋ καί τοϋ ψυχρού, τοϋ ξηρού καί ύγροϋ έλεγε τήν ψυχήν συνίστασθαι. Ό  
’Εμπεδοκλής έξ όλων των στοιχείων. Ό  Ήρακλείδης ό Ποντικός φωτοειδή τήν ψυχήν ώρίσατο. Ό  
Σωκράτης καί ό Πλάτων έδόξαζον, ότι ή δΰναμις αυτή είναι άπλή κα ί άσώματος, καί επομένως αθάνατος 
"ψυχή πάσα αθάνατος ", τό γάρ άεικίνητον άθάνατον. (Πλατ. Φαίδων, 245). Ό  Δημόκριτος πυρώδες 
σύγκριμα έκ τών λόγω θεωρητών, σφαιρικός μέν έχόντων τάς ιδιότητας, πνρίνην δέ τήν δνναμιν, όπερ 
σώμα είναι. Ό  Ευριπίδης αιθέρα λεπτότατον έλεγε τήν ψυχήν. Ό  Αριστοτέλης έντελέχειαν πρώτην 
σώματος, τήν δέ έντελέχειαν άκονστέον άντί τοϋ είδους καί τής ένεργείας. Ό  ’Επίκουρος κράμα έκ 
τεττάρων, έκ ποιοϋ πυρώδους, έκ ποιου άερώδονς, έκ ποιοϋ πνευματικού, έκ τετάρτου τίνος 
άκατονομάστον. Τοϋτο δέ ήν αύτφ τό αισθητικόν ών τό μέν πνεϋμα κίνησιν, τόν δέ άέρα ηρεμίαν, τό δέ 
θερμόν, τήν φαινομένην θερμότητα τοϋ σώματος, τό δέ άκατανόμαστον τήν έν ήμϊν έμποιεΐ αϊσθησιν έν 
ούδενί γάρ τών όνομαζομένων στοιχείων είναι αϊσθησιν. Ό  Δικαίαρχος αρμονίαν τών τεττάρων 
στοιχείων. Ό  δέ Άσκληπιάδης ό Ιατρός συγγυμνασίαν τών αισθήσεων. Οί Στωϊκοί συμψωνοΰντες ένθεν 
μέν πρός τόν Ζήνωνα καί τόν Ποσειδώνιον, ένθεν δέ πρός τόν Χρύσιππον καί Απολλόδωρον έθεώρουν 
αυτήν μέρος τής πυρώδους ουσίας, τήν οποίαν έδόξαζον διακεχυμένην καθ’ όλον τόν κόσμον καί πνεϋμά 
τι θερμόν τό όποιον άναπνέομεν καί κινούμεθα. Ό  Ξέναρχος ό Περιπατητικός καί τινες έτεροι τής αυτής 
αίρέσεως τήν κατά τό είδος τελειότητα καί έντελέχειαν καθ’ έαυτήν ούσαν άμα κα ί μετά τοϋ σώματος 
συντεταγμένην. Ηππων έξ ϋδατος τήν ψυχήν είπεν.
33 Eranos 39 1941 12
34 Ήράκλειτ. άπ. 88D., Πλατ. Φαίδων, 70c -  72D  επιχείρημα έξ άνταποδόσεως.
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Άπό την άλλην πλευράν, ή ψυχή, οΰσα θεϊκή, δεν δΰναται νά 
έκφραση τήν μοναδικότητα των ανθρωπίνων υποκειμένων, εξ αίτιας του 
προορισμού τον όποιον έχει, και υπερβαίνει τό ατομικόν. Έξ αυτής τής 
έπόψεως, είναι όντως ενδεικτικόν ότι άνήκει εις τήν κατηγορίαν του 
δαιμονικού, ήτοι κατά παράδοξον τρόπον, εις τό όλιγώτερον 
έξατομικευμένον, εις τό όλιγώτερον προσωπικόν στοιχεΐον του θεϊκού. 
Σημαντική επί τής τοιαΰτης άπόψεως καί άντιλήψεως τυγχάνει ή του 
Άριστοτέλους τοιαΰτη: "ή φύσις δεν είναι θεϊκή άλλα δαιμονική ". 35

Εις τήν Αττικήν διάλεκτον, καί αί δυο λέξεις δΰνανται νά σημαίνουν 
ζωήν. Οί Αθηναίοι έκήρυσσον, άδιακρίτως, άγωνιζεσθαι περί ψυχής ή περί 
τοϋ σώματος. Ούτως, ό Σοφοκλής έχει τήν δυνατότητα, διά του Οίδίποδος, 
νά άναφέρεται άλλοτε μέν εις τήν ψυχήν αυτόν άλλοτε δέ εις τό σώμα 
αύτοϋ36 37. Εις δέ τους άττικοΰς συγγραφείς τοϋ 5ου αίώνος ώς καί εις τους 
προδρόμους των ~Ιωνας, τό έ γ ώ, τό όποιον δηλοϋται διά τής λέξεως ψυχή, 
θεωρείται ώς ή έδρα τοϋ λογικοϋ* τό σημασιολογικόν της πεδίον έχει τήν 
ίδιαν ευρύτητα μετά τοϋ ομηρικού Θυμοϋ. Ωσαύτως, δυνάμεθα νά 
σημειώσωμεν ότι ενίοτε ή ψυχή εμφανίζεται καί ώς όργανον τής 
συνειδήσεως καί άναγνωρίζομεν ότι διαθέτει ένα είδος μή λογικής 
διορατικότητος .

Ωστόσον, διά τον Αθηναίον τοϋ 5ου αίώνος ή λέξις ψυχή ειχεν ή 
ήδύνατο νά είχε μίαν έλαχίστην γεϋσιν τοϋ αλλόκοτου. Εκείνον τό όποιον 
δέν διαθέτει ήτο μία γεϋσις πουριτανισμοϋ ή υπαινιγμόν τινα 
μεταφυσικής38 39. Ή ψυχή δέν ήτο εις άκούσιος δεσμώτης τοϋ σώματος: ήτο ή 
ζωή ή τό πνεϋμα τοϋ σώματος .

Ό χωρισμός των δύο ψυχών, τής ψυχής τοϋ Ζώντος καί τής ψυχής τοϋ 
Νεκροϋ, συναντάται κυρίως εις τούς λαούς τής άρχαιότητος, ήτοι τούς 
Σημίτας, τούς Αιγυπτίους, τούς Έλληνας καί τούς Ρωμαίους, οί όποιοι, 
έχοντες ήδη έγκατελείψει τό στάδιον τής άγριότητος καί βαρβαρότητος, 
άναπτύσσουν λαμπρόν πολιτισμόν.

Ή πίστις εις τήν έπιβίωσιν τής ψυχής, ή συναντηθεΐσα εις τάς 
δοξασίας τών πρωτογόνων, άπαντά καί εις τά θρησκεύματα τών 
πολιτιστικούς εξελιγμένων λαών, είτε πρόκειται περί ειδικών θρησκευμάτων 
τών εθνικών μονάδων τοϋ άρχαίου κόσμου ( Αίγυπτος, Βαβυλωνία, Συρία 
κ.λ. ) είτε πρόκειται περί υπερεθνικών καί παγκοσμίων θρησκευμάτων 
(Βουδισμός, Ζωροαστρισμός, Ισλαμισμός ).

35 Αριστοτ. Π ερί τής καθ’ ύπνον μαντικής, 463b 12-15
36 Σοφοκλ. Οίδιπ. Τύραννος στ. 64 καί 643
37 Ανταρών, 5, 93 καί Σοφ. Ήλεκτρα στ. 902 κ. έ.
38 "Ψυχή τών άγαθών χαριζόμενος " Σημων Αμοργ. 29, 14 - "Ψυχή διδόντες ήδονήν καθ’ ημέραν Αίσχ, 
Πέρσαι στ. 841 - "βοράς ψυχήν έπλήρων " Εύριπ. ’Ίων, στ. 1169.
39 "τούμόν έκπι'νονσ’ α εί ψυχής άκρατον αίμα" Σοφ. Ήλεκτρα στ. 785 καί "τήν ψυχήν έκπίνουσιν  
Αριστοφ. Νεφέλαι.
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Θσον διά την μετά θάνατον τιμωρίαν, αΰτη εξηγεί λίαν καλώς διά 
ποιον λόγον οί θεοί εμφανίζονται, άνεχόμενοι την κοσμικήν των φαύλων 
έπιτυχίαν, αί δε νεαι διδασκαλίαι, εις την πραγματικότητα τήν 
έξεμεταλλεύθησαν πλήρως, έφ’ όσον έχρησιμοποίησαν τήν έπινόησιν του 
ταξειδίου εις τόν κάτω κόσμον διά νά παραστήσουν τήν φρίκην τής 
κολάσεως πραγματικήν καί ζωντανήν εις τήν φαντασίαν40. Έ ν υπόγειον 
ταξείδιον συμπεριλαμβάνεται εις τά ποιήματα τά όποια ό Έπιγένης 
αποδίδει εις τόν Πυθαγόρειον Κέκροπα. Ή ειδική φαντασίωσις μιας 
κολάσεως εξ ίλΰος άποκαλειται συνήθως ορφική, έξ αίτιας τής όχι καί 
τόσον εντυπωσιακής αυθεντίας του Όλυμπιοδώρου.

Φρονώ ότι έπρόκειτο περί μιας παλαιός λαϊκής ιδέας, προερχόμενης 
εκ του όμοονσίον φαντάσματος καί πτώματος καί τήν έπακόλουθον 
σΰγχυσιν του 'Άδου μετά του τάφου: τά στάδια ταΰτης τής έξελίξεως 
δυναταί τις νά τά ιδη εις τόν 'Όμηρον: "Άίδεω δόμον ενρώεντα"41, εις τόν 
Σοφοκλήν: "τάφον ενρώεντα "42, εις τόν Αισχύλον: "λάμπα ή λάπα "43, ώς 
καί εις τόν Άριστοφάνην: "βόρβορον πολύν καί σκώρ άείνων'44. 
Άργότερον, εις σημεΐον τι τής άναπτΰξεώς της, ή ιδέα αύτη ήρμηνεύθη ώς 
κατάλληλος τιμωρία τών άμυήτων ή τών ακαθάρτων* πιθανόν τούτο νά 
αποτελή συμβολήν τινα τών Έλευσινίων ή τών ’Ορφικών.

Αλλά ή μετά θάνατον τιμωρία δεν εξηγεί έπαρκώς διά ποϊον λόγον οί 
θεοί άνέχονται εις τοιούτον βαθμόν τάς τών ανθρώπων βασάνους καί δή 
τάς άδικαιολογήτους τοιαύτας τών αθώων. Ώστόσον, ή μετενσάρκωσις τό 
έξηγεΐ: Συμφώνως λοιπόν τή θεωρία ταύτη, ούδεμία ψυχή ήτο άθώα. Εις τήν 
έρώτησιν: "τί άλτιθέστατον λ έ γ ε τ α ι ή παλαιό πυθαγόρειος κατήχησις 
άπήντα: "δτι πονηροί οί άνθρωποί'45. Όλη δε αυτή ή αφθονία τών 
βασάνων, εις τούτον ή εις τινα άλλον κόσμον, δεν είναι τίποτε 
περισσότερον εί μή μόνον εν μέρος τής μακράς εκπαιδεύσεως τών ψυχών - 
έκπαίδευσις ή οποία τελικώς θά καταλήξη εις τήν τής ψυχής άπελευθέρωσιν 
από τόν κύκλον τής γεννήσεως καί τήν επιστροφήν της εις τήν θεϊκήν της 
μορφήν: τήν άθάνατον. Διά τούτο καί ή ηδονή, κατά παλαιόν πυθαγόρειον 
κατήχησιν, "είναι εις άπάσας τάς περιπτώσεις κάκιστη διότι εΐμεθα έν τή 
γή διά νά τιμωρούμεθα καί όφείλομεν νά τιμωρούμεθα"46. Συμφώνως μέ 
μίαν άλλην πλευράν τής θεωρίας, τήν οποίαν μνημονεύει ό Πλάτων, ό 
πουριτανισμός χρησιμοποιεί μίαν έκφρασιν βιαιοτέραν: τό σώμα θεωρείται 
ό τάφος όπου κεΐται ή ψυχή νεκρά, άναμένουσα ν’ άναστηθή εις τήν άληθή

40 Πλατ. Φαίδων, 69c - Πολιτεία, 363D
41 Όμηρ. Όδύσσεια, I, στ. 512
42 Σοφοκλ. Αίας, στ. 1166
43 Αίσχ. Ευμενίδες, στ. 387
44 Άριστοφ. Βάτραχοι, στ. 145
45 Ιάμβλιχος Β. Πνθ, 82
46 Ιάμβλιχος, Β. Πνθ., 85
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ζωήν ώς είναι ή ζωή άνευ σώματος. Ώς φαίνεται, δυνάμεθα να 
ίχνηλατήσωμεν τήν έν λόγω θεωρίαν έως τής του Ηράκλειτου εποχής, τήν 
όποιαν πιθανόν να έχρησιμοποίησε δια τήν άπεικόνισιν τής αιωνίου 
άνακυκλώσεως των άντιθετων τήν οδόν άνω - κάτω: "εν τοις άνω 
νεκροϊσι , ώς και τήν του Εύριπίδου παρωδίαν εις τους στ. 1477 κ. έ. "καί 
φασκούσας ον ζην τό ζίχν ".

Επιβάλλεται, ώστόσον, άκροθιγής τις άναφορά εις τήν περί 
Καθάρσεως άποψιν. Σημειωθήτω ότι ή έννοια τής Καθάρσεως δεν 
άπετελει καινοτομίαν τινα, άλλα μίαν βασικήν άπασχόλησιν των 
θρησκευτικών πνευμάτων κατά τήν άρχαϊκήν εποχήν. "Όμως, εντός του 
νέου προτύπου τής πίστεως, ή κάθαρσις άπέκτησε νέον περιεχόμενον καί 
νέαν πειστικότητα: ό άνθρωπος οφείλει ου μόνον νά καθαρθή εκ των 
ειδικών μολύνσεων, άλλ’ όσον τυγχάνει δυνατόν εξ όλου του μιάσματος τό 
όποιον έδιδε ή σάρξ - τούτο άπετελει όρον τής μετάνοιας του. " 5Έρχομαι έκ 
καθαρών καθαρά χθονίων βασίλειά ' άναγγέλει ό όλοκληρώσας τόν κύκλον 
τών μετενσαρκώσεων καί τής καθάρσεως εις τήν Περσεφόνην εις τινα έκ

λ  η

τών χρυσών πινακίδων του Θουρίου . Άλωστε, τό πρώτον μέρος διά τήν 
σωτηρίαν θεωρείται ή άγνότης, καί ούχί ή δικαιοσύνη.

Ή ιδέα τής Πνευματικής ψυχής ή όποια γνωρίζει μίαν μεγαλειώδη 
(μεγαλόδοξον) σταδιοδρομίαν εις τήν ελληνικήν φιλοσοφίαν, τάς 
μυστηριακάς θρησκείας καί τόν Χριστιανισμόν, εμφανίζεται διά πρώτην 
φοράν εις τήν Ελλάδα κατά τάς άρχάς του 6ου π.Χ. αΐώνος, περίοδον 
μεγάλων κοινωνικών πολιτικών καί ιδεολογικών κινημάτων. Ή 
διαμόρφωσις τής ιδέας τής Πνευματικής ψυχής εντοπίζεται ή εις τους 
’Ορφικούς ή εις τούς Πυθαγορείους. Καί τούτο διότι ή θεϊκή φύσις τής 
ψυχής, ή μετενσάρκωσις, ή σωτηριολογική έπαγγελία καί ή τελική 
έπαναποθέωσις τής ψυχής, ήσαν δόγματα καί τών δύο. 47 48

47 Άριστοφ. Βάτραχοι, στ. 420
48 Ο. F. 32 c καί d
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Θ Γυτω καλείται ή μετά θάνατον έπιβιωσις της ψυχής διατηροΰσης
άκεραίαν την προσωπικήν συνείδησιν και βοΰλησιν αυτής. Κατά τον 
έκτεθέντα ορισμόν, ό άνθρωπος είναι άθάνατος εάν έξακολουθή νά ύπάρχη 
και μετά θάνατον ού μόνον ώς άτομος ουσία άλλά και ώς πρόσωπον εχον 
συνείδησιν καί βοΰλησιν. ’Εάν δηλ. ή ψυχή αύτοΰ διατηρή τον κατά τήν 
επίγειον ζωήν άναπτυχθέντα ύπ’ αύτοΰ πνευματικόν βίον καί μετά τον
χωρισμόν της άπό του σώματος αυτής.

Αί συστηματικώτερον προσαγόμεναι περί αθανασίας τής ψυχής 
άποδείξεις είναι αί έξης:

1. Ή  ιστορική, παραγομένη έκ του (consesus genium), ήτοι έκ του δτι 
άείποτε οί άνθρωποι, άπό συμφώνου, έπίστευον εις τήν άθανασίαν τής 
ψυχής.
2. Ή  τελολογική, άφορμωμένη έκ του τέλους, ή του τελικού προορισμού 
του ανθρώπου, πιστεΰοντος γενικώς ότι έχει άνώτερον καί ύπερκόσμιον 
προορισμόν, τον όποιον όμως ουδέποτε κατορθοι νά επιτυχή έν τω παρόντι 
κόσμφ. Ή πίστις αυτή υπάρχει έν τω άνθρώπψ έπειδή υπάρχει καί τό 
άντικείμενον αυτής πέραν του πρόσκαιρου τούτου κόσμου, ένθα καί

49 Όφείλομεν, φρονώ, νά έντρυφήσωμεν περί τήν έννοιαν τής άθανασίας εξ έπόψεως ορθοδόξου 
δογματικής διδασκαλίας. Ό ταν όμιλώμεν περί άθανασίας έννοοϋμεν τεσσαρας έννοιας: Πρώτη ή κατά 
φύσιν αθανασία, δηλ. ή ιδιότητα τοϋ μη θνήσκειν έκ φΰσεως καί ούχί έπιγενομένως. Τήν άθανασίαν 
ταΰτην έχει μόνον ό Θεός. Διότι μόνον ό Θεός έξ ύπαρχής έχει τήν άθανασίαν καί είναι ό μόνος κατά 
φύσιν άθάνατος. Λέγοντες δε "Άγιος Αθάνατος' άποδίδομεν άκριβώς ταύτην τήν άλήθειαν. Ή δεύτερα 
είναι ή κατα χάριν αθανασία. Αΰτη ή άθανασία σημαίνει μίαν κατάστασιν, τήν όποιαν διαθέτει κάποιος, 
όταν κάποιος άλλος τοϋ τήν δώσει, είναι δοτή ιδιότητα: ’Οφείλεται εις ένα χάρισμα, εις μίαν δωρεάν τήν 
οποίαν έχει δώσει κάποιος εις τινα άλλον. Αϋτη τήν κατά χάριν άθανασίαν έχει ό άνθρωπος. Ή ψυχή τοϋ 
άνθρώπου έχει τήν κατά χάριν άθανασίαν καί ούχί τήν κατά φύσιν, διότι ή ψυχή τοϋ άνθρώπου είναι 
κτιστή, είναι δημιούργημα τοϋ Θεοϋ, ώς έκ τούτου έχει άρχήν καί επομένως κάθε τι τό όποιον έχει άρχήν 
έχει καί τέλος. Έδώ, όμως, γίνετια μία έξαίρεσις καί ένώ ή ψυχή τοϋ άνθρώπου είναι κτιστή, καί έχει 
άρχήν, έν τούτοις δέν έχει τέλος, διότι ούτως ήθέλησεν ό Θεός. Αϋτη είναι μία κατά χάριν άθανασία, τήν 
όποιαν έχει ή ψυχή τοϋ άνθρώπου. Ή τρίτη έννοια τής άθανασίας είναι ή συνδεομένη μετά τής ύπάρξεως 
τής χάριτος τοϋ Θεοϋ. Ή ψυχή ώς ηνωμένη μετά τοϋ Θεοϋ έχει ταύτην τήν μορφήν τής άθανασίας. 
Τοιαύτην μορφήν άθανασίας έχουν οί Δίκαιοι. Άντιθέτως αί των άμαρτωλών ψυχαί δέν διαθέτουν αυτήν 
τήν θεοποιόν ένέργειαν. Ζοϋν μέν αιωνίως, άλλά μακράν τοϋ Θεοϋ. Διά τοϋτο ό Μ. Βασίλειος ονομάζει 
τήν άμαρτίαν " θάνατον τοϋ αθανάτου " έννοών ότι υπάρχει μέν ή κατά χάριν άθανασία ή όποια όμως 
στερείται τής θεοποιοϋ ένεργείας έξ αιτίας τής άμαρτίας. Υπάρχει καί τετάρτη μορφή άθανασίας, όταν ό 
άνθρωπος μετέχει τής άναστάσεως τοϋ Χριστοϋ.

Χαώδης είναι ή διαφορά μεταξύ τής ’Ορθοδόξου άντιλήψεως περί τής άθανασίας τής ψυχής καί 
τής φιλοσοφικής διδασκαλίας. Κατά τήν ’Ορθόδοξον άποψιν ή ψυχή δέν είναι άναρχος, άγέννητος, 
άκτιστος, ουδέ προϋπάρχουσα. Είναι κτιστή, κατά χάριν άθάνατος τό δέ σώμα καί ή ψυχή άποτελοϋν 
μίαν ενότητα καί δέν υπάγονται εις ούδεμίαν έννοιαν δυϊσμού, δηλ. δέν είναι δύο αυτόνομοι άρχαί, αί 
όποϊαι έχουν διαφορετικήν προέλευσιν καί καταγωγήν, καί ή μία δέν άντιμάχεται τήν άλλην.

Όφείλομεν ώσαύτως νά άναφέρωμεν ότι καί εις τό θέμα τής άθανασίας τής ψυχής υπήρξαν καί 
έντός τοϋ χώρου τοϋ Χριστιανισμού άρκεταί αίρετικαί διδασκαλίαι, τάς όποιας έγκαίρως έπεσήμανε καί 
κατεδίκασεν ή ’Εκκλησία. Δύο έκ αυτών αί όποϊαι έχουν σχέσιν άμεσον μετά τής άθανασίας τής ψυχής 
είναι α) ή αϊρεσις τών θνητοψυχιτών καί β) ή αιρεσις τής ψυχοπανυχίας.

Οί θνητοψυχίται έδίδασκον ότι ή ψυχή τοϋ άνθρώπου είναι όμοια μετά τής ψυχής τών ζώων καί 
ότι άπόλλυται όμοϋ μετά τοϋ σώματος μετά τόν θάνατον. Εις τήν αϊρεσιν τής ψυχοπανυχίας ίσχυρίζοντο 
ότι μετά τόν θάνατον αί ψυχαί εύρίσκονται εις μίαν κατάστασιν ληθάργου καί ύπνώσεως.
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πληρούται μόνον εάν ό άνθρωπος έχει ψυχήν άθάνατον έπιβιοϋσαν μετά 
θάνατον.
3. Ή όντολογική, ή όποια άναχωρούσα εκ τής ιδέας τής ψυχής ώς άϋλου 
ουσίας και απλής, μή υποκείμενης εις διάλυσιν, συνάγει την τε ύπαρξιν τής 
ψυχής ώς άναγκαίου παράγοντος τής προσωπικής του άνθρώπου ζωής και 
την ούσίρ άθανασιαν αυτής, και
4. Ή ήθική, ή όποια είναι καί πειστικωτέρα πασών, ώς πλείονα ένάργειαν 
καί σπουδαιότητα κεκτημένη, καί τής όποιας ή συνήθης διατΰπωσις είναι ή 
άκόλουθος: Καθώς καί ή συνήθης πείρα μαρτυρεί, ή άνθρωπίνη δικαιοσύνη 
είναι κατά κανόνα ανεπαρκής εις τό έργον αυτής, ούτως ώστε νά μή 
δύναται πάντοτε νά άμείβη μεν τό άγαθόν, νά τιμωρή δε τό κακόν ώς δει. 
Τούτου ένεκα, ούτε ή αρετή αμείβεται ποτέ πλήρως, τουναντίον δέ καί 
συχνάκις καταδιώκεται, ούτε ή κακία τιμωρείται πάντοτε ώς τό δίκαιον 
άπαιτει, άλλά καί πολλάκις θριαμβεύει. Ή τοιαύτη άντίφασις ούτε προς 
τήν θείαν δικαιοσύνην δύναται νά συμβιβασθή ούτε προς τό εν ήμιν 
συναίσθημα τής δικαιοσύνης, τό όποιον άπαιτει έπιτακτικώς τήν 
άποκατάστασιν τής ηθικής τάξεως. Έφ’ όσον δέ ή τοιαύτη άνταπόδοσις 
είναι αίτημα διά τέ τήν λογικήν καί τό συναίσθημα ημών, ή δέ 
πραγματοποίησις αυτής κατά τήν παρούσαν ζωήν είναι πάντη άνέφικτος, 
είναι άνάγκη νά γίνη κατά τήν πέραν τού τάφου ζωήν, ένθα ή τε άμοιβή τής 
άρετής καί ή τής κακίας τιμωρία είναι δυνατόν νά υλοποιηθούν, κατ’ 
απολύτως δίκαιον τρόπον υπό τού δικαίου καί άπρωσοπολήπτου 
Δημιουργού. Άλλ’ ΐνα ή τοιαύτη άνταπόδοσις είναι όντως δυνατή, δέον 
όπως ή ψυχή είναι αθάνατος, εξακολουθούσα νά ύπάρχη μετά προσωπικής 
συνειδήσεως καί βουλήσεως καί μετά τον διά τού σωματικού θανάτου 
χωρισμόν αυτής από τού σώματος.
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ΔΟΞΑΣΙΑΙ ΚΑΙ ΑΝΤΙΛΗΨΕΙΣ ΤΩΝ ΑΡΧΑΙΩΝ ΕΛΛΗΝΩΝ ΔΙΑ ΤΗΝ
ΘΕΣΙΝ ΚΑΙ ΤΗΝ ΑΘΑΝΑΣΙΑΝ ΤΗΣ ΨΥΧΗΣ

Α. ΕΙς τούς Πρωίμους χρόνους

Κ,.ατάλοιπα μιας πάλαι ποτέ διαλαμψάσης άνθηράς πρωίμου
λατρείας των ψυχών άνευρισκομεν εις τόν "Όμηρον και δή εις την 
μεταχείρισιν του νεκρού σώματος του Πατρόκλου ώς και εις την εν 
συνεχεία περιγραφήν τής επισήμου επιβλητικής καί άκρως μελετημένης έως 
τήν τελευταίαν λεπτομέρειαν, κηδείας ένός άρχηγοϋ ή όποια έρχεται εις 
ζωηράν άντίθεσιν μετά τής ύφισταμένης ομηρικής άντιλήψεως περί 
άνυπαρξίας τής ψυχής μετά τόν άπό του σώματος χωρισμόν της. 
Προσφέρεται εις τήν ψυχήν μία πλουσιωτάτη θυσία, ή όποια δέν έξηγείται 
έφ’ όσον ή ψυχή τήν στιγμήν του θανάτου άλλεται άσυναίσθητος, 
άβοήθητος καί αδύναμος, καί ώς εκ τοΰτου άνίκανος νά άπολαΰση τάς 
προσφοράς. Διερωτώμεθα τι άλλο δΰναται νά σημαίνουν αί εν λόγω 
πλουσιοπάροχοι προσφοραί, δτε ο 'Όμηρος κατά παγίαν τακτικήν 
άναφέρει άπλας θεοσεβείς ιεροτελεστίας προς τιμήν των νεκρών, μετ’ 
έντελώς διαφορετικού περιεχομένου. 'Ολόκληρός ή σειρά τών προσφορών 
είναι ένδεικτική του παλαιοτέρου καί πρωίμου τΰπου θρησκευτικών 
τελετουργιών, ώς αΰται παρουσιάζονται εις τήν ύστεροτέραν έλληνικήν 
θρησκείαν καί δή εις τήν λατρείαν τών χθονίων θεοτήτων. Καί τούτο διότι 
αί θυσιαστικαί προσφοραί καίονται έξ ολοκλήρου προς τιμήν του 
Δαίμονος καί δέν διανέμονται εις τους παρευρισκομένους ώς εις τινας 
άλλας περιπτώσεις. Έν συνεχείςχ, μέρος τι τής κόμης, ή όποια τοποθετείται 
υπό του Άχιλλέως εις τήν χείρα του νεκροί) Πατρόκλου, άποτελεΐ γνωστόν 
τύπον θυσιαστηρίου φόρου τιμής50 κυριαρχουντα εις τάς εθιμοτυπίας τής 
πρωίμου Ελλάδος, καί ούσιαστικώς μαρτυρεί τήν μακροχρόνιον 
προηγηθεΐσαν έξέλιξιν τής θρησκευτικής λατρείας καί τούτο διότι ή ροή 
ποσότητος α'ίματος, αί σπονδαί του οίνου, καί ή καΰσις άνθρωπίνων 
προσφορών προϋποθέτουν τήν άντίληψιν ότι ή ψυχή του προσφάτως 
θανόντος οφείλει νά άναζωογονηθή καί ό θυμός της νά κατευνασθή.

Ωσαύτως, ή επιλογή τών άγώνων ώς ή πλέον άρμόζουσα κατάληξις 
τής κηδείας ένός άρχηγοϋ δέν είναι κατανοητή εί μή μόνον ώς έπιβίωσις 
μιας άρχαίας καί πάλαι ποτέ ακμαίας λατρείας τών νεκρών. Αλλωστε, 
παρόμοιοι άγώνες προς τιμήν μεγάλων άνδρών άναφέρονται συχνάκις εις 
τόν Όμηρον.51 Δι’ δ, καί ούδείς άμφιβάλλει δτι ό Αγών εις τήν έορτήν

50 Τάς έλληνικάς προσφοράς όρθώς ό Wieseler Philol., IX, 771 κ.έ. τάς θεωρεί βολικός προσφοράς, 
υποκατάστατα πρωτογόνων άνθρωπίνων θυσιών. "Ομοίως δε τάς ερμηνεύει καί ό Tylor, ii, 401
51 Ώς π. χ. εν Ίλιάδι οί εις τό Ψ 630 κ.έ. επικήδειοι άγώνες διά τόν Άμαρυγκέα, οί εις τό Ω 85 κ.έ. διά τόν 
Άχιλλέα, ή ώς σΰνηθες εθιμον Ω 87 κ.έ. Ή έν λόγω πρακτική διενεργείας αθλητικών άγώνων, μετά 
βραβείου, μετά τήν κηδείαν διακεκριμένων προσώπων, δέν ήτόνησε ποτέ. Έν δέ τοΐς μεθομηρικοΐς 
χρόνοις έσυνηθίζετο, εις τάς τών ηρώων έορτάς, καί άργότερον εις τάς τών θεών, ή διεξαγωγή άγώνων, οί 
όποιοι βαθμιαίως μετεξελίχθησαν εις κανονικώς έπαναλαμβανομένας παραστάσεις.

33





ήρωος τίνος η θεού ήτο μέρος της θρησκευτικής του λατρείας. Προφανώς ό 
εν λόγω τρόπος λατρείας εισήχθη εις πρωιμοτέραν έποχήν, οτε οί άνθρωποι 
έθεώρουν την ψυχήν ικανήν να συμμετέχη συνειδητώς εις τήν εύχαρίστισίν 
της. Τούτο αναγνωρίζει καί ό 'Όμηρος οτε εις τον στίχον 274 τής Ραψ. Ψ 
τής Ίλιάδος, λέγει:

”είμεν νυν έπί αλλω άεθλεύοιμεν Αχαιοί", 

ήγουν προς τιμήν του Πατρόκλου, καί εις τον στίχον 646:

"σόν έταίρον άέθλοισι κτερέϊζε1,52

Διά τήν καθιέρωσιν καί παγίωσιν των αγώνων καί εις ύστεροτέρους 
χρόνους, γνωστή τυγχάνει καί ή του Λυσίου μαρτυρία: "καί άγώνες 
τίθενται έτέ αύτοις ρώμης καί άνδρείας καί πλούτου, ώς άξιους όντας ταϊς 
αύταΐς τιμαϊς καί τούς άθανάτους τιμάσθαι "52 53.

Οί άγώνες, έπομένως, έθεμελιοΰντο, ώς ή καυσις τών προσωπικών 
αντικειμένων του νεκρού, εις τήν άντίληψιν ότι δι’ αυτών τέρπεται ή ψυχή 
του νεκρού. Αποτελούν κατάλοιπον λατρείας, ή όποια άπετέλει 
"υπόλειμμα" μιας άκμαιοτέρας λατρείας τών νεκρών προγενεστέρων 
χρόνων, καί συγχρόνως άπετέλει τήν όλοκληρωμένην καί επαρκή έκφρασιν 
πίστεως εις τήν μεγίστην καί διαρκή δΰναμιν του έξαϋλωμένου πνεύματος, 
ή όποια καί διετηρήθη άμετάβλητος καί εις μεταγενεστέραν εποχήν54 ή 
οποία έχουσα διαφοροποιηθή θρησκευτικώς, δέν κατανοεί πλήρως τήν 
έννοιαν τούτων τών "ίδιοτύπων" τελετουργικών κανόνων.

Βεβαίως, περαιτέρω φροντίς καί λατρεία εις τά πνεύματα τών νεκρών 
μετά τό πέρας τής κηδείας δέν προεβλέπετο, καί τούτο λόγω τής βαθύτατα 
ριζωμένης πεποιθήσεως ότι, μετά καί τήν άποτέφρωσιν55 τού σώματος, ή 
ψυχή παραλαμβάνεται εις τον άπροσπέλαστον κόσμον τού άοράτου, εκ τού 
όποιου ούδείς επιστρέφει. Ή πρακτική τής άποτεφρώσεως φρονώ ότι 
προσφέρει τήν τελευταίαν μαρτυρίαν δι’ εκείνην τήν πρώιμον περίοδον, 
καθ’ ήν έπιστεύετο ή παρατεταμένη διαμονή τού έξαύλωμένου πνεύματος 
εις τό βασίλειον τών ζώντων, καί ή δυνατότης επιρροής τών έπιζώντων.

Ή έξέλιξις αυτή όλοκληρώθη μετά τού εθίμου τής προσφοράς ενός 
οβολού εις τον Πορθμέα τών Νεκρών, τό οποίον έπεκράτησε βεβαίως εις 
ύστεροτέρους χρόνους.

52 Χ ΧΤό ρήμα κτερειζειν έχει τήν έννοιαν τής άποδόσεως είς τόν νεκρόν τών κτέρέων του, δηλ. τών 
προηγουμένων άποκτημάτων του, καί τοϋτο διά τής καύσεως.
53 Λυσίας, Επιτάφιος, 80
54 Καί ό Όρέστης είσέτι μετά τόν τοϋ Αίγίσθου φόνον, φονέως του πατρός του Αγαμέμνονος, προσέφερε 
έπικήδειον έορτήν. Όδνσσεια. F  309.
55 Ό  J. Grimm, Kl Sehr, H, 216, 220 προτείνει ότι ή άποτέφρωσις τοϋ σώματος Γσως άπετέλει προσφοράν 
τινα είς τους θεούς.
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Β. Ε ις το ν  Ό μ η ρ ο ν

Θ Ελληνικός πολιτισμός τής εποχής του Όμηρου έχει ήδη 
απομακρυνθεί άπό την πεπαλαιωμένην σοφίαν καί τάς πρωίμους 
αμφιβολίας. Όντως ό Όμηρος άντιπροσωπεΰει τό άρχαιότατον σπουδαίον 
στάδιον τής έξελίξεως του έλληνικοϋ πολιτισμού διά τον όποιον 
διαθέτομεν σαφή μαρτυρίαν. Έν τοΰτοις, τά έπη δεν σηματοδοτούν την 
αρχήν τής εν λόγω έξελίξεως. Ό ποιητής καί οί ήρωές του ομιλούν, μετ’ 
έναργείας καί έμφάσεως, διά τά προβλήματα καί τούς πόνους τής ζωής εις 
άτομικόν καί συλλογικόν επίπεδον. Οί Θεοί έκληροδότησαν εις τούς 
άνθρώπους μιάν ζωήν οδύνης καί δυστυχίας, ενώ οί ίδιοι παραμένουν 
άπηλλαγμένοι πάσης φροντίδος.

Όμως, τί πραγματικώς συμβαίνει; Τι άκολουθει, ότε ή ζωή 
άπομακρύνεται όριστικώς εκ τού αψύχου σώματος;

Οί Έλληνες τής Όμηρικής εποχής διακρίνουν δύο ψυχάς : τήν Ψυχήν 
τού Ζώντος υπό τό όνομα "άυμός", καί τήν ψυχήν τού Νεκρού, ή οποία 
καλείται "νεκυς” (νεκρός) καί "εΓδωλον" (είκών)56 57. Ή ψυχή τού Ζώντος, 
κατά τήν ομηρικήν καί ύστεροτέραν ποίησιν, είναι ούσιατικώς ό "θνμό£' ό 
όποιος κατά μίαν ερμηνείαν, ταυτίζεται με τήν Αναπνοήν, καί κατά μίαν 
άλλην με τον άχνόν ή τήν βράσιν τού αίματος. Ή Ψυχή - Αναπνοή καί ή 
Ψυχή - Αίμα θεωρούνται άλλωστε τύποι τής Ζωτικής Ψυχής Ό 
Εμπεδοκλής πιστεύει πώς τό αίμα τό οποίον ρέει περί τήν καρδίαν 
άποτελεΐ τό στοιχειον μέ τό οποίον στοχαζόμεθα:

"αίμα άνθρώποις περικάρδιον έστι νόημα”,Π 51

τοποθετών ούτως τήν πνευματικήν λειτουργίαν εις τό αιμα. Ώστόσον, 
πλήθος έτεραι ιδιότητες καί λειτουργίαι τού "θυμού" μαρτυρούν περί τού 
χαρακτήρος τής Ζωτικής ψυχής. Συγχρόνως, ό "θυμός" παρουσιάζεται καί 
ως ό χώρος τής πνευματικής λειτουργίας58. Τέλος δέ, ώς χώρος 
συναισθηματικής καί πνευματικής λειτουργίας, άπεικονίζει και σημαίνει 
τον άνθρώπινον χαρακτήρα59.

Ό Όμηρος δέν άποδίδει εις τήν ψυχήν ούδεμίαν λειτουργίαν εις τον 
ζώντα άνθρωπον εί μή μόνον οτε τον έγκαταλείπει τό είναι της έμφανίζεται 
ώς υπέρ - είναι καί ούδέν άλλον. Δύναται ώστόσον ό Ανακρέων νά λέγη εις 
τον ήγαπημένον του ”σν ε ϊ ό τής έμήζ ψυχής κύριος1'60, ό Σημωνίδης νά

56 "τελεντησάντων λέγεσθαι καλώς είδωλα είναι τά τών νεκρών σώματα " Πλάτων, Νόμοι, 959b .
57 Έμπεδοκλ., Άποσπ. Β 1 0 5 , 3 =1, 350, 15.
58 "ήδεε κατά θυμόν " : Β,409 "γνώ κατά θυμόν " : Π, 119 κ.έ “δσσοντο αλγεα κατά θυμόν Κ, 224 
"μνήσατο κατά θυμόν Όδυσ. I, 29 "θυμώ ώισθη Όδυσ. Δ, 452/3 "θυμώ νοεω κα ί οιδα έκαστα": αύτ. Σ, 
228.
59 "ντ\λεα θυμόν Τ, 224 "σιδήρεος έν φρεσί θυμός X, 357 "θυμός υπερφίαλος καί άπηνής X, 611. κ.λ..
60 Άνακρ. άποσπ. 4
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ισχυρίζεται ότι παρέχει εις την ψυχήν του μιαν εύχάριστον ώραν61, καί έν 
επιτάφιον του 6ου αί. εκ τής Ερέτριας παραπονεΐται ότι ή έπίσκεψις εις τόν 
του ναΰτου τάφον " προσδίδει όλι'γας χαράς εις τήν ψυχήν "62 63. Ώστόσον ή 
ψυχή είναι τό ζών εγώ, καί είδικώτερον τό βουλητικόν έγώ. Ύπ’ αυτήν 
βεβαίως τήν έννοιαν, δεν υπάρχει ό βασικός άνταγωνισμός μεταξύ "ψνχή£' 
καί "σώματος?, ή ψυχή είναι απλώς τό ψυχικόν του σώματος άντικείμενον.

Που μεταβαίνει όμως ό "άυμός" μετά θάνατον; Είναι βεβαίως άτοπον 
νά ίσχυρισθή τις ότι εις τά ομηρικά έπη καί τήν ομηρικήν εποχήν επικρατεί 
ή άντίληψις ότι τά πάντα τελειώνουν τήν στιγμήν του θανάτου καί ούδέν 
έπιζει μετ’ αυτόν. Καί τούτο ερείδεται εις τό γεγονός ότι εις οιανδήποτε 
περιγραφήν θανάτου ο νεκρός - ό όποιος καί άναφέρεται με τό όνομά του - 
σπεύδει εις τήν οικίαν του 'Άδου, εις τό βασίλειον του Πλοΰτωνος καί τής 
ζοφερός Περσεφόνης, μεταβαίνει εις τό σκότος υπό τήν γήν, εις τό Έρεβος, 
ή τέλος βυθίζεται εις τήν γήν. Ή έν λόγω "Ψυχή' προσδιορίζεται ως τι τό 
άέρινον, ώς πνοή, ή όποια άποκαλυπτει τήν παρουσίαν της εις τήν 
άναπνοήν του ζώντος άνθρώπου. Διαφεύγει εκ του στόματος ή έκ του 
άνοικτοϋ τραύματος του άποθνήσκοντος καί, έλευθέρα πλέον εκ τής 
φυλακής της, μετατρέπεται εις μίαν "εικόνα" (ειδωλον). Εις τούτο μαρτυρεί 
καί τό γεγονός ότι εις τά σύνορα του Αδου ό Όδυσσεΰς θεάται νά 
αιωροΰνται εις τόν άέρα " αί εικόνες έκείνων οί όποιοι έμόχθησαν ". Αί έν 
λόγφ αυλαι εικόνες, αί όποΐαι άπομακρΰνονται έκ τής ζωής ώς καπνός63 ή 
ώς σκιά64, παρουσιάζουν εις άναγνωρίσιμον βαθμόν τό γενικόν περίγραμμα 
του πρότερον ζώντος άνθρώπου. Δι’ ό καί ό Όδυσσεΰς άναγνωρίζει άμέσως 
τήν μητέρα του Άντίκλειαν, τόν προσφάτως θανόντα Έλπήνορα, ώς καί 
τους νεκρούς συμπολεμιστάς του κατά τόν Τρωικόν πόλεμον. Ωσαύτως, ή 
παρουσιασθεισα εις τόν Άχιλλέα ψυχή του Πατρόκλου ομοιάζει άπολΰτως 
μέ τόν νεκρόν ανδρα κατά τήν σωματικήν έμφάνισιν καί έκφρασιν:

" πανέ αύτφ μέγεθος τε καί δμματα καλ’ έοικνϊα καί φωνήν
καί τοϊα πρίχροίέστο "65

Όφείλομεν όμως όπως εύτόνως διευκρινήσωμεν ότι ή ψυχή τής 
ομηρικής πίστεως δέν αντιπροσωπεύει ό,τι ημείς άποκαλοΰμεν "πνεύμα", 
διότι όλαι αί ικανότητες του άνθρώπου ένεργοποιοΰνται καί 
δραστηριοποιούνται μόνο έφ’ όσον ό άνθρωπος ζεΐ. Ότε ό θάνατος 
έπέρχεται ή πρόσωπικότης του εις τό σΰνολόν της, παύει νά ύφίσταται. Ό 
άνθρωπος, κατά τόν Όμηρον, είναι έν ζωντανόν πλάσμα τό όποιον έχει 
συνείδησιν του έαυτοΰ του, καί δρά εύφυώς μόνον όσον ή ψυχή παραμένει 
έντός του. Ανευ τής ύπάρξεως τής ψυχής, τό σώμα αδυνατεί νά άντιληφθή,

61 Σημων. Άμοργ. άποσπ. 29, 14D
62 IG, XII, 9, 287 Friedlander Erigrammata 79
63 Ίλίάδ. Ψ, 100
64 Όδνσ. Π, 207 & 495
65 Ίλίάδ. Ψ, 65 κ.έ.
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νά αίσθανθή η νά έπιθυμήση. Αλλά δέν χρησιμοποιεί ταΰτας η τινας εκ των 
ικανοτήτων του τή βοήθεια ή μέσω τής ψυχής.

Ωσαύτως, διά τον Όμηρον αί όνειρικαι έμπειρίαι και εμφανίσεις 
ενέχουν άληθή πραγματικότητα καί ούχί κενάς φαντασιώσεις. Συνεπώς, ή 
μορφή ένός προσφάτως άποθανόντος, ή όποια εμφανίζεται εις τό δνειρον 
είναι πραγματική, ζεΐ δηλ. μετά θάνατον, μολονότι ή εν λόγω ζωή 
εμφανίζεται ώς φευγαλέα είκών, ώς άντικατοπτρισμός μας είς τό ύδωρ. Διά 
τούτο, εκείνο τό όποιον εν όνείρω βλέπει ό όνειρευόμενος άποδεικνΰει τήν 
ΰπαρξιν ένός "alter ego". Είς τούτο συνηγορεί καί ή άποψις ένός 
μεταγενεστέρου Έλληνος συγγραφέως του Πινδάρου, ό όποιος άναφέρει 
ότι τό σώμα υπακούει είς τον παντοδύναμον θάνατον, άλλ’ ή " είκών " του 
ζώντος πλάσματος συνεχίζει νά ζή, διότι τό " είδωλόν " της καθεΰδει.66 Ό 
κόσμος της είναι ό κόσμος του ΰπνου. Ώς έκ τοΰτου, έκαστος άνθρωπος 
διαθέτει καί μίαν δευτέραν ύπόστασιν, ή όποια ενεργοποιείται έντός του 
ονείρου.

Ώστόσον, τό έρώτημα έπαναλαμβάνεται : που μεταβαίνει ή ψυχή 
μετά τήν έκ του σώματος άπομάκρυνσίν της, δεδομένου ότι οί πρωτόγονοι 
συνήθιζον νά άποδίδουν άπεριορίστους ικανότητας είς τήν έξαϋλωμένην 
ψυχήν; Έν τοΰτοις, ό Όμηρος φαίνεται νά άγνοή οίανδήποτε έπιρροήν τής 
ψυχής είς τον ορατόν κόσμον, καί ώς έκ τοΰτου νά γνωρίζη έλάχιστα διά 
τήν λατρείαν της. Ώστόσον, κατάλοιπα μιας πάλαι ποτέ άνθηράς λατρείας 
τών ψυχών άνευρίσκομεν καί είς τον Όμηρον67.

Ή ψυχή βεβαίως πέτα άμέσως πρός τον Αδην, άλλά είς τήν άρχήν 
αίωρεΐται άναμέσω τών βασιλείων τών ζώντων καί τών νεκρών, έως ότου 
γίνη αποδεκτή υπό του Αδου μετά τήν καΰσιν του σώματος68. Άλλά, άπό 
τήν στιγμήν τής άποτεφρώσεως, ή ψυχή έκτοπίζεται είς τον Αδην καί δέν 
έπιτρέπεται ή έπιστροφή της είς τον κόσμον τών ζώντων, είς τον όποιον δέν 
δΰναται νά έπιστρέψη ουδέ μέ τήν σκέψιν.69 Αλλωστε ή άποτέφρωσις 
έστόχευε είς τό νά ώφελήση τόν νεκρόν, έφ’ όσον ή ψυχή του δέν θά 
περιπλανάτο πλέον ανίκανος νά εύρη άνάπαυσιν.

Διά τόν Όμηρον, άλλωστε, ή ψυχή είναι καί παραμένει έν 
πραγματικόν "στοιχειού', ή δευτέρα ύπόστασις του άνθρώπου. Διά τούτο 
καί είς άρκετάς περιπτώσεις χρησιμοποιεί τήν λέξιν "Ψυχή' αντί τής λέξεως 
"Ζωή". Είναι ούσιαστικώς ή ίδια σκέψις, ή όποια τόν οδηγεί νά λέγη 
"διάφραγμα" (φρένας), όταν δέν έννοει τό φυσικόν διάφραγμα άλλά τήν 
άφηρημένην έννοιαν τής θελήσεως ή τής νοημοσύνης.

66 Πινδ. Άποσπ. 131.
67  9 c  y  9 s  C 9Ώς π.χ. ή μεταχείρισις τοϋ νεκρού σώματος τοϋ Πατρόκλου εις τήν Ίλιάδα καί αί εν συνεχείς* επί τοϋ 
τάφου θυσιαστικαί τελεταί.
68 Πρ. Ή ψυχή του Πατρόκλου εμφανίζεται είς τόν Άχιλλέα καί εκλιπαρεί τήν άμεσον ταφήν του : 7Αιάδ.
Ψ, 71 κ.έ.
69 Ούσιαστικώς, τήν άποτέφρωσιν, έφ’ όσον έπιστεύετο ότι ή τοιαύτη πράξις καταλήγει είς τόν 
ολοκληρωτικόν αποχωρισμόν τοϋ πνεύματος άπό τόν κόσμον τών ζώντων, έπεδίωκον οί έπιζώντες, δηλ. 
διά παντός έκτοπισμός τής ψυχής είς τόν Άδην, όρ. Ίλιαδ . Ψ 75 - 6 καί 218 - 222.
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Εις την περίφημον 'Ομηρικήν "NéxvtaV', έχομεν ίσως την πλήρη 
εικόνα του ποιητοϋ και τής εποχής του διά τάς ψυχάς. Αί Ψυχαί ομοιάζουν 
με σκιώδεις ή ονειρικός εικόνας και ούδεις δΰναται νά τάς έγγίξη και δεν 
έχουν συνείδησιν όταν έμφανίζωνται. Μοναδική έξαίρεσις ή έμφάνισις του 
Έλπήνορος, και τούτο διότι τό σώμα του κειται ετι άκαυτον διά τούτο 
καί διατηρεί τάς αισθήσεις του ώς καί μιάν μορφήν υψηλής συνειδήσεως ή 
όποια τείνει νά μετατραπή εις προφητείαν, ή όποια βεβαίως θά τον 
εγκατάλειψη άμα τή καΰσει του σώματος70. Προσέτι όσα άναφέρει ή 
Άντίκλεια εις τον υιόν της, διά τήν άδυναμίαν καί τον αϋλον χαρακτήρα 
τής ψυχής έως τής καύσεως του σώματος, ηχούν ώς επίσημος έπιβεβαίωσις 
τής ορθοδόξου ομηρικής άντιλήψεως. Δι’ ό καί ό Όδυσσεΰς, τή συμβουλή 
τής Κίρκης, τελεί τελετουργικήν χοήν καί θυσίαν προς άπαντας τούς 
νεκρούς. Άναμφιβόλως, ό Όμηρος δεν θεωρεί τά σφαγιασθέντα ζώα ώς 
θυσίαν. Ή γεύσις τού αίματος στοχεύει μόνον εις τήν άποκατάστασιν τής 
συνειδήσεως εις τάς ψυχάς (αίμακουρία). Άποδεικνύει όμως τήν 
προομηρικήν πίστιν ότι, άκόμη καί μετά τήν ταφήν τού σώματος, ή ψυχή 
δεν εξορίζεται αιωνίως εις τήν άπροσπέλαστον γήν τών σκιών, αλλά 
άντιθέτως, θεωρείται ικανή νά πλησιάση τον θυσιαστήν καί νά άπολαύση 
τάς θυσίας αί όποιαι τής προσφέρονται, ώς άκριβώς καί οί Θεοί.

Εις τήν τής ψυχής άθανασίαν άναφέρεται ό Όμηρος, όμιλών διά τάς 
περιστεράς, αί όποΐαι μεταφέρουν τήν άμβροσίαν εις τον Δία καί 
άφανίζονται άπό τάς ύψηλάς Πλαγητάς πέτρας:

" Άλλα τε καί τών αίεν άφαιρεϊται λις πετρη 
αλλ’ αλλϊΐν ένιησι πατήρ έναριθμιον είναι”71

Ωσαύτως, εις τό περίφημον έπεισόδιον τών βοών τού Ήλιου72, εμμέσως, 
άναφέρεται εις τάς δύο δυνατός έννοιας τής άθανασίας.

Γ. Δοξασίαι καί άντιλήψεις περί τάς Νήσους των Μακάρων

ϊ^ ί Όμηρική είκών τής σκιώδους ζωής, τών εξαϋλωμένων ψυχών, 
έθεωρήθη άργότερον έργον παραιτήσεως καί ούχί έλπίδος. Άναμφιβόλως, 
δέν είναι έλπιδοφόρος ή προσδοκία μιας καταστάσεως, ή όποια ούτε 
παρέχει εις τον άνθρωπον τήν δυνατότητα μιας περαιτέρω δραστηριότητος,

70 Μόνον ό Τειρεσίας διετήρησε τήν συνείδησιν του καί τήν προφητικήν καί διορατικήν του ικανότητα 
άκόμη καί ε’ις τόν κόσμον τών σκιών, καί τοϋτο χάριν τής καλής θελήσεως τής Περσεφόνης. Ή περίπτωσις 
παρουσίας συνειδήσεως εις τόν Τειρεσίαν έγκειται εις τό ότι ή παντοδυναμία τών Θεών δύναται είς 
είδικάς περιπτώσεις, νά διατηρήση τήν συνείδησιν τών ψυχών τών άποθανόντων, είς μεν τήν περίπτωσιν 
του Τειρεσία ώς άμοιβήν, είς δε τήν περίπτωσιν τών τριών "μισητών", Τιτυός, Τάνταλος, Σίσυφος, ώς 
τιμωρίαν.
71 Όδνσ. Μ, 64 - 65
72 Όδνσ. Μ, 127 -130
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ουδέ τον αναπαύει έκ των κόπων καί των μόχθων τής ζωής. Μοναδική 
ύπόσχεσις εν άδιάκοπον καί ασκοπον έν πολλοις "φτεροκόπημα", μια 
ΰπαρξις έστερημένη οίασδήποτε εύχαριστήσεως, ή όποια θά την καθίστα 
άνταξίαν τής ζωής. Ώστόσον εις την Δ Ραψωδίαν τής ’Οδύσσειας καί εις την 
σκηνήν Μενελάου - Τηλεμάχου, έχομεν τήν πρώτην νΰξιν περί τής νέας 
άντιλήψεως διά τήν θέσιν των ψυχών:

" Σοι δ’ ού θέσφατόν έστι, διοτρεφές ώ Μενέλαε,
Άργει έν ίπποβότω θανέειν και πότμον έπισπειν, 
αλλά cf ές Ήλνσιον πεδίον και πειρατε γαιης 
άθάνατοι πέμιρουσιν, δθι ξανθός 'Ραδάμανθυς, 
xfl περ ρηι'στη βιοτή πέλει άνθρώποισιν 
ον νιφετός, ονV άρ χειμών πολύς ούτε πού όμβρος, 
άλλ’ αίει Ζεφύροιο λιγύ πνειοντος άήτας 
Ωκεανός άνιησιν άναιμύχειν άνθρωπονξ'73

Διά των ίδιων στίχων περιγράφεται, εις έτερον σημειον, καί ό 
Όλυμπος τό όρος των Θεών.

" Ονλνμπόν δ’ δθι φασι θεών έδος άσφαλές αεί 
έμμεναι ούύ άνέμοισι τινάσσεται ούτε πού όμβρω 
δεύεται ούτε χιών έπιπιλυαται, αλλά μάλ’ αϊθρη 
πέπταται άνέφελος, λευκή δ’ έπιδέδρομεν αίγλη· 
τω ένι τέρπονται μάκαρες θεοί ήματα πάντα . . . "

Οί έν λόγω στίχοι φωτίζουν έναν νέον κόσμον, διά τον όποιον οί 
ομηρικοί στίχοι, γενικώς, σιωπούν. Εις τήν άκρην του κόσμου πλησίον του 
Ωκεανού ποταμού, εύρίσκεται τό "Ήλύσιον Πεδιού', "όπου ό ουρανός 
παραμένει πάντοτε καθαρός ώς και εις τήν χώραν των Θεώνύ'. Έκει θά 
στείλουν οί Θεοί τον Μενέλαον, ό όποιος, σημειωθήτω, θά φθάση εις τον 
συγκεκριμένον τόπον ζωντανός, ουδέ θά άποθάνη έκει. Ή έξονομασθεΐσα 
χώρα δέν άποτελει μέρος του βασιλείου του 'Άδου, ουδέ τόπον διαμονής 
"έξαϋλωμένων ψνχώύ\ αλλά τών άνθρώπων τών όποιων αί ψυχαί δέν 
έχωρίσθησαν άπό τήν ορατήν ύπόστασίν των, διότι μόνον κατ’ αυτόν τον 
τρόπον δΰνανται να αισθανθούν καί νά άπολαΰσουν τήν ζωήν. 
Ούσιαστικώς, πρόκειται διά τήν μεταφοράν των εις μίαν ιδιαιτέραν χώραν, 
τήν χώραν τών Μακάρων, ή εις ένα καινουργές βασίλειον τών Θεών. Ό 
Μενέλαος, ή Πηνελόπη, έπρόκειτο νά γίνουν "Θεού έφ’ όσον οί ομηρικοί 
ποιηταί άντικαθιστουν μέ τον όρον "θεόςJ' τον όρον "άθάνατος*\

Βεβαίως, ή μεταφορά του Μενελάου, ζώντος όντος, εις τά όρια τής 
γής, διά νά ζήση έκεΐ εις αίωνίαν ευδαιμονίαν, άποτελει ούσιαστικώς ένα 
θαύμα, δικαιολογημένον ώστόσον έντός τών πλαισίων τής ομηρικής 
πίστεως. Τό μόνον καινουργές στοιχεΐον είναι ότι εις τον Μενέλαον

73 Όδϋσ. Δ, 561 κ.έ.
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παραχωρεΐται μια ιδιαιτέρα κατοικία, ούχί εις την χώραν των θεών, τό 
κανονικόν της αθανασίας βασίλειον, ουδέ εις την ακολουθίαν ενός θεοΰ,

<*7 Λ

όπως εις την περίπτωσιν του Τιθωνου , άλλα εις ένα ιδιαίτερον τόπον, 
είδικώς παραχωροΰμενον εις τον ηρώα: τα Ήλύσια Πεδία74 75 76.

Χρειάζεται όμως να δοθούν αί δέουσαι διευκρινήσεις : Ποιος ήτο ό 
συγκεκριμένος τόπος; Εις Παράδεισος διά τους δικαίους, ευσεβείς καί 
έναρέτους; Έ ν  είδος έλληνικης Βαλχάλα διά τούς γενναιοτάτους ήρωας; 
~Η ή ελπίς εύρε εις την Χώραν τής Ύποσχέσεως μίαν συμφιλίωσιν καί 
εναρμόνισιν άναμέσω τής άρετής καί τής ευτυχίας αί όποιαι δέν ύφίστανται 
εις την παρούσαν ζωήν; Διότι, ώς γνωρίζομεν, ο Μενέλαος ουδέποτε 
διεκρίθη ιδιαιτέρως διά τάς ύψηλοτέρας άρετάς τής ομηρικής εποχής 
(μαλακός αίχμητής). Έπρόκειτο νά μεταφερθή εις τά Ήλυσια Πεδία, διότι 
ήτο σύζυγος τής Ελένης, καί επομένως γαμβρός τού Διός. Τό ίδιον 
συμβαίνει καί μέ τον άναφερόμενον υπό την προσωνυμίαν "Δίκαιος", 
Ραδάμανθυν όστις, ώς άδελφός τού Μίνωος, ητο ώσαύτως υιός τού Διός. 
Τοιουτοτρόπως, συνάγεται τό συμπέρασμα ότι όσοι οφείλουν εις την 
ιδιαιτέραν εύνοιαν των θεών την διαφυγήν των άπό τον θάνατον καί τήν 
μεταφοράν των εις τά Ήλύσια είναι συγγενείς τών θεών. Όφείλομεν όμως

74 "Ήοί τερπόμενος χρνσοθρόνω ήριγενείη ναΐε παρ’ Ώκεανοϊο ροής έπ ί πείρασι γαίης ". Όμηρ. 'Ύμνος εις 
τήν Άφροδίτην 224 κ.έ.
-7C

Άμέτρηται, άποτυχημέναι, ώς έπί τό πλεϊστον προσπάθειαι έγένοντο υπό τών άρχαίων, άλλα καί τών 
νεωτέρων διά νά εύρεθή μία κοινώς άποδεκτή ετυμολογική προέλευσις τής λέξεως Ήλύσιον. Πρβ. Όδύσ., 
Δ, 563. " Ά λλ’ cf ες Ή λύσιον Πεδίον κα ί πείρατα γαι'ης Αθάνατοι πέμψονσιν, δθι ξανθός ‘Ραδάμανθυς 
τήπερ ρηίστη βιοτή πέλει άνθρώποισι ", Εύσταθ. σ. 1509, Ήσΰχ. κ.λ., ώσαΰτως ό ’Ωριγένης ε’ις τό Κατά 
Κέλσον, vii, 28 σ. 53L . Ή ορθότερα παρουσιάζεται εις τό Ε. Μ., 428, 36: " παρά τήν ελευσιν ένθα οι 
ευσεβείς παραγίγνονται ". Οί μελετηταί ώστόσον διεφώνουν ριζικώς εις τό εάν έζησεν ό Μενέλαος διά 
πάντα εις τό Ήλύσιον. Συνεφωνήθη όμοφώνως δτι άφίχθη εις τήν έν λόγφ κατοικίαν ζών, άνευ χωρισμοί) 
τής ψυχής έκ τοϋ σώματος· άλλ’ ορισμένοι έσκέφθησαν ότι ή προφητεία δέν έννοούσε ότι δέν θ’ 
άπέθνησκεν έντελώς, άλλ’ οτι θ’ άπέθνησκεν έκεϊ καί ούχί εις τό Άργος. Είδ. Etymologicum Gudianum, 
242, 2 κ.έ. Εις τούτο βεβαίως συνεφώνησαν όσοι ήντλησαν τήν προέλευσιν τού όρου Ήλύσιον έκ τού 
γεγονότος ότι έκεϊ "ιρνχαί λελνμεναι τών σωμάτων διάγονσι", Εύσταθ., 1509, 29, Ε. Μ. Ή έτυμολογία 
αύτη είναι τόσον κακή όσον καί ή τού στίχου έρμηνεία. Ό στίχος παρέμεινεν ώστόσον, κατά τήν 
διάρκειαν τής άρχαιότητος ώς τι τό άξιοπερίεργον. Άναγνώσται τινες ήρμήνευσαν τήν προφητείαν όρθώς, 
ήτοι ώς άναφερομένην είς τήν μεταφοράν τού Μενελάου εις τήν αΐωνίαν ζωήν, άνευ χωρισμού τής ψυχής 
έκ τού σώματος, π. χ. Πορφ. παρά Στοβ. Έκλογαί, I, σ, 422, 8 κ.έ W. Ή προσπάθεια ώστόσον αύτη 
έστηρίχθη είς μίαν άμφίβολον έτυμολογίαν: Ήλύσιον ονλύσιον, ότι ον διαλύονται, άπό τών σωμάτων αί 
ψνχαί" Ήσυχ. ( πρβλ,Ε. Μ. 428, 34-5* Σχολ. δ, 563· Προκλ. είς τόν Ήσΰχ. ’Έργα και'Ήμεραι, 169 ). Ό  W. 
Burkert (Glaub. 39, 1960, 208 - 213 ) δίδει μίαν άλλην έρμηνείαν. Οί άρχαΐοι συνήθως έξελάμβανον τό 
Ήλύσιον έκ τού ήλνθον, έλεύσομαι. Τό ίδιον δέχεται καί τό Ελληνικόν Λεξικόν τών Τεγοποΰλου - 
Φυτράκη (Άθήναι 1990) ήλύσιος - a - ο (έπίθ.) < άρχ. ήλύσιος < ήλνθον άόρ. τού έλεύθω ( = έρχομαι ). 
Συνηθ. είς τόν πληθ. ήλύσια πεδία: μυθολογικός τόπος είς τό δυτικόν τής γής άκρον οπού οί ήρωες 
μετέβαινον μετά τόν θάνατόν των καί έζων μακάριοι καί εύτυχεΐς. Υπάρχει ώστόσον καί ή πιθανότης ή 
λέξις νά έκκινή έκ τού ένηλύσιος ( = κτυπημένος άπό τόν κεραυνόν), ή κατ’ άλλην άποψιν έκ τού 
έλεύσομαι έπ -ηλνσία κατά τόν P. Chantraire ( Dictionnaire Etymologique de la langue Grecque, Paris 
1968 ). Ωσαύτως ό STEPHANUS είς τό Thesaurus Graecae Linguae, vol. V Graz 1954 είς τό λήμμα 
Ή λύσιον αναφέρει "Elysios campos dicit, Ovid. Vallis Elysia Collis Elysius, item Domus Elysiae Rursum 
Virg. Elysium absolute pro Campum Elysium Aen 5:. . .  amoena piorum Concilia Elysiumque colo et, 6: . .  . 

per amplum Mittimur Elysium".
76 Ή παρουσία βεβαίως τού Ραδαμάνθυος μαρτυρεί τήν προελληνικόν χαρακτήρα τού Ήλυσίου Πεδίου, 
αί παλαιαί όμως τού ονόματος έρμηνεΐαι αί όποϊαι τό συνδέουν μετά τού " ελευσις " καί τών όμορίζων 
του διακρίνουν είς τούτο ένα " Τόπον τήςΈλεύσεως ". Ό  εν λόγω παράδεισος θά έξακολουθήση νά είναι 
τόπος άναψυχής τών ολίγων έως καί τού τέλους τού άρχαίου κόσμου.
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νά άναζητήσωμεν ένα περισσότερον ειδικόν λόγον, πέραν τής καλής 
θελήσεως ένός θεοϋ.

Εις την Όδύσσειαν, άλλωστε έχομεν και την θαυμάσιαν περιγραφήν 
τής νήσου τής Συρίας, πατρίδας του Εΰμαιου, εις τήν όποιαν οί άνθρωποι 
ζοΰν ελεύθεροι κάθε άνάγκης καί πόνου άπολαμβάνοντες πλήθος βοοειδών, 
οίνου καί σιτηρών, έως ότου φθάσουν εις βαθΰτατον γήρας, καί ό Απόλλων 
καί ή Αρτεμις, δια, τών βελών τους, τους χαρίσουν ήδυστον θάνατον77 78. Που 
εύρίσκεται αυτή ή καλότυχος νήσος; Τό άναφέρει ό ποιητής: "πέραν τής 
Όρτυγίας δπον ό ήλιος γυρίζει όπισθεν, ήτοι πέραν τών ορίων τον 
παρόντος κ ό σ μ ο ν Αυτή ή άνέφελος, ονειρική είκών, λουσμένη εις τό 
πλέον αγνόν, λυτρωτικόν φώς, εύρίσκεται εις μίαν άπόμακρον χώραν, 
απρόσιτον εις τον άνθρωπον, ζηλοφθόνως φυλασσομένην άπό οίανδήποτε 
παρείσφρυσιν. Καί τούτο, διότι ή ευτυχία τών κατοίκων θά διεσφαλίζετο 
πλήρως μόνον εάν εύρίσκοντο πέραν τού πεδίου οίασδήποτε έξερευνήσεως 
καί οίασδήποτε μελλοντικής άνακαλύψεως.

Εις τον Γοργίαν καί εις τον μύθον ό όποιος άποτελει καί τον 
επίλογον τού διαλόγου, ύπενθυμίζων τον τρόπον κατά τον όποιον έγένετο 
τήν εποχήν τού Κρόνου καί εις τάς άρχάς τής βασιλείας τού Διός ή κρίσις 
τών άνθρώπων, ήγουν ή άποφασιστική πράξις περί τού δικαιώματος 
εισόδου τίνος εις τάς περιωνύμους Νήσους τών Μακάρων, ό Σωκράτης 
παρατηρεί ότι τότε ήτο ό χρόνος τής άδικίας, καί τούτο διότι οί ζώντες 
εκρινον τούς ζώντας εις τήν λήξιν τής ζωής των. Ό Ζεύς όμως άποφασίζει 
νά θέση τέλος εις τήν εν λόγω διαδικασίαν. Ό Προμηθεύς έπιφορτίζεται νά 
άφαιρέση εκ τών άνθρώπων τήν έπίγνωσιν τήν όποιαν ειχον διά τήν ώραν 
τού θανάτου των. Έφ’ έξής, ή κρίσις ή άφορώσα τάς ψυχάς θά έκδίδηται εκ

n  η

τών ψυχών τού Μίνωος, τού Αιακού καί τού Ραδαμάνθυος . Αλλοις 
λόγοις, ό Προμηθεύς βοηθει τον άνθρωπον νά όλοκληρωθή ώς θνητός, καί ό 
τού Διός χρόνος άντιπαρατίθεται εις τον χρόνον τού Κρόνου, ώς ό χρόνος 
τών δικαίων κριτών έναντι τού χρόνου τών αυθαιρέτων.

Εις τό περίφημον ποίημα τού Ησίοδου "Έργα καί ήμεραι" 
παρουσιάζεται ό μύθος τών "Πέντε Εποχών τών Ανθρώπων'. Έν αύτώ, ό 
Δίας έπλασε μετά τών άλλων Γενών καί τό Τέταρτον Γένος "τό δικαιότερον 
καί τό καλύτερον', τό γένος τών Ηρώων, οί όποιοι όνομάζοντο "Ημίθεοι", 
τινές έκ τών οποίων περιεβλήθησαν τό "πεπρωμενον τοϋ θανάτου", άλλοι εξ 
αυτών άπέθανον καί άλλους παρέλαβεν ό Δίας πατήρ, διά νά τούς 
μεταφέρη εις νησιωτικόν τινα παράδεισον: τάς Νήσους τών Μακάρων . 
Άργότερον, τά Ήλύσια κατοικούνται υπό διαφόρων ηρώων καί τέλος, ώς 
άπόκοσμοι νήσοι ή ώς μέρος τού 'Αδου, είναι ό Παράδεισος τής

77

78
Όδνσ. Ο, 403 κ.έ.
Πλατ. Γοργίας, 523b - e*70 ___
Παράδεισος τις θεών η άποθεωμένων ηρώων, όπου μετεφέρονται υπό τοϋ Διός διά νά "ζήσουν έκεϊνοι 

τής γενεάς τών ημιθέων τους οποίους δεν έσκε'πασεν εις τήν μάχην ή ννξ τοϋ θανάτου" Ή σιοδ.5Έργα καί 
Ήμέραι 170 κ. έ. Γενικώς, τό Ήλύσιον η οί τών Μακάρων Νήσοι δέχονται: τήν Αλκμήνην 251 κ.ε., τόν 
Αχιλλέα, "Λευκή Νήσος " 252 κ.ε., 256 , τόν Μέμνονα 257 κ.έ., τόν Μενέλαον 258 κ.ε. , τόν Όδυσσέα, τόν 
Τηλέγονον, τήν Πηνελόπην 28 κ.έ.
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όρφικοδιονυσιακής σωτηριολογίας. Ένας επίγειος παράδεισος των θεών 
διά τους Έλληνας - ό όποιος δεν παρουσιάζεται εί μή μόνον εις τους 
άρχαϊκούς αιώνας - είναι καί ή χώρα των Ύπερβορείων, εις την όποιαν 
έρχεται νά κατοίκηση κατά την διάρκειαν του χειμώνος ό Απόλλων80. Διά 
την έξαισίαν ταΰτην χώραν δεν υπάρχει οδός διά τους θνητούς: "ναυσ( & 
ούτε πεζός Ιών < κεν> εϋροις ές Ύπερβορέων αγώνα θαυματάν οδόν"81 * *. 
Δυο όμως ηρωες, ό Ηρακλής καί ό Περσεΰς, άφικνοϋνται διερχόμενοι καί 
εις την εν λόγω χώραν .

Σημαντική φυσιογνωμία τής νέας εποχής ό Αργείος ήρως Άμφιάραος, 
ό όποιος, καταδιωκόμενος άπό τον Περικλΰμενον, ήρπάγη υπό του Διός, ό 
όποιος τον εκανεν αθάνατον . Παρόμοια καί ή περίπτωσις του 
Τροφωνίου. Αμφιάραος καί Τροφώνιος ήσαν άρχικώς άνθρωποι, οί όποιοι 
έβυθίσθησαν εις την γήν, καί τώρα ζοϋν διά παντός εις τά έγκατά της, άπ’ 
όπου προφητεύουν τό μέλλον όσων τους έρωτοΰν. Οί εν λόγω μύθοι 
συγκρίνονται μέ την ορθόδοξον ομηρικήν παράδοσιν. Έρείδονται όμως εις 
μίαν συγκεκριμένην άντίληψιν ότι ή άθανασία ότε παραχωρεΐται 
θαυματουργικω τω τρόπω, ήτοι μέ τήν εύνοιαν των ουρανών εις 
συγκεκριμένους σημαντικούς άνθρώπους, προϋποθέτει τήν άνυπαρξίαν τοϋ 
θανάτου, δηλαδή ή ψυχή δέν άπεχωρίζετο τον ορατόν άνθρωπον. Διά 
τούτο καί δέν ομιλούν περί μιας αθανάτου ύπάρξεως τής ίδιας τής ψυχής 
άποχωριζομένης τό σώμα. Οί συγκεκριμένοι ηρωες ζοϋν εις είδικάς 
κατοικίας υπό τήν επιφάνειαν τής γής, εις "υπόγεια δώματα

Ή εν λόγω "υπόγειος μεταφορά" διαφέρει πλήρως τής μεταφοράς εις 
τάς νήσους των μακάρων. Οί ηρωες, οιτινες κατοικούν εις τάς ίεράς νήσους 
πέραν τής θαλάσσης, θεωρούνται άπομακρυσμένοι άπό τήν άνθρωπίνην 
ζωήν. Δέν έπηρεάζουν τούτον τον κόσμον, καί ώς εκ τούτου δέν άποτελοϋν 
άντικείμενον λατρείας.

Εις τινας άλλας περιπτώσεις, ό θαλάσσιος παράδεισος είναι μία χώρα 
πέραν τών ορίων τής θαλάσσης, ώς ή "Σχερια" τών Φαιάκων84, ή οποία υπό 
τοϋ Όμήρου περιγράφεται μεθ’ άπάντων τών παραδείσιων 
χαρακτηριστικών "άει ζεφυριη πνειουσα, τά μεν φύει, άλλα δε πεσσει· 
οχνη έπ’ οχνη γηράσκευ μήλον δ9 έπι μήλω, αύτάρ έπι σταφυλή, σϋκον δ9 
έπι σϋκω"85. Ουτω, ή "Σχερια" δύναται νά θεωρηθή ένας εκ τών 
παραδείσων τών θεών, ό όποιος κυριεύεται εκ τών μακαρίων ψυχών, καί 
εις τον όποιον άφικνεΐται κατά διαστήματα καί ζών τις. Ή άφιξις τοϋ 
Όδυσσέως τοποθετείται μεταξύ δύο μαγικών του ύπνων. Ό ένας άναμέσω

80 Ίμέριος 14, 10 = Αλκαίος Άπ. 307 ίσ Λ. Π.
81 Πινδ. Όλνμπ. ,3, 25 κ.έ.
82 Πινδ. Πυθιον. 10, 29 κ.έ.
83 "συν τφ αρματι και τφ τινιόχω Βάτωνι ... έκρνφθη κα ί Ζευς αθάνατον αυτόν εποίτχσε^' Πινδ.
Νεμεόνικοι IX, 24 κ.έ., X, 8 κ.έ.
84 Welcker HPhJS. Nek 131 κ.έ. - Πρ. Levy SR 143 κ. έ.
85 Όδύσ. Η, 112 κ.έ. - 118 κ.έ.
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✓ ν 86 *των φύλλων εις την του ποταμού όχθην , και ο έτερος πρό του ιερού 
σπηλαίου εις την Ιθάκην86 87.

Ή γοητεία, ώστόσον, των παραδείσιων τόπων έστάθη ιδιαιτέρως 
ικανή διά νά παρακινή και ώθή τάς άποπειρας των ζώντων και ούχί μόνον 
τούς θρύλους. Κλασσικόν παράδειγμα ο Σερτώριος, ό όποιος ότε εύρέθη εις 
την άτλαντικήν πλευράν τής Ίβηρίας, ναυτικοί οί όποιοι έταξίδευσαν εις 
τον ώκεανόν εξιστόρησαν εις αυτόν πώς ήτο άρτι άφιχθέντες έκ των δύο 
"άτλαντικών νήσων', αί όποΐαι άπέχουν δέκα χιλιάδας σταδίους έκ τής 
Λιβύης καί έπονομάζονται των Μακάρων: "ομβροις δέ χρώμεναι μετρίοις 
σπανίως, τά δέ πλεΐστα πνεύμασι μαλακοΐς καί δροσοβόλοις, ον μόνον 
άροϋν καί φυτεύειν παρέχουσιν άγαθήν καί πίονα χώραν . . . Άήρ δ’ 
άλυπος ώρών τε κράσει καί μεταβολής μετριότητι κατέχει τάς νήσους . . . 
"Ώστε μέχρι των βαρβάρων διϊχθαι πίστιν Ισχυρόν, αυτόθι τό Ήλϋσιον 
είναι πεδίον καί τήν των εύδαιμόνων οίκησιν ήν "Όμηρος υμνησεν"88. Έπί 
τή άκοή των εν λόγψ πληροφοριών ό περιώνυμος πολεμιστής "έρωτα 
θαυμαστόν έσχεν οίκήσαι τάς νήσους καί ζην εν ησυχία, τυραννίδος 
άπαλλαγείς καί πολέμων άπαύστων ".

Εις τινας άλλας περιπτώσεις, οί παράδεισοι τών μακαρίων ψυχών δεν 
εύρίσκονται άνω ή κάτω τής γής, άλλ’ εις τά ουράνια. Εις τούτο συνέβαλε ή 
άνοδική κατεύθυνσις τού καπνού, ώς όρίζουσα καί τήν πορείαν τής ψυχής 
τού νεκρού, ή διαμόρφωσις τής παραστάσεως ουρανίων θεοτήτων ώς καί ή 
καθιέρωσις ηλιακής θρησκείας.

Εις τήν Ειρήνην τού Άριστοφάνους, ό δούλος έρωτά:

"ούκ αρ ήν ούδ’ ά λέγουσι, κατά τον άέρα 
ώς αστέρες γιγνόμεθα, όταν τις άποθάνη "89

ώστόσον, ακολουθεί μετά τής γνωρίμου Άριστοφανικής σκωπτικότητος ή 
διακωμώδησις τής έν λόγω δοξασίας90.

Έν συνεχεία, ό Πλάτων έκφράζει τήν άντίληψιν ότι ό Θεός κατά τήν 
τού κόσμου δημιουργίαν, όρισε τάς ψυχάς εις όμοιον αριθμόν μετά τών 
άστέρων καί διεμοίρασεν άνά μίαν εις έκαστον άνθρωπον: "σύστήσας δέ τό 
παν διεϊλε ψυχάς Ισαρίθμους τοίς άστροις, ένειμέ θ’ έκάστην προς 
έκαστον'91 92. Τό άριστοφανικόν χωρίον μαρτυρεί τήν λαϊκήν πίστιν ότι αί 
ψυχαί μεταβάλλονται εις αστέρας, άλλά τό Πλατωνικόν τοιούτον έκφράζει 
τήν δοξασίαν ότι έκαστος άνθρωπος έχει τό άστρον του, τό όποιον άνάπτει 
κατά τήν γέννησίν του καί σβέννυται κατά τον θάνατόν του. Ή έν λόγω 
άντίληψις έντοπίζεται καί εις τον Άρτεμίδωρον , καί έν συνεχεία έπιμόνως

86 Όδνσ. Ε, 475 κ.έ. καί Z, 1 κ.έ.
87 Όδνσ. Ν, 78 κ.έ. - 187 κ.έ.
88 Πλουτ. Σερτ. 8, 9.
89 Άριστ. Ειρήνη, 832 κ.έ.
90 Αριστ. Ειρήνη, 840 - 843
91 Πλατ. Τιμ. 4Id
92 Αρτεμ. 2, 36. Riess 187 κ.έ.
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καί εις τάς νεοελληνικός δοξασίας. Ωσαύτως, ό Πυθαγόρας τοποθετεί τάς 
ψυχάς εις τον Γαλαξίαν, τον οποίον καί ονομάζει "δήμον ονείρων 
Ώστόσον, ή εκεί διαμονή των είναι προσωρινή, διότι επιστρέφουν διά νά 
μετενσαρκωθούν.

Δ. Δοξασίαι καί άντιλήψεις περί τής λατρείας των Ηρώων

a 'κτός των θεών, υπάρχουν καί αλλαι ύπερφυσικαί δυνάμεις τάς
οποίας λατρεύουν οί Έλληνες. Κατ’ αρχήν, τούς νεκρούς. Ή λατρεία 
βεβαίως άφορά, εν πρώτοις, τό πρόσωπον των νεκρών, καί εν συνεχεία τήν 
διατήρησιν τής οικογενειακής όμάδος εις τήν πόλιν. Ή τών νεκρών λατρεία 
στηρίζεται εις μέγιστον βαθμόν εις τήν τής άθανασίας τής ψυχής πίστιν. Καί 
τούτο διότι, εις τήν τών Ελλήνων άντίληψιν, ό άλλοτε ζών καί ενεργών 
άνθρωπος, διά τού θανάτου, προεβιβάσθη εις τινα θεϊκήν σχεδόν θέσιν.

Διά πρώτην φοράν οί Ήρωες άντιμετωπίζονται ώς άνώτερα όντα καί 
μνημονεύονται όμού μετά τών θεών καί λατρεύονται με κανονικήν 
προσφοράν θυσίας τό 620 π.Χ., ότε ό Δράκων, εις τήν Αθήναν όρισεν ότι οί 
θεοί καί οί ηρωες οφείλουν νά τιμώνται όμού, συμφώνως με τό προγονικόν 
εθιμον. Βεβαίως, ή λατρεία τών Ηρώων ύφίστατο άπό χρόνου ικανού, 
καθιερωθεΐσα τώρα με τήν μορφήν τήν όποιαν είχε προσλάβει εις τάς 
προγονικός ιεροτελεστίας.

Αναφοράς περί τών Ηρώων εύρίσκομεν εις τούς Επινικίους τού 
Πινδάρου ώς καί εις τήν Ιστορίαν τού Ηροδότου, όπου καταγράφεται με 
σαφήνειαν ή ισχυρά πίστις τής εποχής εις τήν ύπαρξιν καί τήν δύναμιν τών 
Ηρώων, ώς καί ή πεποίθησις ότι οί Εθνικοί Ήρωες έχουν τήν 
άναγνωρισμένην των θέσιν πλησίον τών Θεών. Διά τούτο, καί πολλάκις, οί 
ευσεβείς άπέδιδον εις αυτούς καί τάς νικάς των επί τών βαρβάρων "τάδε 
γάρ ονκ ημείς κατεργασάμεθα αλλά Θεοί χε καί ηρωες" 93.

Όλίγα, βεβαίως, γνωρίζομεν διά τήν φύσιν καί τήν ουσίαν τών 
άνωτέρων αυτών όντων. Έλατρεύοντο καί οΰτοι με θυσίας, αί όποϊαι όμως 
ήτο όλως διάφοροι άπό τάς προσφοράς προς τούς τού Όλύμπου Θεούς. 
Διέφερον καί κατά τον χρόνον, καί κατά τον τόπον καί κατά τον 
χαρακτήρα94. Πλεϊστοι δε τών συγγραφέων καί ποιητών συνέδεον τούς 
Ήρωας τόσον μέ τάς χθονίους θεότητας όσον καί μέ τούς νεκρούς. 
Ούσιαστικώς, έπρόκειτο διά τά πνεύματα τών νεκρών τά οποία κατοικούν 
υπό τήν γήν, αθάνατα ώς καί οί θεοί τού κάτω κόσμου καί σχεδόν ισότιμοί 
των εις τήν δύναμιν.

Σημειωθήτω ότι οί Ήρωες ήσαν πάλαι μέν θνητοί καί, εκ τής 
καταστάσεως ταύτης, έγένοντο Ήρωες μόνον μετά τον θάνατόν των, οπότε

Ήροδ. Ιστορία, viii 109
Θύειν διά τους Θεούς, έναγίζειν  διά τούς *Ήρωας.
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καί είσεχώρησαν εις εν άνώτερον επίπεδον ύπάρξεως εις μίαν ειδικήν τάξιν 
οντων, ήτις καί άναφέρεται όμοΰ μετά των θεών καί των άνθρώπων95. 
Διαθέτουν δηλαδή ψνχάς, αί όποΐαι, μετά τόν θάνατόν των καί τον 
χωρισμόν των άπό τά σώματά των, ζούν εις μίαν άνωτέραν άθάνατον ζωήν.

Ευκόλως δε διαπιστοΰται ή μεγίστη όμοιότης άναμέσω αυτών τών 
μορφών, ώς ο Άμφιάραος ή ό Τροφώνιος καί τών Ηρώων τής ύστεροτέρας 
πίστεως, οί όποιοι, εις τήν πραγματικότητα, όταν δεν άπεκαλουντο θεοί, 
συχνότατα έθεωρούντο Ήρωες. Έν τοΰτοις, δεν ήσαν παρά οίονείΉρωες, 
καί τούτο διότι άποκλείεται νά υπήρξαν ποτέ πρότυπα Ηρώων. 
Μετεφέρθησαν κατά τήν διάρκειαν τής ζωής των καί συνεχίζουν νά ζούν 
άθανάτως, ακριβώς επειδή δέν έδοκίμασαν ποτέ τόν θάνατον. Όμου μετά 
τών άλλων μεταφερθέντων εις τάς Νήσους τών Μακάρων συμβολίζουν τήν 
ιδέαν τής άθανασίας, μέ τόν μοναδικόν τρόπον τής Όμηρικής ποιήσεως.

Εις τήν είρημένην περίπτωσιν τής μεταφοράς ταΰτης επεμβαίνουν οί 
Θεοί προ τής άσκήσεως τών δικαιωμάτων του θανάτου. Ή έπέμβασίς των 
είναι διά νά χαρίσουν τήν άθανασίαν εύνοουμένων των προσώπων. Εις δέ 
τήν ελληνικήν μυθολογίαν άφθονούν τά παραδείγματα τής άθανασίας 
ένίων θνητών λόγω τής εύνοιας ή τού έρωτος τών θεών, ώς τού Γανυμήδους, 
τού Τιθωνού, τού Ώρίωνος, τού Κλείτου. Ή άθανασία αυτή σημαίνει δτι ό 
θνητός γίγνεται θεός, διότι τό κύριον γνώρισμα τών θεών είναι ή άθανασία. 
Ούτως, είναι φανερόν δτι τό Ήλύσιον πεδίον ή οί Νήσοι τών Μακάρων, 
δπου άφικνούνται οί άποθεωμένοι θνητοί, είναι συγχρόνως καί ό τόπος 
τού θεού, ό όποιος τούς χαρίζει τήν άθανασίαν, μεταφέροντάς τους εις τόν 
ίδικόν του παράδεισον.

Ή λατρεία τών Ηρώων, κατά γενικόν κανόνα, συνδέεται μέ τήν 
τοποθεσίαν τών τάφων των. Διά τούτο καί ό τάφος των τοποθετείται εις 
τήν άγοράν τής πόλεως, εις τό Πρυτανειον, ή ώς ό τού Πέλοπος εις τήν 
Άλτιν τής ’Ολυμπίας, ή εις τό τείχος τής πύλης τής πόλεως, ή εις τό 
άπώτερον άκρον τής εδαφικής περιοχής. Καί τούτον διότι ό Ήρως είναι 
άμεσα συνδεδεμένος μέ τήν τοποθεσίαν τού τάφου του, είναι ό τόπος 
κατοικίας του96. Μολονότι δέ νεκρός, εργάζεται καί δρα άκριβώς τό ίδιον ή 
ψυχή του, τό άόρατον άντίστοιχόν του καί τό ομοίωμά του, αίωρειται εις 
τήν περιοχήν τού σώματος καί τού τάφου.

Ή ήρωολατρεια ήρχισεν ώς προγονολατρεία, καί τοιαύτη παρέμεινεν 
ούσιαστικώς. Διευρύνθη, βεβαίως, σταδιακώς, εις μίαν λατρείαν 
συγκεκριμένων άνθρωπίνων ψυχών, έξυψωθεισών ώς έχουσών ιδιαιτέρας 
δυνάμεις, τάς όποιας έξήσκησαν εις πολλάς κατευθύνσεις κυρίως ηθικός. 
Τινές εξ αυτών άνήκον εις ύστερωτέραν εποχήν ή ήτο λίαν πρόσφατοι, καί

95 "τίνα Θεόν, x(V ηρώα, τι'να δ’ ανδρα" Πινδ. Όλνμπιόνικοι ii.
96 Άργότερον, έν τη χριστιανική πίστει, άνεγείρονται περικαλλείς Ναοί, εις τους τόπους τών μαρτυρίων 
τών Χριστιανών Μαρτύρων - Ηρώων.
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εις τούτο έγκειται ή ιδιαιτέρα σημασία της λατρείας των. Άποδεικνύουν, 
περιτράνως, δτι ή όμάς των πνευμάτων δεν ήτο καθορισμένη, πολΰ δέ 
περισσότερον έπινοηθεισα. Διακεκριμένοι προσωπικότητες συνεχώς 
έξυψοϋνται εις τον υψηλόν των Ηρώων κύκλον μετά την όλοκλήρωσιν της 
επιγείου ζωής των. Ό θάνατος δέν καταστρέφει έκάστην συνειδητήν 
ύπαρξιν, ουδέ ό ζόφος του Άδου καταλύει έκάστην ζωήν.

Σημειωθήτω δέ δτι, ή Κάθοδος των ηρώων εις τον χθόνιον, ή τό 
ταξείδιον εις έτερον έπίγειον, κόσμον των ψυχών, έχουν τό ακριβές 
ομόλογόν των εις τήν Άνοδον, δτε ό ηρως άναβαίνει εις τούς ουρανούς. 
Άλλοτε πάλιν, ό ηρως κατέρχεται διά νά έλευθερώση τάς καταδικασμένος 
ψυχάς, προτύπωσις καί προείκασμα τής Καθόδου τού Ιησού Χριστού εις 
τον Άδην, διά νά συντρίψη τά δεσμό τού Άδου: "καχήλθες êv τοϊς 
καχωχάχοις της γης και συνέχριψας μοχλούς αιωνίους, καχόχονς 
πεπεδημένωΨ'. Ωσαύτως, έχομεν άνάγλυφον τήν εικόνα εκ τής καθόδου 
τού Όδυσσέως εις τον Άδην.

Δι’ αυτόν ακριβώς τον λόγον, ή λατρεία τών Ηρώων δύναται νά 
είναι ή αρχή τής πίστεως εις τήν άθανασίαν τής ανθρώπινης ψυχής, λόγω 
τής φύσεώς της, ή τό άποτέλεσμα αυτής. Μολονότι ό άριθμός τών ηρωικών 
μορφών ηύξάνετο, οίαδήποτε ατομική περίπτωσις μεταβάσεως τής 
ανθρώπινης ψυχής εις τάς τάξεις τών Ηρώων παρέμενεν ένα νέον καί 
ιδιαίτερον θαύμα. Ε π’ ούδεμίςχ περιπτώσει, δέν ήτο ό γενικός κανών, ό 
όποιος έφηρμόζετο άνευ διακρίσεων εις άπαντας τούς άνθρώπους.

Ή πίστις εις τούς Ήρωας εις τήν βαθμιαίαν άνάπτυξιν καί 
έπέκτασιν ταύτης, άναμφιβόλως, άπεμακρύνθη άπό τήν υπό τής 'Ομηρικής 
πίστεως χαραχθεΐσαν πορείαν. Ούσιαστικώς, έκινειτο προς τήν άντίθετον 
κατεύθυνσιν. Έν τούτοις, σαφώς ύποδήλωνεν ότι οί άνθρωποι έπίστευσαν 
εις τήν άθανασίαν τής ψυχής, λόγφ τής άρετής της. Συγχρόνως δέ, δέν 
έπρόκειτο διά μίαν γενικευμένην λατρείαν τών ψυχών. Διά νά άναδυθούν 
αί εν λόγω πεποιθήσεις καί νά διατηρηθούν όμού μέ μίαν άφθαρτον 
ηρωολαχρείαν, άπητειτο, κατ’ άρχήν, έν δυναμικόν κίνημα, προερχόμενον 
ώστόσον έκ διαφορετικών πηγών.

Ε. Αντιλήψεις καί Λοξασίαι περί τής λατρείας τών χθονίων 
θεοτήτων

ν ίς  τήν μεθομηρικήν έποχήν, έχομεν σημαντικός πολιτικός,
κοινωνικός καί πολιτισμικός άλλαγάς. Καί τούτο, διότι νέα στοιχεία τού 
πληθυσμού έρχονται εις τό προσκήνιον, ένώ ή παλαιό τών βασιλέων 
διακυβέρνησις ήνοιξεν τήν οδόν εις τήν Αριστοκρατίαν, τήν Τυραννίαν καί 
τήν Δημοκρατίαν. Αί έν λόγο) άλλαγαί έδημιούργησαν καί καινούργια 
ρεύματα εις τήν πνευματικήν ζωήν, τά όποια είναι ορατά, έμφανώς εις τήν 
ποίησιν καί τήν τέχνην, ου μήν άλλά καί εις τήν θρησκευτικήν ζωήν.
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Διακρίνομεν άρκετάς εξωτερικός μεταβολάς καί μίαν θαυμαστήν 
αΰξησιν των άντικειμενων τής λατρείας. Πόσον δαψιλής καί περίτεχνος 
έγένετο ή έθιμοτυπία, πόσον ποικίλαι καί όμορφαι έγένοντο αί 
θρησκευτικαί εορταί των διαφόρων τής Ελλάδος πόλεων με τήν σΰμπραξιν 
των καλών τεχνών! Τήν έν λόγω άλλαγήν, εις τήν θρησκευτικήν σκέψιν καί 
πίστιν, σηματοδοτεί καί ή ένίσχυσις του Μαντείου τών Δελφών, τό όποιον 
καθίσταται πανίσχυρον, με άποτέλεσμα μίαν υψηλήν ηθικήν συναίσθησιν 
καί μίαν κανονικήν λατρείαν τών έξαϋλωμένων ψυχών, καί τελικώς μίαν 
θερμουργόν πίστιν εις τήν άθανασίαν αυτών .

Άναμφιλέκτως, ή λατρεία τών χθονίων θεοτήτων, ήτοι όσων 
κατοικούν εις τό έσωτερικόν τής γής, είναι άπό τάς παλαιοτέρας τής 
θρησκευτικής πίστεως. Πρόκειται περί άληθών τοπικών θεοτήτων, ώς καί 
θεοτήτων τής χώρας καί τών οίκων.

Βεβαίως, ή επική ποίησις τάς μετέθεσεν εις μίαν μακρινήν υπόγειον 
περιοχήν, άπροσπέλαστον εις τους ζώντας πέραν τών ορίων του Ωκεανού, 
εις τό βασίλειον του Άδου καί τής Περσεφόνης. Ή υπόγεια διαμονή τους 
έγγυάται δυο πράγματα εις τους πιστούς: τήν ευλογίαν τής καλλιέργειας 
του εδάφους καί τήν διασφάλισιν καί αΰξησιν τών καρπών τής γής97 98 εις 
τους ζώντας. Παραλαμβάνουν, ώσαΰτως, τάς ψυχάς τών νεκρών εις τό 
ιδικόν των βασίλειον.

Ή πλέον γνωστή χθονία θεότης ήτο ό Δίας Χθόνιος. Ή ονομασία 
αυτή άποτελει συγχρόνως καί τον πλέον γενικόν καί άποκλειστικόν 
χαρακτηρισμόν του έν λόγω θεού "του κάτω κ ό σ μ ο υ Εις τήν Ίλιάδα 
άναφέρεται μία μόνον φορά τό "Ζευς τε καταχθόνιος και έπαινή 
Περσεφόνεια", μολονότι ό στίχος τούτος έννοει τον Κυριάρχην του
μακρινού βασιλείου τών νεκρών: Τον Άδην. Επίσης, εις τήν Ήσιόδειον 
" Θεογονίαν ", ό Άδης ονομάζεται Δίας χθόνιος "θεοϋ χθονιου . . .  Λφθιμου 
Άϊδέω "99, εις δέ τήν Μύκονον προσέφεραν θυσίαν εις τον Δίαν χθόνιον διά 
τους καρπούς τής γής.

Είναι σημαντικόν ότι οί του κάτω κόσμου θεοί άναφέρονται γενικώς 
μέ κολακευτικά καί τρυφερά προσωνυμία, τά όποια έτόνιζον τον 
αγαθοεργόν χαρακτήρα τής διακυβερνήσεώς των, καί οΰτω άμβλυναν τήν 
σκοτεινήν πλευράν τής φύσεώς των. Δι’ ό, καί τά επίθετα Πολυδέκτης, 
Πολυδέγμων, Αγησίλαος, τά οποία αποδίδονται εις τον Άδην, ή τά 
έπίθετα Αγνή, Δέσποινα, Μελιτώδης, Μελιβεια, Μελινδια, τά όποια 
άποδίδοντο εις τήν Περσεφόνην. Άλλωστε, ό Άδης, ό έξουσιαστής του 
άπομεμακρυσμένου βασιλείου του σκότους, είναι μία ανάλογος έκδήλωσις 
του Διός χθονιου, ή όποια ποικίλει κατ’ όνομα, άναλόγως τής διαφορετικής 
τοποθεσίας τής λατρείας του. Παρομοίως, καί ό βασιλεύς τών σκιών εις τό

0*7
Τινές τών έρευνητών, ώς ό K. Muller, άποδίδουν είς τήν έν λόγο) δρασιν τών χθονίων θεοτήτων 

άλληγορικόν χαρακτήρα: ψυχή = κόκκος σπόρου.
98 Όμήρ. " Ίλιάδ, " I, 457.
99 Ήσιόδ. Θεογ. 767 κ.έ.
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Έρεβος, ώς εμφανίζεται παρ’ Όμήρω, δεν έχει βωμούς, ουδέ προσφοράν 
θυσιών "μννός γάρ θεών γάρ θάνατος ον δώρω έρά

Σημειωθήτω ότι, ή των ζώντων και των τεθνεώτων ευημερία ήτο 
έπισης μέλημα μιας θηλυκού γένους θεότητος του κάτω κόσμου, ή όποια 
όνομάζετο Γή ή Γαΐα, και έλατρεΰετο ώς θεά της γονιμότητος αλλά και ώς 
έξουσιαστής των ψυχών τών νεκρών. Ώστόσον, ή προσωπικότης της 
ουδέποτε άπλοποιήθη εις εν καθορισμένον καί κατανοητόν περίγραμμα, 
καί τούτον λόγω τής άοριστίας ή όποια χαρακτηρίζει έκάστην πρωτόγονον 
θεότητα. Διατηρούσε δέ, διά μεγάλον διάστημα, τάς μαντικός της 
ικανότητας, τάς όποιας έξήσκει έπί τής γής, την κατοικίαν τών πνευμάτων 
καί τών ψυχών, εις αρχαίας μαντικός τοποθεσίας.

AI περί τών θεαινών του κάτω κόσμου άντιλήψεις

"Δέσποινας δ’ υπό κόλπον εδνν χθονιας βασίλειας"
( Νεκρική πινακίς Θούριων )

νίς την Ελληνικήν λατρείαν υπάρχει εν πλήθος Θεαινών τών νεκρών, 
ώς:

Ή Εκάτη, ή όποια σύρει εις τάς έπιδρομάς της τά φαντάσματα, 
διατηρεί τον άρχέγονον τύπον μιας σεληνιακής θεάς, ή όποια είναι 
συγχρόνως καί θεά τών νεκρών.

Ή Περσεφόνη,, ή όποια δέχεται την λειτουργίαν τών αρχαίων 
θεαινών τών νεκρών, επιβάλλεται διά τής πολυδυνάμου έλευσινιακής 
λατρείας, ή όποια συνδέεται στενώς μετά τών ελπίδων μιας ευδαιμονικής 
αθανασίας. Προσωποποίησις του σίτου καί τής σποράς, άναδέχεται μίαν 
άρχαιοτέραν Κάθοδον καί Ανοδον τής ίδιας τής Δήμητρος - μητρός της - 
τής όποιας είναι τό διπλότυπον. Τυπική, μετά τήν επιβολήν της, μορφή 
Βασιλίσσης του Κάτω Κόσμου, θεωρείται άρχαιοτέρα του Πλούτωνος, ό 
όποιος παρουσιάζεται εις τους άττικοΰς ποιητάς του 5ου αίώνος.

Ή Δήμητρα Μελαινα, είναι ή ζωοδόχος Μητέρα Θεά καί συγχρόνως 
ή χθονία καί φονική θεά του θανάτου. Γνωστή ήτο ώσαΰτως καί ή λατρεία 
τής Δήμητρος χθονιας, καί τής Κόρης. Εις άλλα μέρη έλατρεΰετο ό Πλούτων 
καί αί δυο άλλαι θεαί. Σημειωτέον ότι τό όνομα του θεού του κάτω κόσμου 
ποικίλλει άπεριορίστως, όμως τά ονόματα τής Δήμητρος καί τής θεϊκής της 
κόρης παραμένουν πάντα άμετάβλητα, καί τούτο διότι αί δυο θεαί 
κατέχουν άναμφιβόλως τήν πλέον σημαντικήν θέσιν εις τήν λατρείαν του 
κάτω κόσμου. Βεβαίως παρ’ Όμήρω, ούδέν υπαινίσσεται τον χαρακτήρα ή 
τήν σημασίαν τής ύστεροτέρας λατρείας τής Δήμητρος καί τής Περσεφόνης. 
Ώστόσον, άργότερον, θεωρούνται ώς αί κατ’ εξοχήν χθόνιαι θεότητες, αί 
όποΐαι προστατεύουν τήν συγκομιδήν καί φροντίζουν τάς ψυχάς τών 
νεκρών.
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To όνομα ώααΰτως καί τής Καλυψοϋζ (= Καλύπτουσα) μαρτυρεί 
ούσιαστικώς μίαν θεότητα του θανάτου.

Με την εν λόγο) λατρείαν, ό άνω καί ό κάτω κόσμος πλησιάζουν ο εις 
τον έτερον, ό των ζώντων κόσμος γειτνιάζει με τον μετά θάνατον κόσμον, 
εις τον όποιον κυριαρχούν οί χθόνιοι θεοί. Τώρα τό βασίλειον των χθονίων 
θεών καί των πνευμάτων καί των άπελθουσών ψυχών ομοιάζει λίαν 
προσιτόν. Εις πολλά μέρη τής Ελλάδος ύπήρχεν ή Πλουτώνια καί ή 
Ψυχοπομπεια, σχισμή εις τον βράχον, μέσω τής όποιας αί ψυχαί δΰνανται 
νά εισέλθουν εις τον επάνω κόσμον. Εις δέ τό μέσον τής πόλεως τών 
Αθηνών ύπήρχεν "χάσμα χθονός" όπου έζων αί "Σεσμαι" 10°.

Τό σημαντικώτερον βεβαίως εκ τούτων ήτο οτι τά πλάσματα τού εν 
λόγω - τού κάτω - κόσμου ήρχοντο εγγύτερον εις τάς αισθήσεις τών 
ανθρώπων καί ή ανθρώπινη σκέψις συχνότερον πλέον στρέφεται εις τον 
"άλλον κόσμον", καί δή κατά τήν διάρκειαν εορτών καί έπετείων, καί οί 
τού κάτω κόσμου θεοί ανταποδίδουν τον σεβασμόν τής άνθρωπότητος, καί 
ώς άτόμων καί ώς πόλεων. Αμεσα συνδεδεμέναι μετ’ αυτών, αί ψυχαί τών 
νεκρών εδέχοντο λατρείαν τινα, ή όποια βεβαίως διαφέρει άλλά καί 
υπερβαίνει τά ομηρικά έθιμα.

ΣΤ. Εις τά Έλευσίνια Μυστήρια.

Η  λέξις " Μυστήρια " εκφράζει, κατά τόν W. Burkert, τήν γοητείαν
τής μυστικότητος καί τήν ύπόσχεσιν συγκλονιστικών άποκαλύψεων. Ή 
ρηματική ρίζα μυ ( σ ) άπαντά εις τά Μυκηναϊκά Ελληνικά. Τό ρήμα 
μνενω δηλ. "εισάγω εις τά μυστήρια" ( εις τήν παθητικήν φωνήν μυοϋμαι, 
δηλ. "υποβάλλομαι εις μύησιν'), είναι δευτερογενές καί χρησιμοποιείται 
όντως εις πολύ μικροτέραν κλίμακα άπό τών λέξεων μύστης καί μυστήρια. 
Ουτω, ό γονιμοποιός ρόλος τής Έλευσίνος εις τήν θέσπισιν καί τόν 
προσδιορισμόν τών μυστηρίων έπιβεβαιούται, κατ’ αυτόν τόν τρόπον, καί 
άπό γλωσσολογικής είσέτι άπόψεως.

Μυστήρια άπεκάλουν οί Έλληνες όρισμένας τελετάς κατά τάς 
οποίας προνομιούχοι τινες έθεώντο επεισόδια τινα τής ζωής τών θεών, τά 
όποια οί κοσμικοί ήγνόουν, παρετήρουν εικόνας ή σύμβολα τά όποια δέν 
έξετίθεντο εις δημοσίαν λατρείαν, ή συμμετέσχον εις τελετουργικά 
περισσότερον δραστικά, σεβαστά χάρη τής άγνότητος καί τού άπορρήτου 
των.

Εις τήν σύγχρονον γλώσσαν, ή λέξις Μυστήριον χρησιμοπιείται υπό 
τήν έννοιαν τού "μυστικοϋ" χρήσις, ή όποια άνάγεται εις τήν Καινήν 
Διαθήκην. (Έδώ βεβαίως εννοείται ή μυστική κάθοδος τού Παναγίου καί 100

100 Εύριπ. Ήλέκτρα 1266 κ.έ.
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~  1  r . τ rτεΛεταρχικου ιινευματος ως ρασικον συστατικόν του ινιυοχηριου ). rvui 
όντως ή μυστικοτης ήτο απαραίτητος προϋπόθεσις καί ίδιότης των άρχαίων 
μυστηρίων, ή οποία, ώς καί κατωτέρω Οά άναπτύξωμεν έκδηλοϋτο υπό την 
μορφήν τής cista mystica, ήγουν ξύλινης θήκης ή οποία καί έσφράγιζε μετά 
καλύuuατoc. Σηιιειωτέον δτι. ιιυστικό<: δεν συιιαίνει ιιυστικιστικόα:. δπλ. τήνI l  I J  '  t  * t  a s y

μεταβολήν του επιπέδου αυνειδήσεως μέσω του διαλογισμού ή συναφών
μέσων.

Τα Μυστήρια είναι τελεταί μυήσεως, λατρεΐαι εις τάς οποίας ή 
ένχαξις καί ή συμμετοχή εξαρτώνται έξ ενός προσωπικού τελετουργικού, 
εις τό όποιον υποβάλλεται ό προς μύησιν υποψήφιος. Ή Μυστικοτης καί 
ένα νυκτερινόν σκηνικόν άποτελοϋν τά συνακόλουθα ταύτης τής 
άποκλειστικότητος.

Τά Μυστήρια δεν ήχο, άλλωστε, μετέωρος τις, αυθαίρετος καί 
άκαρπος στοχασμός, ζωή κατά δόκησιν, φαντασίαν ή εικασίαν, άλλά 
καθημερινή ασκησις, οδός καθαρότητας, φλεγομένη πίοτις, εργασία ή 
τήρησις ή φΰλαξις των εντολών ή αρετών ή έργων τών θεαινών. Διά τής 
έπιγνώσεως ταύτης τής μυητικής ζωής, πορεύεται ή Αντιγόνη, θάπτεται καί 
δοξάζεται μετά τών θεαινών, άνταποκρινομένη ούτως εις τήν κλήσιν τών 
Μυστηρίων, οι’ αληθή ελευθερίαν καί αθανασίαν.

Μυστηριακαί θρησκείαι ύφίσταντο από πολλών αιώνων εις τον
c r > A  “\  /  _ ~  _ ’ Τ~'  C  /  '  ν Λ  ?   ~   /  5 ~πΛΛηνικον χώρον, ηπειοη οε τα εοιμα εχηρουνχο μακραν χης ακοής χης 
όράσεως καί τής φαντασίας τών ξένων, τουτέστι τών μή μεμυημένων διά 
τούτο άπεκλήθησαν Μυστηριακαί Θρησκείαι ή θρησκείαι τών 
Μυστηρίων101 102. Κατά δέ άποψιν τού K. Kerenyi, ή λέξις Μυστήριον 
χαρακτηρίζει εν πρώτοις "μίαν εορτήν εν τή èvvoCçL μ ι α ς  è π ο χ  ή ς 
πλήρους ιερών γεγονότων ” .

Ή άφυπνιοθειοα επιθυμία διά μιάν περισσότερον έλπιδοφορον 
προοπτικήν τής μεταθανάτιου ζωής ήτο ή βάσις δημιουργίας τών 
Έλευσινίων Μυστηρίων, τα οποία ή σαν άμεσα συνδεδεμένα μέ τήν πίστιν 
τών Ελλήνων διά τήν άθανασίαν τής ψυχής.

Είναι γεγονός οτι μία γενική μορφή λατρείας τής Έλευσινίου 
Δήμητρος ειχεν εξαπλωθεί εις πρωιμοτέραν εποχήν εις ολόκληρον τήν 
Ελλάδα, ιδιαιτέρως δέ εις τήν Ιωνίαν, συνεφωνήθη ώστοσον οτι τά 
μυστήρια θά έτελούντο μόνον εις τον υπό τής θεάς επιλεγέντα καί

r\ s e yυποοειχοεντα χσπσν. ν^πουοηποχε ηκμαςε η Λατρεία των υεων της γης 
καί τού κάτω κόσμου, ιδιαιτέρως δέ τής Δήμητρος καί τής Κόρης της, ειχεν
ως αποτέλεσμα αφ ενός μεν την αναγεννησιν της εκπιοσς εις μιαν 
καλυτέραν μοίραν ή θέσιν εις τό βασίλειον τών ψυχών, τό τοποθετημένον 
υπό τήν γήν, όπου αί εξονομασθεϊσαι θεότητες έβασίλευον, καί άφ’ ετέρου

101 G. Mensching, Das Heilige Schweigen eine religion geschichtliche Untersuchung, GievSen 1926. Πρβλ. 
περί τής ίερας σιωπής τών Έλευσινίων Μυστηρίων.
102 Κ. Kerenyi, "Mysterien der Kahiten. Ein leitendes zum Studium antiker Mysterien" εις R ran os -  Jahr 
buch π. XI Zurich 1945.
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την αΰνδεαίν των μέ την συμμετοχήν εις την λατρείαν των. Ή εν λόγφ 
σΰνδεσις εν τή Έλευσϊνι επραγματοποιήθη ώς πλήρως οργανωμένος θεσμός. 
Εις τον Όμηρικόν *Ύμνον εις τήν Δήμητραν άναφέρεται ή άπαρχή τής 
λατρείας συμφώνως προς τούς εθνικούς τής Έλευσίνος μύθους.

Ότε οι Έλευσίνιοι άνήγειρον ναόν πρός τιμήν αυτής έξω τής πόλεως, 
επί τής Καλλιχόρου πηγής έθέσπισε τήν ίεράν λατρείαν, μέσω τής οποίας οί 
άνθρωποι ώφειλον νά τής άποδίδουν τιμάς. Ή ίδια δέ καθωδήγησε τούς 
άρχοντας τής χώρας " αγε μοι νηόν τε μέγαν καί βωμόν vif αύτώ τενχόντων 
πας δήμος ύπαί πόλιν αίπύ τε τείχος, Καλλιχόρου καθύπερθεν, έπί 
προύχοντι κολωνώ, όργια δ’ αύτλή έγώ ύποθήσομαι, ώς αν έπειτα εύαγώς 
ε'ρδοντες έμόν μένος ίλάσκησθε"103, καί τούς ύπέδειξεν ότι, εκ σεβασμού 
πρός τήν Θεάν, δέν έπρεπε νά τά κοινοποιήσουν. Ή εν λόγφ πρωτόγονος 
Έλευσίνιος λατρεία τής Δήμητρος ήτο ή θρησκευτική υπηρεσία μιας 
κλειστής συντεχνίας. Ή λατρεία ήτο επομένως μυστική, εις τήν 
πραγματικότητα ούχί περισσότερον από πολλάς λατρευτικός κοινότητας 
τής Ελλάδος, αί όποιαι διείποντο υπό αύστηροτάτων περιορισμών εις τήν 
συμμετοχήν. Εις τούς συμμετέχοντας εδίδετο ή ύπόσχεσις μιας προνομιακής 
μοίρας μετά τον θάνατον, αλλά ακόμη καί κατά τήν διάρκειαν τής ζωής 
των είναι ευλογημένοι εκείνοι τούς οποίους αγαπούν αί δύο Θεαί, 
άποστέλλουν τόν Πλούτωνα, τόν δότην των άγαθών πραγμάτων, διά νά 
τούς συνοδεύη εις τήν εστίαν καί τήν οικίαν των.

Ώς προείπομεν, εις τήν πορείαν των χρόνων πολλαί διαφορετικαί 
τοπικαί μορφαί καί τρόποι λατρείας προσετέθηοαν καί ουνεχωνεύθησαν 
μέ τήν παλαιάν λατρείαν των δύο Θεαινών. Ή σημαντικωτέρα προσθήκη
Λ  ? _ _ f  c /  ~  XT'Λ» _ *  _  A *  _ /  τ     /  / _  Λ  _ /    ~ητυ ο ιακχος, ο υιός του Λοονιου ζλίος και της ιιεροεφονης, μια σευτης του 
κάτω κόσμου εντελώς διαφορετική εκείνης τού Διονύσου, μετά τού οποίου 
άλλαι άθηναϊκαί λατρείαι τόν συνέχεον, καί μετά τού όποιου τελικώς 
εταυτίσθη, καί ό όποιος εν τέλει εθεωρήθη ώς ή κεντρική μορφή τής όμάδος 
τών θεών οί οποίοι έλατρεύθησαν εις τήν Ελευσίνα104. Εις τό Αθηναϊκόν 
προάστιον τών Αγρών, τά "Μικρά Μυστήρια" έωρτάζοντο πρός τιμήν του 
τήν άνοιξιν, ώς προοίμιον τής μεγαλυτέρας καί λαμπροτέρας εορτής. 
Σημειωθήτω ότι, ή εισαγωγή τού Ιάκχου εις τήν εορτήν τής Έλευσίνος δέν 
ύπτίο£εν άπλοκ αία έίΕωτεοικτί ποοσθύκυ eie την υδυ ύπάονουσαν όιιάδα

I  V  ^ /·  I  w * I  * I  ^  ·  I  ■ # W  I

τών θεοτήτων, άλλά άντιθέτως, προσέθεσε μίαν πράξιν εις τήν ίεράν 
ίστοοίαν. fi άναπαοάστασίΓ τίκ: όποίαΓ τιτο ό σκοπόΓ καί fi κοούωωσ^ τίκν  /  ! V  1 .̂· 2 —’ I

εορτής, καί κατ’ αυτόν τόν τρόπον πιθανώς ένεπλούτισε τό νόημα καί τήν
ουσίαν της.

"Ένα δράμα εις τήν Ελευσίνα, "Δηώ και Κόρη δράμα ήδη έγενέσθη 
μυστικόν καί τήν πλάνην καί τήν οργήν καί τό πένθος αύταϊν Έλευσίς 
δαδουχεϊ ”, μαρτυρεί επίγραμμα εις προτομήν ίεροφάντου τίνος.

103 'Ομηρικός 'Ύμνος εις τήν Δήμητραν 270 κ.έ. Αί πληροφορίαι περί τής οικοδομήσεως του ναοϋ 
δίδονται από τοΰ 298 στχ. κ.έ. καί άπό του στχ. 474 κ.έ., δίδονται αί όδηγίαι περί "δρησμοσύνης ιερών' 
καί διά τά "οργιά".

104 Τό Ίακχείον Πλουτ. Αριστείδης 27, Άλκίφρων iii, 59, 1.
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Ό Ισοκράτης σημείωσε, μετ’ άκριβείας πρωτοφανούς δι’ εκείνον, τούς 
δύο χαρακτήρας ταύτης τής μυστηριακής θρησκείας, ύπενθυμίζων εις τούς 
Αθηναίους την διπλήν ευεργεσίαν την οποίαν οί πρόγονοί των έδέχθησαν 
υπό τής θεάς: την γεωργίαν, διά τής όποιας διήλθον εκ τής άγριας εις την 
πολιτισμενην ζωήν, καί τήν μνησιν, ή όποια τούς παρειχεν σταθερόν 
ελπίδα δι’ ευτυχίαν εις τήν μελλουσαν ζωήν.

Τινές δε στίχοι ορφικού υμνου προς τιμήν τής Έλευσινίου 
Δήμητρος είναι ενδεικτικοί όσων άνέμενον οί άνθρωποι έκ τής γλυκυτάτης 
καί εύεργετιδος θεάς.

" 9Έλθε μάκαρ’ άγνή, καρποϊς βρίθουσα θερείοις 
ειρήνην κατάγονσα και εννομίην ερατεινήν 
καί πλούτον πολνολβον, όμοϋ δ’ υγείαν άνασσαν

Ενδιαφέρον τυγχάνει τό γεγονός ότι καί ή προ τής Δήμητρος θεά τής 
Γεωργίας καί τού Πολιτισμού: ή Ησις, ήτο ώσαύτως ή κυρίαρχος τού 
κόσμου όπου κατέληγον οί νεκροί. Ούτος ό δεύτερος χαρακτήρ δεν πηγάζει 
εκ τού πρώτου* ήτο άπόρροια τής ένώσεώς της μετά τού Όσίριδος. 
"Άρχηγετεύειν δε των κάτω Αιγύπτιοι λεγουσι Δήμητρα καί Διόνυσον" 
(Ή Ησις καί ό Όσιρις)105. Ή τού Ηροδότου μαρτυρία έπιβεβαιούται 
ευρέως έκ των κειμένων καί των τής Αίγύπτου μνημείων.

Ώς δέ ή "Ισις, ούτως καί ή Δήμητρα, δέν είχε κατέλθει εις τον κάτω 
κόσμον, ουδέ έδρευε εις τό πλευρόν τού AlÔoo. Είναι, ώστόσον, ή ήγεμών 
καί ή προστάτις των νεκρών. Ανοίγει εις τούς πιστούς της τήν είσοδον των 
υπογείων περιοχών, τούς διδάσκει καί τούς υπερασπίζεται έναντι τών 
κινδύνων τών ταξειδίων, καί τέλος τούς εξασφαλίζει μίαν νέαν καί 
εύτυχισμένην ζωήν. Ώς δέ καί ό Maspero106 λέγει ή μοίρα τού Όσιριακού 
νεκρού δέν έξηρτατο εκ τού εάν ή ζωή ήτο ενάρετος ή όχι* άλλά διά τής 
μυήσεως ή όποια όφείλετο εις τήν Ησιδα, ύπήρχε ή βεβαιότης τής σωτηρίας 
καί τής ευτυχισμένης ζωής* άνευ τής μυήσεως. ύπήρχον βασανιστήρια όλων 
τών ειδών καί τελεία έκμηδένισις.

Καί έν τοΐς Έλευσινίοις Μυστηρίοις ή άντίληψις είναι ακριβώς ή ίδια: 
ή μοίρα τού άνθρώπου εις τήν άλλην ζωήν δέν έξηρτατο έκ τής καλωσύνης 
ή τής κακίας του* δέν ύπήρχον καλοί ή κακοί, άλλά μυημένοι καί άμύητοι. 
Οί τελευταίοι έξ αυτών θά ύποστούν τάς φρικτάς βασάνους τάς όποιας 
έπιφέρει ό θάνατος εις τον άνθρωπον. Έφ’ όσον όμως ό μυηθείς έχει 
έκλπηρώσει τάς καθορισμένας καί προβλεπομένας τελετουργικός μυήσεις, 
τυγχάνει κάτοχος ιδιαιτέρων προνομίων, τά όποια ούδείς δύναται νά 
άφαιρέση. Εις δέ τήν άρχαιότητα, δέν έχομεν εί μή μόνον μίαν μεμονωμένην 
διαμαρτυρίαν, ταύτην τού Κυνικού Διογένους, ή όποια πιθανόν 
ύπηγορεύθη, ούχί έξ αισθήματος δικαιοσύνης, άλλά μάλλον έκ τής

105 Ήοοδ., Π , 123
Maspero, Guide au Musee du Caire, 1912, σελ. 320 - 326.
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σφοδρωτάτης επιθυμίας του νά πλήξη την άποψιν των συγχρόνων του. 
Συμφώνως τή γνώμη του Henri Veil , μεταξύ των δύο ιδιοτήτων τής 
Δήμητρος υπάρχει μία σχέσις, εάν όχι λογική, τουλάχιστον φυσική. Ή γη 
τρέφει όλα τά πλάσματα* συμφώνως με τάς άπόψεις των αρχαίων, ο,τι ζή 
έξήλθεν εκ τής γής, καί δ,τι ζή επιστρέφει εις αυτήν* είναι ή γή - τροφός* καί 
ώσαύτως είναι καί ό τάφος των άνθρώπων.

Εις τινα εποχήν, ή Κόρη διαχωρίζεται εκ τής Δήμητρος διά νά 
έκφρασθή μετά τού πλέον άναγλύφου τρόπου, ό μητρικός καί γόνιμος τής 
θεάς χαρακτήρ. Τό ζεύγος τού Θεού καί τής Θεάς, τό όποιον υπήρξε τό 
πρώτον σχήμα, τό όποιον καί άνεπαρίστα πειστικώτερον τήν 
προσωπικότητα τού αιγυπτιακού ζεύγους Όσιρις - "Ίσις (Έσίτ - Ούονοφίρ) 
προσέδωσε ζωήν εις τήν ομάδα των θεοτήτων, ή όποια τό διαιώνισεν εις 
τήν Ελευσίνα, μεταβάλλον, συμφώνως μέ τάς άνάγκας των τοπικών 
λατρειών καί τάς έθνικάς τάσεις. Δι’ ό, καί λίαν ενωρίς, ή θεά εδιπλασιάσθη 
εις Δήμητραν καί Κόρην . Διά νά προστεθή άργότερον ό Δίας Εύβουλεύς 
ή Πλούτων ή Διόνυσος.

Ό "Ίακχος, ώστόσο, δέν άναφέρεται εις τον ομηρικόν Ύμνον 
είς τήν Δήμητρα. Εμφανίζεται μόνον ότε καθιερούται ή μεγάλη πομπή τής 
20ης Βοηδρομιώνος. Άγνοούμεν εις ποιαν στιγμήν οί Αθηναίοι εφηύρον εν 
πνεύμα τό όποιον ενσαρκώνει καί τον μυστικόν ύμνον καί ολόκληρον τήν 
πομπήν. Δέν επρόκειτο περί τού Διονύσου, άλλ’ ούτε καί περί θεού, ήτο 
απλώς ένας δαίμων, επιφορτισμένος νά καθοδηγή τήν ομάδα τών 
μυημένων, καί κρατών πυρσόν άνημμένον εις τήν χείρα, νά δίδη τό 
σύνθημα διά τε τούς χορούς καί τούς ύμνους. Ούτως, άναπαριστάτο καί εις 
τό Ίακχειον τών Αθηνών, εις τό πλευρόν τών άγαλμάτων τής Δήμητρος καί 
τής Κόρης "πλησίον ναός εστί Δήμητρος, άγάλματα δε αυτή τε καί ή παϊς 
καί δάδα εχων 9Ίακχος "107 108 109. Κατ’ όμοιον τρόπον, τον παρουσιάζει καί ό 
Αριστοφάνης εις τινα σκηνήν τών Βατράχων, ότε ή χορωδία απευθύνεται 
εις τον "Ίακχον110 111. Όμοια είναι καί ή τού Στράβωνος περιγραφή: 
"αρχηγέτης τών μυστηρίων τής Δήμητρος δαίμων 1,1 . Σύγχυσιν ώστόσον

107 Journal des Savants, 1895, σελ. 305
108 Ή Κόρη ανήκει άποκλειστικώς είς τόν κύκλον τής Έλευσίνος* ούχί όμως έξ αρχής, διότι ό Όμηρος δεν 
έγνώριζεν ούδέ εκείνην, ούδέ τήν άρπαγήν τής Περσεφόνης· εις τά έπη του ή τελευταία αύτη ήτο κόρη τού 
Διός καί τής θεάς τής Στυγός, κατά πληροφορίαν τοΰ Άπολλωδώρου, σύζυγος τού Ά.δου καί βασίλισσα 
τών νεκρών. Ό  Ησίοδος τυγχάνει ό άρχαιότερος τών συγγραφέων, ό όποιος άναφέρει δευτερευόντως τήν 
άρπαγήν τής Περσεφόνης. Ήσιοδ., Θεογονία , στ. 913. Άντιθέτως, ό θρύλος αύτός αποτελεί τήν βάσι.ν τού 
'Ομηρικού 'Ύμνου, είς τόν όποιον ό ποιητής τής άποδίδει άκόμη καί τό ίδιον όνομα καί τήν παρουσιάζει 
ώς κόρην τής Δήμητρος. Έκτοτε καί παρά τήν διατήρησιν τοΰ ονόματος καί τής λατρείας τής Περσεφόνης 
είς Αθήνας, ή θεά δεν κατωνομάσθη ποτέ είς τήν ’Ελευσίνα. Είς τήν θέσιν της εμφανίζεται ή Κόρη, ή όποια 
κατά τήν γνώμην τού P. Foucart, δέν είναι έπίθετον τής Περσεφόνης, άλλά νέον καινουργές θεϊκόν 
δημιούργημα. Άλλωστε, ή προσωπικότης τής Κόρης είναι αδύναμος καί έξαρτωμένη. Ό τε  δέ 
κατονομάζεται μία έκ τών δύο θεοτήτων, αΰτη είναι πάντα ή Δήμητρα τής όποιας ή κόρη είναι ό δεύτερος 
εαυτός της, ώς είδος τι άντανακλάσεως. Ό  Garstang - σχολιαστής τοΰ Άριστοφάνους - εις τό έργον του 
Land o f the Hittiles, 1910, σελ. 168 - θεωρεί ότι τά Μεγάλα Μυστήρια ανήκουν είς τήν Δήμητρα, καί τά 
Μικρά είς τήν Κόρην.
109 Παυσανίας, I, 2
110 Αριστοφ. Βάτραχοι, στ. 324 - 352 καί 395 - 401
111 Στράβων, X, III, 11
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προεκάλεσαν τινές των δραματικών ποιητών, μείξαντες άπαντας τους περί 
τον Διόνυσον θρΰλους και μΰθους. Ιδέαν τινα μας δίδει σχολιαστής τις του 
Άριστοφάνους: "Είσί γοϋν οϊ φασι Περσεφόντις ο,ϋτόν εϊναν οι δε τγι 
Δήμητρι συγγενέσθαν άλλοι δε ετερον Διόνυσον είναι τον Ίακχον, οι δε

y  3 s  „112τον αυτόν .
Ό Goblet d’ Alviella112 113 ισχυρίζεται οτι δυνάμεθα θαυμασίως να 

δεχθώμεν ότι οί Έλληνες του 8ου και του 9ου είσέτι αίώνος, εύρισκοντο 
πλησίον τών αιγυπτιακών άντιλήψεων διά την μέλλουσαν ζωήν, μέσψ 
δηλώσεων τινων αί όποΐαι έγένοντο ούχι προς άναστάτωσιν, άλλα προς 
συμπλήρωσιν, ή καί προσδιορισμόν τών ιδίων των τών άντιλήψεων. Τα 
Έλευσίνια Μυστήρια πιθανώς να άποτελούν δάνειον έκ τής θρησκείας τής 
Ίσιδος, δάνειον διόλου άπίθανον, έφ’ όσον έχει πλέον άναγνωρισθεΐ οτι οί 
Αιγύπτιοι διετήρουν ισχυρός σχέσεις μετά τής Ελλάδος, άπό τής 2ας 
χιλιετηρίδος προ τής εποχής ημών.

Ή πρόσβασις εις τά Μυστήρια ήτο άνοικτή καί εις τά δυο φύλα. Εις 
τήν άρχήν, έγένοντο δεκτοί μόνον οί Αθηναίοι, εν συνεχεία οί ξένοι, οί 
όποιοι ήσαν ελληνικής καταγωγής ή ειχον συγγένειαν μετά τών Ελλήνων. 
Σημειωθήτω, οτι καί οί σκλάβοι ειχον τήν δυνατότητα νά λάβουν μέρος εις 
τά Μυστήρια. Ό απαιτούμενος όρος διά τήν παρουσίαν καί είσοδον εις τον 
ιερόν χώρον ήτο ή μύησις, ή οποία έλαβε τεραστίαν σπουδαιότητα ώστε νά 
καταστή ή κυρίαρχος συνιστώσα τών Μυστηρίων.

Εις άνταμοιβήν, οί μυημένοι, μετά τήν τέλεσιν τών τελετουργιών, 
δύνανται νά υπολογίζουν εις τήν προστασίαν τών κυριάρχων θεοτήτων 
τού άλλου κόσμου, καί λαμβάνουν τήν έγγύησιν μιας ευτυχούς ύπάρξεως 
εις τό χθόνιον βασίλειον. Αλλωστε, ούδεμία άλλη έλληνική θρησκεία δέν 
είχε τολμήσει νά ύποσχεθή παρόμοιας επαγγελίας εις τούς πιστούς της, ουδέ 
νά έμπνεύση τοσαύτην άκλόνητον πίστιν περί μιας ευτυχούς έπιβιώσεως. Ό 
ορφισμός ήτο μία ελευθέρα θρησκεία, διεσκορπισμένη εις άνεξαρτήτους 
αδελφότητας, άνευ ούδεμιάς συνδέσεως μετά τίνος ιερού, ανοικτή εις τάς 
καινοτομίας καί εις τάς προσωπικός θεωρίας, ή όποια προσέγγιζε, 
διαδοχικώς, άπαντα τά φιλοσοφικά συστήματα.

Σημαντικήν, ώστόσον θεωρώ, διά τήν πληρεστέραν κατανόησιν τών 
Μυστηρίων, καί τήν γνώμην τού μεγάλου Πατρός τής Εκκλησίας, τού Ί 
Αυγουστίνου, διά τε τήν θέσπισιν καί τήν ερμηνείαν τών Έλευσινίων. "Et 
harte irsam (Proserpinam) dicit significare fecunditatem seminum : quae 
quum defuisset quodam tempore eademque sterilitate terra maezenet, 
exortam esse orinionem, quod filiam Cereris, id est ipsam fecunditatem . . . 
Orcus abstulerat et apud inferos detinuerat. Quae res quum fuisset luctu

112 Σχολ. Άριστοφ. Β ά τ ρ α χ ο ί στ. 324.
113 E leu sin ia , 1903, σ.σ. 49 - 50
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publico celebrata, quia rursus eadem fecunditas rediit, Proserpina reddita,
Λ  Λ A

exortam esse laetitiam et ex hoc solemnia constituta "
Ωσαύτως, εις βιβλίον του Κικέρωνος, ό Γάϊος Αύρήλιος συνοψίζει τό 

πνεύμα των Μυστηρίων λέγων: "Quibus explicatis ad rationemque revocatis, 
rerum magis natura cognoscitur quam deorum "114 115.

Διαφορετική περί των Μυστηρίων καί τής άποκρΰψεως τής κτηθείσης 
αλήθειας ήτο ή των Στωϊκών άποψις, ή όποια συνοψίζεται εις την υπό τον 
τίτλον Περί έρμνινειας πραγματείαν του Αλεξανδρινού σοφιστού 
Δημητρίου, ό οποίος γράφει: "Τά Μυστήρια έκφράζονται μετ’ άλλτιγοριών, 
διά νά προκαλέσουν τήν έκπληξιν και τό δέος των άκροατών, ώσάν νά 
εύρισκοντο εντός τοϋ σκότους και τής νυκτός, διότι ή άλλτιγορια παράγει 
τό ίδιον αποτέλεσμα μετά τοϋ σκότους και τής νυκτός116 117.

Οί άρχαΐοι έγνώριζον καλώς τήν μεγίστην σημασίαν καί συνέπειαν 
τού συμβολισμού. Δεν ήτο δυνατόν, καθ’ ήν στιγμήν, αί άποκαλύψεις τής 
ίερας νυκτός οδηγούν τήν χαράν καί τον θρησκευτικόν πυρετόν των 
μυουμένων εις κορΰφωσιν, νά τούς ειπουν ότι ταύτα πάντα δεν ήτο παρά 
μία είκών, μία σειρά συμβόλων. Καί τούτο διότι τό πλήθος εκείνο τό όποιον 
άφίκετο εις Ελευσίνα διά νά άποκτήση τήν σωτηρίαν καί μακαριότητα 
έπίστευεν άκραδάντως ότι εθεάτο πρό των οφθαλμών του τό μαρτύριον 
τών δύο θεαινών, ότι ήνώθη μετ’ αυτών μεθ’ ένός ισχυρού δεσμού, ό όποιος 
τους έπροστάτευε έναντι όλων τών κινδύνων καί τών βασάνων τής 
επομένης των ζωής.

Έκ τής Laudatio Cereris, γνωρίζομεν ότι ή άρίστη υποδοχή τήν 
όποιαν επεφύλαξαν εις τήν θεάν οί τής Έλευσίνος ειχεν ώς άνταμοιβήν τήν 
άποκάλυψιν τών μυστηριακών τελετών, αί όποιαι θά τούς έξησφάλιζον 
μίαν όλβίαν μεταθανάτιον ζωήν. Διά τόν τής Έλευσίνος κλήρον τε καί 
λαόν ή καθιέρωσις τών Μυστηρίων δεν ήτο έργον άνθρώπου, άλλά θεσμός 
θεϊκός. Έγώ ή ίδια, λέγει άλλωστε ή θεά, θά ορίσω τάς μυστηριώδεις 
τελετάς, ώστε υμείς εις τήν συνέχειαν νά τάς έορτάζητε εύλαβικώς, 
κερδίζοντες κατ’ αυτόν τόν τρόπον τήν εύγενή μου θέλησιν.

Ή μεγίστη τών Μυστηρίων σπουδαιότης διά τόν άρχαϊον κόσμον 
εύρίσκεται καί εις τό γεγονός ότι πρό καί μετά τήν τελετήν τών Μυστηρίων

λ  λ  η

έτηρεϊτο ιερά άνακωχή . Σημειωθήτω, ότι αί εν λόγω πρεσβειαι καί οί 
πομπώδεις λόγοι διετήρησαν μεταξύ τών Ελλήνων τήν ιδέαν καί τό 
αίσθημα τής κοινής προελεύσεως* ομιλούν τήν ίδιαν γλώσσαν καί

114 Διά τήν Περσεφόνην τήν ίδιαν λέγουν δτι συμβολίζει τήν γονιμότητα τών σπόρων καί ότι, κατά τήν 
εποχήν τής άπουσίας της, ή γή έγένετο στείρα καί έπένθη, καί τοΰτο διότι ήτο κόρη τής Δήμητρος τής θεάς 
τής γονιμότητος. Ό  Άδης, λοιπόν, τήν έκράτει εις τόν κάτω κόσμον καί εις τό διάστημα τοΰτο επεκράτει 
δημόσιον πένθος. Ή γονιμότης έπανήρχετο μέ τήν επάνοδον τής Περσεφόνης καί ύπήρχεν άφθονία 
καρπών, καί εξ αύτοϋ τοϋ γεγονότος όρίσθησαν τά ιερά Αύγουστ. De civitas D e i , VII, 20.
115 "Διά τής λογικής, τά έπεξήγονν καί τά διεσαφήνιζον, μέσω τής φνσεως άντιλαμβάνοντο τά θεϊκά 
πράγματα". Ciceron: De Naturae Deorum, I, 42.
116 Rhet. Gr., έκδ. Walz, IX, 47.
117 Ή άνακωχή ήρχιζε τήν 15ην τοϋ προηγουμένου τών Μυστηρίων μηνός, διήρκει καθ’ δλον τόν μήνα 
Βοηδρομιώνα, ώς καί τάς πρώτας δέκα ημέρας τοϋ επομένου μηνός. Διά τόν λόγον αυτόν, έστέλλοντο εις 
τάς πόλεις οί Σπονδοφόροι, κομίζοντες πρός τους άρχοντας Έγγυτχτικάς Έπιστολάς διά νά άποδεχθοϋν 
αί πόλεις τήν καθιερωθεΐσαν ανακωχήν καί εν συνεχείς* νά άποστείλλουν Θεωρίαν τινά εις τά Μυστήρια.
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έλάτρευον τους ίδιους θεούς. Μία τοιαΰτη ομοιογένεια, εις τε την γλώσσαν 
καί τάς θρησκευτικάς πεποιθήσεις, άνέπτυξεν εντός των τον πατριωτισμόν 
τον όποιον έκάλεσαν ελληνισμόν, ό όποιος ύπήρξεν άνά τους αιώνας τό 
πλέον σταθερόν καί άρραγές στήριγμα τής ήμετέρας έθνικότητος. Διά 
τούτο, βεβαίως, σκοπός τού ύψηλόφρονος Περικλέους ήτο να καταστή τό 
Αθηναϊκόν τής Έλευσίνος ιερόν θρησκευτικόν κέντρον καί σημεΐον 
άναφοράς καί ένότητος τού ελληνικού κόσμου.

Ωσαύτως, ή νηστεία ήτο υποχρεωτική διά τούς μύστας κατά τήν 
προηγηθεΐσαν τής μυήσεως περίοδον. Όφείλομεν δέ όπως εύτόνως 
διευκρινήσωμεν δτι, εξ όσων γνωρίζομεν, ούδέν άλλον περιστατικόν 
νηστείας εις έτέραν ελληνικήν θρησκείαν καταγράφεται. Ή έκτακτος αύτη 
πρακτική τονίζει καί τον ειδικόν τής έλευσινίου θρησκείας χαρακτήρα.

Έτερος άπαραίτητος όρος διά τήν εισδοχήν εις τά Έλευσίνια ιερά 
ήτο ή ά γ ν ό τ η ς .  Προς τούτο, δοχεία μετ’ έξαγνιστικού ύδατος ήσαν 
τοποθετημένα εις τήν είσοδον τού ιερού χώρου διά τον εξαγνισμόν των 
προσερχομένων. Δι’ ο, καί τινες των ερευνητών επίστευσαν ότι ό τής 
μύησεως άπώτερος σκοπός ήτο ή άπόκτησις εθνικής άγνότητος. Καί ότι "αί 
πρακτικαι τών Μυστήριων εϊχον ώς άποτέλεσμα τον καθαρμόν τής ψυχής 
έκ των αυτής αμαρτημάτων και ό êv λόγω έξαγνισμός ητο άπαραίτητος διά 
τήν σωτηρίαν' . Ή άγνότης ώστόσον, ήτο - διότι αί τελεταί εξαγνισμού
προηγούντο τής εισόδου τών μυστών εις τό ιερόν - όρος προσωρινώς

•1 ΛΑ

άπαραίτητος διά τήν άξιοπρεπή παρουσίαν τών μυστών .
Νά προσθέσωμεν ότι εκτός τού "αλλαδε μϋσται", δτε δηλ οί μύσται 

όδηγούντο εις τήν θάλλασαν καί έξαγνιστικώς έλούοντο εις τά κύματά της 
διότι - τώ άλατι ήρτυσμένον ύδωρ - έξήλειφε τά διαπραχθέντα άνομήματα 
κάλλιον εκείνου τών ποταμών καί τών πηγών, οί μύσται έχώρουν εν 
συνεχείςχ εις τήν θυσίαν χοίρου118 119 * 121 122, ό όποιος προ τής θυσίας έξηγνίσθη 
εμβαπτισθείς εις τήν θάλασσαν. Καί τούτο, διότι τό αιμα τούτων τών ζώων 
έφημίζετο ώς ό ενεργητικώτερος παράγων εξαγνισμού .

Σημειωθήτω δτι ούδείς τών άμυήτων ήδύνατο νά διάσχιση τον τοίχον 
τού περιβόλου τού Ιερού. Σημαντική προς τούτο είναι ή μαρτυρία τού 
Πρόκλου: " Ώς γάρ τοϊς εις τό τώνΈλευσινιων τέμενος είσιοϋσιν έδηλοϋτο

118 Decharme, Mythologie de la Grece antique, σελ. 357.
119 Τό έθιμον τών εξαγνισμών είσήγαγεν έκ Κρήτης τόν 7ον αιώνα ό Επιμενίδης, ό όποιος άπεκάλυψεν 
εις τους Έλληνας τάς άγνωστους αιτίας τών κακών έκ τών όποιων ύπέφερον, ώς καί τους 
ένδεικνυομένους πρός θεραπείαν τρόπους. Ό  τών Αθηναίων έξαγνισμός μετά τόν του Κυλωνος φόνον 
υπήρξε πιθανόν ή πρώτη μεγάλη έκδήλωσις ταΰτης τής νεωστί εισηγμένης άντιλήψεως, ή οποία, ώστόσον, 
δεν έπαυσε νά έξαπλοϋται καί νά τελειοποιείται.1 9Π Σημειωθήτω, δτι τοσαΰτην άπέδιδον σημασίαν εις τό τοΰ έξαγνισμοϋ τελετουργικόν, ώστε νά 
προβλεφθή ή ΰπαρξις ειδικού πρός τοΰτο αξιώματος : του νδρανον, τόν όποιον ό Ησύχιος ορίζει μετά τοΰ 
έπεξηγηματικοΰ σχολίου: ό άγνιστής τών’Ελενσινίων.
121 " Έκαστος δε τών μνονμένων υπέρ έαντοϋ εθνεν [χοίρον] " Σχολ. Άριστοφ., Άχαρνεΐς στ. 747 - " Τοϊς 
μνονμενοις έστίν έθος χοιρίδιον θνειν έξ άνάγκης ” Άριστοφ. Ειρήνη στ. 374.
122 ’Εν τή Όρθοδόξω θεολογίρ, τό πανάσπιλον καί φρικτόν τοϋ Τησοΰ αιμα αποτελεί τήν πηγήν 
αθανασίας τών πιστών . Έξηγόρασας τιμάς έκ τής κατάρας τον νόμον τώ τιμίω σον αϊματι, τφ Στανρώ 
προσηλωθείς κα ί τή λόγχη κεντηθείς τήν αθανασίαν έπήγασας άνθρώποις " [ Τροπάριον Όρθρου Μεγ. 
Παρασκευής.]
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τό πρόγραμμα μή χωρεΐν εισω τών άδυτων άμυήτους και άτελέστονς, 
οϋτω..." . Διά τούτο, καί ή ποινή τής άπαγορεύσεως ήτο ό θάνατος,

Ί  λ  j

τουλάχιστον κατά τάς ημέρας των Μυστηρίων .

Έν τώ Ίερώ, είχομεν δύο τάξεις λατρευτικών πράξεων:
α. Τά Ιερά Δράματα (τά οποία πιθανώς είναι καί τά άρχαιότερα),
β. Την Τελετουργικήν Μύησιν.
Τά μεν άπεκαλούντο ο ρ γ ι ά ,  τά δε τ ε λ ε τ α ί.
Ώς προείπομεν, αί τής Έλευσίνος τελεταί έθεωρούντο θεϊκής 

προελεΰσεως. Οί άνθρωποι ήδΰναντο νά τροποποιήσουν τό εξωτερικόν 
περίβλημα μιας λατρείας, νά αυξήσουν τήν μεγαλοπρέπειαν τών πομπών, 
νά θεσπίσουν ή πολλαπλασιάσουν τούς διαγωνισμούς τών ιερών άγώνων ή 
ν’ αυξήσουν τον άριθμόν τών θυμάτων, τό τελετουργικόν όμως παρέμεινεν 
άναλλοίωτον, καί ή ευσέβεια συνίστατο εις τήν έορταστικήν πιστότητα 
κατά τά πάτρια, οπού οί ιερείς, διά τών δρωμένων, δεικνυμένων καί 
λεγομένων123 124 125, έτέλουν τήν μύησιν.

Μόνη προϋπόθεσις διά τήν μύησιν ήτο ή τελετουργική καθαρότης, 
διά τούτο καί ό θρησκευτικός εξαγνισμός τών λατρευτών ου μόνον 
προηγείτο άλλά καί συνόδευε τήν διεξαγωγήν τής έορτής, εκ τούτου καί 
πολλοί εκ τών πιστών έπίστευον ότι ολόκληρος ή έορτή ήτο κυρίως εις 
μέγας εξαγνισμός καί εις θρησκευτικός καθαγιασμός άσυνηθίστου 
έπιβλητικότητος, μετά τού όποιου τά μέλη "οί όσιοι μύσται"126 ήξιούντο 
τής εύνοιας τών Θεαινών.

Σημειωθήτω οτι, διά τήν τής μυήσεως τελετήν, δέν έχρησιμοποιείτο 
ούδείς πολύπλοκος μηχανισμός, αλλά ή δύναμις τού άπλού τελετουργικού 
συμβολισμού: "κάθαρσή τή βοηθείςχ τών "στοιχείων', ήγουν τού ΰδατος, 
τού πυρός καί τού άέρος, ώς έπισημαίνει καί ό Σέρβιος127 128.

Ή κεντρική ιδέα τής τελετουργίας μυήσεως θεωρείται γενικώς ή ιδέα 
τού θανάτου καί τής άναγεννήσεως. Δι’ δ, καί ή επακολουθούσα τής 
μυήσεως ημέρα έθεωρειτο ώς ή νέα γενέθλιος ημέρα: natalem sacrorum . 
Αί θεαί ειχον τήν δύναμιν νά μεταβάλλουν τό πεπρωμένον καί νά 
δωρήσουν νέαν ζωήν. Διά τούτο καί ό μύστης έθεωρειτο οτι γεννάτο καί 
έπαναγενάτο "natus et renatus". Ώστόσον, ή πολλαπλότης τών εικόνων 
δυσκόλως δύναται νά άναχθή εις μίαν μονοδιάστατον ύπόθεσιν, εις μίαν 
τελετουργίαν μετά δογματικής ερμηνείας: Θάνατος και άναγένν^σις του

Πρόκλος, Ά λκ ιβ .., I, σ. 287, έκδ. C ousin  
Λίβιος, XXXI, 14

123

124

125 Τά δρ ώ μ ενα  ήτο αί κινήσεις καί αί χειρονομίαι τών ιερέων, ώς καί οί θεϊκοί θρύλοι οί όποιοι 
άναπαρίσταντο διά ζώσης.

Τά δ ε ικ ν ϋ μ εν α  περιελάμβανον απαντα τά άντικείμενα τά όποια εδείκνυντο είς τους μΰστας, ήτοι: 
εμβλήματα, πίνακας, μυστηριώδη άγάλματα, ιερά αντικείμενα.

Τά λ ε γ ό μ εν α  περιελάμβανον τά εκφωνούμενα ύπό του ίεροφάντου, δαδούχου, κήρυκος, ώς καί τών 
λοιπών ιερών προσώπων λόγια.
126 Άριστοφ, Β ά τ ρ α χ ο ι, στ. 336.
127 Servius A en . 6 , 741  -Servius Gr.. 2, 389 .
128 Άπουλήιος. Μ ετα μ ο ρ φ ώ σ ε ις  11. 24. 5.
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___ 1 O QΘεόν και του μνονμένον. Εις τό Περί Μυστήριων του Ιάμβλιχου , τό 
όποιον άποτελει εν μανιφέστον του Άλογου, έχομεν την διαβεβαίωσιν ότι 
ή τής σωτήριας οδός δεν εύρίσκεται εις τον ορθόν λόγον, άλλ’ εις τάς 
τελετουργικός λατρείας. Ή θεουργική ενωσις έπιτυγχάνεται μόνον διά τής 
τελετουργίας των άρρητων έργων, τελουμένων μετά του αρμοδίου τρόπου, 
έργων τά όποια είναι πέραν οίασδήποτε νοήσεως, καί μετά τής δυνάμεως 
των άφθέγκτων συμβόλων, τά όποια μόνον οί θεοί εννοούν. Ωσαύτως, ό 
Πρόκλος ορίζει πομπωδώς την θεουργίαν ώς "δϋναμιν ύψηλοτέραν 
οίασδήποτε άνθρωπινης σοφίας, ήτις περιέχει άπαντα τ’ αγαθά τής 
μαντικής, τάς καθαρτικός δυνάμεις τής μυήσεως, τάς λειτουργίας τής θείας 
κατοχής?'129 130 131 132.

Δύο επίθετα: απόρρητα καί άρρητα, υπαινίσσονται έν βασικόν 
εγγενές πρόβλημα τού μυστικού των μυστηρίων. Έ ν μυστήριον δέον νά μη 
προδίδεται, άλλ’ εις την πραγματικότητα δέν ήτο δυνατόν νά προδοθή, 
διότι, εάν δημοσίως άπεκαλύπτετο τι, θά έδιδε την εικόνα τού άσημάντου. 
Καί ούτω, ή προάσπισις τής μυστικότητος ηΰξανε τό των μυστηρίων κύρος. 
Έδη, άπό τού Όμηρικού 'Ύμνου εις την Δήμητρα131 ό ποιητής εξυμνεί τάς 
μεγαλειώδεις τελετάς, τάς όποιας δέν επιτρέπεται "ουδέ νά τάς ερευνούν, 
ουδέ νά τάς άποκαλύπτουν ". Ωσαύτως, ό Παυσανίας προσθέτει: "Διά τους 
άμυήτους καθίσταται φανερόν ότι δέν έπιτρέπεται ή κατανόησις ούδενός 
έκ των ιερών ή θέα των όποιων είναι άπηγορευμένή' . Ή τού Στράβωνος 
έξήγησις είναι ότι: "Ή μυστικότης των μυστήριων προσδίδει μεγαλειώδη 
τινα ιδέαν τής Θεότητος ύπενθυμιζουσα τήν φύσιν ή όποια διαφεύγει των 
αισθήσεων μας"133 134.

Διά τήν των Μυστηρίων μυστικότητα έθεσπίσθη ειδικός τις νόμος 
μετά τά επεισόδια τά όποια προσεκλήθησαν κατά τον 5ον αί. Οί Αθηναίοι 
έπεκήρυξαν Διαγόραν τον έκ Μήλου, τά αστεία τού όποιου εύτέλιζον τήν 
μύησιν, ή δέ υπό τού Άλκιβιάδου βεβήλωσις ήγειρε πραγματικήν θύελλαν 
διαμαρτυριών έν Αθήναις* ότε δέ έπέτυχε τήν έκ τής πόλεως διαφυγήν του, 
πλεΐστοι όσοι έκ των συντρόφων του κατεδικάσθησαν εις θάνατον, καί αί 
περιουσίαι των κατησχέθησαν, ό δέ ρήτωρ Ανδοκίδης διέφυγε τήν 
τιμωρίαν, καταδίδων τούς υποτιθεμένους ένοχους. Ωσαύτως, ό Αισχύλος 
παρ’ ολίγον νά τιμωρηθή αύστηρώς, διότι έκατηγορήθη ότι, άναφερόμενος 
εις τάς θεϊκός γενεαλογίας μέσω των τραγωδιών του, άπεκάλυψε 
λεπτομέρειας τινας τών Μυστηρίων, τάς όποιας μόνον μυημένοι ήδύνατο1 n λνά γνωρίζουν . Σημαντική ώστόσον θεωρείται καί ή τού Εύριπίδου

129 Ά ν  καί τό " Π ερί Μυστηρίων " φέρεται επιγεγραμμένον τοϋ "Άβάμμωνοζ', εν τοΰτοις υπό τών 
Πρόκλου καί Δαμασκίου άποδίδεται εις τόν Ιάμβλιχον.
130 Πρόκλος, Θεολ. Πλατ. 6, 63.
131 Ύ μνος εις τήν Δήμητρα, στιχ. 478 - 479
132 Παυσανίας, I, 38
133 Στράβων, X, III, 9
134 Άριστοτ. Ηθικά Νίκομάχεια, 2, ώς καί αί λεπτομέρειαι αί όποΐαι παρέχονται υπό τοϋ σχολιαστοϋ
τοϋ Άριστοτέλους.
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μαρτυρία ό όποιος εις τάς Βάκχας, λέγει ότι δεν πρέπει "αρρητ’1άβακχεύτοισιν είδέναι βροτών' .
Άλλωστε, εις τον άρχαίον κόσμον τα μυστήρια δέν ήτο υποχρεωτικά 

και άναπόφευκτα. Άντιθέτως, ήτο άποτέλεσμα προσωπικής επιλογής καί 
άποφάσεως. Ούτω, τα μυστήρια άπέβησαν τελετουργίαι μυήσεως 
προαιρετικού, ατομικού καί μυστικού χαρακτήρος, αί όποιαι άπεσκόπουν 
εις πνευματικήν μεταβολήν μέσω τής εμπειρίας τού θείου. ?Ητο ούσιαστικώς 
μία μορφή προσωπικής θρησκείας ή οποία έξηρτάτο έκ προσωπικής 
άποφάσεως καί άπέβλεπε εις τήν τού άτόμου σωτηρίαν καί ευδαιμονίαν 
μέσω τής προσεγγίσεως τού θείου. Δι’ δ, καί οί μύσται, μετά τό τέλος τής 
τελετής μυήσεως έγένοντο ένθεοι καί θεοφόρητοι.

Τά Έλευσίνια Μυστήρια, έκ θρησκευτικής άπόψεως, έξησφάλιζον 
άμεσον επαφήν μετά τού θείου. Δι’ ο, καί ό Μάρκος Αύρήλιος κατέτασσε 
τά μυστήρια μεταξύ των ενυπνίων καί τής Θαυματουργόν Ιάσεως καί τά 
έθεώρει ώς ένα, έκ των τρόπων διά των όποιων δυνάμεθα νά βεβαιωθώμεν 
διά τήν των θεών μέριμναν καί άγάπην135 136.

Από ψυχολογικής έπόψεως, υπήρχε ή έμπειρία τού άλλου εις μίαν 
άλλαγήν έπιπέδου συνειδήσεως, ή όποια κατέληγε μακράν καί πέραν τής 
καθημερινής έμπειρίας: "έξήλθον τής αιθούσης των μυστηρίων 
αισθανόμενος ξένος προς τον έαυτόν μου " ούτως περιγράφει τήν έμπειρίαν 
του εις τήν Ελευσίναν ό άθηναίος ρήτωρ Σώπατρος137 138.

Ώστόσον, τά Έλευσίνια Μυστήρια διεκρίνοντο των άλλων έορτών, 
άκόμη καί των έξίσου μυστικών τής ίδιας τής Δήμητρος τά γνωστά ώς 
Θεσμοφόρια, Άλώα, Καλαμαία καί Προηρόσια, λόγω των έλπίδων τάς 
όποιας ένέπνεον εις τούς μυημένους. Καί τούτον φαίνεται καθαρώς εις τον 
περίφημον " "Υμνον εις την Δήμητραν ", όπου άποκαλύπτεται ότι ό ευσεβής 
λατρευτής τής θεάς εις τήν Ελευσίνα ήδύνατο νά έλπίζη εις πλούτη εις τήν 
γήν καί εις μίαν καλυτέραν μοίραν μετά τον θάνατον.

" όλβιος δς τάδ’ όπωπεν έπιχθονίων άνθρώπων 
δς ό’ άτελής ιερών, δς τ’ αμμορος, οϋ π ο θ’ όμοιων 
οϋσαν έχει φθιμενός περ υπό ζόφφ εύρώεντι 1,138

Ό Πίνδαρος ώσαύτως είναι κατηγορηματικός:

" *Ολβιος δστις ίδών κείν εΙ& υπό χθόν 
οϊδε μεν βίου τελευτάν 
οιδεν δε διόσδοτον άρχάν "139

( Πινδαρ. Θρήνοι άποσπ. 6 PV )

135 Εύριπ. Βάκχαι, στ. 472 - 474. [ Σημειωθήτω ότι ό Πλάτων ( Φαιδρός 244e ) συνδέει τάς λέξεις μανικήν 
(μανία) καί μαντικήν λέγων οτι ή δευτέρα προήλθεν έκ τής πρώτης διά τής προσθήκης τοϋ γράμματος τ ].
136 Μαρκ. Αύρήλιος, εις τό Fronto 3, 10, σελ. 43, 15 V. D. H out.
137 Σώπατρος Rhet. Gr., VIII, 114 κ.έ.
138 Ύ μνος εις τήν Δήμητρα στιχ. 480 -483
139 Κλήμης ό Άλεξανδρεύς παραθέτει τό τοϋ Πινδάρου εις τούς Στρωματεΐς, III, σ. 518 .
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To ίδιον κατηγορηματικός τυγχάνει και ό Σοφοκλής:

..................................... ώς τρισόλβιοι
κείνοι βροτών, οι ταϋτα δερχθέντες τέλη 
μόλωσ* έξ Άιδον τοισδε γάρ μόνοις εκεί 
ζην έστι, τοϊσδ’ αλλοισιν πάντ* εχειν κακά1,140

Ίδια γλώσσα καί Γδιαι άντιλήψεις καί δοξασίαι κυριαρχούν καί εις 
τους συγγράφεις του 4ου αίώνος. "'Ός αν αμύητος και άτέλεστος εις "Άιδον 
άφικηται, εν βορβόρφ κείσεται, ο δε κεκαθαρμένος τε και τετελεσμένος 
έκεΐσε άφικόμενος μετά Θεών οΐκήσει . Καί εις τινα δυο προσέτι 
αποσπάσματα διαλόγων του ό Πλάτων άντιπαραθέτει τάς βασάνους των 
άμυήτων εις την μυηθέντων ευτυχίαν, οί όποιοι καί θά άπολαΰσουν την 
συντροφιάν των θεών .

Από την πλευράν του ό Ισοκράτης, υπενθυμίζει την διπλήν ευεργεσίαν 
τής Δήμητρος: τό δώρον τής Γεωργίας καί την Μΰησιν. Διά τούτο "ης
(τελετής) οί μετασχόντες περί τε της τοϋ βίου τελευτής και τοϋ σύμπαντος

1 / 1 0αίώνος ηδιονς τάς έλπιδας έχουσιν . Ό δε Αϊλιος Αριστείδης τονίζει: 
"και περί της τελευτής ήδιους εχειν τάς έλπιδας ώς αμεινον διάξοντας, και 
ούκ εν σκότφ τε και βορβόρφ κεισομένους, ά δη τούς άμυήτους άναμένει"140 141 142 143 144.

Ό μυηθείς Κικέρων εκφράζεται, ώσαΰτως, μετά σεβασμού καί 
εμπιστοσύνης:

" Quum mult a eximia divinaque videntur Athenae tuae peperisse, tam 
nihil melius illis mysteriis, quibus ex immani argestique vita exculti all 
humanitatem et mitigati sumus, neque solum cum laetitia vivendi rationem 
accepimus, sed etiam cum spe meliore moriendi"145.

Εις τι άπόσπασμα τής Παλατινής Ανθολογίας, ό Κριναγόρας 
παρακινεί φίλον τινα, ύπερβολικώς φιλήσυχον, νά έπισκεφθή την του 
Κέκροπος γήν δπου, παρακολουθών τάς Ιεράς νύκτας τής Δήμητρος, θά 
άπελευθερωθή εκ των μερίμνων τοϋ βίου του καί ή καρδία του θά καταστή 
ελαφρότερα οτε θά μεταβή εις τήν χώραν των νεκρών146 147.

Δεκάδες, άλλωστε, άναφοραί ομιλούν καί λέγουν ότι μόνον όσοι
έμυήθησαν εις τά εν λόγω μυστήρια δΰνανται νά αναμένουν καί νά

1 / 1 0άτενίζουν μετ’ ελπίδος τήν μέλλουσαν ζωήν . Εις τοϋτους μόνον

140 Σοφοκλ. άπ. 348 έκδ. Didot.
141 Πλάτων, Φ α ίδω ν, 13, 69c.
142 α. Πλατ. Γ ο ρ γ ία ς , 47 - β. Πλατ. Π ο λ ιτ ε ία , II, 6.
143 Ίσοκρ., Π α ν η γ υ ρ ικ ό ς ,  28.
144 Αίλ. Άριστ. Έ λευσ , 259d
145 Cicéron, De leggibus, II, 14: " Π ο λ λ ά  έξ α ιρ ετ ικ ά  κ α ί  θ ε ϊκ ά  ε ϊδ ο ν  νά  τ ελ ο ύ ν τ α ι ε ις  τάς νμετερας  
Α θ ή να ς , όντω ς  δ έ ν  υ π ά ρ χ ε ι ο ύ δ ε ν  κ α λ ύ τ ερ ο ν  εκ  τώ ν μ υ σ τη ρ ίω ν  έκ ε ίν ω ν  δ ιά  τω ν ό π ο ιω ν , έκ τής α κ ρ α ία ς  
ά γ ρ ο ικ ή ς  ζωής, ά π εσ τη μ εν  κ α ί  όδη γή θ η μ εν ε ις  τον ά νθ ρ ω π ισ μ ό ν , έξημερώ θημεν κ α ί  έπ α ϋ σ α μ ε νά ζώ μεν  
μ ό ν ο ν  δ ιά  τά υ λ ικ ά , α λ λ ά  κ α ί  μ ετά  τής π ρ ο σ μ ο νή ς  έν ό ς  κ α λυ τ έρ ο υ  θ α ν ά τ ο υ  ".
146 Π α λα τ . Α ν θ ο λ ο γ ία  , XI, 42.
147 Ωσαύτως, έπιστεύετο οτι ή μύησις, εις τά τών Κορυβάντων μυστήρια, έθεράπευε τήν τρέλλαν, τήν 
όποιαν εστελλον οί θεοί ή οί δαίμονες, επίσης οί τής Σαμοθράκης θεοί επροστάτευον τούς μυημενους των 
έκ τών κινδύνων καί δή τών κινδύνων τής θαλάσσης.
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παραχωρειται ή πραγματική ζωή εις τον 'Άδην, τους υπολοίπους δεν τους 
αναμένει παρά τό κακόν και ή τιμωρία. Σημειωθήτω ότι, ούδαμου έως τής 
συστάσεως των Έλευσινίων Μυστήριων δεν εδίδετο παρόμοια ύπόσχεσις 
με τοσαΰτην σαφήνειαν και βεβαιότητα διά τήν μέλλουσαν ζωήν.

Ή υπαρξις τής εύτυχοϋς μεταθανάτιου ζωής ήτο ζωγραφισμένη μετά 
των πλέον γοητευτικών χρωμάτων: ήτο εΰκολον νά τήν φαντασθή τις, διότι 
ομοίαζε μετά τής όλβιας έπιγειου, εκ τής οποίας άφηρέθησαν αί βάσανοι 
καί προσετέθησαν όλα τά αγαθά καί αί του βίου ήδοναί καί δή άνευ 
τέλους. Καί ήτο άρκετή μόνον ή μΰησις. Έγγυηταί του όλβιωτάτου τούτου 
μέλλοντος ήσαν αί ιδιαι αί θεαί, αί όποιαι έβασίλευον εις τον κόσμον, εις 
τον όποιον κατήρχοντο μετά θάνατον οί άνθρωποι. Εις τον Άξίοχον, 
εύρίσκομεν τήν έκφρασιν τού συναισθήματος τούτου, δτε, εφ’ όσον ήκουσε 
τήν υπό τού Σωκράτους παρουσιασθεΐσαν εικόνα περί τής μελλούσης ζωής, 
ό συνομιλητής του λέγει: "Μη φοβούμενος έτι τον Θάνατον, άντιΘέτως έχω 
ζωηράν τινα έπιθυμίαν ϊνα άποθάνφ . . . ούκ άσχολοϋμαι πλέον μετά τής 
ζωής, έφ’ όσον Θά υπάγω εις καλυτέραν κοινωνίαν "14δ.

Ό Πλούταρχος εκπλήσσεται εκ τού πόσον τυφλοί ήτο οί ζώντες, οί 
όποιοι εκ τού φόβου τού θανάτου έπροτίμων τάς έπιγείους δυστυχίας, έφ’ 
όσον δέν έπίστευον εις τήν τού κάτω κόσμου ευτυχίαν148 149. Εις επίγραμμα δέ 
τό όποιον εύρίσκετο έπί τού βάθρου τού άγάλματος τού Ίεροφάντου 
Γλαύκου, ό όποιος έζησε τον 2ον αιώνα, άναφέρεται: "Άπεκάλυψεν εις 
όλους τούς Θνητούς τάς φωτισμένας της Δηοϋς τελετάς δέ εννέα έτη* τό δέ 
δέκατον μετέβη εις τούς άθανάτους ".

”rH καλόν έκ μακάρων μυστήριον, ου μόνον είναι 
τον θάνατον θνητοις ου κακόν, άλλ’ άγαθόν"150

Ίδια περί τών άμυήτων είναι καί ή τού Πλάτωνος γνώμη: "ούτοι 
άθλιώτατοι αν εΐεν, οί άμύητοι, και φορειεν εις τον τετρημένον πίθον 
ύδωρ έτέρω τοιούτω τετρημένω κοσκινω"151.

Τά Μυστήρια τής Έλευσίνος δέν άποτελούν επ’ ούδενί συλλογήν 
πρακτικών μαγικών συνταγών. Διά τούτο καί ή λέξις - κλειδί δέν είναι 
διάσωσις ή σωτήρια, αλλά ευλογιά ή όποια θεωρείται δτι άναφέρεται εις 
τήν μετά θάνατον ζωήν, έφ’ δσον τό "έτερον δώρον" τής Δήμητρος ήτο ή 
ύπόσχεσις διά προνομιούχον ζωήν μετά θάνατον εις τούς μυηθέντας. Διά 
τούτο, συμφώνως καί τή διατυπώσει τού Κικέρωνος, εις τήν Ελευσίνα 
φανερούται "πώς νά διαβιή τις μετά χαράς καί νά άποθνήσκη μετά 
Θετικωτέρων ελπίδων"152. Δέν δίδεται, βεβαίως, ή έντύπωσις μάχης προς τήν 
χαράν καί τάς άπολαύσεις τής επιγείου ζωής, αλλά ή έμφασις δίδεται 
ούσιαστικώς εις τήν άλλην ζωήν.

148 Άξίοχος, 14.
149 Πλούταρχος, Fragm ., τ. V, 6. 9, έκδ. Didot.
150 Έφημ. Α ρ χ α ιο λ ο γ ία  1883, ο: 81.
151 Πλάτων, Γ ο ρ γ ία ς , 493b.
152 Cicéron, D e leggibus, 2, 36.
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Αρκετοί, βεβαίως, σύγχρονοι μελετηταί της μυθολογίας καί 
θρησκειολόγοι σπεύδουν να βεβαιώσουν δτι τα δρώμενα εις τα Έλευσίνια 
Μυστήρια δεν ήτο παρά ό άληθής καί μυστικός έορτασμός τής έλληνικής 
"θρησκείας της φνσεω^. Καί εκ τής τοιαύτης άπόψεως, ή Δήμητρα ήτο ή 
καλλίκαρπος γή, ή Κόρη Περσεφόνη ό σπόρος των δημητριακών, ή αρπαγή 
καί ή έπιστροφή τής Κόρης θά έσήμαινε τήν σποράν εις τήν γήν καί τήν 
άνάπτυξιν τού σιτηρού. Οί παριστάμενοι εικάζεται ότι έδιδάσκοντο ότι ή 
μοίρα τού σπόρου των σιτηρών τά όποια άντιπροσωπεύοντο από τήν 
Περσεφόνην, ή έξαφάνισίς του υπό τήν γήν, καί ή τελική άναγέννησίς του, 
είναι μία εΐκών τής μοίρας τής άνθρωπίνης ψυχής, ή όποια ώσαύτως 
εξαφανίζεται, αλλά δύναται νά ζήση εκ νέου. Τούτο πρέπει νά ήτο τό 
άληθινόν περιεχόμενον τού μυστηρίου: δτι ό θάνατος δεν είναι εί μη μόνον 
η άνανέωσις της ζωής. Κατά δέ τον Giniot153, ή Κόρη ειχεν ώς σύμβολον 
τον τού σίτου σπόρον, καί ό τού σίτου σπόρος ήτο ή άνθρωπίνη ζωή. Ό 
σπόρος άλλοιούται καί "θνήσκει" κατά τήν σποράν, άλλά κατά τήν άνοιξιν 
άναγεννάται. Ούτως, καί ό άνθρωπος θάπτεται εις τήν γήν, άλλά καί 
εκείνος, ώς ή Κόρη, καί ό τού σίτου σπόρος θά άναγενηθή.

Ή Δήμητρα είναι ή συμπαντική μορφή τής ζωής ή όποια, αν καί 
άδυνατεί νά κατανοήση τάς περί τήν ίδιαν καί τήν κόρην της βουλάς τών 
Θεών, ταχέως συμβιβάζεται μέ τήν άναγκαιότητα τού θανάτου, ή όποια 
οδηγεί εις τήν συνέχισιν τής ζωής. Ή Δήμητρα άναγεννάται καί επαναβιοΐ 
μέσω τής έαυτής κόρης, διατηρούσα μίαν προσωπικήν άθανασίαν καί 
συνέχισιν τής ζωής μέσω τού γόνου της. Ούτως ή Θεά ή παρέχουσα τήν 
ζωήν καί ή Θεά ή άφαιρούσα τήν ζωήν συνεδέθησαν, συνεδέθη τό 
γίγνεσθαι καί άπόλλυσθαι καί άπετελέσθη ή κυκλική τροχιά τών όντων.

Ούτως, οί έπόπται, έν τώ γάμω τού Διός καί τής Δήμητρος, διέβλεπον 
τήν ένωσιν τών φυσικών δυνάμεων τού ουρανού καί τής γής, τήν 
άνεξάντλητον έν τή φύσει θείαν λειτουργίαν, ής τά άγαθά καρπούται τό 
άνθρώπινον γένος, καί ή έποπτεία εν τοις μυστηρίοις άπέβαινεν ή κλείς τής 
κατανοήσεως τού υπερφυούς έν τή φύσει μυστηρίου τής δημιουργίας καί 
τής άναγεννήσεως. Ταύτην πιστεύω τήν σημασίαν είχε καί ό υπό τού 
Ίεροφάντους έπιδεικνυόμενος "êv σιωπή τεθερισμένος στάχνς ", σύμβολον 
τής άνεξαντλήτου δημιουργικής δυνάμεως τής μητρός γής, τής πάντοτε 
άνανεωμένης ζωής. Εξέφραζε άπολύτως τάς πλευράς τής φυσικής 
άναπτύξεως - φύσεως - καί τον τής ζωής κύκλον μέσω τού θανάτου154.

Ό σίτος καί ή κριθή υπήρξαν τά "Τοτέμ" τού έλευσινίου λαού: τό 
πνεύμα τών θερισμών έζη έντός τών δεματίων τού σίτου, καί έν συνεχεία εις 
τό άλευρον τό όποιον έλάμβανον έκ τών σπόρων, ώς καί εις τά έδέσματα 
τά όποια παρεσκεύαζον έξ αυτών. Ούτως, κατά τήν σίτισίν των, οί 
μυημένοι έταυτίζοντο μετά τών δύο θεαινών, αί όποιαι ήτο ή 
άνθρωπόμορφος προσωποποίησις τού πνεύματος τών θερισμών.

153 M ém o ires  de  V A k a d e m ie  d es  In scrip tios, 1857, τ. XXI, Μέρος δεύτερον, σ.σ. 25 - 26.
154 Ίπόλλυτος, Ref. [  A ir. El. 7 S. 8. 39 H N 290 κ.έ.





Κατά τον Μ. Eliante, μΰησις είναι τό σΰνολον "των ιερουργιών και 
των προφορικών διδασκαλιών, μέσω των όποιων έπιτνγχάνει τις μιαν 
ριζικήν τροποποίησιν τής θρησκευτικής και κοινωνικής καταστάσεως τοϋ 
υποκειμένου ή τής όμάδος των υποκειμένων τα όποια οδεύουν προς 
μύησιν'. Φιλοσοφικώς, ή μΰησις αντιστοιχεί εις μιαν όντολογικήν άλλαγήν 
του υπαρξιακοί) καθεστώτος. Εις τό τέλος των δοκιμασιών του, ό 
νεοφώτιστος άπολαμβάνει μιαν εντελώς άλλην ΰπαρξιν άπ’ εκείνην προς 
τής μυήσεως: κατέστη εις άλλος155.

Ή μΰησις τών Έλευσινίων Μυστηρίων αποτελεί ούσιαστικώς τήν 
πρόγευσιν τής τελειότητος τών έσχατων εις τό παρόν, ήτο ό έν συνεχεία 
διαρκής άγων διά τήν θέωσιν τών μυστών, τήν ύπερΰψωσίν των ύπεράνω 
τών λοιπών, τών άμυήτων, διότι οί μυηθέντες μόνον ήδΰναντο ν’ 
άπαντήσουν εις τήν άπειλήν τής φθοράς καί του θανάτου άλλά καί εις τήν 
κλήσιν τών θεαινών νά έργασθοΰν διά τήν μεταμόρφωσιν ου μόνον τών 
ιδίων άλλά καί του σΰμπαντος κόσμου.

Διά τούτο καί οί μΰσται έπίστευον ότι διά τών μυστηρίων όσιοΰνται 
καί καθαίρονται καί γίνονται άξιοι τής εύνοιας τής θεότητος. Ή μΰησις 
ένέπνεεν εις αύτοΰς τήν άγαθήν έλπίδα καί τήν άκλόνητον πεποίθησιν ότι 
διά τών μυστηρίων συνιστώνται εις τήν εύνοιαν τών θεοτήτων καί έν τή 
παροΰση ζωή καί μετά θάνατον, έν τώ κράτει τών νεκρών, όπου έκεΐναι 
άνάσσουσιν. Ή μΰησις ήτο ή αψευδής έγγΰησις τής ασφαλείας τών έν τοις 
μυστηρίοις παρεχόμενων έπαγγελιών τής θείας χάριτος.

Ή ταΰτισις έν τή μυήσει τοϋ μΰστου μετά τής θεάς, ή μυστική αυτή 
κοινωνία, δημιουργεί άρρητον ευδαιμονίαν καί μακαριότητα. Είναι μία 
Θεοληχρία. Ή θεωρία τής θεάς είναι αυτή ή εϋρροια τοϋ βίου καί ή άίδιος 
εύφροσΰνη, ή όποια άναβλΰζει τοΰς πνευματικούς γλυκασμούς τοϋ ήθους 
καί τοϋ συναισθήματος, τοϋ πνεύματος καί τής καρδίας. Ή ίδια βαρΰτης εις 
τά τής μυήσεως έδόθη καί υπό τής ’Ορθοδόξου Χριστιανικής θρησκείας. Δι’ 
ό, καί ή Άγια ημών Μήτηρ καί τροφός Εκκλησία ψάλλει: "Μηδείς, ώ 
πιστοί’ τοϋ δεσποτικοϋ δείπνου άμύητος"156. Εις δε τήν πρωτοχριστιανικήν 
λειτουργίαν τήν λεγομένην τών Άποστολικών Διαταγών, άναγιγνώσκομεν: 
"Όπως ό Κύριος καταξίωση αυτούς, μυηθέντας εις τον τοϋ Χριστοϋ 
Θάνατον, συναναστήναι αύτφ καί μετόχους γενέσθαι τής Βασιλείας αύτοϋ 
καί κοινωνούς τών μυστηρίων αύτοϋ " καί έν τή ευχή κεφαλοκλισίας τών 
φωτιζόμενων : " Ό προειπών διά τών άγιων σου προφητών τοις μυουμένοις.
. . εύλόγησον αύτοϋς καί άγίασον καί παρασκεύασον άξιους γενέσθαι τής 
πνευματικής σου δωρεάς " καί έν τή ευχή τής Έσχάτης Ευχαριστίας : "τούς 
έν κατηχήσει παίδευσον καί τής μυήσεως άξιους άνάδειξον ". Ένωτιζόμεθα 
καί άκροώμεθα τής φωνής τής λεγοΰσης: " Ό τρώγων μου τήν σάρκα καί 
πίνων μου τό αίμα έν έμοίμένει κάγώ έν αύτφ ".

Ή γενική πεποίθησις ήτο ότι, κατά τήν διάρκειαν τής μυήσεως ή Θεά 
συνδεδεμένη πλέον μεθ’ ένός είδους "συμβολαίου" μετά τών μυστών, τοΰς

155 M.Eliante, N osta lg ie , σ. 222 - 223.
156 Άπόστιχ. Όρθρου Μεγ. Πέμπτης.





άπεκάλυπτε τά μυστικά των περιοχών τά όποια εύρίσκοντο πέραν του 
τάφου, έφοδιάζουσα τοΰτους διά των μέσων τά όποια θά τους έξησφάλιζον 
την σωτηρίαν εις την επικίνδυνον ταΰτην δοκιμασίαν. Ή εν λόγω 
πεποίθησις έπεκυροϋτο καί διά του θρΰλου του Ήρακλέους ο όποιος, εις 
τινα τραγωδίαν, έπαρουσιάζετο έπιστρέφων εκ του κάτω κόσμου καί 
δηλών οτι ή επιστροφή του όφείλετο εις τό ότι: "τά μυστών δ’ όργί 
εντνχκι& ιδών " . Έτέραν έγκυροτάτην μαρτυρίαν παρέχει ό του Άξιόχου
συγγραφεΰς, λέγων διά τε τον Ήρακλήν καί τον Διόνυσον: 'Τους περί 
Ήρακλεα τε καί Διόνυσον κατιόντας εις Αιδου πρότερον λόγος ένθάδαι 
μυτιθηναι, καί τό Θάρσος τής έκεισε πορείας παρά τής Έλευσινίας 
έναΰσασθαι "* 158.

Ταϋτα τά ηρωικά παραδείγματα έδιδαν άνεξάντλητον πίστιν εις 
τους μΰστας - ώς άργότερον ή του Γολγοθά θυσία καί ή του Κυρίου 
Άνάστασις παρειχον ισχυρά καί ανεξάντλητα άποθέματα ισχύος καί 
δυνάμεως εις τους περιώνυμους χριστιανούς μάρτυρας, - οί όποιοι 
επαρουσιάζοντο πεπεισμένοι ότι καί δι’ εκείνους ή μΰησις θά ήτο τό ίδιον 
άποτελεσματική, καί θά ήδΰναντο νά φέρουν εις αίσιον καί ευτυχές πέρας 
τό φοβερόν των ταξεΐδιον εις τον κάτω κόσμον. Άκρως σημαντική τυγχάνει 
καί ή μαρτυρία του Άπουληίου, άφορώσα τήν μΰησιν τού Λουκίου, 
κεντρικοί} ήρωος του μυθιστορήματος του Μεταμορφώσεις ό όποιος 
ώστόσον έμυήθη εις τά τής Πσιδος μυστήρια: "Accèssi confinium mortis et 
calcato Proserpinae limine vectus peromnia elementa remeavi. Nocte media 
vidi solem candido coruscontem lymine. Deos inferos et deos superos accessi 
cor am et adoravi de proximo "159.

Εις ταυτα πάντα προστεθήσεται καί ό του Πολυγνώτου περιώνυμος 
πίναξ εν τη των Κνιδίων λέσχη εις Δελφούς, άναπαράστασις ούσιαστικώς 
τής του Όμήρου Νεκυίας, εις τήν οποίαν συγχρόνως άναπαρίστανται καί 
αί βάσανοι των άμαρτησάντων εις τόν κάτω κόσμον. Ή έμμονή των 
Ελλήνων, ώς εμφαίνεται καί εις τήν του Δημοσθένους πραγματείαν, Κατά 
Άριστογείτονος160 ώς καί εις τους διαλόγους του Πλάτωνος, μαρτυρούν τό 
μέγιστον των άνθρώπων ενδιαφέρον ταΰτης τής εποχής. Εις τούτο 
οφείλεται καί ή επιτυχία, τήν όποιαν ειχον, κατά τήν ίδιαν περίοδον, οί 
όρφεο-τελεσταί καί τά φάρμακά των, τά όποια επώλουν προς έξασφάλισιν 
μή τιμωρίας υπό των πλουσίων ενόχων. Σημειωθήτω ότι, οί αυθεντικοί 
ορφικοί συνέθεσαν διά τους πιστούς των καί έκυκλοφόρουν εις τάς 
άδελφότητάς των ποίημα τι έπιγραφόμενον διά τού επεξηγηματικού τίτλου: 
Κατάβασις εις Αδου.

1 Εύριπ., Η ρ α κ λ ή ς  Μ α ιν ό μ εν ο ς , στ. 613.
158 Άξίοχος, 13.
1,3 Έπλησίασα είς τό τοϋ θανάτου σΰνορον καί έφ’ δσον διήλθον τό κατώφλι τής Περσεφόνης, έταξίδευσα 
άναμέσω όλων των στοιχείων καί επανήλθον. Έν τω της νυκτός μέσω, ειδον τόν ήλιον νά άστράπτη μετ’ 
έκθαμβωτικοΰ φωτός. ΤΗλθον πρόσωπον με πρόσωπον μετά των κάτω καί των ανω θεών, καί τους 
προσεκυνησα ", Apul. M etam orph ., XI, 23.
160 Δημοσθ. Κ α τ ά  Ά ρ ισ τ ο γ ε ίτ ο ν ο ς , I, 52.
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To μέγιστον θέλγητρον καί δέλεαρ των Έλευσινίων Μυστηρίων 
ύπήρξεν ή ύπόσχεσις προς τους μυημένους διά μίαν ύπέροχον μετά θάνατον 
ζωήν ήτο λοιπόν σημαντικόν - καί άκρως κατανοητόν - νά έπιθυμοΰν την 
γνωστοποίησίν της εις τους πιστούς των. Εις άντιπαράθεσιν μετά του 
ερέβους του κάτω κόσμου, εύρίσκετο τό προσφερόμενον καί 
προβαλλόμενον κατά την μυησιν φως: " Ό δέ εντός γενόμενος καί φως μέγα 
ιδών, οίον ανακτόρων άνοιγομενων "161. Είναι ή προ αιώνων προφητική 
διακήρυξις: "Έγώ είμί τό φως τον κόσμον, ό άκολονθών έμοί ον μή 
περιπατήση έν τχι σκοτίςχ άλλ’ έξη τό φώζ τής ζωής "162. Διά τούτο καί ό 
Ιεροφάντης λέγει προς τους υποψηφίους μυστας:

”*Ω μνσται, τότε μ’ είδεέ άνάκτορον έκ προφανέντα 
ννξιν έν άργενναΐζ. . . "

( Έφημ. Α ρ χ α ιο λ ο γ ία  , 1883, σ. 80 )

Ή προετοιμασία τής μυήσεως οδηγεί εις τήν αποδοχήν τής 
Έλευσινίου παρακαταθήκης καί τήν άναγέννησιν των μυστών. Ή μΰησις 
σημαίνει τό τέλος μίας εποχής διά τον μύστην καί τήν άρχήν μίας "νέας 
ζωής " πνευματικής ώριμάνσεως καί ψυχικής ώραιοποιήσεως. Είναι τόσος ο 
τής μυήσεως πλούτος, ώστε δτε ό μύστης τον άποδέχεται καί τον κατανοή 
καθίσταται κέντρον πνευματικής έλξεως καί προσμονής.

Κατά δέ τήν μυησιν ύπήρχον δυο βαθμίδαν, ή λέξις μ ΰ η σ ι ς  καί 
μ ΰ σ τ α ι άντιστοιχοΰν, ή πρώτη εις τήν έποπτείαν, καί ή δευτέρα εις τους 
έπόπτας. Εις τήν πρώτην βαθμίδα μυήσεως, ό μυοΰμενος, έχων καταστεί 
ήδη πιστός τής Δήμητρος, έλάμβανε τήν έγγΰησιν ότι θά διέφευγε δλων των 
κίνδυνων κατά τήν εις 'Άδου κάθοδόν του. Κατά δέ τήν δευτέραν, 
άφιερωμένην εις τον Διόνυσον, έλάμβανε τήν διαβεβαίωσιν δτι θά έγένετο 
δεκτός έκ του βασιλέως των νεκρών, καταλαμβάνων περίοπτον καί 
προνομιοΰχον θέσιν εις τό βασίλειόν του. Ή πρώτη άφ’ έαυτής δέν ήτο 
αρκετή. Προς τούτο έχομεν τήν περίφημον του Σενέκα μαρτυρίαν: "Non

163semel quaedam sacra traduntur; servat Eleusis quod revisentibus ostendat " .
Διά τούτο ή μΰησις, ώς έσωτερική πνευματική κίνησις μετατρέπεται 

εις πλήρωσιν τής μεγάλης προσδοκίας, ή όποια άναμένει τήν όλοκλήρωσιν 
τής άποκαλΰψεως τών θεαινών. Έκ τής έπόψεως ταΰτης, ή μΰησις 
υπερβαίνει τήν ιστορίαν καί εισάγει ούσιαστικώς τοΰς μΰστας εις τήν 
περιοχήν τής ευδαιμονικής μακαριότητος. Ή μΰησις σφραγίζει τελεσιδίκως 
τήν έν τώ κοσμώ παρουσίαν τών μυστών. Νοηματοδοτει έκ νέου τό 
έσχατον νόημα τής ζωής, μετατρέποντάς το εις περιεχόμενον άποκαλΰψεως. 
Δι’ αυτόν τον λόγον, ή μυητική άναγέννησις του μΰστου, καρπός τής 
ευεργετικής μυήσεως, έκφράζεται εις συγκεκριμένος πράξεις ηθικού
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Πλουταρχ., D e p r o f  in virt, 10.
Ίωαν. ζ \ 52.
Τά Ιερά ταϋτα δέν διδάσκονται άπαξ. Σώζει ή Έλευσίς έκεϊνον δστις επανέρχεται εις αυτήν, Σενέκας,

Q uest. N a tu r., ν. II, 31.
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μεγαλείου, τάς όποιας διακρίνει ή άμετακίνητος άπόφασις και ή πλήρης 
άφοσιωσις.

Κατά δε την μΰησιν τίθεται ένα βαθυστόχαστον έρώτημα: Ποια ή 
έσωτερική σχέσις ελευθερίας -του άτόμου - καί ένότητος μετά των θεαινών 
διότι έλευθεροϋται ο ηνωμένος καί ένοΰται ο έλεΰθερος;

Ή μΰησις ελευθερώνει καί ενώνει, είναι ή πανταχόθεν πιστευομένη 
καί προβαλλόμενη άπάντησις εις τό φλέγον έρώτημα. Ελευθερία καί ένότης 
εν τή μυήσει καί κατά τήν μΰησιν. Αυτή είναι ή άλήθεια δι’ όλους τους 
μΰστας, οί όποιοι πιστεύουν εις τήν μυητικήν άποκάλυψιν καί βιοΰν τήν 
μεταφυσικήν ελπίδα καί προσδοκίαν ώς άπόλυτον βεβαιότητα, βιοΰν υπό 
τό πρίσμα τής μακαριότητος καί αθανασίας τήν εν τή μυήσει ελευθερίαν, 
καί παραλλήλως βιοΰν τήν ελευθερίαν ώς "θρησκευτικόν πάθος 
πνενματικότητος ", διότι αυθεντική ελευθερία σημαίνει διείσδυσις εις τόν 
πνευματικόν κόσμον. Ή ζήτησις, άλλωστε, τής ελευθερίας έκδηλοΰται 
μόνον εις τήν μυητικήν πνευματικήν εμπειρίαν, καί εμπειρία πνευματική 
σημαίνει βιώματα καί βίον πνευματικόν. Δεν είναι κατηγορία μεταφυσική ή 
ελευθερία, είναι κατηγορία μυητική καί πνευματική. Καί ώς τοιαΰτη 
συνιστά θεμελιώδες δίδαγμα τής Έλευσινίου άποκαλΰψεως. Ή έλευθερία 
είναι εν μυήσει, κατά μΰησιν καί επιτυγχάνεται μόνον διά τής μυήσεως. Καί 
τοΰτο διότι οί μΰσται "έπ? έλευθερία προσήλθον ".

Ό μΰστης δεν ανήκει εις τό βασίλειον τής ανάγκης, αλλά άντιθέτως, 
άνήκει όλως ιδιαιτέρως εις τό βασίλειον τοΰ πνεΰματος. Ή κατά θεάν όμως 
καί εν θεά ελευθερία ή όποια επιτυγχάνεται διά τής ταυτοχρόνου ένεργείας 
θεάς καί μΰστου, τής "δωρεάς" καί τής άνθρωπίνης θελήσεως, σημαίνει 
ένωσιν καί ενότητα. Ή μΰησις ελευθερώνει, άλλά καί ένώνει. Είναι ή 
ένωτική δΰναμις καί ό ένωτικός συνδετικός κρίκος, ό όποιος ένώνει τόν 
μΰστην μετά τοΰ ίδιου του τοΰ έαυτοΰ, τόν μΰστην μετά τής θεάς, καί τόν 
μΰστην μετά τοΰ μΰστου, δηλ τοΰ συν-μΰστου. Ναι ή μΰησις ένώνει τόν 
μΰστην μετά τοΰ ίδιου τοΰ έαυτοΰ του.

Τά Έλευσίνια Μυστήρια έκ των προτέρων θέτουν τό πνεΰμα τής 
Ελευθερίας, ή μάλλον τήν έλευθερίαν τοΰ πνεΰματος. Ό ζών έν " θεαις " ζεΐ 
τήν έλευθερίαν τής θεάς, ή μάλλον ζεΐ τήν έλευθερίαν μετά τής θεάς. Καί τό 
μετά σημαίνει σΰνδεσμον όντολογικόν. Ή μυστηριακή κοινωνία μετά τής 
θεάς δημιουργεί τήν πνευματικήν σχέσιν μετ’ αυτής καί έπομένως τήν άπό 
τής θεάς έξάρτησιν. Είναι έλευθερία "έν θερ" καί έπομένως έξηρτημένη άπό 
τής θεάς. Ή έξάρτησις, όμως, τής έλευθερίας τοΰ μΰστου άπό τής θεάς, δέν 
μειοι τήν τοΰ μΰστου άξίαν, άντιθέτως διασφαλίζει τήν άνεξαρτησίαν 
αύτοΰ, διότι μόνον ό έξαρτώμενος άπό τής θεάς βαδίζει προς τήν άληθή καί 
ουσιαστικήν έλευθερίαν, κινείται έλευθέρως προς τό έλεΰθερον Όλΰμπιον 
βασίλειον.

Καί είναι "τελεία" ή έξάρτησις, όταν διά τήν άληθή έλευθερίαν, 
περιορίζεται ή έλευθερία. Διότι δέν δεσμεΰεται έκ των τοΰ κόσμου 
στοιχείων. Δέν ύπόκειται εις τήν έξωτερικήν άνάγκην τής φΰσεως. Δέν 
κινείται εις τό βασίλειον τής άλογου καί άτέγκτου φΰσεως, όπου ή





κανονικότης και άλληλουχία μεταξύ αίτιας και αίτιατού είναι φυσική 
συνέπεια τής σταθερότητος των φυσικών νόμων. Ή έπέμβασις τής 
άνθρωπίνης ελευθερίας, αλλοιώνει καί ποικίλει τα άποτελέσματα καί όταν 
ή αίτια παραμένει ή αυτή. Δέν είναι στατική, είναι δημιουργική, είναι κατά 
θεάν. Είναι όντολογική, πνευματική, είναι είσέτι, αυτός ό δυναμισμός του 
πνεύματος. Είναι ή διείσδυσις του πνεύματος εις αυτό τούτο τό πνεύμα.

Εις τό πρόσωπον τής Αντιγόνης, ώς καί κατωτέρω θά εΐδωμεν, έχομεν 
τό ύψιστον καί πλέον άνάγλυφον παράδειγμα τής άπολΰτου άφοσιώσεως 
εις τό έργον τής προετοιμασίας των μυητικών υποσχέσεων. Ό τρόπος 
συμπεριφοράς της άποτελει μίαν ιδανικήν περίπτωσν άνωτέρου 
πνευματικού βίου, άνταποκρινομένην πλήρως εις τήν σχηματισθεισαν 
ιδανικήν εικόνα καί έν τω κόσμω παρουσίαν καί άποστολήν ένός 
Έλευσινίου μΰστου.

Έπρόκειτο ούσιαστικώς διά κοινωνίαν μυηθέντων καί έν δυνάμει 
σεσωσμενων δι’ ό, καί καλούνται "αδελφοί1'164, βιοϋντες μίαν 
συναισθηματικήν άφοσίωσιν. Ή έβδομη του Πλάτωνος έπιστολή 
άναφέρεται εις τους άσυνηθίστως στενωτάτους δεσμούς φιλίας, οί όποιοι 
άναπτΰσσονται διά τής φιλοξενίας καί τής κοινής μετοχής εις τήν μΰησιν 
καί τά μυστήρια. Εις τούτο έμφαίνεται καί ό οικουμενικός των Μυστηρίων 
χαρακτήρ. Εις τό γεγονός ότι εις άπάσας τάς πόλεις - κράτη οί μυηθέντες 
έπίστευον οτι εις δεσμός φιλίας, ή μάλλον συγγένειας, έσφυρηλατήθη 
μεταξύ των αμα τή μυήσει. Είναι ή προτΰπωσις τής του Κυρίου ρήσεως 
"άδελφονς υμάς καλώ ".

Μή λησμονώμεν, άλλωστε, ότι τά μυστήρια διέθετον ιερόν λόγον καί 
ή έντολή μή κοινοποιήσεώς του εις τους άμυήτους έκλαμβάνετο τόσον 
σοβαρώς ύπ’ οψιν, διότι ή ρηματική έκφρασις ήτο ιδιαιτέρως σημαντική εις 
τήν διαδικασίαν τής τελετής. Ό στωικός Χρύσιππος έθεώρει ότι ή 
"παράδοσις " ένός "λόγου διά τούς θεούς ", δηλ. ή "Θεολογία " άπετέλει τήν 
ουσίαν των τελετών165. Απόηχος παρομοίου λόγον εύρίσκεται ήδη εις τον 
Εμπεδοκλή166 167 καί τον Παρμενίδην, ώς καί εις τήν μυσταγωγικήν ομιλίαν

1 fô lτής Διοτίμας εις τό τού Πλάτωνος Σνμπόσιον .
Όφείλομεν, ώστόσον, νά άναζητήσωμεν τό βαθύτερον νόημα εις τήν 

μιμικήν παράστασιν τού ιερού μύθου τής Έλευσίνος, μέσω τού οποίου ή 
άνθρωπίνη ψυχή θά άποκτούσε τήν εύλογημένην έλπίδα τής αθανασίας. Ή 
πεποίθησις, άλλωστε, ότι ή άνθρωπίνη ψυχή ήτο άθάνατος, έξ αίτιας τής 
φύσεώς της, καθιερώθη έν τή Έλευσΐνι. Έν τοις μυστηρίοις τής όποιας 
έδιδάσκετο ου μόνον ότι ή ψυχή, άπηλλαγμένη έκ τής παρουσίας τού 
σώματος, θά ζήση από τούδε καί έξής άλλά καί πώς θά ζήση. Διά τούτο, μέ

164 Άνδοκίδ. 1, 132 - Πλατ., Έ πιστολαί ν. 333 e - Πλούταρχ., Διών, 56 - Σώπατρ. Rhet. Gr., VIII, 23, 26.
165 Χρύσιππος Άποσπ. 42, S.V.F. II, 17.
166 Ό ’Εμπεδοκλής, Β, 6 έθεώρει ότι, τήν μορφήν μιας " πρώτης " διδασκαλίας εις τό όνομα τών Θεών, 
άκολουθει "εις αγαθός λόγος διά τους μακαρίους θεούς". Ωσαύτως, ό ’Εμπεδοκλής, εις τό Β, 131 
περιλαμβάνει μίαν άπό τάς πρώτας διατυπώσεις τής έννοιας τής Θεολογίας.
167 Πλάτ., Σνμπόσιον, 201d -  212c
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ήρεμον βεβαιότητα έδιαιρει τους άνθρώπους εις δυο τάξεις: τους "Αγνούς, 
ήτοι τους μυημένους εν τη Έλευσΐνι, και εις τό άμέτρητον πλήθος των 
άμυήτων. "ώς τρις όλβιοι κείνοι βροχών, οί ταϋτα δερχθεντες τέλη μόλωά 
ές Άϊδον χοισδε γάρ μόνοις έκεΐ ζην έσχι, τοις δε άλλοισι πάνύ έκεΐ 
κακά' . Ή προσδοκία, βεβαίως, μιας ευτυχισμένης μετά θάνατον ζωής δεν
έθεωρήθη ποτέ αυτονόητος, τό έν λόγο) προνόμιον δέν τό άπέκτησεν 
ούδεις, ούτε ώς άνθρωπος, ουδέ άκόμη ώς ευσεβής και ενάρετος. 
Παρεχωρειτο άποκλειστικώς εις τό μέλος τής Έλευσινίου κοινωνίας και εις 
τον συμμετέχοντα εις την θειαν υπηρεσίαν των Θεαινών. Άλλωστε, όλαι αί 
πηγαί καί των πλέον διαφορετικών περιόδων συγκλίνουν μέ υπερβολικήν 
σαφήνειαν εις τήν εύτυχισμένην μετά θάνατον ζωήν, ή όποια παρέχεται 
τοις μυημένοις εις τά μυστήρια.

Άπαντες δέ οί άρχαΐοι συγγραφείς, οί εις διαφόρους έποχάς 
όμιλήσαντες περί τής μυήσεως, συμφωνουν εις τό οτι αυτή έξησφάλιζεν εις 
τους μΰστας μίαν ευτυχή μετά θάνατον ζωήν. Δέν έπρόκειτο ώστόσο περί 
άορίστου βεβαιότητος. Διά τούτο καί εις απαντας τους μΰστας κυριαρχεί ή 
ζωηφόρος έλπίς. Καί τοΰτο διότι, κατά Πλούταρχον, ή μΰησις περιείχε 
"Σεμνότητας ακουσμάτων ιερών και φασμάτων άγιων'168 169. Όδηγοΰμεθα, 
βεβαίως, καί εκ των υπαρχόντων πηγών, νά πιστεΰσωμεν ότι εις τά του 
Ίεροφάντου άπόρρητα170 εύρίσκοντο αί λέξεις κλείδες διά τήν έλπίδα τής 
μετά θάνατον άπολαΰσεως.

Σημειωθήτω, βεβαίως, ότι εις τά τής Έλευσίνος Μυστήρια ενυπήρχε, 
έστω καί έν σπέρματι, "δογματική πιστις " περί ευδαιμονίας καί όλβιότητος 
εις τήν μετά θάνατον ζωήν. Δέν ύπήρχεν ώστόσον "άποκάλνψις" ή όποια θά 
έκαθίστα τους μυηθέντας άπροσβλήτους εκ τών τής επιγείου ζωής 
κίνδυνων. Παρέμεινεν όμως ζώσα καί ενεργός ή διά τής μυήσεως 
δημιουργηθεισα ελπίς.

Άλλωστε, αί μυστηριακαί τελεταί καθίσταντο γεγονότα μοναδικά 
καί αλησμόνητα, ρίπτοντα τό φώς των εις ολόκληρον τήν λοιπήν ζωήν τών 
μυηθέντων καί δημιουργοΰντα εμπειρίας μεταβαλλοΰσας καί αυτήν ταΰτην 
τήν ΰπαρξίν των, δεδομένου ότι ή συμμετοχή εις τά μυστήρια άπετέλει μίαν 
ιδιαιτέραν μορφήν εμπειρίας, ένα πάθος διά τήν του υποψηφίου ψυχήν.

Δι’ ο, καί ό Αριστοτέλης λέγει ότι, εις τό τελικόν τών μυστηρίων 
στάδιον, δέν θά έπρεπε νά ύπάρχη ούδεμία μάθησις (μαθεϊν), άλλ’ έμπειρία 
(παθεΐν) καί μεταβολή τής πενυματικής καταστάσεως (διατεθήναι). Τήν 
εμπειρίαν χαρακτηρίζει ή άντίθεσις, ή μετάπτωσις άπό του τρόμου εις τήν 
ευτυχίαν, άπό του σκότους εις τό φώς. Διά τοΰτο καί ο Αιλιος Αριστείδης 
γράφει ότι ή Έλευσίς είναι έξ ίσου "τό τρομακρατικώτερον καί τό 
λαμπρότερον όλων όσων διά τούς άνθρώπους είναι θεία

168 Σοφοκλεους Ά π ό σ π . 7 5 3  Ν [  791ρ ].
169 Πλοΰταρχ., τ. V, σ. 9, εκδ D idot.
170 "Ο ντος έ ν δ ν ς  τή ν σ τ ο λ ή ν  μ ιμ ο ύ μ ενο ς  τά ιερ ά  έπ εδ ε ίκ ν ν ε  το ϊς  ά μ νή το ις  κ α ί  ε ίπ ε  τή φ ω νή  τά άπόρρτιτα" 
Λυσιας, Κ α τ ά  Ά ν δ ο κ ίδ ο υ , 30.





Τά Έλευσινια Μυστήρια αποτελούν μιαν κοινότητα, ούχί πλέον 
κοινωνικήν, άλλα πνευματικήν, εις τήν όποιαν έκαστος συμμετέχει 
έλευθέρςχ βουλήσει, έφ’ όσον ή προσχώρησίς του γίγνεται έλευθέρως και 
άνεξαρτήτως τής θέσεώς του έντός τής πόλεως. Τα Έλευσινια Μυστήρια 
δέν απευθύνονται μόνον εις τό άτομον ώς άτομον, άλλ’ άντιθέτως τού 
δίδουν προσέτι ένα ιδιαίτερον θρησκευτικόν προνόμιον: μίαν εκλογήν ή 
όποια άποσπά τό άτομον εκ τής κοινής του μοίρας, έξασφαλίζουσα εις 
τούτο μίαν καλυτέραν τύχην εις τον κάτω Κόσμον. Διά τούτο, ή μετά των 
θεαινών κοινωνία διαδραματίζει πρωτεύοντα ρόλον εις τήν των 
Έλευσινίων Μυστηρίων όργάνωσιν. Έξ ου, καί ό στενός πνευματικός 
δεσμός ό μεταβάλλων τον μύστην εις συγγενή (υιόν, θυγατέρα, σύζυγον) 
τής θεότητος.

Τά Έλευσινια Μυστήρια είναι ή μεγάλη φωνή των Θεαινών, ή όποια 
καλεΐ τούς μύστας νά επιστρέφουν εις τήν ζωήν τού πνεύματος, εις τήν 
άλλην ζωήν. Είναι κλήσις προς κοινωνίαν καί οίκείωσιν, άποκατάστασιν 
των δεσμών φιλίας. Είναι ή κλήσις διά συμμετοχήν εις τήν ζείδωρον 
ομορφιάν τής δημιουργίας, ή θέασις καί ή βίωσις τού καλλίστου κόσμου 
τού Πνεύματος, ή πρόσληψις καί ή παραμονή εις τήν αίωνίαν χαράν: τήν 
μακαρίαν ζωήν. Ή τών θεών κλήσις εις τήν Αντιγόνην διά τήν έν τώ 
κόσμοο προάσπισιν τών "νομίμων των'.

Κορυφαΐον, άλλωστε, χαρακτηριστικόν τών μυστηρίων θεωρείται ό 
μακαρισμός, ήγουν ό εκθειασμός τής ευλογημένης καταστάσεως όσων ειχον 
" ήδει " τά μυστήρια. Ώστόσον, τά διασωθέντα κείμενα ιδιαιτέρως τονίζουν 
ότι ή ουσιαστική μακαριστής δέν έγκειται εις αυτόν τον συναισθηματικόν 
απόηχον, άλλ’ εις τήν πράξιν τού " ορόν ", ο,τι είναι θειον . Διά τούτο ό 
Kerenyi όμιλε! διά μίαν Visio beafitica .

Όφείλομεν νά τονίσωμεν ότι τό στοιχειον τής χαράς καί όλβιότητος, 
τό όποιον ευαγγελίζεται ή Έλευσίνιος μύησις, σχετίζεται απολύτως προς 
τήν ουσίαν τού μηνύματος τής μετά θάνατον άθανασίας καί μακαριότητος, 
τό όποιον εις τελικήν άνάλυσιν είναι τό κήρυγμα καί ή επαγγελία τής "νέας 
ζωής?' πλησίον τών δύο θεαινών. Είναι ή τού μύστου άναγέννησις καί ή 
μεταμόρφωσσις τού ζοφερού κόσμου, εις κόσμον άπολυτρωτικόν, εις 
κόσμον " Θεϊκόν ".

Ώς ή Δήμητρα είναι καί έκφράζει τήν αθανασίαν καί μακαριότητα, 
κατά τον ίδιον τρόπον εκφράζει καί τό βαθύτερον νόημα τής αρχής τής 
άθανασίας. Δέν υπάρχει έτέρα άρχή, άλλ’ ή ίδια είναι ή άρχή. Ή άρχή τής 
"νέας ζωής ", ή άρχή τής άθανασίας.

Διά νά είναι όμως δυνατός ό προσδιορισμός τής αίωνιότητος έκ τού 
"χρονικού" τής ιστορικής ζωής, δέον νά υπάρχουν δύο βασικαί 
προϋποθέσεις: 171

171 Πλατ,. Φ α ιδ ρ ό ς  250b " μ α κ α ρ ία ν  ο ψ ιν  τε κ α ί  θ ε ία ν  " Άριστοφ. Β ά τ ρ α χ ο ι στ. 7 4 5  " έ π ο π τ εύ ε ιν  " ώς 
μεταφοράν άφορώσαν ύπερτάτην εύχαρίστησιν.
1,2 Kerenyi, 1 9 67 , 95 - 102.





α: Ή συνεχεία της ζωής της υπαρξιακής όντότητος του προσώπου. 
Την βεβαιότητα ταΰτης άπέδειξεν ή άνοδος τής θεάς Κόρης και πάλιν εις 
τον "άνω κόσμον". Ό  άνθρωπος καλείται μέσω των Έλευσινιων Μυστήριων 
να καταστή μέτοχος τής ζωής των Θεαινών, δηλ. άθάνατος.

β: Ή πιστις εις τάς δύο Θεάς καί τά έργα των. Καθ’ ότι ή πίστις είναι 
ή δΰναμις, ή όποια προσδιορίζει την σχέσιν του άνθρώπου προς τάς άξίας 
του " χρονικού " τής ιστορικής ζωής, καί εις την συνέχειαν την πνευματικήν 
κατάστασιν τής ύπάρξεως εις την αιωνιότητα. Ούδείς άλλος τρόπος 
υπάρχει ό όποιος νά έρμηνεΰη ή νά συνδέη τό "χρονικόν " μετά τής 
αίωνιότητος καί εις τοιαΰτην σχέσιν, ούτως ώστε τό πρώτον νά 
προσδιορίζη τό δεύτερον.

" Όλβιε καί μακαριστέ θεός δ9 έστιι αντί βροτοιο" πρόκειται διά την 
έπιστροψήν εις την άφετηρίαν, την πηγήν τής άγαθότητος, μετά τήν 
δοκιμασίαν εις τήν διάρκειαν τού χρόνου τής ιστορίας. Επιστροφή εις τήν 
πνευματικήν ποιότητα καί πληρότητα τής αιωνίου ζωής μετά τήν άνάλογον 
μορφοποίησιν τού άτόμου εις προσωπικότητα, άλλαγήν τού φθαρτού εις 
άφθαρτον, έγκεντρισμόν τού "χρονικού' εις τό αιώνιον, άναγέννησιν τού 
νεκρού εις τήν ζωήν.

Εις τον φυσικόν κόσμον δ,τι έχει άρχήν έχει καί τέλος. Τό ’ίδιον καί ό 
φυσικός άνθρωπος, έχει ιστορικήν άρχήν, έχει καί τέλος τον φυσικόν 
θάνατον. Εις τον κόσμον των Έλευσινιων Μυστηρίων, διά τον μύστην δ,τι 
έχει άρχήν, δέν έχει τέλος: Είναι άθάνατον. Κυρίως καί πρωτίστως ή Ψυχή 
του.

Εις τήν άθανασίαν άκριβώς τής Ψυχής άνταποκρίνεται ή δικαιοσύνη 
των Θεαινών. Ή δικαιοσύνη δέον νά νοηθή ώς άναγνώρισις άπό τήν 
πλευράν τών Θεαινών καί διακήρυξις νίκης τών μυστών επί τών σκοτεινών 
δυνάμεων, ή όποια έπραγματοποιήθη εις τήν διάρκειαν τού καιρού τής 
Ιστορίας, διά τής σταθεράς έπιλογής τής ζωής μετά τήν μύησιν καί τήν 
κατάφασιν τών μορφών τού "Πνεύματος.

Ή τής Έλευσίνος θρησκεία διεκρίνετο διά τήν τεραστίαν 
άνωτερότητά της. Καί τούτον διότι άπηυθύνετο εις τό ατομον - πρόσωπον, 
καί ούχί εις τήν κοινότητα, θέτουσα εις κίνησιν τούς πλέον δυνατούς 
μηχανισμούς του: τον φόβον καί τήν ελπίδα, ώς καί τήν έμπιστοσύνην εις 
τήν θεότητα. Δι’ δ, καί ό προς μύησιν υποψήφιος δέν ήσθάνετο ό τού 
πλήθους άνώνυμος, άλλ’ άντιθέτως προνομιούχος, τό άντικείμενον 
προσοχής καί ενδιαφέροντος τών δύο θεοτήτων. Εκείνον, άλλωστε, 
άφεώρων αί γενόμεναι τελεταί, καί δή άμέσως καί προσωπικώς· καί 
έπρόκειτο διά τά πλέον πολύτιμα δι’ εκείνον ένδιαφέροντα: διά τήν 
μεταθανάτιον ζωήν καί τήν ευδαιμονικήν του άθανασίαν. "Οσον δέ 
έπλησίαζεν ή στιγμή τής μυήσεως, ή στιγμή τών πλέον σαφών καί 
ολοκληρωμένων άποκαλύψεων καί ή τών τελετουργικών πράξεων 
έκπλήρωσις, έτοποθετειτο υπό τήν προστασίαν τών δύο θεαινών. Καί 
ποιων θεαινών! Εκείνων τών όποιων ή μεγαθυμία καί μεγαλοψυχία ήτο 
έφάμιλλος τής δυνάμεώς των. Ή γεωργία καί ό πολιτισμός ήσαν αί όραταί
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των άποδείξεις. Ή ιδία άλλωστε ή θεά εις τελετουργικήν ενότητα πάντας 
έκάλεσε καί τάς τελετάς έδίδαξε, υποσχόμενη μίαν προνομιούχον μετά 
θάνατον ζωήν. Άκροώμεθα τής άποκαλυπτικής φωνής: "Δεϋτε προς με 
πάντες οί κοπιώντες και πεφορτισμένοι, κάγώ άναπαύσω και μακαρίσω 
υμάς ".

Όρφικαί καί Έλευσίνιαι τελεταί παρουσιάζουν, ώς καί οί άρχαιοι 
ειχον παρατηρήσει, μεγάλας ομοιότητας, λόγω βεβαίως τής κοινής των 
προελεύσεως. Καί αί δυο ειχον τον ίδιον σκοπόν: τήν έξασφάλισιν διά τούς 
πιστούς των τής των μακάρων κατοικίας. Ώστόσον αί τής Έλευσίνος, άντί 
τής περιγραφής τού κάτω κόσμου, τον έπαρουσίαζον άνάγλυφον εις τον 
προς μύησιν, καί εν ταυτω τού ύπεδείκνυον τήν οδόν, συγχρόνως δε άντί 
τής εκ βίβλου διδασκαλίας των μυστηριωδών ιερών λόγων, οί τής 
Έλευσίνος ήκουον τούτους διά ζώσης παρά τού ίδιου τού Ίεροφάντου. Επ’ 
αυτού, ό Παυσανίας τονίζει: "Όσης δε ήδτι τελετήν Έλευσΐνι ειδεν ή τα 
καλούμενα Όρφικά έπελέξατο, οϊδεν ο λέγω "173.

Τά Έλευσίνια μυστήρια είναι ένα τολμηρόν πνευματικόν άλμα, μία 
μεγάλη στροφή, προς τό ιδεώδες εγώ, προς τον ιδανικόν εαυτόν. Είναι 
άπεθισμός τού κακού, καί έθισμός τού άγαθού καί ηθικού. " 'Ά δει μαθόντας 
ποιεϊν ταντα ποιοϋντες μανθάνονεν " λέγει ό Αριστοτέλης. Είναι, είσέτι, 
άπέκδυσις τού παλαιού άθρώπου, καί επένδυσις τού νέου τού κατά μύησιν 
άναγεννημένου. Είναι μία άνακαίνισις, μία νεόπλασις. Καινή κτίσις καί 
καινή δημιουργία.

Ζ. Ή τού Διονύσου λατρεία

"Δ ι ό ν υ σ ο ν  άεισομεν 
Ιεραϊς εν άμέραις 
δώδεκα μήνας άπόντα 
πάρα δώρα, πάντα δ’ άνθη "

ϊ*ϊ τής άρχαιότητος γενική άντίληψις ήτο οτι ή Διονυσιακή λατρεία
ήρχετο έκ Θράκης. Ό Ηρόδοτος έθεώρει ότι είσήχθη εξ Αίγύπτου καί ήτο 
τά "νεωστι είστιγμένα”, ενώ άντιθέτως ό Ευριπίδης έθεώρει οτι ήλθεν έκ 
Μικρός Ασίας καί ήτο ό "νεωστι δαίμων'. Διά τον ορθολογισμόν τών 
Ελλήνων, ή Διονυσιακή λατρεία περιελάμβανε μίαν βαρβαρότητα, τήν 
όποιαν δέν έθεώρουν ίδικήν των. Δι’ ο καί διά τον Πενθέα τού 501 αίώνος 
ήτο "ψόγος εις Έλλτινας μέγας".

173 Παυσανίας, I, XXX vii, 4.
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Κατά τον πλέον διαδεδομένον έν Έλλάδι μύθον τής γεννέσεως του 
Θεού, ο Διόνυσος ήτο καρπός του έρωτος του Διός και τής θυγατρός του 
Κάδμου Σεμέλης174. Ή Σεμέλη είναι ή Γή, ό Δίας ό Ουρανός καί τό θεϊκόν 
πυρ, ό γάμος των άποτελεϊ τύπον τής θεογαμίας του ούρανοϋ καί τής γής, 
του ουρανοί) ό όποιος άποτελεϊ την βροχήν, καί τής γής ή όποια 
γονιμοποιείται εξ αυτής, καί ό Διόνυσος ό πυριγενής, ό πυρίπαις, ό 
πυρίσπορος, ό πυρόεις, ό υιός του Ούρανοϋ καί τής Γής, του Διός καί τής 
Σεμέλης. Ή γέννησις βλαστικοϋ τίνος θεού, προελθόντος έκ τής ένώσεως 
Ούρανοϋ καί Γής, προσδίδει εις αύτόν μίαν έγκυρότητα, εις δέ τον μϋθον 
άσύγκριτον λαμπρότητα την όποιαν οί ψυχροί φυσιοκρατικοί μύθοι 
δυσκόλως εύρίσκουν.

Ή ιδέα δέ ότι ό οίνος άποτελεϊ τό αιμα τής σταψυλής τον ταυτίζει 
μετά τοϋ αίματος τοϋ σπαρασσομένου θύματος τής ώμοφαγίας, καί εις τό 
βάθος των συνειρμών ή γεϋσις του άποτελεϊ μετάληψιν έκ τοϋ αίματος τοϋ 
θεοϋ, "αίμα σταφυλής, αίμα Διονύσου". Κατά δέ τον Πλούταρχον, "και 
πάλαι Y ώς εοικεν ε ϋ χ ο ν τ ο, τοϋ οίνου πριν ή πιειν άποσπενδοντες à β 
λ α β ή  και σ ω τ ή ρ ι ο ν  αυτοί ς τ ο ϋ  φ α ρ μ ά κ ο υ  τήν χ ρ ή σ ι ν 
γ ε ν ε σ θ α ι .  ".

Ώς καί οί λοιποί βλαστικοί θεοί, ό Διόνυσος είναι ένας θνήσκων θεός, 
ό όποιος θνήσκει καί άνίσταται κατ’ έτος. Άντιθέτως όμως, μετά τοϋ 
δράματος των λοιπών πασχόντων θεών, όπου ύπερτονίζεται ο θάνατος τοϋ 
θεοϋ εις τό Διονυσιακόν δράμα, παραθεωρεΐται τό στοιχειον τοϋτον. Εις 
απαντας τούς μύθους δέν είναι ό Διόνυσος ό όποιος θνήσκει, άλλά, 
σταθερώς, οί άντίμαχοί του, ώς ό Λυκούργος, ό Πενθεύς, ό Βώτης, ή 
άλλοτε, ώς ό Ίκάριος, οί φίλοι του. Σημειωθήτω ότι, κατά τήν διάρκειαν 
τών ετών, ήλλαξε καί ό τρόπος καί ό τύπος τής Διονυσιακής λατρείας.
Ούτως τά Άνθεστήρια δίδουν έναν τελευταιον τύπον τής θανατικής 
περιπέτειας τοϋ θεοϋ, όπου ή ιδέα τής θεϊκής άθανασίας ένίκησε τήν 
παράδοσιν τοϋ θανάτου καί τής άναστάσεως. Μέ τον θάνατον τοϋ θεοϋ, ό 
όποιος λογίζεται ώς αιτία καί τοϋ θανάτου τής φύσεως, παραμένει 
μετέωρος ό ρυθμός τής ζωής καί ό κόσμος ύπό τήν φοβεράν άπειλήν τοϋ 
τέλους.

Κατά Παυσανίαν ό Διόνυσος - κατ’ άργολικήν παράδοσιν - 
κατέρχεται εις τον 'Άδην έκ τής Άλκυονιας λίμνης διά νά άναβιβάση τήν 
Σεμέλην. Ώστόσον, σιωπά διά τάς έτησίους έκεΐ τελετάς, διά τής δηλώσεως 
"τά ες αυτήν τήν λίμνην Διονύσφ δρώμενα εν νυκτί κατ’ έτος έκαστον οϋχ 
δσιον εις απαντας, ήν μοι γράψαι ". Τά τοϋ Διονύσου Πάθη άποτελοϋν 
ένα μυστήριον, είναι άρρητα ώς όλαι αί μυστηριακαί ίερουργίαι, " περί ών 
Θεμις τοϊς άμυήτοις ίστορεΐν κατά μέρος ". Διά δέ τούς θρήνους εις τον τοϋ 
Διονύσου θάνατον έχομεν τήν ρητήν μαρτυρίαν Διονυσίου τοϋ 
Άλικαρνασσέως, ό όποιος, θαυμάζων τήν θρησκείαν τών Ρωμαίων ώς 
άπηλλαγμένην τοϋ πένθους καί τών θρήνων τής Ελληνικής θρησκείας,

174 Κατ’ άλλους ή Σεμέλη είναι μορφή τινα τής Γής ή όποια, μέσω τών βασιλικών συσχετισμών του Θείου 
Δράματος, επιστρέφει ώς κόρη τοΰ Κάδμου.
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"έορτή τις, γράφει, ούδεμια παρ' αύτοις μελανειμων ή πένθιμος άγεται 
τυπετούς εχονσα και θρήνους γυναικών έπι θεοις άφανιζομένοις, ώς παρ’ 
Έλλησιν έπιτελεϊται περί τε Φερσεφόνης άρπαγήν και τά Διονύσου πάθη 
και όσια άλλα τοιαϋτα

Ένα βασικόν στοιχείον των Διονυσιακών ιερουργιών είναι καί ή του 
Διονύσου "έπικλησις " υπό τών λατρευτών του. Δι’ ο καί εις τά Αήναια, 
ύστερον άπό τό του Δαδούχου σύνθημα "καλεΐτε Θεόν ", οί λατρευταί 
ανακράζουν τον θεόν διά τής έπικλήσεως " Σεμελήϊε "Ιακχε πλουτοδότα 
Γνώριμον δε στοιχείον τής Διονυσιακής "καταβάσεων είναι οτι ό Θεός, 
άναβαίνων εκ του 'Άδου, άναβιβάζει καί την μητέρα του Σεμέλην. Ή 
Κάθοδος καί ή Άνοδος τής θεάς είναι σΰνηθες φαινόμενον τής 
προελληνικής θρησκείας. Την έπίκλησιν, άλλωστε, του θεού άκολουθεΐ ή 
Θεοφάνειά του, ή θριαμβευτική παρουσίασίς του. Υποχωρούσα γενικώς 
όμοϋ μετά τής ιδέας του θανάτου του θεοΰ, ή άνάστασις έπικεντροϋται, 
όλοεν καί περισσότερον, εις την έ π ι φ ά ν ε ι α ν ,  την θριαμβευτικήν 
έπανεμφάνσίν του.

Ό διασπαραγμός καί ή ώμοφαγια έβασίζοντο, ώς φαίνεται, εις εν 
λίαν απλόν συλλογισμόν τής πρωτογόνου λογικής. Αί όμοιοπαθητικαί 
επιδράσεις τής κρεατοφαγίας είναι γνωσταί εις τον κόσμον άπαντα. Έάν 
τις έπιθυμή νά γίνη λεοντόκαρδος, οφείλει νά τρώγη λέοντα, έάν 
πανούργος, όφιν . . . Κατ’ άναλογίαν, έάν τις έπεθΰμη νά γίνη θεός, οφείλει 
νά τρώγη θεόν - ή τι τό θειον. Καί οφείλει ό Θεός νά φαγωθή ζών καί ώμος 
πριν έκχυθει τό αίμα του: κατ’ αυτόν μόνον τον τρόπον δΰναται νά 
προστεθή ή ζωή του εις τήν του πιστού ζωήν, διότι τό "αιμα ζωή έστΓ. 
Κατά δε τήν άποψιν του Gruppe , "η ώμοφαγια ήτο εν μυστήριον ιερόν, 
εις τό όποιον παρευρισκετο ό Ιδιος ό Θεός υπό μορφήν θηρίου, διεμελιζετο 
και έτρώγετο υπό τών πιστών του ".

Ό Διόνυσος είναι ώσαΰτως ό θεός τών άντιθέσεων τής πρωτογονικής 
νοοτροπίας. Θεός τής μεταληπτικής κοινωνίας, χαρίζει εις τους πιστούς του 
μίαν νέαν ζωήν, θνήσκων έντός του θύματος τής "κοινωνίας?, 6 ίδιος θεός 
τής ύπερτάτης έξάρσεως, είναι συγχρόνως καί θεός τής άκροτάτης φρίκης. 
"Ό μελιζόμενος και μή διαιρούμενος, ό πάντοτε έσθιόμενος και μηδέποτε 
δαπανώμενος "175 176, θνήσκων έντός τών άτόμων, παραμένει άθάνατος έντός 
του είδους. Πρότυπον τής πολλαπλότητος εις τήν ένότητα καί τής ένότητος 
εις τήν πολλαπλότητα, πρότυπον είσέτι του θανάτου καί τής Άναβιώσεως 
τής μυητικής διαδικασίας.

Μαινόμενος ο ’ίδιος καί Μανιοδότης θεός, είναι συχγρόνως καί θεός 
Μανιολύτης. Ύποχρεωτικώς γεννηθείς έκ θνητής μητρός, κυοφορείται καί 
έπαναγεννάται έκ θεού πατρός. Τυγχάνει εις τών άθανάτων θεών καί 
συγχρόνως θεός θνητός, γνωρίζων τήν του θανάτου έμπειρίαν. Ό 
κατασπαράσσων καί ώμοφάγος θεός είναι συγχρόνως Λυτρωτής καί

175 Gruppe, Griech. Myth. U. Roi, 752.
176 Ευχή Θ. Λειτουργίας Ίωαν. Χρυσοστόμου.
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Σωτήρ, "ΣαώτηςJ' θεός, άποθεώνων διά της μεταληπτικής κοινωνίας τον 
άνθρωπον, και ελεύθερων διά της κατ’ έτος άναστάσεώς του τον κόσμον εκ 
του θανάτου, "θανάτφ θάνατον πατήσας?'.

Μέσω της ορφικής κατεργασίας των στοιχείων της θρησκείας του, 
είναι ο πατήρ τής προσωπικής, συνειδητής άθανάτου ψυχής και μέσω τής 
άναπτΰξεως των πρωτογονικών του άσμάτων πατήρ τού μεγαλοδυνάμου 
θεάτρου. Αί προσφοραί του είναι καί ενθάδε συνθέσεις άντιθετοτήτων. Ή 
νέα ιδέα τής Ψυχής προβάλλει διά τής συνθέσεως των δύο πρωτογόνων 
ψυχών, τής τε άπροσώπου, άθανάτου Ψυχής τού Ζώντος, καί τής 
προσωπικής, άσυνειδήτου θνητής Ψυχής τού Νεκρού. Ό σκοπός της ήτο ή 
εκστασις , ή οποία ήουνατο να σημαινη τα παντα, απο το γιγνομαι έκτος 
έαυτού εως τήν βαθείαν άλλαγήν τής προσωπικότητος177 178.

Λαϊκός ούν καί Πανελλήνιος θεός ό Διόνυσος, εισέρχεται εις τάς 
έλληνικάς επικράτειας φορεύς καί τών δύο ιδανικών, οπού πολούνται οί 
πόθοι τού πλήθους: Τού ήδονισμού άπό τήν μίαν, ώς Δυσιμέριμνος καί 
άπολανστικόζ θεός, καί τής Σωτήριας άπό τήν άλλην, ώς εγγυητής τής 
ευδαιμονικής άθανασίας. Είναι τό ιδανικόν τού ε υ  ζ η ν  τής άρχαίας 
πόλεως καί ή επαγγελία καλυτέρου κλήρου ζωής - ευδαιμονία - τών 
μυστηριακών λατρειών, παραμορφουμένων καί τών δύο εκ τής κοινωνικής 
μεταστοιχειώσεως, ή όποια ευνοεί τούς ολίγους καί εξαθλιει τούς πολλούς, 
δουλοποιών άμφοτέρους.

Ό Διόνυσος κέκτηται εις τήν Ελευσίνα ιδικόν του ιερόν, τό 
Διονύσιον. Καί τά Διονύσια άπέδιδον τιμάς καί λατρείαν εις τε τήν 
Δήμητρα καί τήν Κόρην. Γνώστης τών ιερατικών, ό ρήτωρ Αριστείδης 
βέβαιοι οτι οί Κήρυκες καί οί Εύμολπίδαι κατέστησαν τον Διόνυσον 
πάρεδρον τών θεαινών τής Έλευσίνος, καί ό Πλούταρχος διαβεβαιοι ότι 
"οί παλαιοί τον Διόνυσον τγι Δήμητρι συγκαθιέρωσαν', καθ’ όσον 
τυγχάνουν άμφότεροι θεοί τής γονιμικής υγρασίας. Ό παιάν τού 
Φιλοδήμου θεωρεί τον Διόνυσον έγκατεστημένον εις τούς "άνθεμώδεις 
μυχούς?' τής Έλευσίνος καί εχοντα, ώς πάρεδρος τών δύο θεαινών, τήν 
έποπτείαν τών μυστηρίων. Ό δέ Σοφοκλής θεωρεί τον Βάκχον διευθύνοντα 
εις τό κέντρον τής λατρείας τής Δήμητρος. Ό Πίνδαρος γνωρίζει καλώς τον 
"χαλκοκρότον πάρεδρον Δαμάτερος εύρυχαιταν Διόνυσον' καί 
ταυτόχρονοι άγγειογραφίαι παρουσιάζουν τον Διόνυσον σχετιζόμενον 
μετά τών Έλευσινίων θεοτήτων. ΔΓ ο καί έπιγραφαί, άναφερόμεναι εις τά 
Έλευσίνια Μυστήρια, ομιλούν διά τον "πάτριον τών Διονυσίων άγώνα

Υπάρχει ουσιαστικός συσχετισμός καί σύνδεσμος μετά τού 'Άδου, ό 
όποιος άναπτύσσεται μετά τήν άναβίωσιν τής Διονυσιακής λατρείας, εις

177 Ήροδ. 4, 79, 3 καί Linforth C oryban tic  R ites  127k.
178 Κατά τήν αποψιν τοΰ Pfister, όφείλομεν νά πιστευομεν ότι οί οροί εκ σ τα σ ις , έξ ίσ τα σ θ α ι δεν ειχον 
άρχικώς τήν έννοιαν τής άποχωρήσεως τής ψυχής εκ τοΰ σώματος ώς κακώς ύπέθεσεν ό Rhode, οί 
νεοκλασσικοί συγγραφείς τήν χρησιμοποιούν συχνάκις διά ν’ αποδείξουν οίανδήποτε απότομον άλλαγήν 
τής ψυχής ή τής διαθέσεως. Ό  Περικλής λ.χ. λέγει εις τους Αθηναίους " α υ τ ό ς  ε ίμ ί  κ α ι ο νκ  έξ ίσ τα μ α ι " 
Θουκ. 2, 61, 2 . Ό  Μένανδρος ώσαΰτως: " τά μ η δ έ  π ρ ο σ δ ο κ ώ μ εν  έ κ σ τ α σ ιν  φ έρ ε ι " άποσπ. 149, εις δέ τήν 
εποχήν τοΰ Πλουτάρχου ήδΰνατό τις νά χρησιμοποιήση διά τόν εαυτόν του τήν φράσιν " έκσ τα τικ ώ ς  
έχ ω ν  ", έννοών απλώς οτι αισθανόταν έκτος έαυτοϋ ή όχι ό έαυτός του, Πλουταρχ., Δοντ]μ. Σωκρ., 588Α.
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οργανικούς δμως μετά τής θιασικής πράξεως συνδέσμους. Άλλωστε, ή ιδέα 
μιας ευδαιμονικής έπιβιώσεως είναι σΰμφυτον τής θιασικής ιδεολογίας 
στοιχειον. Ένα του Ηράκλειτου χωρίον, "ωύτός δε Άιδης και Διόνυσος 
δτεω μαίνονται και ληναιζουσι", άποτελεΐ την πρώτην ουσιαστικήν 
μαρτυρίαν ταυτισεως του Διονύσου μετά του Θεού του Άδου. Ωσαύτως, 
μια σειρά μνημείων του 5ου καί 4ου αίώνος εκ τής κεντρικής Ελλάδος, ώς 
καί του 6ου καί 5ου αίώνος εκ τής νοτίου Ιταλίας, ή όποια διαμορφώνει μίαν 
ίδικήν της θρησκείαν με έπίκεντρον την Δήμητρα καί τήν Κόρην, δηλουν 
τήν ίδιαν ιδέαν. Εις ετερα, παρουσιάζεται ό γενειοφόρος Διόνυσος κρατών 
άνά χείρας τό ταφικόν ώόν καί τον κάνθαρον, ενώ εις άλλα 
άναπαρίσταται συχνάκις μετά του Άδου - Πλοΰτωνος καί τής Περσεφόνης. 
Δι’ δ καί απόσπασμα τι του Εύριπίδου λέγει διά τον Διόνυσον:

συ γάρ εν τε θεοις τοϊς ούρανιδαις 
σκήπτρον τό Διός μεταχειριζεις 
χθόνιον τ’ Άίδη μετέχεις αρχής '

Προσέτι, τό έπίθετον Εύβουλεύς καί πλήθος ύστερότεραι μαρτυρίαι 
ταυτίζουν τον Διόνυσον μετά του Άδου. Προσωποποιών τάς του Άδου - 
Άϊδωνέως - υποστάσεις ώς καί τάς του Πλοΰτωνος, καί λαμβάνων τήν 
θέσιν του Παρέδρου τής άρχαίας του Κάτω Κόσμου θεάς, ό Διόνυσος 
λογίζεται φίλος καί προστάτης τών νεκρών, ό όποιος, μέσφ ενός 
αμαλγάματος Διονυσιακών, ’Ορφικών καί ’Ελευσινίων έσχατολογικών 
δοξασιών, εξασφαλίζει εις τους πιστούς του ένα εύοίωνον μετά θάνατον 
κλήρον, μίαν ε υ δ α ι μ ο ν ι κ ή ν  ά θ α ν α σ ί α ν ,  μέσω μιας 
θριαμβικής επί του θανάτου νίκης.

Εις τον Παρηγορητικόν του, διά τήν σΰζυγόν του, ό Πλούταρχος τής 
υπενθυμίζει "τά σύμβολα" τών διονυσιακών μυστηρίων τά όποια κατέχουν 
άμφότεροι, μαρτυρία καί έγγΰησις τής σωτηριακής των ιδεολογίας "και 
μην à τών άλλων ακούεις, οι πειθουσι πολλούς λέγοντες ώς ούδαμή τώ 
διαλυθέντι κακόν ουδέ λυπηρόν έστι, οϊδ’ δτι κωλύει σε πιστεύειν ό 
πάτριος λόγος και τά μ υ σ τ ι κ ά  σ ύ μ β ο λ α  τών περί τον Δ ι ό ν υ σ 
ο ν  ο ρ γ α σ μ ό ν ,  ά σύνισμεν άλλήλοις οι κοινωνοϋντες ".

Εις ένα δέ τών περιωνύμων όρφικο - λειτουργικών τών μυστηρίων 
λόγων, ό μύστης δηλοΐ εις τους χθονίους δτι "Γης παΐς είμι και ουρανού" 
σημαίνων ούσιαστικώς τήν όρφικο - διονυσιακήν του καταγωγήν, τήν 
τιτανικήν καί διονυσιακήν όμοϋ φυσίν του, ώς καί τήν έκπλήρωσιν τών 
μυστηριακών έξαγγελιών καί υποσχέσεων.

Έτερος λόγος "Δέσποινας υπό κόλπον έδυν χθονιας " σημαίνει τήν 
μυητικήν του μΰστου άναγέννησιν, μέσω μιας πλασματικής γεννήσεώς του 
άπό τήν Μητέρα θεάν εις τον χθόνιον χαρακτήρα της. Τήν λυτρωσιν 
άλλωστε του μΰστου εκ του Τροχού τής άνάγκης, τον κύκλον τών άενάων 
μετενσαρκώσεων δηλοι ό λόγος "κύκλου δ7 έξέπταν βαρυπενθέος
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άργαλεοιο " 179 180, και ή τελική έπαναποθέωσίς του δηλούται διά μιας σειράς 
λόγων των όποιων ή έπανάληψις βέβαιοι τον ίεροτυπικόν των χαρακτήρα.

1 fin"ίμερτοϋ δ9 έπέβαν στεφάνου ποσι καρπαλιμοισι " ή εις προσαγορεΰσεις 
εις αυτόν των χθονίων ή συμμυστών του, "όλβιε και μακαριστέ, θεός & 
εσηι αντί βροτοιο", ή "χαιρε παθών τό πάθημα τό δ’ ον πω πρόσθεν 
έπεπόνθεις θεός έγενου έξ άνθρώπων

Ή παλαιοτέρα διά τούς Έλληνας διατύπωσις τής θιασικής νέας περί 
μετά θάνατον ευδαιμονικής άθανασιας εύρισκεται εις τον 'Ομηρικόν 
Ύμνον εις την Δήμητρα. Ό συσχετισμός τού Διονύσου μετά των έλευσινιων 
θεοτήτων δίδει εις τήν θρησκείαν του χάριν τού θιασικού της υπεδάφους 
τήν ίδιαν ιδέαν. Έν τή πορεία όμως, ή διονυσιακή έσχατολογία 
διαφοροποειται τής έλευσινιου, διακλαδουμένη εις δύο μεγάλους κλώνους: 
τήν καθαυτό διονυσιακήν, καί τήν παλαιοτέραν ορφικήν έσχατολογιαν. Ή 
πρώτη άκολουθει καί κρατεί στερρώς εντός των λαϊκών δοξασιών, τούς 
άπλοϊκούς τύπους τής θιασικής γενικής έσχατολογίας. Ή ευδαιμονική μετά 
θάνατον άθανασία τών θιασωτών είναι ή καί εις τον Κάτω Κόσμον 
συνέχισις τών κορυφαίων στιγμών τής επιγείου θιασικής των ζωής. Εντός 
ορισμένου τόπου, ένθα προβάλλεται ή παράστασις διονυσιακών άντρων 
κεκοσμημένων "χλωρότητι ύλης και χλόης άνθέων άπάσαι£\ έντός τού 
παραδείσου, όπου συναντάται τό άρχαιον τών Ήλυσίων όραμα καί τού 
Χρυσόν Λίώνος, τό όποιον ώστόσον λαμβάνει τά χαρακτηριστικά τών 
έπιγείων βακχικών παραδείσων.

Ή επαγγελία καί ή ύλοποίησις τώς σωτηρίας πραγματούται διά τής 
τού μύστου μετά τού θεού ταυτίσεως, ό όποιος, κατά τήν περιπέτειάν του, 
τον άνιστά εις τήν θεϊκήν καί τούτου σφαίραν. Θεο - ταυτισθείς διά τής 
μυητικής περιπέτειας, ό μύστης έγένετο καί έκεϊνος εις Β ά κ χ ο ς. 
Ανάγλυφος εκφρασις τής ιδέας ταύτης ήτο ή άπεικόνισις τού νεκρού μετά 
τών τού θεού χαρακτηριστικών. Παραλλήλως, ή άπεικόνισις ταύτη τονίζει 
τήν τού νεκρού άποθέωσιν, ό όποιος θνήσκει ώς θνητός, καί άναγεννάται 
ώς θεός, ό όποιος θνήσκει ώς μύστης τού θεού, καί άνίσταται ώς ό ίδιος ό 
θεός. Διά τούτο καί άγαλμα τού Διονύσου, εύρεθέν εις τήν άρχαίαν 
νεκρόπολιν τού Γυθείου, παρουσιάζει ώς Διόνυσον νεκρόν τινα, ό όποιος 
προσλαμβάνει τά χαρακτηριστικά καί τά εμβλήματα τού μυστηριακού του 
θεού, στεφανούμενος μετά φύλλων άμπέλου, μέ τόν κάνθαρον εις τήν χείρα 
καί τόν πάνθηρα εις τούς πόδας. 'Ομοίως, καί τό άγαλμα σαρκοφάγου 
τίνος, εκ Ρώμης προερχομένης, φέρει τόν νεκρόν παΐδα μετά στεφάνου 
φύλλων άμπέλου εις τήν κεφαλήν καί κανθάρου εις τήν δεξιάν χείρα. Τό δέ 
έν αυτή επίγραμμα ούδεμίαν παρέχει άμφιβολίαν:

" Σατορνεΐνος έγώ κικλήσκομαυ έκ δε με παιδός 
εις Διονύσου άγαλμα εθεσαν μήτηρ τε πατήρ τε "

179 Inscr. gr. Sicili lia it, 641. -  Comparetti, σσ 18 - 30.
180 Inscr. gr. Sicili lia it, 641. -  Comparetti, σσ 18 - 30.
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Ωσαύτως, άφθονούν αί παραστάσεις των διονυσιακών συμβόλων, ώς 
τό κλήμα, ό κισσός και ό του φοίνικος κλώνος, τό της νίκης σύμβολον κατά 
του θανάτου. Τά δυο τελευταία σύμβολα, ήτοι κισσός καί κλώνος 
φοινίκων, δεν εύρίσκονται μόνον εις την σφαίραν τής διονυσιακής 
επαγγελίας, άλλά συνοδεύουν εν τινι μετρώ καί τάς ελπίδας τής άθανασίας 
τών πιστών τής νέας Θρησκείας: τού Χριστιανισμόν. Εις έν τών 
χριστιανικών μνημείων, τό όποιον στολίζεται μετά κισσών καί κλάδων 
φοινίκων, ό νεκρός χριστιανός παραθέτει τήν έλπίδα του εις τον νέον θεόν 
- Spes in Deo -, ώστόσον τά εμβλήματα τής έλπίδος καί τής νίκης 
άποδεικνΰουν τήν πηγήν του.

Σημειωθήτω ότι, οί σχολιασταί τών άρχαίων ποιητών έχοντες 
πληροφορηθει, έκ στόματος τών Προφητών, τήν μελλοντικήν τού Ιησού 
έλευσιν, εσοφίσθησαν "τους υιούς? τού Διός οί όποιοι θνήσκουν καί 
άνίστανται. Ούτως, εντός τού γενικού σχεδίου τών δαιμόνων θά ήδύναντο 
νά παρουσιάσουν ώς μύθον καί τήν ιστορίαν τού μέλλοντος νά έλθη 
Θεανθρώπου. Δι’ άπόδειξιν, Ιουστίνος ό φιλόσοφος καί μάρτυς φέρει τήν 
προφητείαν τού Ιακώβ ένθα ό άναμενόμενος ήγέτης, ό όποιος ταυτίζεται 
μετά τού Μεσσίου, παρουσιάζεται: "δεόμενων προς άμπελον τόν πώλον 
αντοϋ και τή έλικι τόν πώλον τής όνον αντοϋ* πλννεϊ εν οικω τήν στολήν 
αντοϋ καί έν αϊματι σταφυλής τήν περιβολήν αντον . . ." καί θριαμβεύει 
συμπεραίνων ότι, έχοντες ήκούσει ταύτας τάς ρήσεις οί Δαίμονες: 
"Διόνυσον μεν εφθασαν γεγονεναι υιόν τοϋ Διός, ενρετήν δε γενεσθαι 
άμπελον παρέδωσαν καί οίνον έν τοϊς μνσττιρίοις αντοϋ άναγράφονσι καί 
διασπαραχθέντα αυτόν άνεληλνθέναι εις ουρανόν έδίδαξαύ'. Ωσαύτως, 
τό κεντρικόν σύμβολον τής Διονυσιακής λατρείας, τό Κλήμα, καθίσταται 
καί σύμβολον ου μόνον τής νέας θρησκείας άλλά καί τού ίδρυτού αυτής. 
"Έγώ είμί ή άμπελος.. ." Ό Ιησούς: υιός τού ύπερτάτου καί πανυπερτελείου 
Θεού καί μιας θνητής Παρθένου θανατούται υπό τής θεοκτόνου τών 
Εβραίων σπείρας, άνίσταται θριαμβευτικούς καί έπιστρέφει έν δόξη εις τούς 
ουρανούς. Διόνυσος ή Ιησούς; Φρονώ ότι ή άπόστασις εις τά όμματα τών 
μεταβατικών καιρών είναι ελάχιστη.

Ή άρχαία, έν τούτοις, πραξις άπομένει κάποτε συνήθεια γενική ή 
τύπος ίερουργικός, πλαισιωμένη πλέον καί υπό τινων άλλων ιδεών. Τό 
αίμα είναι ό τόπος τής ζωτικής ψυχής καί τό πύρ άφανίζει τήν μυστικήν τού 
ζώου δύναμιν. Έξ αυτής πηγάζει καί ή συνήθης ώμοφαγική πράξις* 182 τής

161 Γενεσ., 49, 10-11.
182 Ή ώμοφαγία ή καί ό καννιβαλισμός συναντώνται καί εις τελετάς τής φυλετικής μυήσεως, ’Εδώ ό 
συμβολικός θάνατος τών μυουμενων επιστρέφει εις τόν πραγματικόν τοϋ ενός θανάτου, τοϋ όποιου ό 
διασπαραγμός αντικαθιστά τήν τοτεμικο - θιασικήν ζωομετάληψιν, άνοίγων τήν τάσιν νά σαρκοϋται τό 
θιασικόν "πνεϋμα" δαίμων ή θεός, εις άνθρώπινον θϋμα. Εις εταιρείαν ιερέων τών Fang τοϋ γαλλικοϋ 
Κονγκό, ό νεόφυτος μετελάμβανε ανθρωπίνου αίματος άναμεμιγμένου μετά τοϋ αίματος ένός έκ τών 
"τοτέμ" τής Εταιρείας. Ό  μυοϋμενος εις τήν εταιρείαν Ngil μεταξύ τών Bulu τοϋ Καμεροϋν καί τών Fang 
έπρεπε νά προσφέρη ώς σφάγιον / θϋμα νεώτερον άδελφόν του, μητέρα, αδελφήν, θυγατέρα. Τό αιμα τοϋ 
συγγενοϋς, τόν όποιον ό ίδιος εθυσίαζε έχϋνετο έν συνεχείρ εις βαθουλωτόν κορμόν δένδρου.
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συμπαθητικής μαγείας διά τό κέρδος των ιδιωμάτων του ζώου. Μέ την 
ταΰτισιν του θιασικοϋ ζώου εις ένσάρκωσιν θεού, ή Μετάληψις είναι 
άφομοίωσις τής ουσίας ενός θεοΰ, θνητού εντός των άτόμων καί άθανάτου 
εντός του είδους τό όποιον τον ενσαρκώνει. Μετά τής εν λόγω 
άφομοιώσεως, ή Μετάληψις φέρει τον τελεστήν της ύπεράνω τής 
άνθρωπίνης μοίρας του, καθισταμένης οΰτω θρησκευτικής, ιδιωφελούς καί 
προνομιακής λειτουργίας. Δι’ αυτής, ό ώμοφάγος ταυτίζεται μετά του θεού 
καί καθίσταται βάκχος, καί εκείνος: "βάκχος έκλήθην οσιωθείξ'. Ωσαύτως 
καί οί Διονυσιασταί, διότι "ό τφ Αιοννσω καθιερωθείς, άτε ο μ ο ι ω θ ε ί ς  
a ν τ ω μ ε τ έ χ ε ι  τοϋ ονόματος ".

Ούτως ό μύστης, "Αιοννσω ομοιωθείς" εκ τής κοινωνικής αύτοΰ 
μικρότητος, άνέρχεται φορεΰς τής ουσίας του θεού, άτιμος μεταξύ των 
ανθρώπων, ανέρχεται ισότιμος μετά των θεών. Ό κλήρος μιας 
πολυβασάνου ζωής μεταλλάσσεται μετά του κλήρου μιας θεϊκής 
ευδαιμονίας. Μιά έλαχίστη πρόγευσις του δίδεται μέσω τής συγκλονιστικής 
ηδονής τής Μεταλήψεως καί τοϋ έκστασιασμοϋ, ό όποιος τον οδηγεί εις ένα 
κόσμον θαυμάτων. Την τελείαν θά γνωρίση μέσω τής σωτηριακής της 
λειτουργίας. Τής θιασικής Μεταλήψεως, ώς κορυφώσεως τοϋ 
έκστασιασμοϋ, όπου ό μύστης, έχων ήδη μεταφερθει εις ένα τόπον 
θαυματικόν, γεύεται τής ύπερτάτης ηδονής: τής μετά τοϋ θείου ένώσεώς 
του. Είναι ή ώμοφάγος χάρις των Βακχών.

Συσταστικόν στοιχειον τής τε Διονυσιακής λατρείας καί τοϋ 
Μαιναδισμοϋ είναι κατά Πλούταρχον αί Νηστειαι, αί Άγνεϊαι183 καί ή 
σιωπή . Δι’ ο καί ή των Βακχών "πάροδος " υμνεί καί γεραίρει τήν 
μακαριότητα τοϋ μΰστου, ό οποίος διατηρεί τήν ζωήν του άμόλυντον.

Ή διονυσιακή θρησκεία καλλιεργεί τόν παραλογισμόν καί τήν 
μανίαν, μίαν μανίαν θεϊκήν, ή όποια μεταφράζεται εις àvàXr\\piv καί 
κατοχήν υπό τοϋ θεοϋ. Δι’ αυτής τής μανίας ό άνθρωπος έλευθεροϋται εκ 
τής τάξεως, ή όποια άποτελεϊ έξ επόψεως επισήμου θρησκείας τό ιερόν. 
Μέσω τής έμπειριας τής έκστάσεως καί τοϋ ένθονσιασμοϋ, ή τάξις αυτή 
φανεροϋται ώς μία απλή αυταπάτη, άνευ θρησκευτικής άξίας. Έν τοϋτοις, 
ό πιστός, διά μιας ενδομύχου μετά τοϋ θείου επαφής, έπιζητει νά έγγίξη 
μίαν κατάστασιν άπολύτου άγιότητος καί καθαρότητος, ή όποια δηλοϋται 
διά τής λέξεως δ σ ι ο ς, όρος ό όποιος εκφράζει τήν πλήρη άφιέρωσιν.

Αυτή ή θιασική διονυσιακή ένωσις μετά τοϋ θεϊκοϋ εις τήν 
Α ντιγόνη  μεταγράφεται εις άμεσον κοινωνίαν άποκτηθεΐσαν διά μιας 
προσωπικής εσωτερικής πορείας, ή όποια προϊόντος τοϋ δράματος 
μεταγράφεται εις έπώδυνον μαρτυρίαν καί αίματίνην κατάθεσιν. 183 184

183 Διά τάς Α γνείας  μανθάνομεν εκ τοϋ Όρκον τών Γεραρών: "άγιστεϋω καί είμί καθαρά καί άγνή άπό 
[τε] τών άλλων τών ον καθαρενόντων κα ί απ’ άνδρός σννονσίας
184 Μίαν δοκιμασίαν τής Σιωπής μαρτυρεί ή παροιμία "Βάκχης τρόπον' ή όποια λέγεται "έπί τών αεί 
στεγανών κα ί σιωπηλών, παρ’ δσον Βάκχαι σιωπώσι
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" άγλαέ Ζεϋ Διόνυσε, πάτερ πόντον, πάτερ αιης 
Ήλιε παγγενέτορ, παν αιόλε, χρνσεοφεγγές 

( Ο Kern Orphicorum Fragmenta σελ. 249 )

Η. Αντιλήψεις καί Δοξασίαι περί τής μελλοΰσης ζωής

β,ΐς τούτο σημαντικήν θέσιν κατέχουν αί διάφοραι μυστηριακαί
τελεταί ώς καί τά "μνστηριακά δρώμενα" τής Έλευσίνος, τα όποια με τάς 
καλλιεργηθείσας ιδέας των συνέβαλον τά μέγιστα εις την διαδικασίαν 
"χρωματισμόν" του Άδου μετά χρώματος καί σαφήνειας, δι’ ο καί αί 
φανταστικαί ενσαρκώσεις του αοράτου βασιλείου των σκιών 
έχρησιμοποιοΰντο με τόν πλέον φυσικόν καί απλοϊκόν τρόπον υπό τής 
ποιητικής φαντασίας. Ή ιστορία τής "Νέκυιας", ήτοι τής παρουσίας του 
Όδυσσέως εις τόν Άδην, άνεπτύχθη συμφώνως μέ την όλοέν αύξανομένην 
ευκρίνειαν την όποιαν προσέλαβε ή μετά θάνατον ζωή. Παραλλήλως καί 
έτεραι Νέκνιαι καί κάθοδοι ηρώων εις τόν 'Άδην ένεφανίσθησαν εις τά 
έργα καί άλλων ποιητών. Δυσκόλως δυνάμεθα νά προσδιορίσωμεν τόν 
ρόλον τόν οποίον διεδραμάτισεν άφ’ ένός μέν ή λαϊκή φαντασία καί 
μυθολογία, άφ’ έτέρου ή ποιητική έφευρετικότης. "Αγαπίστε Αρμόδιε, έλεγε 
ό Αθηναίος Σκολίων, δεν είσαι πραγματικώς νεκρός άλλα ζών, λέγονν οί 
άνθρωποι, εις τάς νήσονς των Μακάρωύ'. Εις τούτο δέν υπάρχει ούδέν 
στοιχεϊον καθορισμένον ή δογματικόν. Άλλωστε, πολλαί επινοήσεις διά 
τάς άνάγκας τών ποιητικών δημιουργιών ομοιάζουν ώς ή φυσική άνάπτυξις 
τής αυθεντικής λαϊκής πίστεως, ώς λ. χ. ο ΓΊορθμεύς τών ψυχών, ό 
δύστροπος γέρων Χάρων όστις, ώς δεύτερος Κέρβερος, μεταφέρει έκαστον 
μετ’ άσφαλείας, άλλά δέν επιτρέπει τήν επιστροφήν "τών ονκέτι όντων 
τούς τύπονς εν πορθμιδι διαπλειν, ενοντας Χάρωνα ναύκληρον και 
κνβερνήτην, ϊνα μη καταστραφεντες έκφοράς έπιδεωνται πάλιν'.185

Τι άνέμενεν ώστόσον ή ψυχή ήτις άσφαλής άφίκετο εις τήν άντίπερα 
όχθην; Όσοι βεβαίως ήτο μυημένοι εις τά μυστήρια προσεδόκων τώρα τό 
εύτυχισμένον μέλλον τό όποιον ειχον φαντασθή. Καί υπό τήν προσδοκίαν 
ταΰτην τών χιλιάδων μυημένων καί άποδεκτών τής θεϊκής εύνοιας, ή είκών 
τού Άδου, ή πάλαι ποτέ ζοφερά καί ερεβώδης, προσλαμβάνει μίαν 
συμπαθεστέραν όψιν. Δι’ ό καί λίαν ενωρίς συναντώμεν τόν όρον 
Μακαριότητα ,ένώ οί νεκροί ονομάζονται άδιακρίτως "Μακαριού: "Διά 
ταϋτα γάρ τοι και καλούνται μακάριοι, πας γάρ λέγει τις 6 μακαρίτης 
οϊχεται "186. Ταϋτα πάντα, ώς καί ό Σοφοκλής δηλοϊ, μόνον διά τους 
μυηθέντας, οί λοιποί φορείς τού κακού επί τής γής θά περιφέρωνται εις τήν 
άνολοκλήρωτον άμυδράν ζωήν τών σκιών εις τό ομηρικόν έρεβος.

185 Άγαθαρχ. Σελ. 115, 14 κ.ε.
186 Αρ., Τηγανιστές, άποσπ. 488, 9. Μακάριος άλλωστε είναι καί ό όρος τόν όποιον χρησιμοποιεί καί ό 
Ιησούς εις τήν επί τοΰ Ό ρους ομιλίαν Του.

79





Έκ τούτων συνάγεται δτι οί Έλληνες έπίστευον στερρώς εις μίαν 
μελλοντικήν κρίσιν, καί άντέμειβον ού μόνον ανθρώπινα πεπραγμένα 
άλλα καί τον χαρακτήρα του νεκρού. Κατ’ άλλους, ουδέ ο Όμηρος 
υπαινίσσεται παρόμοιόν τι. Εις τα έπη του μόνον ό επίορκος ύφίσταται την 
τιμωρίαν των θεών, εις δέ την Νέκνιαν ή ομηρική πίστις δέν άντανακλά 
ούδεμίαν άντίληψιν δικαίας μισθαποδοσίας εις τον άποθανόντα.

Ύστερότεροι όμως ποιηταί άπηχοϋν τήν εν λόγω ιδέαν, 
παρουσιάζοντες διαφόρους εχθρούς των Θεών να υποφέρουν τήν αίωνίαν 
τιμωρίαν εις τον 'Άδην . Ταΰτα πάντα υποδηλώνουν μίαν γενικήν πίστιν 
εις τήν μελλοντικήν αμοιβήν καί τιμωρίαν. Προσέτι ή έν Πλάτωνι 
έμφανισθεισα είκών τών τριών κριτών, Μίνωος, Ραδαμάνθυος καί Αιακού, 
εις τον 'Άδην οί όποιοι δικάζουν τάς πράξεις τών άνθρώπων εις τήν γην, 
άπηχεί τάς γενικός καί λαϊκός πεποιθήσεις τής εποχής του. Τινές τών 
ερευνητών θεωρούν ότι ή έξονομασθεΐσα πίστις έπεκράτησεν εις τους 
Έλληνας έκ τών Έλευσινίων μυστηρίων τά όποια εις τους μυηθέντας 
ύπήσχοντο μίαν εύτυχισμένην ζωήν εις τον άλλον κόσμον. Αποτέλεσμα 
τούτων ήτο οί πνευματικώς άφυπνισμένοι άνθρωποι νά συσχετίζουν 
έλευθέρως, άβιάστως καί προθΰμως τήν υπό τής θρησκείας ένσταλαχθεισαν 
ηθικότητα μετά τής ήθικότητος, ή όποια έπρεπε νά διέπη τον καθημερινόν 
των βίον ώς πολιτών. Διά τούτο, ισχυρίζονται τινες ότι διά τους 
περισσοτέρους Έλληνας ή θρησκευτική δικαίωσις -μέσω τών μυστηρίων- 
συνεπικοΰρει τήν δικαίαν πολιτικήν συμπεριφοράν. Υπάρχει βεβαίως καί ή 
χαρακτηριστική περίπτωσις του Διαγόρα του Άθεϊστοϋ, ό όποιος άνέμενε 
τήν έκδικητικήν δΰναμιν τών θεών νά ένεργή εις τήν γήν.

Ή σύλληψις τής μελλοΰσης ζωής, ή όποια βεβαίως συνεχώς 
έπροβλημάτιζε τους οπαδούς ορισμένων μυστικιστικών δογμάτων διά τινας 
ποιητάς εις τήν Αθήναν, κατά τον 5ον αιώνα, παρέμενε μία άνωφελής 
ψευδαίσθησις διά τής όποιας ό άνθρωπος ήδύνατο έλευθέρως νά 
ίκανοποιήση τάς έπιθυμίας του. Ώστόσον, εις τήν κωμωδίαν του 
Άριστοφάνους Βάτραχοι διαθέτομεν ένα άκριβές περίγραμμα τής 
γεωγραφίας τών περιοχών του κάτω κόσμου. Εις τό έν λόγω άπόσπασμα 
βλέπομεν ότι, μετά τό σκότος του τέλματος εις τό όποιον ήτο βυθισμένοι οί 
έπίορκοι καί πάντες οί διαπράξαντες διάφορα έγκλήματα, ή οδός οδηγεί 
εις τό παλάτιον του Πλοΰτωνος, πλησίον του όποιου ζει ό χορός τών 
μυημένων εις τά μυστήρια* 188. Ταϋτα πάντα, ώς καί ή ρήσις του πολύ 
άργότερον έπισκεφθέντος τήν Ελλάδα Αποστόλου τών Εθνών Παύλου, 
"...κατά πάντα δεισιδαιμονεστερους υμάς θεωρώ...", οδηγούν εις τό 
συμπέρασμα ότι λίαν ένωρίς οί Αρχαίοι Έλληνες ειχον διαμορφώσει τήν 
άκλόνητον πεποίθησιν τής άθανασίας τής ψυχής καί τής μελλοντικής 
δικαίας μισθαποδοσίας, βάσει τών έπί γής πεπραγμένων. Αποτελεί δέ τον

187 Π.χ. ό Θαμΰρας η ό Αμφίων εις τήν Μινυάδα καί ό Ίξίων τόν όποιον ό Δίας "έταρτάρωσεν', Εύριπ., 
Φοίνισαι στ. 1185.
188 Άριστοφ. Βάτραχοι, στ. 137 κ.έ., 182 κ.έ., 185 κ.έ., σκότος και βόρβορος στ. 144 κ.έ., 278 κ.έ., Κατοικία 
καί ζωή μυστών στ. 159, 163, 311, κ.έ., 454 κ.έ.
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προάγγελον των λόγων του Ίησοϋ "καί έκπορεύσονχαι οί χά άγαθά 
ποιήσαντες εις άνάσχασιν ζωής οί δε χά φαϋλα πράξανχες εις άνάσχασιν 
κρισεως...

Θ. ΕΙς τους ’Ορφικούς

a'κτός των δυο ήδη άναφερθεισών παραστάσεων της Ψυχής, ήτοι α)
της Ζωχικής Ψυχής ή της Ψυχής του Ζώντος και β) Νεκροψυχής ή Ψυχής 
του Νεκρού, υπάρχει και τρίτη παράστασις τής Ψυχής ή Πνευματική 
Ψυχή, ή όποια είναι Μι α,  Π ρ ο σ ω π ι κ ή ,  Σ υ ν ε ι δ η τ ή ,  Ά θ ά ν α  
τ ο ς, και τέλος Θ ε ϊ κ ή  κατά τήν καταγωγήν καί τήν ουσίαν της. Ή εν 
λόγω παράστασις χωρίζει τον Άνθρωπον, τον Κόσμον καί τήν Ζωήν εις 
δυο υπάρξεις, εις δυο κόσμους καί δυο ζωάς, άντιθέτου φΰσεως καί 
διαφορετικής αξίας, ήτοι ή άντίθεσις τής Θεϊκής, πνευματικής, άθανάτου 
ψυχής με τό γήινον, υλικόν καί θνητόν της σώμα, ή άντίθεσις τής 
πνευματικής, άληθοϋς καί καθαράς ζωής τής ψυχής με τήν αισθησιακήν, 
άπατηλήν καί άκαθόριστον ζωήν του σώματος, ή άντίθεσις τέλος του 
πνευματικού κόσμου, όπου άνήκει ή ψυχή μέ τον υλικόν κόσμον εις τον 
όποιον εκπίπτει μέ τήν ένσάρκωσίν της. Ή εν λόγω ιδέα τής Πνευματικής 
Ψυχής, ήτις γνωρίζει μίαν μεγαλόδοξον σταδιοδρομίαν διαμέσω τής 
Ελληνικής φιλοσοφίας, των μυστηριακών θρησκειών καί τής ’Ορθοδόξου 
Χριστιανικής Διδασκαλίας, ένεφανίσθη τό πρώτον εις τήν Ελλάδα του 6ου 
π.Χ. αιώνα, δηλ. εις μίαν περίοδον μεγάλων κοινωνικών, πολιτικών καί 
ιδεολογικών κινημάτων, ώς ή άναβίωσις τής Διονυσιακής Θρησκείας, ό 
’Ορφισμός, ό Πυθαγορισμός κ.λ..

Ή διαμόρφωσις τής ιδέας τής Πνευματικής Ψυχής έντοπίζεται ή εις 
τους ’Ορφικούς ή εις τους Πυθαγορείους. Ή ιδιοτυπία του προβλήματος 
είναι πώς ή εκπληκτική ταυτότητα τών δογμάτων τους δέν συγχωρεϊ βαθεϊς 
διαχωρισμούς άνάμεσά των εις τό ζήτημα τούτον. Διότι ή θεϊκή φύσις τής 
Ψυχής, ή Μετενσάρκωσις, ή Σωτηριακή ’Επαγγελία, καί ή τελική 
έναπόθεσις τής Ψυχής ήτο δόγματα καί τών δύο. Διαθέτομεν ώστόσον δύο 
άποφασιστικά επιχειρήματα διά τήν αποψιν ότι ή διαμόρφωσις τής νέας 
ιδέας άνήκει εις τούς ’Ορφικούς, καί ούχί εις τούς Πυθαγορείους. Τό 
πρώτον είναι ότι ό μυθικός τύπος τής κοσμοερμηνείας τού ’Ορφισμού 
άντιπροσωπεύει, κατ’ άνάγκην, εν στάδιον παλαιότερον άπό τόν λογικόν 
(καί δή Μαθηματικόν) τύπον τής κοσμοερμηνείας τού Πυθαγορισμού. Ώς 
εκ τούτου δεχόμεθα ότι οί Πυθαγόρειοι μεταλλάσσουν εις λογικόν τύπον 
τήν λύσιν τών ’Ορφικών, καί ούχί ότι οί ’Ορφικοί μεταπλάθουν εις μυθικόν 
τύπον τήν λύσιν τών Πυθαγορείων. Τό δεύτερον είναι ή διονυσιακή 
καταγωγή τών στοιχείων, τά όποια συγκροτούν τήν ιδέαν τής Πνευματικής 
Ψυχής.
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Ό μύθος τής ορφικής θεογονίας είναι ένας εκ των Ιερών Λόγων των 
ορφικών τελετών, εις μυστηριακός μύθος. Και ώς Ιερός Λόγος ή 
μυστηριακός, ό εν λόγω μύθος εκτυλίσσει, με όρους μυθικούς, γνωστά 
μυστηριακά στοιχεία με θαυμαστήν άντιστοιχίαν εις την διονυσιακήν 
λατρείαν, καί δή εις τάς τελετάς τού Θείου Πάθους. Σημειωθήτω ότι, ή 
παράδοσις τού Ζαγρεϊκού μύθου προέρχεται εκ τού Ιερού Λόγου τών 
’Ορφικών μυστηρίων, εκ τού όποιου άντλούν αί έθνικαί καί χριστιανικαί 
πηγαί. Ή εν λόγω πληροφορία βεβαιούται καί εξ ένός ορφικού παπύρου 
τού 3ου π. X. αίώνος, ό όποιος άναφερει, ώς στοιχεία τελετών, τά μυητικά 
"παίγνια" τού Ζαγρέως. Αλλωστε, μία σειρά άλλων μαρτυριών ομολογούν 
ότι ό Ζαγρεύς είναι ό σωτηριακός Θεός τών Όρφικών, καί πώς τό Πάθος 
του είναι ή κεντρική παράστασις τών μυστηριακών τελετών του. Ούτω, 
χάρη τών Όρφικών, επανεμφανίζεται μία μορφή (ή "μυστηρίακή μορφή ") 
τού Ίδαίου Διός, τήν όποιαν ταυτίζουν με τήν μορφήν τού Διονύσου. Διότι 
παραφυάς τού Διονυσιακού θεάτρου, ό Όρφικός Θίασος ουδέποτε 
άπαρνειται όλοσχερώς τον άρχαιότερον θεόν του. Ό ίδιος άλλωστε ό 
Όρφεύς, ό άρχηγέτης του, θνήσκει ώς διονυσιακή μορφή, διά 
διασπαραγμού εκ τών Μαινάδων. Ό Ζαγρεύς θάπτεται εις τον τόπον όπου 
έτάφη ό Διόνυσος, ό Ζαγρεύς έπαναγενναται ώς καί ό Διόνυσος, ό Ζαγρεύς 
καί ό Διόνυσος ένούνται τελικώς εις μίαν ένιαίαν μορφήν τού Διονύσου - 
Ζαγρέως.

Ωσαύτως ή Διονυσιακή μετάληψις, τό θεμέλιον τής ιδεολογίας τών 
Όρφικών, έπανασυναντάται εις τήν Ζαγρεϊκήν λατρείαν. Τό περίφημον 
άλλωστε χωρίον τού Πλουτάρχου: "Διόνυσον δε και Ζαγρεα και 
Ννκτέλιον καί Ίσοδαιτην αυτόν όνομάζουσι καί φθοράς τινας καί 
άφανισμούς καί τάς άναβιώσεις καί παλιγγενεσίας, οικεία ταϊς είρημεναις 
μεταβολαϊς αινίγματα καί μυθεύματα περαίνουσι...", διαπνέεται εξ 
ολοκλήρου άπό τήν Δελφικήν θεολογίαν.

Άνακρατούντες όμως, ώς παραδεδομένα, τά στοιχεία τής διονυσιακής 
λατρείας καί μετεφέροντες ταύτα εις τά άντίστοιχα στοιχεία τής λατρείας 
ένός ομολόγου μυστηριακού θεού, οί Όρφικοί τά μετασχηματίζουν εις εν 
σύστημα έσχατολογικών πίστεων καί όσιας ζωής, καί εκ τού εν λόγω 
μετασχηματισμού προέρχεται ή νέα τής Πνευματικής Ψυχής ιδέα. 
Αποτέλεσμα τής όποιας ήτο α) Ό παραμερισμός τού έξωλογικοϋ στοιχείου 
τής πράξεως τού Διονυσιακού θιάσου μέ τήν λογικήν υπαγωγήν τών 
στοιχείων της εις σύστημα ( μυθικής ) ερμηνείας τού Κόσμου καί τής ζωής, 
β) ή άντικατάστασις τής άγιαστικής λατρείας τού Διονυσιακού θιάσου μέ 
σύστημα όσιας ζωής, τό οποίον μεταστρέφει τάς προτελεστικάς αγνείας 
εις προαπωθεωτικάς δοκιμασίας καί γ) ή άντικατάστασις τής 
όμαδομυτιτικής θεωτικής πράξεως τής Διονυσιακής λατρείας μέ τήν 
άτομικομυμτικήν άποθεωτικήν πραξιν τής ’Ορφικής ιδεολογίας.





Εις τό ’Ορφικόν του απόσπασμα ό Πίνδαρος λέγει ότι τό σώμα 
υπακούει εις τον παντοδύναμον θάνατον, άλλ’ ή ψυχή άπομένει ζωντανή, 
"διότι αϋτη μόνον προέρχεται έκ τον κόσμου των Θεών'. Ή ιδέα άλλωστε 
τής θεϊκότητος τής ψυχής επανέρχεται εις τάς ορφικός πινακίδας τής 
Πετελίας, όπου ο νεκρός καυχάται διά τήν ουράνιον καταγωγήν του, 
"αύτάρ έμοί γένος ουράνιον " καί των θούριων καί Ελευθεριών, όπου ο 
νεκρός δηλοι εις τους θεούς του Κάτω Κόσμου ότι προέρχεται άπό τό ίδιον 
μετ’ αυτών γένος "και γάρ έγώ υμών γένος όλβιον εύχομαι εϊμεν " ή "υμών 
γένος εύχομαι όλβιον είναι Ό Εμπεδοκλής βέβαιοι τους άκροατάς αυτού 
πώς είναι εις περιπλανώμενος εξόριστος έκ του κόσμου τών Θεών "τών καί 
έγώ νυν είμι, φυγάς Θεόθεν καί άλήτης " καί εις έτερόν τι σημεϊον λέγει ότι 
δέν είναι εις άνθρωπος θνητός άλλ’ εις άθάνατος θεός "έγώ δ9 ύμΐν Θεός 
άμβροτος, ούκέτι Θνμτός, πωλειμαι μετά πάσι τετιμημένος ". Ή θεϊκή τής 
ψυχής καταγωγή έπαναβεβαιούται διά τους ’Ορφικούς μέ τήν δυνατότητά 
της νά λυτρωθή έκ τών κύκλων τών μετενσαρκώσεών της καί νά έπιστρέψη 
καί πάλιν εις τούς Θεούς.

Ή θεϊκή αύτη τής ψυχής καταγωγή μαρτυρεί ώσαύτως καί μίαν 
πτώσίν της, άπό τήν σφαίραν τών Θεών εις τήν σφαίραν τών θνητών 
υπάρξεων της. Εις μίαν έκ τών ’Ορφικών πινακίδων τών Θούριων, ό νεκρός, 
ό όποιος δηλοι τήν θεϊκήν του καταγωγήν, όμιλεΐ άορίστως διά τήν πτώσίν 
του, "αλλά με Μοίρ’ έδάμασε καί άθάνατοι Θεοί άλλοι" καί εις έτέραν "είτε 
με Μοίρ’ έδαμάσατο..." Εις τήν δευτέραν τοιαύτην, άκούομεν τον νεκρόν νά 
δηλοι ότι έπλήρωσε μέ τήν τιμωρίαν του τά άδικα έργα τά όποια ώς 
φαίνεται ήσαν ή αίτια τής πτώσεως του: "ποινάν δ’ άνταπέτει cf έργων 
ένεκ’ οϋτε δικαίων'. Ή ιδέα αύτη τής θεϊκότητος τής ψυχής καί τής 
πτώσεώς της θεμελιοϋται δογματικώς εις τον ορφικόν μύθον, ότι οί 
άνθρωποι έπλάσθησαν έκ τής τέφρας (ή έκ τού αίματος) τών 
κεραυνωθέντων Τιτάνων, οί όποιοι έγεύθησαν τάς σάρκας τού 
κατασπαραχθέντος Ζαγρέως ή Διονύσου. Οΰτω, ή θεϊκή φύσις τής ψυχής 
προέρχεται τόσον έκ τής φύσεως τών Τιτάνων οί όποιοι ήσαν Θεοί, ώς υιοί 
τού Ουρανού καί τής Γής, όσον καί έκ τής σαρκός τού Διονύσου.

Ή δογματική αύτη μυθολογία είναι προβολή μιάς μυστικής 
ιερουργίας ή όποια έξηγει καί δι’ ήμας τάς ιδέας τής Θεϊκότητος τής Ψυχής, 
τού προπατορικού άμαρτήματος, καί τής διφυίας ότι α) ό μύθος τού Θείου 
Πάθους τού Ζαγρέως εύρίσκεται εις τό κέντρον τής ’Ορφικής θεολογικής 
κοσμοερμηνείας β) ότι ό έν λόγω μύθος είναι εις Ιερός Λόγος τών ’Ορφικών 
Μυστηρίων γ) ότι εις τά ’Ορφικά Μυστήρια τελείται παράστασις τού Θείου 
τούτου Δράματος καί δ) ότι ό μύθος καί τό δράμα τού Ζαγρέως 
υποκαθίστανται υπό τών ’Ορφικών εις τον μύθον καί τό δράμα τού 
Διονύσου. Καί οί δύο άλλωστε μύθοι άποτελούν προβολήν μιας 
μεταληπτικής ιερουργίας, κατά τήν όποιαν ό μύστης άφομοιεΐ τον Θεόν 
του, τρώγων τήν σάρκα τής θνητής του ύποστάσεως καί γίγνεται καί 
έκεΧνος Θεός: "Βάκχος έκκλήθην όσιωθείς ", ώς λέγει μετά τήν ώμοφαγίαν 
του ό μύστης τών Ζαγρεϊκών Μυστηρίων.
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Έκ τούτων, προέρχεται και μία νέα παράστααις του Άδου, ώς τόπου 
άνταποδόσεως, όπου αί ψυχαί τιμωρούνται ή άμείβονται κατά τα 
πεπραγμένα τής επιγείου ζωής των. Άλλωστε, ότι αί ψυχαί των κακών 
τιμωρούνται διά τά κρίματά των καί οί άγαθοί ευρίσκουν άνταπόδοσιν διά 
την δικαίαν των ζωήν, είναι βασικόν δόγμα τής Όρφικής ιδεολογίας. Εις 
την περιώνυμον περικοπήν του II Όλνμπιόνικον, ό Πίνδαρος γνωρίζει ότι 
όσοι κριματίζουν εν τω κοσμώ, "εν τα δε Διός άρχα", δικάζονται εις τον 
κάτω κόσμον ύπ’ ένός ανεξιλέωτου κριτοϋ. Εις τήν εν λόγω κρίσιν καί τήν 
τιμωρίαν των ψυχών, ένθυμοΰμεθα καί τήν Πλατωνικήν εσχατολογίαν 
"τούς δε άμνοσιονς ον και άδικους εις πηλόν τινα κατορνττονσιν έν Άϊδον 
και κοσκινω νδωρ άναγκάζουσι φέρειν'189. Ή τιμωρία γενικώς τής ψυχής 
είναι ανταποδοτική καί καθαρτική καί διαρκεΐ έως τήν έπομένην τής ψυχής 
μετενσάρκωσιν. Έδώ ή ’Ορφική εσχατολογία άκολουθει τήν αυθεντίαν τού 
Ομήρου, ο όποιος εθεμελίωσε τήν ιδέαν μιας αιωνίου τιμωρίας έν τω Άδη 
τών μεγάλων κακούργων.

Άντιθέτως, οί άγαθοί, κατά τήν ίδιαν Πινδαρικήν περικοπήν 
χαίρονται, διότι " ισαις δε ννκτεσιν αίει, ϊσαις δ9 ημέραις άλιον εχοντες, 
άπονέστερον έσλοι δεκονται βιοτόν, ον χθόνα ταράσσοντες εν χερός άκμα 
ονδε πόντιον νδωρ κεινάν παρά δίαιταν, αλλά παρά μεν τιμιοις Θεών 
οϊτινες εχαιρον ενορκιονς άδακρνν νεμονται αιώνα ". Ή έρμηνεία τής έν 
λόγω περικοπής βεβαιώνει τον ορφικόν αυτής χαρακτήρα καί ταυτοχρόνως 
φανερώνει τήν άδικίαν τής κρίσεως τού Πλάτωνος, όστις, έν τή έαυτού 
Πολιτεία παρουσιάζει τήν ζωήν τών δικαίων ώς "χονδροκομμένηψ' 
εικόνα υλικής ευτυχίας, ώς καί τού Πλουτάρχου.

Όσον δέ άφορά τό σύστημα τής μετενσαρκωτικής δοκιμασίας, τά 
στοιχεία τά όποια τό διανθίζουν είναι ή έλευθέρα βούλησις καί ή 
προσωπική ευθύνη. Έ να ρόλον εις τήν ασκησιν τής ’Ελευθερίας καί εις τήν 
συνείδησιν τής ευθύνης έντός τού συστήματος τής μετενσαρκωτικής 
δοκιμασίας κρατούν τά νάματα τής Μνημοσύνης καί τής Λήθης. Δέν 
γνωρίζομεν βεβαίως έάν ή Λήθη χρησιμεύει, ώς καί εις τον Πλάτωνα, διά 
τάς ψυχάς αί όποΐαι άναβαίνουν διά νά μετενσαρκωθούν ή διά τάς ψυχάς 
αί όποιαι καταβαίνουν προς τήν τελικήν κάθαρσίν των. Τό νά διακρατή 
όμως ή Ψυχή μιάν μνήμην τών όσων είδε καί έπαθε τόσον εις τήν Άνω όσον 
καί εις τήν Κάτω ζωήν, θεωρείται ώς ένας παράγων σωτηρίας της. Ούτως, 
δυνάμεθα νά ε’ιπωμεν, ότι ή Λήθη έχει διά τούς ’Ορφικούς ένα ρόλον 
σημαντικόν τόσον εις τήν κάθοδον τών Ψυχών, όσον καί εις τήν άνοδόν 
των.

Ή τελική μετενσάρκωσις τών ψυχών πραγματοποιείται εις πρόσωπα 
ιερά καί μεγάλα. Τούτο μαρτυρούν αί Όρφικαί πινακίδες, όπου ο νεκρός 
βέβαιοι τούς Θεούς τού Κάτω Κόσμου ότι προέρχεται από τό ίδικόν των 
γένος. Τούτο μόνον ’Ορφικός ήδύνατο νά τό ειπη υπό τήν έννοιαν ότι έχει 
πλέον έξαγνισθει, "έρχομαι έκ καθαρών καθαρά, χθονιων βασίλεια", τό 
θεϊκόν του στοιχεΐον. Εις τάς ιδίας Όρφικάς πινακίδας τών Θούριων, ό

189 Πλατ. Πολιτεία, 363d-e.
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νεκρός βέβαιοι ότι έξήλθεν εκ του πολυβασάνου κΰκλου των 
μετενσαρκώσεων "κύκλω δ’έξέπταν βαρυπενθέος άργαλέοιο ", ότι άνέβη με 
σίγουρον βήμα εις τον ποθητόν στέφανον "ίμερτοϋ δ’έπέβαν στεφάνου 
ποσί καρπαλίμοισι ” διά να δεχθή την άπόκριαιν "όλβιε και μακαριστέ, 
Θεός δ’ έσηι άντι βροτοιο ” ή "χαΐρε παθών τό πάθημα το δ’οΰπω πρόσθεν 
έπεπόνθεις, Θεός έγένου έξ άνθρωπον Άλλωστε, ό των μετενσαρκώσεων 
κύκλος, ό όποιος ύφίσταται συνέπεια μιας πτώσεως του Ανθρώπου, είναι 
άφ’ ένός μια έξιλεωτική τιμωρία, καί άφ’ ετέρου μία έξαγνιστική 
δοκιμασία.

Μετέχουσα εκ τής τιτανικής της καταγωγής εις τό άρχαϊον κρίμα τής 
Θεοκτονίας, ή Ψυχή βαρΰνεται έξ ένός προπατορικού αμαρτήματος, τό 
όποιον καί οφείλει να τό πληρώση. Ή τιμωρία εύρίσκεται εις τήν 
ένσάρκωσιν τής ψυχής εις ένα σώμα, τό όποιον είναι εις τάφος (σήμα) δι’ 
αυτήν ή εν δεσμωτήριον, δι’ ό καί ή ζωή παρουσιάζεται ώς εις τιμωρητικός 
τής ψυχής θάνατος, καί ό θάνατος ή λΰσίς της έκ του σώματος, μία 
λυτρωτική άναβίωσίς της. Έκ τής άντιλήψεως ταΰτης προέρχεται, διά 
πρώτην φοράν έν τή Ιστορία των ιδεών, τό δόγμα τής άντιθέσεως Ψυχής 
καί Σώματος, τό όποιον θά κυριαρχήση έν τή Πλατωνική φιλοσοφία καί θά 
καθιερωθή ώς πρώτος κανών σκέψεως καί ζωής έν τή Χριστιανική 
ιδεολογία. ΕΓδομεν άλλωστε πώς, άπό τήν στιγμήν κατά τήν όποιαν ό 
Όρφεΰς παρέδωσεν εις τους άνθρώπους τά σωτηριακά του Μυστήρια, ή 
δυνατότης μιας άμέσου σωτηρίας δέν έλλείπει. Ή ορφική μΰησις, 
καθαίρουσα τον άνθρωπον έκ του προπατορικού του άμαρτήματος, 
άναγεννώσα αυτόν εις τήν σφαίραν μιας πεφωτισμένης ζωής, - πρόγευσις 
καί προοίμιον τής μελλοντικής του μακαριότητος - καί δίδοντάς του έναν 
κανόνα ζωής ό οποίος καθαίρει τό θεϊκόν του στοιχείον άπό τήν τιτανικήν 
του φύσιν, τό οδηγεί μονομιάς εις τό πολυπόθητον τέρμα .

Άξιοσημείωτον τυγχάνει τό γεγονός ότι καί έν τή Χριστιανική 
Θρησκεία όπου κεντρικόν στοιχείον της έχει καί αυτή τήν Μετάληψιν, 
ταυτίζεται ό πιστός μετά του Ίδρυτοΰ της Σωτήρος καί Λυτρωτοΰ Ίησοϋ 
Χρίστου "ό τρώγων μου τήν σάρκα και πίνων μου τό αίμα êv έμοι μένει 
κάγώ έν αύτφ Ό Απόστολος Παύλος λέγει πώς "δεϊ τό φθαρτόν τούτο 
ένδύσασθαι αφθαρσίαν καί τό θνητόν τούτο ένδύσασθαι άθανασίαν "190. 
Ή μεταβολή ταΰτης τής θνητής καί φθαρτής φΰσεως, εις άφθαρτον καί 
αθάνατον, δέν κατορθοΰται κατά τάς μυστηριακάς ιδέας εί μή μόνον μέ τήν 
άποθέωσιν του άνθρώπου. Διά τούτο καί ό Γρηγόριος ό Ναζιανζηνός 
γράφει: "γενόμεθα θεοί δι’ αυτόν έπειδή κακεϊνος δι’ ημάς άνθρωπος " ένώ 
ό Ψευδο-Άθανάσιος ισχυρίζεται: " IV ημείς, οι άνθρωποι άποθνήσκοντες, 
θεοποιηθώμεν ". Κατά δέ τον Γρηγόριον Νΰσσης: "έκβαίνει τήν έαυτοϋ 
φύσιν άνθρωπος άθάνατος έκ θνητού" καί, κατ’ άλλον λόγον του: "μίμησιν 
τής Θείας φύσεως τον Χριστιανισμόν είναι " . Δηλ. κυριαρχεί ή ιδέα ότι ό 
άνθρωπος ταυτίζεται μέ τον θνήσκοντα αλλά καί άναστάντα Θεόν του:

190 Α. Κορινθ. 15, 53.
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"ημείς γ ά ρ  φ α μ έ ν  ά ν θ ρ ω π ο ν  γ ε γ ε ν η σ θ α ι τ ο ν  τ ο ν  Θ ε ό ν  λ ό γ ο ν  π ρ ο ς  
σ ω τ η ρ ία ν  ημώ ν, ϊν α  τη ν  ό μ ο ίω σ ιν  τ ο ν  ο ν ρ α ν ίο ν  λ ά β ω μ εν  κ α ί  
Θ ε ο π ο ιη θ ώ μ ε ν  π ρ ο ς  ο μ ο ιό τ η τ α  τ ο ϋ  κ α τ ά  φ ν σ ιν  α λ η θ ιν ό ν  ν ίο ϋ  τ ο ν  Θ εό ν  " 
κατά τον Άπολλινάριον.

Ή ταΰτισις τοϋ πιστού μέ τον Θεόν, έν τη Χριστιανική Θρησκείςχ, 
λαμβάνει χώραν εις δύο βασικά ταύτης Μυστήρια: Τό Βάπτισμα καί την 
Θείαν Ευχαριστίαν. Τό Βάπτισμα μετασχηματίζει εις την βασικήν 
ιερουργίαν των Μυητικών Τελετών τον θάνατον καί τήν άναγέννησιν τοϋ 
μύστου - πιστοϋ καί γίγνεται " Λ ο ν τ ρ ό ν  π α λ ιγ γ ε ν ε σ ία ς " .

Ύπό τήν επιρροήν ίσως των Μυστηρίων, τά όποια τελετουργοϋν τον 
θάνατον καί τήν άναγεννησιν τοϋ μύστου διά τής παραστάσεως τοϋ 
θανάτου καί τής Άναστάσεως τοϋ θεοϋ, τό Βάπτισμα εξηγείται ως 
άντίτυπον τοϋ θανάτου καί τής Άναστάσεως τοϋ Ίησοϋ Χριστοϋ. Ή 
Μετάληψι ώσαύτως, είναι τό σταθερόν στοιχείον των άρχαίων Μυστηρίων, 
καί εις ορισμένα, ώς εις τά Διονυσιακά καί τά Όρφικά, ή μετάληψις άπό τό 
αιμα καί τήν σάρκα τοϋ Θεοϋ δίδει εις τον μύστην τήν δυνατότητα νά 
κοινωνήση εις τήν ουσίαν τοϋ Θεοϋ, τον ταυτίζει μετ’ αύτοϋ. Ούτως, ή ιδέα 
τής άποθεώσεως τοϋ πιστοϋ διά τής ταυτίσεώς του μετά τοϋ Ίησοϋ 
Χριστοϋ κατέρχεται εις τον Χριστιανισμόν άπό τήν πραξιν καί τήν 
ιδεολογίαν των άρχαίων Μυστηρίων.

I. ΕΙς τον Πίνδαρον καί τόν Έμπεδοκλήν

Θ Πίνδαρος, ό οποίος μέσω τής σφαίρας τής άριστοκρατικής
ιδεολογίας, επισημαίνει σταθερώς τήν γραμμήν ή όποια διαχωρίζει τούς 
άνθρώπους έκ των Θεών, εμμένει εις τήν ήρωοποίησιν τών κεκαθαρμένων 
ψυχών. " Ο νδ ’ Ά ίδ α ς  ά κ ιν ή τ α ν  εχ ε  ρ ά β δ ο ν , β ρ ο τ ε α  σώ μ α&  çl κ α τ ά γ ε ι  
κ ο ίλ α ν  π ρ ο ς  α γ ν ι α ν  θ νςχσ κ ό ντω ν  "191, όπου μνημονεύεται ή μειξις τής 
Ψυχής - Φαντάσματος καί τοϋ Ζώντός της Λειψάνου. Ούτως, ενώ ή Ψυχή - 
Φάντασμα εκκινεί τήν ϋπαρξίν της αμα τή φθορά τοϋ Ζώντος λειψάνου, 
έχει λάβει αυθυπόστατον ϋπαρξιν εις τήν συνείδησιν καί συνυπάρχει εξ 
άρχής μετ’ αύτοϋ.

Όντως, δύο παραστάσεις παντελώς διάφοραι, συναλλάσσονται καί 
άφομιοϋνται στερρώς εις τήν συνείδησιν, λαμβάνουσαι συνεχώς τήν θέσιν 
καί τά χαρακτηριστικά ή μία τής άλλης. Ό ταυτισμός τών δύο 
παραστάσεων δίδει εις τήν ψυχήν τήν δυνατότητα νά παραμείνη, ώς καί τό 
λείψανον, εις τόν τάφον ή πέριξ αύτοϋ.

Άπό τήν πλευράν του ό Εμπεδοκλής, ό όποιος δέν έδίστασε νά 
κηρύσση τόν έαυτόν του Θεόν, όμιλεΐ σαφώς διά τήν τελικήν

191 Πινδαρ. Ό λ υ ν θ . 9, 33 χ.έ.





έπαναποθέωσίν του. "Έγώ δ ’ ν μ ιν  Θεός ά μ β ρ ο τ ο ς , ο ν κ έ τ ι  Θ ν η τ ό ς 192. Ό 
Εμπεδοκλής είναι εν τινι τρόπω ό δημιουργός του ίδικού του μΰθου· ίσως 
καί ή προτΰπωσις του "Έ γώ  ε ί μ ί  ή ο δ ό ς  κ α ι ή ά λ ή θ ε ια  κ α ι ή ζωή'. Έναν 
αιώνα μετά τον θάνατόν του, εκυκλοφόρουν ίστορίαι αί όποΐαι έλεγον 
κατά ποιον τρόπον έκόπασε τους άνεμους, πώς επανέφερεν εις την ζωήν 
γυναίκα ή όποια έπαυσε νά άναπνέη καί πώς ό ίδιος έξηφανίσθη 
σωματικώς εκ του κόσμου τών θνητών γενόμενος θεός193.

Εις τό άποσπ. 15 δμως ό Εμπεδοκλής φαίνεται ότι άντιτάσση 
"ε κ ε ίν ο ν  τ ό  ο π ο ίο ν  ο ί  ά ν θ ρ ω π ο ι ά π ο κ α λ ο ϋ ν  ζω ή ν  ε ις  τ ιν α  π ε ρ ισ σ ό τ ε ρ ο ν  
ά λκ ιθ ινή ν  ν π α ρ ξ ιν  π ρ ο  κ α ι μ ετ ά  θ ά ν α τ ο ν '194. Ίδεαι πιθανόν 
άποθαρρυντικαί δι’ εκείνον ό όποιος προσπαθεί νά έξηγήση τάς 
άσυνεπείας του Έμπεδοκλέους έπί τών γενετικών γραμμών. Ούσιαστικώς ό 
Εμπεδοκλής άντιπροσωπεΰει ένα, ούχί νέον - αλλά παλαιόν - τύπον 
προσωπικότητος, τον σ α μ ά ν α ό όποιος συνδυάζει τάς 
άδιαφοροποιημένας είσετι λειτουργίας τού μάγου καί τού φυσιοκράτου, 
ποιητού καί φιλοσόφου, ίεροκήρυκος, θεραπευτού καί δημοσίου 
συμβούλου.

Διά τον Έμπεδοκλήν, άλλωστε αί ψυχαί αί μιασμέναι εκ τού αίματος 
ή τής επιορκίας " π ε ρ ιπ λ α ν ώ ν τ α ι  τ ρ ιά κ ο ν τ α  χ ιλ ιά δ α ς  έ π ο χ ά ς  μ α κ ρ ά ν  τώ ν  
Μ α κ ά ρ ω ν  κ α ι  γ ε ν ν ώ ν τ α ι  λ α μ β ά ν ο ν σ α ι  ά π ά σ α ς  τά ς  μ ο ρ φ ά ς  θ νη τώ ν  
π λ α σ μ ά τ ω ν  κ α τ ά  τ η ν  τ ο ϋ  χ ρ ό ν ο ν  δ ιά ρ κ ε ια ν  " ( Κ α θ α ρ μ ο ί’ ά π ο σ π . 15 Diels- 
Kranz, 31 Β ). Εις τό τέλος τού έξονομασθέντος έξιλεωτικού περίπλου, 
ενσαρκώνονται εις άνθρώπους οί όποιοι είναι " δα ιμ ονικά"  πρόσωπα, έξ 
αίτιας τής γνώσεως καί τής λειτουργίας των: "Εις τ ό  τ έλ ο ς  γ ιγ ν ο ν τ α ι  
μ ά ν τ ε ις , π ο ιη τ α ι ,  ια τ ρ ο ί  κ α ι ά ρ χ η γ ο ι  μ ε τ α ξ ύ  τώ ν  ά ν θ ρ ώ π ω ν  ο ί  ό π ο ιο ι  
κ α τ ο ικ ο ύ ν  ε π ί  τής γ η ς  ύ σ τ ε ρ ο ν  έ π α ν α γ ε ν ν ώ ν τ α ι  ώ ς θ ε ο ί  ά θ ά ν α τ ο ι. . . 
κ α τ ο ικ ο ύ ν  ό μ ο ϋ  μ ετ ά  τώ ν  ά λ λ ω ν  ά θ α ν ά τ ω ν . . . ά ν ε υ  μ ετ ο χ ή ς  τω ν  ε ις  τάς  
ά ν θ ρ ω π ίν α ς  ά γ ω ν ία ς , ώ ς ακατάβλητοι” (άποσπ. 146 - 147 Diels - Kranz 31 
Β). Όσον διά τον ίδιον τον Έμπεδοκλήν, εκείνος διατηρεί την μνήμην 
ολοκλήρου τού παρελθόντος τών μετενσαρκώσεων καί τής πορείας 
αθανασίας, τό οποίον οί λοιποί λησμονούν μεθ’ έκάστην έπαναγέννησιν. 
(Κ α θ α ρ μ ο ί’ ά π ο σ π . 115 καί 117. Diels - Kranz). Αυτή ή σ ω τή ρ ιο ς  
άνάμνησις έκάστης παρελθούσης ζωής, μετά τών άμαρτημάτων καί τών 
κηλίδών της, δικαιολογεί τούς κανόνας ασκητικής ζωής οί όποιοι, συνωδςί 
τή διδασκαλίςχ τών Κ α θ α ρ μ ώ ν , εξασφαλίζουν τήν σωτηρίαν καί άθανασίαν 
τής ψυχής καί τήν διαφυγήν της εκ τού τών γεννήσεων κύκλου. Ή ίδια ή 
μνημονική προσπάθεια άποτελει " κ ά θ α ρ σ ιν" , άσκητικήν πειθαρχίαν.

192 Ά π ο σ π . 111 , 3, 9, 112. 4
193 Ή Ιστορία τής καταπαΰσεως τών άνεμων ανάγεται εις τόν Τ ίμ α ιο ν  άποσπ. 94 Μ = Διογ. Λαερτ, 8. 60. 
Αί λοιπαί ίστορίαι προέρχονται άπό τόν Ήρακλείδη τόν Ποντικό άποσπ. 72, 75, 76 Voss = Διογ. Λαέρτιος 
8. 60 κ., 67κ.
194 Φρονώ δτι ή επί τοϋ ποιήματος περιγραφή τοϋ Wilamowitz ώς durchaus m ateria listich  είναι σαφώς 
παραπλανητική, άν καί ό Εμπεδοκλής έσκέπτετο τάς ψυχικός δυνάμεις μεθ’ υλικής βάσεως.
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Την ήρωοποίησιν ο Πίνδαρος "ές δ έ  τ ό  λ ο ιπ ό ν  χ ρ ό ν ο ν  ήρω ες α γ ν ο ί  
π ρ ο ς  ά ν θ ρ ώ π ω ν  κ α λ ε ΐν τ α ι" 195 την παρουσιάζει εις την περίφημον 
έσχατολογικήν περικοπήν του II Ό λ ν μ π ιό ν ικ ο ν  του, ώς μεταφοράν εις τάς 
Νήσους των Μακάρων, αί όποιαι εις τον Ησίοδον διαδέχονται την 
ομηρικήν του Ήλυσίου παράστασιν: "ό σ ο ι δ ’ έ τ ό λ μ α σ α ν  έ σ τ ρ ίς  έκ α τέρ ω θ ι  
μ ε ίν α ν τ ε ς  α π ό  π ά μ π α ν  ά δ ικ ω ν  έ χ ε ιν  ψ ν χ ά ν  έ τ ε ιλ α ν  Δ ιό ς  ο δ ό ν  π α ρ ά  
Κ ρ ό ν ο ν  τ υ ρ σ ιν , έ ν θ α  μ α κ ά ρ ω ν  ν ό σ ο ν  ώ κ ε α ν ίδ ε ς  α ν ρ α ι  π ε ρ ιπ ν έ ο ισ ιν ,  
ά ν θ εμ α  δ ε  χ ρ υ σ ό ν  φ λ έ γ ε ι , τά μ ε ν  χ ε ρ σ ό θ ε ν  α π ’ α γ λ α ώ ν  δ εν δ ρ έω ν , ύδ ω ρ  δ ’ 
ά λ λ α  φ έ ρ β ε ι, δ ρ μ ο ισ ι  τω ν  χ έ ρ α ς  ά ν α π λ έ κ ο ν τ ι  κ α ι σ τεφ ά νο υ ς?. Εις εν 
απόσπασμα Θ ρ ή ν ο ν  (Άποσπ. 129+130), ό ίδιος ποιητής δίδει μίαν 
άνάλογον παράστασιν του Ήλυσιακοΰ χώρου των άφηρωϊσμένων ψυχών: 
" τοΐσ ι λ ά μ π ε ι  μ έ ν  σ θ έ ν ο ς  ά ε λ ιο ν  τ ά ν  έ ν θ ά δ ε  ν ύ κ τ α  κ ά τω , φ ο ιν ικ ο ρ ό δ ο ις  δ ’ 
έ ν ι  λ ε ιμ ώ ν ε σ ι π ρ ο ά σ τ ιο ν  α υ τ ώ ν  κ α ι λ ιβ ά ν φ  σ κ ια ρ ό ν  κ α ι χ ρ ν σ έ ο ις  κ α ρ π ο ις  
βεβριθός?' όπου οί ήρωες επιδίδονται πάντοτε εις άθλήματα, μουσικάς καί 
παίγνια. Εις τήν έν λόγω γραμμήν ό Εμπεδοκλής διαβλέπει, διαφορετικούς, 
μίαν πραγματικήν άποθέωσιν, όπου οί μακαριωθέντες, εγκαταλείψαντες 
τάς άνθρωπίνους βασάνους : " ά θ α ν ά τ ο ις  ά λ λ ο ισ ιν  ό μ έ σ τ ιο ι, α ν τ ο τ ρ ά π ε ζ ο ι  
έό ντες , ά ν δ ρ ε ια ν  ά χ έ ω ν  ά π ό κ λ η ρ ο ι ,  άτειρεΐς..." , (Άπ. 147) συμμερίζονται 
τήν στέγην καί τήν τράπεζαν των "ά λ λ ω ν  Θεώνε". Ή θεϊκή, άλλωστε, 
καταγωγή τής Ψυχής καί ο καθαρμός του Θεϊκού στοιχείου της, 
μεταπλάθουν όργανικώς τήν άλλοίωσιν τής Ψυχής - καί μέσω τής ιδίας 
όδοΰ διά τής οποίας κατακτούν τά Ήλΰσια - εις τήν άποθέωσιν της.

Ωσαύτως κατά τον Έμπεδοκλήν, ό κόσμος τής σωματικής εμπειρίας, 
ό αισθητός κόσμος, παρουσιάζεται ώς τύπος σκότους καί έξαγοράς 
αμαρτιών, ή δέ σάρξ άποτελει ξένον ένδυμα. Ό τόπος τής τιμωρίας, ό 
άσύνηθης χώρος (Β 118) καί τό λειβάδειον τής Άτης (Β 121), άποτελουν 
τον αισθητόν χώρον τής φθοράς καί τής άποσυνθέσεως, όπου ή ψυχή, ό 
δεδιωγμένος δ α ί μ ω ν ,  γεύεται τής οδύνης τής περιπλανήσεως, έκτίουσα 
τήν τιμωρίαν της διά τάς υπό τού ανθρώπου διαπραχθείσας άνοσίας 
πράξεις. Τελικώς δέ, άποκτά τήν αθανασίαν καί αιωνιότητα, ή οποία 
προσιδιάζει εις τά τέσσαρα ριζώματα καί τάς δύο κοσμικός δυνάμεις.

ΙΑ. ΕΙς τούς Πυθαγορείους καί τον Αριστοτέλην

Ü  άποψις ότι ή ψυχή είναι μία καθαρά άϋλος όντότης προέβαλε διά
πρώτην φοράς υπό τής άδελφότητος τών Π υ θ α γ ο ρ ε ίω ν  ( 600 π. X. ) θύτοι, 
ώς φαίνεται, έπηρεάσθησαν υπό τού ’Ορφισμού, ή άλλας συναφείς 
μυστηριακάς θρησκείας.

195 Πινδάρ. Ά π ό σ π . 133.
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Ό Πυθαγόρας έπίστευε και αυτός εις την μετεμψύχωσιν και έθεώρει 
ότι έν τη παρούση ζωή ή ψυχή ήτο θαμμένη εντός του σώματος καί 
άπελευθερούτο μετά τον θάνατον. Έχει ώστόσον θεϊκήν προέλευσιν καί 
υπάρχει προ καί μετά τον θάνατον. Θεωρίαι, ώστόσον, των Πυθαγορείων 
περί τής άθανασίας τής ψυχής καί τής έαυτής τιμωρίας, εί καί άμαρτήση, εις 
τον άλλον κόσμον, ήτο ήδη γνωσταί εις τον Πίνδαρον (Ό λ υ μ π ιό ν ικ ο ι , II, 
56), ό όποιος προειδοποιεί τον τύραννον του Άκράγαντος διά τους 
κίνδυνους τους όποιους επισύρει ή άλαζονεία καί ό παράνομος πλούτος, 
ύπενθυμίζων εις τούτον τήν θεωρίαν τής μετενσαρκώσεως καί τής τιμωρίας 
τής ψυχής εις τον άλλον κόσμον196.

Εις τους Πυθαγορείους, είσέτι, κυριαρχεί - κοινός τόπος καί τής 
ορφικής διδασκαλίας - ή ιδέα τής ενοχής καί τής αμαρτίας ώς καί τής 
επακολούθου καθάρσεως διά τήν έπίτευξιν τής θεϊκής ευδαιμονίας. Εις δέ 
τόν Φερεκΰδην, ό όποιος φέρεται υπό τινων ώς ό τού Πυθαγόρου 
διδάσκαλος, καί ό όποιος πρώτος ύπεστήριξε τήν άθανασίαν τής ψυχής καί 
διετΰπωσε καί τήν περί μετενσαρκώσεως θεωρίαν, ό Χ ρ ό ν ο ς  έθεοποιήθη 
καί έτοποθετήθη εις τήν άρχήν καί τό τέλος τού κόσμου (Φερεκ., ά π ο σ π . 1 
Diels - Kranz, 7Β). Καί τούτο διότι ό Χ ρ ό ν ο ς , ο ν  ζών, καί συγχρόνως 
έννοια άφηρημένη, έχει τον ρόλον μίας ένωτικής αρχής, ή οποία υπερβαίνει 
πάντα τά άντίθετα. Εκείνο βεβαίως τό όποιον ίεροποεϊται είναι ό
άθφαρτος καί αθάνατος Χ ρ ό ν ο ς , ο  όποιος έξυμνήθη εις τά ορφικά 
ποιήματα υπό τήν έπωνυμίαν Χ ρ ό ν ο ς  - Ά γ ή ρ α ο ς . Ούτως, κατανοεϊται ή 
αινιγματική διατύπωσις τού εκ Κρότωνος ιατρού Άλκμαίωνος, ό όποιος 
έσχετίζετο μετά των Πυθαγορείων ότι "οί ά ν θ ρ ω π ο ι ά π ο θ ν ή σ κ ο υ ν  δ ιό τ ι  
δ ε ν  δ ϋ ν α ν τ α ι  νά  ε ν ώ σ ο υ ν  τή ν  ά ρ χ ή ν  μ ετά  τ ο ν  τ έλ ο υ ς  ".

Εις τό Π ε ρ ί Ψ υ χ ή ς  έργον του, ό Αριστοτέλης προσέφερε τήν πρώτην 
συστηματικήν πραγματείαν επί τού θέματος. Λόγω δέ τής έκπαιδεύσεώς 
του, προσεγγίζει άρχικώς, τό θέμα άπό τήν τής Βιολογίας έποψιν. Ή ψυχή 
ορίζεται ώς ή "μορφ ή ' (ήγουν ό τρόπος όργανώσεως τού σώματος) καί ώς 
ψυχή άντιλαμβάνεται ούχί απλώς τήν σκέψιν, άλλά τήν " άρχήν' τής ζωής. 
Έκαστος ζών οργανισμός είναι κυρίως έν " έμ ψ υ χο ν  σώμα". Ή πλήρως 
εξελιγμένη άνθρωπίνη ψυχή είναι, έν τινι τρόπω, έν ίεραρχημένον σύστημα 
εις τρία κυρίως επίπεδα καί δύο κυρίας πλευράς: εις τό κατώτερον έπίπεδον 
αί λειτουργίαι της είναι καθαρώς θρεπτικαί: ώς εις τά φυτά* εις έν 
άνώτερον έπίπεδον είναι ώσαύτως αίσθητικαί: ώς εις τά ζώα- καί εις τό 
άνώτατον έπίπεδον είναι λογικαί: ώς εις τόν άνθρωπον. Ώς προς τήν 
νοητικήν πλευράν τής ψυχής, ή δραστηριότής της έντοπίζεται κυρίως εις 
τήν ικανότητά της νά διακρίνη (διανοητική) είτε νά λειτουργή ώς απλή
αισθησις, ή εις τάς άνωτέρας πνευματικός διεργασίας αί όποϊαι έκκινούν 
άπό τής αίσθήσεως - φαντασίας, τής μνήμης καί είσέτι τού ίδιου τού 
λογικού* εις ό,τι δέ άφορα τήν πλευράν τής έπιθυμίας ή τής όρέξεως, αί 
δραστηριότητές της περιλαμβάνουν τάς κατωτέρας λειτουργίας τής 
κινήσεως καί τού πόθου ώς καί τάς άνωτέρας τής έπιλογής καί τής

196 Βλ. Demand, 1975, σελ. 348 - 355.
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επιθυμίας. Έδέχετο δε ώς άθάνατον μόνον τό εν μέρος τής ψυχής: τον νουν 
( δ ιά ν ο ια ν  )

ΙΒ. Εις τον Πλάτωνα

e 'ν εκ των βασικότερων θεμάτων τής Πλατωνικής φιλοσοφίας είναι
και ή Ψυχή, τό όποιον άλλωστε άποτελεΐ εν έκ των θεμελίων του 
Πλατωνικού φιλοσοφικού οικοδομήματος. Ή έννοια της ώς παρουσιάζεται 
εις τόν Πλάτωνα, γίγνεται εις τό σΰνολόν της κατανοητή μέσω τριών 
διαφορετικών συλλήψεων του φιλοσόφου.

Κατά τήν πρώτην άντίληψιν, ή όποια πλησιάζει τήν παλαιόν 
Ελληνικήν παράδοσιν, ή ψυχή είναι όντότης κεχωρισμένη έκ του σώματος 
καί αποτελεί ιδιαιτέραν ύπόστασιν. Ή έννοια αυτή συναντάται εις τόν 
Φ α ίδ ω ν α , όπου ό φιλόσοφος προσπαθεί νά άποδείξη τήν άθανασίαν της. 
Είναι τό ύπόβαθρον έπάνω εις τό όποιον θά στηριχθή ή άθανασία τής 
ψυχής: εις τήν αιωνιότητα τής ιδέας.

Κατά τήν δευτέραν σΰλληψιν, ή ψυχή νοείται ώς δΰναμις έχουσα 
εντός της ζωήν καί κίνησιν. Θεωρείται ή αρχή τής ζωής καί τής κινήσεως. 
Είναι αυτή ή όποια κινεί καί τόν εαυτόν της καί τά άλλα, συνεπώς καί τό 
σώμα, τό όποιον διέπει. Αυτή ή δυναμική άντίληψις διαπνέει τόν Φ α ιδ ρ ό ν  
καί τό Σ ν μ π ό σ ιο ν .

Εις τήν τρίτην άντίληψιν, ή ψυχή θεωρείται ώς αρχή του λόγου - τής 
νοήσεως (αύτοσυνηδεισίας). Ή έννοια αυτή είναι καθαρώς λογική, γνήσια 
Πλατωνική, καί συναντάται εις τόν Θ εα ιτη τ ο ν .

Κατά τόν Πλάτωνα, ή άνθρωπίνη ψυχή άποτελεΐται έκ δυο "είδων", 
τό Θ νη τόν  καί τό ά θ ά ν α τ ο ν . Ό Θεός είναι δημιουργός του θεϊκού καί 
αθανάτου "εΐδους" του νοός, ώς άλλωστε καί έκάστου θεϊκού όντος. Τό 
θνητόν "είδος" τής ψυχής, ώς καί τό σώμα, είναι δημιουργήματα τών 
κατωτέρων θεών. Έκεϊνοι, έφ’ όσον παρέλαβον τήν άθάνατον αρχήν τής 
ψυχής έκ του Θεοΰ, έτόρνευσαν έν συνεχεία περί αυτήν εν θνητόν σώμα, τό 
όποΧον τής παρεχώρησαν ώς όχημα. Έν συνεχεία δέ έπλασαν καί τό θνητόν 
"είδος" τής ψυχής, τό όποΧον φέρει έντός του φοβερά καί αναπόφευκτα 
πάθη, ώς π.χ. τήν ηδονήν, τους πόνους, τό θράσος, τήν έπιθυμίαν, καί τέλος 
τήν έλπίδα. Τό άθάνατον καί θεϊκόν "είδος" τής ψυχής ή ή " α θ ά να το ς  
Ψ υ χ ή \  διά νά μή μιανθή έκ του θνητού τό έτοποθέτησαν κεχωρισμένως έξ 
αύτου εις τήν κεφαλήν. Δι’ αυτόν τόν λόγον, ή κεφαλή "Θ ειό τα το ν  τ’ έσ τ ι  
κ α ι τ ώ ν  έν ή μ ιν  π ά ν τ ω ν  δ ε σ π ο τ ο ϋ ν  " . 197

197 Πλατ. Τ ιμ α ϊο ς , 44d.

90





Ή ψυχή, κατά τον Πλάτωνα, είναι μία όντότης θεϊκή, αθάνατος, 
νοητή, άδιάλυτος, έχει μίαν μόνον μορφήν, καί διατηρεί πάντοτε τήν 
ταυτότητά της. Ούδεμίαν έχει σχέσιν μετά του ανθρωπίνου σώματος, τό 
όποιον είναι θνητόν, μή νοητόν, καί ουδέποτε ταυτίζεται με τον έαυτόν 
του. Άρχει του σώματος, άντιτίθεται εις τάς ορέξεις του, καί γενικώς είναι 
"σ ώ μ α τ ο ς  τ ό  π α ν  δ ια φ έ ρ ο ν σ α " . Είναι άσώματος, αόρατος, ούδείς δΰναται 
νά τήν έγγίξη, νά τήν ιδη, ή νά τήν αίσθανθή διά των αισθήσεων, διότι 
άνήκει εις τήν κατηγορίαν έκείνων των όντων τά όποια διατηρούν πάντοτε 
τήν ταυτότητά των, καί ούδείς δύναται νά τήν συλλάβη μετ’ άλλου τρόπου 
εί μή μόνον μέ τήν σκέψιν. Δέν υποτάσσεται καί δέν έξαρτάται άπό τον 
χώρον καί τον χρόνον. Είναι ούσίςχ αχωρος καί άχρονος καί απλή, δηλ. 
ούσιαστικώς άνεξάρτητος.

Εις τό κέντρον τού δυαρχικού Πλατωνικού συστήματος εύρίσκεται 
καί ή διαρχική ανθρωπολογία. Τό ον πάντοτε γίγνεται καί μεταβάλλεται. 
Ή ψυχή είναι άμέριστος ουσία, "τό ά ε ί  όν κ α ίέ π ο μ έ ν ω ς  τ ό  ο ν  ".

Βεβαίως, δέν είναι δυνατόν νά όμιλήσωμεν διά τήν ψυχήν καί τήν 
άθανασίαν της, εάν αύτη δέν συσχετισθεΐ μετά τής "Θ εω ρ ία ς  τω ν  Ιδεών'. 
Διότι ή θεωρία τών Ιδεών άποτελει τήν βάσιν τής δυαρχίας καί τής θεωρίας 
περί αθανασίας. Άλλωστε, ολόκληρος ή ψυχολογία τού Πλάτωνος ήτο μία 
μεταφυσική θεωρία άμέσως έξηρτημένη εκ τής θεωρίας τών Ιδεών. Αί ίδέαι 
υπάρχουν ταυτοχρόνως μετά τής ψυχής, καί δέν δυνάμεθα νά όμιλώμεν διά 
τό εν άνευ τού άλλου.

Κατά τήν εξονομασθεΧσαν δυαρχίαν, ό ιδανικός κόσμος περιέχει τά 
αιώνια, τέλεια καί πρωτότυπα πράγματα τού φυσικού κόσμου. Άπαντα 
δηλ. τά πράγματα τού αισθητού κόσμου, ώς καί αί σχέσεις των, έξαρτώνται 
αιτιοκρατικούς (αιτιον-αίτιατόν) εκ τών άντιστοίχων νοητών 
πραγματικοτήτων, τάς οποίας ό φιλόσοφος ονομάζει ο υ σ ία ς , είδη., ή ιδέας. 
Ή Ι δ έ α  είναι " α υ τό  κ α θ ’ α υ τ ό  μ ε θ  α ν τ ο ϋ  μ ο ν ο ε ιδ έ ς  ά ε ί  ÖV'198. Αί Ί δ έα ι δέν 
είναι άπλαί εννοιαι, άλλά μεταφυσικαί, τέλειαι, άφθαρτοι καί άναλλοίωτοι 
οντότητες. Αποτελούν αύθυπάρκτους καί αυθυποστάτους νοητάς ουσίας, 
αί όποΧαι είναι αί αίτίαι τής γεννήσεως, ύπάρξεως καί φθοράς όλων τών 
αισθητών όντων, φαινομένων καί γεγονότων. Σχηματίζουν μίαν ιεραρχίαν, 
εις τήν κορυφήν τής όποιας εύρίσκεται ή ύπερτάτη Ιδέα τού άγαθού.

Έκαστον πράγμα συνεπώς έχει καί μίαν ιδέαν, τήν όποιαν όφείλομεν 
νά ζητώμεν καί θά τήν εύρωμεν εντός του. Μετέχει τής άντιστοίχου ιδέας. 
Αύτη είναι ή περιώνυμος Πλατωνική έννοια τής "μεθέξεως?', ή όποια 
ούδόλως διαφέρει άπό τήν μίμησιν τών Πυθαγορείων, καί σημαίνει τόν 
τρόπον μέ τόν όποΧον τά αισθητά έρχονται εις σχέσιν μετά τών νοητών. 
Σημαίνει, ώς προς τόν άνθρωπον, πώς έκαστον άτομον έχει ούσιαστικότητα 
διότι μετέχει τής ιδέας. Δέν είναι απλή άπόδοσις τού κατηγορουμένου εις τό 
ύποκείμενον, άλλά λογική, ηθική καί αισθητική συσχέτισις τού αισθητού 
μετά τού νοητού. Ή ψυχή, ώς βεβαιοΧ ό Πλάτων εις τόν Σ ο φ ισ τ ή ν , έχει 
άληθή ύπαρξιν, ώς καί αί Ί δ έα ι. Όλα τά κατηγορήματα τά όποΧα τής

198 Πλάτ. Σ υ μ π ό σ ιο ν , 211b .
91





άπεδόθησαν προηγουμένως, τά έχει έξ αίτιας της προελεΰσεως της θεϊκής 
της καταγωγής. Είναι ον, ανήκει εις τον νοητόν κόσμον, τον κ ό σ μ ο ν  τω ν  
Ιδ εώ ν , χωρίς ώστόσον νά είναι Ιδ έα .

Ό κ ό σ μ ο ς  τ ω ν  Ιδ εώ ν , καθίσταται προσιτός, ώς προανεφέρθη, μόνον 
με την σκέψιν, την νόησιν, διότι είναι νοητός καί ούχί αισθητός. Ή ψυχή 
ευρισκόμενη μακράν τής ουρανίου πατρίδος της, αιχμάλωτος έντός του 
φθαρτού σώματος, φέρει μετ’ αυτής έναν πολύτιμον θησαυρόν μετά του 
όποιου δΰναται νά έπικοινωνή μετ’ αυτής. Πρόκειται διά τον νουν. Τούτο
τό πολύτιμον όργανόν της εισχωρεί δυναμικώς εις τον " εύγενή , κ α θ α ρ ό ν  
κ α ι ο υ ρ ά ν ιο ν  νο τ ιτό ν  κ ό σ μ ο ν '199. Έκεϊ μακράν, άπελευθερωμένη άπό τάς 
αισθήσεις, βλέπει τάς Ιδέας, τά πράγματα καθεαυτά, ώς καί τήν ιδέαν του 
άγαθοϋ, ή όποια μόλις καί μετά βίας είναι ορατή.

Τούτο πραγματοποιείται, ότε ό νοητός ήλιος φωτίζει τάς Ι δ έ α ς  καί 
ολόκληρος ή αλήθεια πίπτει επ’ αυτής. Τότε ή ψυχή, ώς καί ό οφθαλμός ό 
οποίος είναι τό " ή λ ιο δ έ σ τ ε ρ ο ν  τώ ν  π ε ρ ί τά ς  α ισ θ ή σ ε ις  οργάνων"200 201 202 203 204, 
διαυγέστατα τάς άντιλαμβάνεται καί τάς άναγνωρίζει. Καθ’ έαυτάς, τάς 
Ιδέας γνωρίζει μόνον ή άνωτάτη λειτουργία τής ψυχής, ή Ν ό η σ ις .

Ή ψ υ χ ή  καί ή Ι δ έ α  είναι πράγματα άλληλένδετα. Ή ψυχή δέν θεάται 
ανευ τής Ιδ έα ς . Δέν έχει είναι, ενότητα καί ταυτότητα άνευ τών 
αντιστοίχων ιδεών του είναι, τής ένότητος καί τής ταυτότητος. Άλλωστε, ή 
ένότης καί ή ταυτότης είναι χαρακτηριστικά τής αύτοσυνειδησίας τής 
ψυχής.

Σημειωθήτω ότι, οί άνδρες του πλατωνικού χ ρ ν σ ο ϋ  γ έ ν ο υ ς  άξιούνται 
μεταθανάτιου λατρείας ούχί απλώς ώς ήρωες - γεγονός τό όποιον θά έμενε 
εντός τών ορίων τής συνήθειας τών ημερών του - άλλά μετά τής 
επιδοκιμασίας τών Δελφών, ώς δ α ίμ ο ν ε ς 101. Καί όντως αυτοί οί άνδρες 
ήδΰναντο, ενώ είσέτι ήτο εν ζωή, νά άποκαλοϋνται δ α ίμ ο ν ε ς 102. Ωσαύτως, 
είναι σχεδόν σίγουρον οτι έπηρεάσθη έξ ιδεών λιγώτερον μυθολογικών, καί 
δή υπό τής πυθαγορείου παραδόσεως ή όποια άπέδιδεν έν ειδικόν κύρος εις 
τον " θ ε ιο ν  κ α ι δ α ιμ ό ν ιο ν  α ν δ ρ α  ". Οί Πυθαγόρειοι, άλλωστε, ειχον μίαν 
ειδικήν νεκρώσιμον τελετουργίαν εντελώς ίδικήν των, ή όποια τούς 
έξησφάλιζε "έν μ α κ α ρ ισ τ ό ν  κ α ι ο ίκ ε ιο ν  τέλος? καί πιθανόν τούτο
άπετέλεσε τό πρότυπον τών πολύπλοκων καί άσυνηθίστων κανονισμών οί

A A J

όποιοι ορίζονται εις τούς Ν ό μ ο υ ς  σχετικώς μέ τήν ταφήν τών " ευθ υνώ ν  .
Ό Πλάτων δέν θά έγκατελείψει ούσιαστικώς ποτέ τήν υπερβατικήν 

λογικήν ψυχήν, τής όποιας ή τελεία ένότης της άποτελεΐ τήν έγγύησιν τής 
άθανασίας της. Εις τον Τ ιμ α ιο ν , όπου προσπαθεί νά διατύπωση έκ νέου τό 
παλαιότερον όραμά του διά τό πεπρωμένον τού ανθρώπου, μεθ’ όρων οί 
όποιοι συμφωνούν μετά τής μετέπειτα ψυχολογίας καί κοσμολογίας του,

199 Πλατ. Φ αίδω ν, 81b , Σ ο φ ισ τή ς , 2 4 8 α , Τ ιμ α ϊο ς  90α.
200 Πλατ. Π ο λ ιτ ε ία , ΣΤ, 508 b
201 Πλατ. Π ο λ ιτ ε ία , 468Ε - 469Β.
202 Πλατ. Κ ρ α τ ν λ ο ς , 398C.
203 Πλουταρχ. Δ α ίμ . Σω κρ. 16, 585Ε.
204 Πλατ. Ν ό μ ο ι, 947 Β - Ε.
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συναντώμεν διά μιαν είσέτι φοράν την ένετικήν ψυχήν του Φ α ιδ ρ ό ν  και 
είναι σημαντικόν ότι έδώ ό Πλάτων άποδίδει εις τό λογικόν Έ  γ  ώ τον 
παλαιόν θρησκευτικόν όρον, τον οποίον έχρησιμοποίησεν ό Εμπεδοκλής 
διά τό άπόκρυφον Έγώ, τό όποιον άπεκάλεσε: Δ α ίμ ο ν α 205. Βεβαίως, ό 
Πλάτων δεν έπεξηγει τι σημαίνει ό όρος. Ή άλογος ψυχή, οΰσα θνητή, δεν 
αποτελεί εν πονηρόν δαιμονικόν άντίστοιχον εις τήν "τ ιτ α ν ικ ή ν  φ ύ σ ιν  ", ή 
όποια είναι ή κληρονομική αίτια τής ανθρώπινης φαυλότητος. Εις τον 
Τ ιμ α ιο ν  όμως, ή αθάνατος αυτή αρχή τής ψυχής έχει "περί α υ τή ς  
φ ιλ ο τ ε χ ν η μ ε ν η ν  " εν άλλον είδος ψυχής ή εγώ δηλ. " το θ ν η τ ό ν  ε ίδ ο ς  έν τ ό ς  
τ ο ν  ό π ο ιο υ  υ π ά ρ χ ο υ ν  σ ο β α ρ ά  κ α ι ά ν α γ κ α ια  π ά θ η  "206 207. ’Ήδη εις τον 
Π ο λ ιτ ικ ό ν 101, ό Πλάτων ειχεν άναφερθει εις τά δυο ανθρώπινα στοιχεία, τό 
ά ε ιγ ε ν ε ς  ον τής ψυχής μέρος, καί τό ζ ω ο γ ε ν ε ς  τό όποιον σημαίνει ότι τό 
δεύτερον είναι θνητόν. Ώστόσον, δεν παύουν άμψότερα νά άποτελούν μ έρη  
τής ίδιας ψυχής. Εις τον Τ ιμ α ιο ν , άναφέρονται συνήθως ώς χωριστά γένη 
τής ψυχής· έχουν μίαν διαφορετικήν καταγωγήν, καί τά κ α τώ τερ α  γένη  
κρατούνται μακράν τού θείου στοιχείου, διά νά μή τό μιάνουν 
περισσότερον άπ’ όσον έπέβαλεν ή άπόλυτος άνάγκη208.

Ό Πλάτων, πρώτος ενδιεφέρθη, διότι άντελήφθη τήν σπουδαιότητα 
τής θρησκευτικής έκπαιδεύσεως εις τήν παιδικήν ηλικίαν ώς μέσον 
ρυθμίσεως των μελλοντικών ένηλίκων. Άλλωστε, ό Πλάτων προσεπάθησεν 
ου μόνον νά σταθεροποιήση άλλά καί νά μεταρρύθμιση, ου μόνον νά 
στήριξή τήν παραδοσιακήν δομήν άλλά καί μέγα μέρος της νά άπορρίψη, 
άντικαταθιστών τούτο δι’ ένός περισσότερον αυθεντικού.

Συνεπώς, τά βασικά άξιώματα τού Πλάτωνος είναι: 
α. Υπάρχουν θεοί,
β. Ένδιαφέρονται διά τό ανθρώπινον πεπρωμένον, 
γ. Δέν δύνανται νά δωροδοκηθούν.
Διά δέ τόν "'Άιί5ην τε κ α ί  τά τ ο ύ τ ω ν  έ χ ό μ ε ν α  τω ν  ο ν ο μ ά τ ω ν  

έ π ο ν ο μ ά ζ ο ν τ ε ς  σ φ ο δ ρ ά  φ ο β ο ύ ν τ α ι  κ α ί  ό ν ε ιρ ο π ο λ ο ϋ σ ιν  ζώ ντες  δ ια λ υ θ ε ν τ ε ς  
τε τω ν  σ ω μ ά τ ω ν  ",209 210 ό Πλάτων υπαινίσσεται ότι δέν είναι ένας τόπος, άλλά 
μία διανοητική κατάστασις. Διά τούτο καί προβαίνει εις τινα άλλην 
προειδοποίησιν, ή όποια σημαδεύει τήν μετάβασιν άπό τήν κλασσικήν εις 
τήν έλληνιστικήν άντίληψιν: "εάν ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  ά π α ιτ ε ι  π ρ ο σ ω π ικ ή ν  
ε υ τ υ χ ία ν  ά π ό  τή ν  ζω ή ν, ά ς  έ ν θ υ μ ε ιτ α ι ο τ ι ό  κ ό σ μ ο ς  δ ε ν  υ π ά ρ χ ε ι π ρ ο ς  
χ ά ρ ιν  το υ , ά λ λ ’ έ κ ε ϊν ο ς  π ρ ο ς  χ ά ρ ιν  τ ο ϋ  κ ό σ μ ο υ  "21°.

Ό Πλάτων εκθέτει τάς άπόψεις του σχετικώς μέ τήν μεταθανάτιον 
πορείαν τών ψυχών εις διάφορα έργα του. καί πραγματοποιεί τούτο μέ 
στοιχεία δανεισθέντα εκ τών Διονυσιακών Μυστηρίων. Έκ τούτων,

205 Πλατ. Τ ίμ α ιο ς , 90Α καί Κ ρ α τ ν λ ο ς  348G
206 Πλατ, Τ ίμ α ιος , 69Β.
207 Πλατ. Π ο λ ιτ ικ ό ς , 309Ε.
208 Πλατ, Τ ίμ α ιο ς , 69Ε .
209 Πλατ. Ν ό μ ο ι, 903D.
210 Πλατ. Ν ό μ ο ι, 903CD -  905Β.
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καθίσταται σαφές ότι ή ψυχή έπιβιώνει και μετά τον θάνατον του σώματος 
έχουσα πλήρη συνειδησιν τής προσωπικότητος καί τής βουλήσεως του 
άνθρώπου. Τούτο, εις τήν φιλοσοφικήν γλώσσαν, ονομάζεται άθανασία 
τής ψυχής.

Σημειωτεον οτι ή κατά Πλάτωνα άθανασία τής ψυχής περιλαμβάνει 
είδικώτερον:

α. Τ ή ν  δ ια τ ή ρ η σ ιν  τής τ α υ τ ό τ η τ ά ς  της,
β. Τ ή ν  ά κ ε ρ α ιό τ η τ α  ό λ ω ν  τω ν  λ ε ιτ ο υ ρ γ ιώ ν  της,
γ. Τ ή ν  έ ν ό τ η τ ά  της,
δ. Τ ή ν  ά δ ιά λ ε ιπ τ ο ν  σ υ ν ε ιδ η σ ιν  της καί
ε. Τ ή ν  έ ξ α κ ο λ ο ύ θ η σ ιν  τής λ ε ιτ ο υ ρ γ ία ς  ό λ ω ν  τω ν  ψ υ χ ικ ώ ν  δ υ ν ά μ εω ν

της-
Ή άθανασία τής ψυχής εις τον Πλάτωνα είναι ή ταυτότης τής νοητής 

ουσίας A = Α. Όταν εισέρχεται εις τον κόσμον, εντός του χώρου καί τού 
χρόνου, δεν χάνει τήν αξίαν της. Ωσαύτως, όταν άποθνήσκη δεν παύη νά 
παραμένη ώς είναι, άλλά διατηρεί τό είναι της, τήν ταυτότητά της. Ό 
θάνατος, άλλωστε, δεν άποσβένει ούτε τήν άξίαν της ούτε τήν άπαξίαν τής 
ψυχής. Ούτε τό καλόν, ούτε τό κακόν.

Ή ψυχή εις τον 'Άδην δεν μεταφέρει εί μή μόνον τήν ηθικήν της 
μόρφωσιν καί τον τρόπον τής ζωής της. Τά έργα τής ψυχής δέν τήν 
καταστρέφουν, δέν άποσβένουν τό έργόν της, άλλά καί έκεΐνο καί ή ψυχή 
ζουν τήν αίωνίαν άθανασίαν. Διότι ή ψυχή εύρίσκεται καί εις τάς τρεις 
σφαίρας του είναι: εις τήν αισθητήν, εις τήν νοητήν καί εις τήν σφαίραν του 
επέκεινα, ή οποία εύρίσκεται εις τό Θειον. Προορισμός καί τελικός στόχος 
της είναι τό Θειον.

Οί άληθεις φιλόσοφοι, οί οποίοι εις όλην των τήν ζωήν επιδιώκουν 
τον θάνατον δέν πρέπει νά άγανακτοϋν όταν οΰτος πλησιάζει, άλλ’ 
άντιθέτως νά έχουν τό θάρρος καί νά είναι πεπληρωμένοι έλπίδος. Καί 
έργον τής άληθούς φιλοσοφίας ώς "μ ελ έτ η ς  θ α ν ά τ ο υ  "211 212 είναι νά άσκήση 
τάς ψυχάς εις τό νά παραμένουν μονίμως εις τον κ ό σ μ ο ν  τώ ν  Ιδ ε ώ ν , αντί νά 
έπανέλθουν όπίσω εις τούς περιορισμούς ένός θνητού πλαισίου. Μ ελέτη  
Θ α ν ά τ ο υ  σημαίνει προετοιμασία διά τήν αιωνιότητα, αναφορά εις τήν 
αιωνιότητα, άθανασία τής ψυχής. Ό χωρισμός σώματος καί ψυχής καί ή 
αυτοσυγκέντρωσή τής ψυχής είναι ή λεγομένη "κάθαρσις " .

Ό όρος έχει μυστικοθρησκευτικόν περιεχόμενον καί σημαίνει τον 
εξαγνισμόν τών ψυχών κατά τήν μετεμψύχωσιν, έως ότου αύται νά 
καταστούν άξιαι τών θεών. Ή Κ ά θ α ρ σ ις  ταυτίζεται μέ τήν φ ρ ό ν η σ ιν , ή 
οποία συμπεριλαμβάνει πάσας τάς άρετάς: Α ν δ ρ ε ία ,  σ ω φ ρ ο σ ύ ν η , 
δ ικ α ιο σ ύ ν η , καί οίαδήποτε άλλη άληθή άρετή. Ό "κ εκ α θ α ρ μ έν ο ζ ' καί 
"τετελεσ μ ένο ς?, μέ όλας τάς διαδικασίας, θά συγκατοικήση μετά τών Θεών, 
ένώ ό "ά μ ύ η τ ο ς" εις τήν διδασκαλίαν τών Μυστηρίων καί εις τάς

211 Πλατ. Φ αίδω ν, 67d καί 80e - 81a.
212 Πλατ. Φ αίδω ν, 67c.
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τελετουργικάς διαδικασίας " ά τέλεσ το^ ' θά όδηγηθή εις τον Βόρβορον του 
Άδου. Διά τούτο καί ό Σωκράτης, εις την προκειμένην περίπτωσιν, δεν 
θλίβεται, ουδέ άγανακτεί διά τον έπερχόμενον θάνατόν του. Διότι έλπίζει 
ότι εκεί όπου θά ύπάγη θά " ο ίκ ή σ ει μ ετ ά  τω ν  Θεών', τους " ά γα θ ο τ ά τ ο υ ς  
Δ έσ π ο τ α ς? καί θά έχη ώς συντροφιάν " κ υ ρ ίο υ ς  κ α ι σ υ ν τ ρ ό φ ο υ ς  
ά γα θ ο ύ ς ? 213.

Αποδείξεις διά την άθανασίαν τής ψυχής:

1. Τό έπιχείρημα "των εναντίων " (Φ α ίδ ω ν  70c - 72e)
2. Ή άνάμνησις (Φ α ίδ ω ν  72e -77a)
3. Ή ψυχή ομοιάζει καί είναι συγγενής μέ τά " όντω ς όντα". 

Παραλληλία Ιδέας - Ψυχής (Συνδυασμός των δυο πρώτων 
επιχειρημάτων - Φ α ίδ ω ν  77a - 80d).

4. Αποκλείονται αί άντιφατικαί έννοιαι - ίδέαι ( Φ α ίδ ω ν  102b - 107d)
5. Ή ψυχή δέν καταστρέφεται ουδέ άπό τά " σ ύ μ φ υ τ α  " της κακά.

( Π ο λ ιτ ε ία  I 608c - 612c)
6. Ή ψυχή είναι ή αρχή καί ή πηγή τής κινήσεως ( Φ α ιδ ρ ό ς  245c-246a)

Ό Πλάτων, μέ τήν άνωτέρω έπιχειρηματολογίαν καί τους 
έξονομασθέντας συλλογισμούς, επιθυμεί νά άποδείξη τήν πίστιν του εις τήν 
άθανασίαν τής ψυχής. Εκείνο τό όποιον ό ίδιος πιστεύει άκραδάντως 
επιθυμεί καί νά τό άποδείξη. Άλλωστε, ούδείς άλλος εκ των φιλοσόφων 
κατέβαλε τόσον έπιμόνους προσπάθειας διά νά άποδείξη τήν άθανασίαν 
τής ψυχής. Δύναταί τις νά εϊπη ότι ή μεταγενεστέρα φιλοσοφική έρευνα 
ούδεμίαν σημαντικήν προσθήκην ήδυνήθη νά συνεισφέρη εις τά 
Πλατωνικά περί άθανασίας τής ψυχής άποδεικτικά επιχειρήματα.

Ό Πλάτων δέν επηρέασε μόνον τήν μετέπειτα φιλοσοφικήν σκέψιν 
άλλά καί τήν Θεολογικήν τοιαΰτην. Διά τούτο ό Απολογητής καί Μάρτυς 
Ιουστίνος, ό καί Φιλόσοφος, γράφει " οϋχ ö n  ά λ λ ό τ ρ ία  έσ τ ι τά  Π λ ά τ ω ν ο ς  
δ ιδ ά γ μ α τ α  τ ο ϋ  Χ ρ ίσ τ ο υ ,  ά λ λ ’ ό τ ι ο ύ κ  εσ τ ί π ά ν τ η  ό μ ο ια , ώ σ π ερ  ο υ δ έ  τά  
τω ν ά λ λ ω ν , Σ τ ω ϊκ ώ ν  τε κ α ι π ο ιη τ ώ ν  κ α ι σ υ γ γ ρ α φ έ ω ν  ".

ΙΓ. ΕΙς τους Στωϊκοΰς

κ .ατά τον Piere Hadot, ό Στωϊκισμός είναι "μια εκ  των θ εμ ελ ιω δ ώ ν  

σ τ ά σ ε ω ν  τ ή ν  ό π ο ια ν  δ ϋ ν α τ α ι  νά  λ ά β η  ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  έ ν α ν τ ι  τ ο ϋ  σ ύ μ π α ν τ ο ξ ',

213 Πλάτ. Φ α ίδ ω ν , 63bc, 69c -  e.
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μέ άποτέλεσμα ό δρος ”Σ τ ω ϊκ ισ μ ό ζ ' νά δηλώνη την ευστάθειαν της ψυχής 
έναντι των όσων συμβαίνουν.

Ό Στωϊκισμός ώς διδασκαλία μετ’ έπιρροής διαρκοΰσης υπέρ πάσαν 
άλλην φιλοσοφικήν θεωρίαν τής άρχαιότητος, άνεπτΰχθη υπό του 
Χρύσιππού, ό όποιος καί θεωρείται ό πολυγραφώτερος συγγραφεΰς εις την 
ιστορίαν τής φιλοσοφίας. Άλλ’ ό πλέον διακεκριμένος στωϊκός συγγραφεΰς, 
ό άνήκων εις την λεγομένην Ρωμαϊκήν ή Αύτοκρατορικήν Στοάν, είναι ό 
Σενέκας.

Διά τους Στωϊκοΰς, ή ψυχή είναι ό ντόττ ις  σ ω μ α τικ ή . Ή αποψις αυτή 
στηρίζεται εί δυο έπισημάνσεις Ή πρώτη δτι υπάρχει ψυχή έρείδεται εις τήν 
παρατήρησιν τής κινητικής αυτονομίας: είναι αυτή ή όποια χαρακτηρίζει 
τό ζωικόν βασίλειον καί άποτελεΐ τό διακριτικόν των ζώντων πλασμάτων, 
ήτοι δσων έχουν ψυχήν. Δευτέρα έπισήμανσις είναι δτι μόνον έν σώμα 
κατέχει τήν ικανότητα νά παράγη ή νά δέχηται συγκεκριμένον τι 
άποτέλεσμα. Έφ’ δσον είναι ή ψυχή αυτή ή όποια κατέχει τήν ικανότητα 
νά παράγη κινήσεις εις τό σώμα, οφείλει νά είναι καί αυτή σώμα.

Ή ψυχή κατά τους Στωϊκοΰς είναι αυτό τό όποιον οί ίδιοι ονόμασαν 
"Πνεύμα", καί εις τά Λατινικά άπεδόθη ώς "sp ir itu s". Βεβαίως εις τήν 
γλώσσαν τών Στωϊκών ή σημασία του ορού "πνεύμα" συγγενεύει 
περισσότερον μέτ’ έκείνης τής όποιας έχει σήμερον εντός τό σύνθετον 
όνομα ο ίν ό -π ν ε υ μ α , οπού εκείνον τό όποιον έννοοΰμεν είναι τό πτητικόν 
μέρος μιας ουσίας, τό όποιον άπομονοΰμεν εκ τής έν λόγω άποστάξεως. Οί 
Στωϊκοί όντως λέγουν διά τό Ψ υ χ ικ ό ν  π ν ε ϋ μ α  δτι είναι μία ά ν α β ά θ μ ισ ις  
τού αίματος.

Διά τούς Στωϊκοΰς, τό Ψ υ χ ικ ό ν  π ν ε ϋ μ α  είναι τό σημεΐον παρουσίας 
τής ίδιας τής ζωής, διότι έκδήλωσις ζωής ακριβώς είναι ή άναπνοή. Τούτο 
τό π ν ε ϋ μ α  (πνοή) δέν είναι ό έξωτερικός άήρ τον όποιον άναπνέομεν, 
έρχεται εκ τών έσω καί είναι έμφυτος, άλλ’ ακριβώς τούτο είναι τό όποιον 
μάς επιτρέπει νά άναπνέωμεν. Ό Ζήνων ταυτίζει τήν ψυχήν μετά τού 
σ υ μ φ ύ τ ο υ  π ν ε ύ μ α τ ο ς  τού Άριστοτέλους, ό δέ Χρύσιππος θά όρίση τήν 
ψυχήν ώς πνοήν, εντός ημών έμφυτον καί άδιάσπαστον "Ή ψ υ χ ή  π νεϋ μ α  
έσ τ ι σ ύ μ φ υ τ ο ν  ή μ ΐν  σ υ ν ε χ έ ς  π α ν τ ι  τ φ  σ ώ μ α τ ι δ ιή κ ο ν , ε σ ύ  α ν  ή τής ζω ής  
ε ϋ π ν ο ια  π α ρ ή  έ ν  τ φ  σ ώ μ α τ ι " .

Ή ψυχή, ή άλλως ή ψυχική πνοή, εκτείνεται εις ολόκληρον τό σώμα 
καί κατανέμεται εις οκτώ μέρη, έκαστον τών όποιων έχει τον ίδικόν του 
ιδιαίτερον ρόλον. Τά μέρη τής ψυχής είναι, άπό τήν μίαν τό κ ε ν τ ρ ικ ό ν  καί 
κατευθυντήριον, τό ή γ ε μ ο ν ικ ό ν , ή ή δ ιά ν ο ια  ή άλλως ό νο ϋ ς , καί άπό τήν 
άλλην τό φ ω ν τ ιτ ικ ό ν  μέρος καί αί π έ ν τ ε  α ισ θ ή σ ε ις . Διακρίνουν δέ τά 
έξονομασθέντα οκτώ μέρη άπό τάς τέσσαρας λ ε ιτ ο υ ρ γ ικ ό ς  ικ α ν ό τ η τ α ς  
τής ψυχής, ήτοι τήν φ α ν τ α σ ία ν  (δηλ. τήν παραστατικήν λειτουργίαν), τήν 
ο ρ μ ή ν , τήν σ υ γ κ α τ ά θ ε σ ιν  καί τον λ ό γ ο ν .

Βεβαίως, ή ψυχολογία τών Στωϊκών, εις άντίθεσιν μετά τής 
άριστοτελείου τοιαΰτης, συνδέεται άρρήκτως μετά μιας φυσιολογίας τής

214 S . V . F ,  II. 885





ψυχής. Έκαστον φαινόμενον τό όποιον βιοϋται ψυχολογικώς εξετάζεται δι’
Ο 1 Cάναγωγής εις επίπεδον φυσιολογίας. Καί ή επιστημονική είσέτι γνώσις 

καί ή ηθική άρετή δεν είναι άφηρημέναι οντότητες, άλλα τρόποι ύπάρξεως 
τής ψυχής. Έκ τής ψυχολογίας των βεβαίως, ή στωϊκή θέσις ή όποια ήσκησε 
τήν μεγαλυτεραν έπιρροήν είναι αυτή τής έ λ ε υ θ έ ρ α ς  β ο υ λ ή σ εω ς , κατά δε 
τους Στωϊκοΰς: έ λ ε υ θ ε ρ ία . Κατά τον Έπίκτητον, " ελεύ θ ερ ο ς  τ υ γ χ ά ν ε ι  
έ κ ε ΐν ο ς  ε ις  τ ο ν  ό π ο ιο ν  ά π α ν τ α  σ υ μ β α ίν ο υ ν  σ υ μ φ ώ νω ς  τή α ύ τ ο ϋ  
π ρ ο α ιρ έ σ ε ι  ( β ο υ λ ή σ ε ι )  κ α ί  ο ύ δ ε ίς  δ ύ ν α τ α ι  νά  τ ο ν  π ερ εμ π ο δ ίσ γ ι "215 216, "τήν 
δε ή μ ετ έρ α ν  π ρ ο α ίρ ε σ ιν  ο ύ δ ’ α υ τ ό ς  ό  Ζ ε υ ς  δ ύ ν α τ α ι  νά  ύ π ο τ ά ξ η  "217 218.

Βεβαίως, τό ότι ή ψυχή άντιδρά άναλόγως των φυσικών της 
ιδιοτήτων, είναι εν γεγονός τό όποιον άνάγεται εις τό πεπρωμένον: είναι 
ίδιον ύγιους ψυχής νά μή διαπράξη σφάλματα, καί ώς έκ τοΰτου νά μήν 
ύποπέση εις τά κτυπήματα του πεπρωμένου. 'Όμως, τό νά είμεθα ενάρετοι 
ή φαύλοι έξαρτάται άποκλειστικώς εξ ημών. Διότι ή άρετή είναι μία 
διάθεσις του ηγεμονικού μέρους τής ψυχής, μία δΰναμις πηγάζουσα έκ του 
λόγου, ή ό ίδιος ο λόγος πορευόμενος προς τήν τελειποίησίν του.

Ή άρετή είναι λόγος καί γνώσις. Διά τους Στωϊκοΰς, ό άνθρωπος δέν 
είναι έν π ν ε υ μ α τ ικ ό ν  α υ τ ό μ α τ ο ν , ουδέ ό Θεός έχει προαποφασίσει τάς 
πράξεις του. Ή έλευθερία άλλωστε, ώς τήν άντιλαμβάνονται οι Στωϊκοί, 
ίσως μας φαίνεται έξωπραγματική ή καί παράδοξος: ή έλευθέρα έπιλογή, 
ώς αυτοί έννοοΰν τό έ φ ’ ή μ ΐν , είναι πραγματική καί άποτελεΐ ίδικήν των 
άνακάλυψιν.

Οί Στωϊκοί διδάσκουν ότι ή ψυχή ύπόκειται εις γέννησιν καί φθοράν
Ο 1 Q"τήν 'ψ υχήν γ εν ν τ ιτ ή ν  τε κ α ί  φ θ α ρ τ ή ν  λ ε γ ο υ σ ι  " . Κατά δέ τον Χρύσιππον,

τό βρέφος έν τή μήτρα τρέφεται μέ φυσικήν διαδικασίαν ώς τό φυτόν, "το 
β ρ έ φ ο ς  έν τμ γ α σ τ ρ ί  φ ύ σ ε ι  τ ρ έ φ ε σ θ α ι κ α θ ά π ε ρ  φ υ τ ο ύ ', μετά δέ τήν 
γέννησιν, ή φυσική του πνοή ψύχεται καί σκληρΰνεται εις τήν έπαφήν μετά 
του άέρος, καί ουτω μετατρέπεται καί γίνεται ψυχική: "όταν δ έ  τεχθή, 
ψ υ χ ό μ ε ν ο ν  υ π ό  τ ο ύ  ά έ ρ ο ς  κ α ί  σ τ ο μ ο ύ μ ε ν ο ν  τ ό  π ν ε ύ μ α  μ ε τ α β ά λ λ ε ιν  κ α ί
γ ίν ε σ θ α ι ζ ώ ο ν  "219.

Έκ τοΰτου, είναι πλέον άπαραίτητος διά τήν του έμψΰχου ζωήν ή 
άναπνοή: ή ψυχή τροφοδοτείται διά τής εισπνοής καί άναπαράγει τό 
φαινόμενον τής ψΰξεως, τής πήξεως καί τής άναθυμιάσεως, ένώ διά τής 
έκπνοής ό ψυχρός άήρ άποβάλλεται, έπιτρέπων εις τό αιμα νά 
άναθερμένηται καί νά διατηρείται εις τήν υγρήν του κατάστασιν. Ύπ’ 
αυτήν άκριβώς τήν έννοιαν, τό φυσικόν πνεύμα μ ε τ α β ά λ λ ε τ α ι εις ζώ ο ν  
(ζώσα υπαρξις): τό ψυχικόν πνεύμα έξέρχεται ώς μία άναθυμίασις έκ του 
φυσικοΰ πνεΰματος, τό όποιον δέν παΰει νά ύπάρχη ώς είναι, αί δέ 
ίδιαίτεραι καθαυτό ψυχικαί λειτουργίαι φ α ν τ α σ ία  κ α ί  ο ρ μ ή  προστίθενται

215 'Ότε οί Στωϊκοί ομιλούν περί επιστήμης έννοοΰν εν σύστημα κατανεμημένων εννοιών, ήτοι ενα 
τρόπον διά νά κρατή ή ψυχή εις τήν κατοχήν της σταθηράς, βεβαίας καί ευκρινείς έννοιας
216 Έπίκτητ. Α ια τ ρ ιβ α ί ,  1. 12. 9
217 Έπίκτητ. Α ια τ ρ ιβ α ί ,  1.1. 23
218 S. V. F 11. 809
219 S. V. F. II, 806
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εις τάς φυσικός ώς και αί λογικαί λειτουργίαι. Εις δε την περίπτωσιν του 
ανθρώπου, θά προστεθούν εις τάς ψυχικός.

Παραλλήλως όμως, κατανοοΰμεν καλύτερον εκ ποιας άφορμής 
εκκίνησε τό άλλον ζήτημα: εάν ή άναπαραγωγική λειτουργία άνήκει εις την 
ψυχήν ή τήν φΰσιν. Διότι, εάν συμβαίνη εν μέρος τής ψυχικής πνοής νά 
διοχετευηται εις τήν έν λόγω λειτουργίαν, οφείλει νά άνήκη εις τήν ψ υχή ν, 
εάν πάλιν τό έμβρυον έχει έν αρχή ΰπαρξιν φυτοΰ, τότε ή λειτουργία 
ανήκει εις τήν φ ύ σ ι ν .

Καί άντιστρόφως: τι συμβαίνει μετά θάνατον, δτε τό σύνθετον 
διαλύεται; Γνωρίζομεν ότι οί Στωϊκοί άντιτίθενται εις τήν τής 
μετενσαρκώσεως ιδέαν. Εις τήν άρχαιότητα, έθεωρήθησαν ότι άντετίθεντο 
καί εις τον Πλάτωνα, επειδή δέν έπίστευον εις τήν άθανασίαν τής ψυχής, ώς 
καί εις τον Επίκουρον, διότι δέν έπίστευον ουδέ εις τήν ολοκληρωτικήν 
έξαφάνισιν τής ψυχής κατά τον θάνατον. Κατ’ αυτούς, μόνον αί ψυχαί των 
άλογων ζώων άποθνήσκουν όμού μετά τού σώματός των: διά τάς έλλογους 
ψυχάς, τό τέλος τής άναμείξεως των μετά τού σώματος δέν σημαίνει τήν 
ταυτόχρονον έξαφάνισιν των στοιχείων τά όποια τάς συνθέτουν. Ή ψυχή 
χωρίζεται εκ  τού σώματος καί έπιβιώνει δι’ έν διάστημα υπό έλα ττ ω μ έν η ν  
μορφήν ύπάρξεως . Κατά δέ Χρύσιππον ή ψυχή λαμβάνει έκτοτε μορφήν 
σ φ α ιρ ικ ή ν 121, συμφώνως δέ μετ’ ορισμένων Στωϊκών, αί ψυχαί αί όποιαι θ’ 
άνθέξουν περισσότερον περιπλανώνται εις τούς άστέρας222 ή πέριξ τής 
σελήνης223.

Μόνον ή ψυχή τού σοφού έπιβιώνει περισσότερον, προ τής 
έξαφανίσεώς της εις τήν περιοδικήν έ κ π ΰ ρ ω σ ιν  τού σύμπαντος. Ή 
διδασκαλία των Στωϊκών λέγει δτι τό θειον πύρ, τό όποιον έμψυχώνει τό 
σύμπαν, κατά περιόδους τό άναφλέγει: τό σύμπαν τότε άναγεννάται καί 
όλα αρχίζουν πάλιν νά κινούνται εις τον ρυθμόν μιας αιωνίου 
άνακυκλώσεως. Εκπληκτική έπιβίωσις, ούχί καταδίκη, μακαριότης, ουδέ 
καν μετενσάρκωσις: τό έν λόγω δόγμα στερείται θρησκευτικής ή 
έσχατολογικής χροιάς, είναι άπλώς έν στοιχεΐον τής (στωϊκής) φυσικής.

'Όσο διά τήν έπιβιούσαν ψυχήν τού σοφού, προβάλλεται ώς λόγος 
δτι είναι στερεοτέρα καί ίσχυροτέρα: εις τήν σφαιροειδή μορφήν τήν 
όποιαν λαμβάνουν αί ψυχαί μετά θάνατον είναι δύσκολον νά μήν

Ί Ί  Λάναγνωρίσωμεν τον " κ υ κ λο τερ ή  σ φ α ΐρ ο ν ' τού Έμπεδοκλέους , έκεΐνον
τον όποιον ό Μάρκος Αύρήλιος τάσσει ώς τελικόν σ κ ο π ό ν  τής 
φιλοσοφικής άσκήσεως διά τήν ψυχήν, ή όποια άναδεικνύεται ή " ένδον  
άκρόπολις?'.
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5. V. F., II, 809 
S . V. F., 17, 815 
5. V. F., II 817 
S. V. F., II, 814
"άλλ’ δ  γ ε  π ά ν τ ο θ ε ν  ίσ ο ς  έ ο ϊ  κ α ίπ ά μ π α ν  ά π ε ιρ ω ν  Σ φ α ΐρ ο ς  κ υ κ λ ο τ ερ ή ς .. 
Μ. Αύρ. Ε ις  έ α ν τ ό ν , 8, 41, 12. 3.
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ΙΔ . Ή  π ερ ίπ τω σ ις  του Ή ρός του Α ρ μ ενίου

1*1 του Πλάτωνος Π ο λ ιτ ε ία  κατακλείεται με τον μύθον του Ήρός του
Αρμενίου, ήτοι διά τής περιγραφής ενός τοπίου του Κάτω Κόσμου: εις την 
εν λόγω άφήγησιν, όπου άποκαλυπτονται τά μυστήρια του κόσμου των 
νεκρών, θεώμεθα τάς ψυχάς, αί όποΐαι πρόκειται νά έπιστρέψουν εις την 
ζωήν, νά εκλεγούν δι’ ίδικής των εύθΰνης τήν μελλοντικήν των μοίραν, 
λησμονοΰσαι τήν προειδοποίησιν τής Λαχέσεως: "Α ίτ ια  έ λ ο μ ε ν ο ν , θ εό ς  
ά ν α ιτ ιο ^ '. Εις δε τό τέλος του ταξειδίου του εις τον χθόνιον κόσμον, ο 
Παμφύλιος Ήρ ανακαλύπτει τήν πεδιάδα έντός τής όποιας, καί υπό 
άποπνικτικήν ζέσιν, παραμένουν αί ψυχαί δι’ ύστάτην φοράν, προ τής 
έπαναποστολής των εις τήν γήν άνω διά μίαν νέαν μετεμψύχωσιν.

Ό εν λόγφ μύθος226 άποτελεΐ τήν Πλατωνικήν άπάντησιν, πέραν τής 
άρνητικής κριτικής εις τήν παραδοσιακήν μυθολογίαν των ποιητών ώς ό 
Όμηρος, ό Ησίοδος, οί Τραγικοί, ούσιαστικώς εν παράδειγμα διά τό είδος 
τού μύθου τό όποιον οφείλουν νά προκρίνουν οί νομοθέται τής 
εύνομουμένης πολιτείας. Ό μύθος τού Ήρός είναι ή άποψις μιας 
φ ιλ ο σ ο φ ικ ή ς  Ν ε κ ν ια ς ,  ή όποια άκολουθει μετά τήν άρνητικήν κριτικήν 
τής έ π ικ ή ς  Ν ε κ ν ια ς , καί ομοιάζει νά έπανασυνδέη τάς άφηγήσεις διά τον 
κόσμον τών νεκρών μετά τού τελετουργικού κόσμου. Τό έξονομασθέν 
κείμενον υπογραμμίζει σαφώς τό στοιχείον τής περιπλανήσεως, π ε ρ ιο ϋ σ α ν ,  
καί εις τον κάτω κόσμον τής ψυχής ενός ήρωος, ό όποιος ήτο κατά τό έπος 
περιώνυμος "διά τά ς  έ ν  τω κ ο σ μ ώ  τώ ν  ζ ώ ν τ ω ν  π ε ρ ιπ λ α ν ή σ ε ις  τ ο υ  ".

Ή είκών συμφωνεί μετά μιας μακράς παραδόσεως, εκ τής όποιας ώς 
φαίνεται έμπνέεται άμεσα ό Πλάτων. Ώστόσον, τό όνομα Ά μ έλη ς , τό 
όποιον προσέδωσεν ό Πλάτων εις τον υπόγειον ποταμόν, άποτελει 
ούσιαστικώς τήν πλατωνικήν περί παρουσίας τής ψυχής θεώρησιν. Εις τά 
πλαίσια τής πλατωνικής σκέψεως, ή άμέλεια δύναται νά όρισθή ώς τό 
άντίθετον ταύτης τής πνευματικής άνησυχίας καί άγωνίας, τής ψυχικής 
ταραχής καί έγρηγόρσεως, στενώς συνδεδεμένης μετά τού θέματος τής 
μ ελ ετ η ς  καί τής άμελείας καί μετά τών μύθων τής Μνημοσύνης227 καί τής 
Λήθης.

996 Κατά τόν W. Kaufmann είς τά Tragedy a n d  P hilosophy, Prinston 1968, σ. 87. προσφέρεται εις ημάς ό 
Πλατωνικός μΰθος τοΰ Ήρός είς τήν θέσιν τής Ελληνικής τραγωδίας. Πρόκειται ώστόσον δι’ ενός 
πτωχικού άνταλλάγματος

Ή Μνημοσύνη, θεά τιτανική, αδελφή τοϋ Κρόνου καί τοϋ Ωκεανού, μητέρα τών Μουσών (Ήσιοδ. 
Θ εο γο ν ία , 54 κ.έ., 135, 915 κ. έ.) καί κορυφαία τοΰ χοροϋ των, είναι ή θεότης ή όποια προστατεύει τήν 
ποιητικήν λειτουργίαν. Διά τους άρχαίους άλλωστε έθεωρεΐτο αυτονόητον ότι ή έξονομασθεΐσα 
λειτουργία απαιτεί μίαν υπερφυσικήν παρέμβασιν. Ή ποίησις άποτελει μίαν εκ τών τυπικών μορφών τής 
θεϊκής "κατοχής?' καί τής θεϊκής μανίας, τήν κατάστασιν τοΰ "έ ν θ ο ν σ ια σ μ ο ϋ " ύπό τήν έτυμολογικήν 
σημασίαν τής λέξεως (έν -θεός). Ό τε ούν ό ποιητής κατέχεται ύπό τών Μουσών, καθίσταται ό τής 
Μνημοσύνης έρμηνευτής, ώς ό ύπό τοΰ θεοΰ έμπνεόμενος προφήτης, είναι ό τοΰ Απόλλωνος ερμηνευτής. 
(Πινδ. ά π ο σ π . 32 "μαντενετο , Μ ο ϊσ α , π ρ ο φ α τ εν σ ω  δ ’ έγώ", ώς καί Πλατ. 7ω ν, 534e ). Ή γνώσις ή ή σοφία 
(Πρβλ. Πινδ., 7σ θ ιο ν ., V , 28, όπου ό ποιητής χαρακτηρίζει τόν εαυτόν του σοφόν άνδρα, σοφιστήν) τήν 
όποιαν ή Μνημοσύνη παραχωρεί είς τούς αύτής εκλεκτούς, είναι μία "παντογνωσία" μαντικού 
χαρακτήρος. Διά τούτο καί ή Ιστορία τήν όποιαν αδει ή Μνημοσύνη είναι μία άποκρυπτογράφησις τοΰ
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To σημαντικώτερον όμως τής ομηρικής Ν έ κ υ ια ς  είναι ή κατάκτησις 
γνώσεως του Όδυσσέως, ή όποια τον καθιστά πρόσφορον διά την 
πλατωνικήν άνάπλασιν τής μορφής του εις τό ταξείδιον του Ήρός του 
Παμφυλιου. Του ήρωος συμβόλου καρτερίας καί αύτοσυγκρατήσεως καί 
συγχρόνως συμβόλου υπέρτατης σοφίας.

Συν τω χρόνω, εις τό πνευματικόν των Ελλήνων περιβάλλον ή μελέτη 
άπέκτησε μίαν εύρυτέραν άξίαν: δεν περιορίζεται πλέον εις τήν κατάκτησιν 
μιας ιδιαιτέρας γνώσεως, άλλά διαπλάθει τήν άνθρωπίνην γενικώς 
υπεροχήν: Τήν ά ρ ετ ή ν . Δι’ ο καί ό Πλάτων ορίζει τήν φιλοσοφίαν ώς 
μ ε λ έ τ η ν  Θ α ν ά τ ο υ * 228, ή όποια συγχρόνως διατηρεί καί τον χαρακτήρα μιας 
μελέτης μνήμης, ώς φαίνεται εξ έτέρου χωρίου του Φ α ιδ ρ ο ύ 229 230 231 232. Κατά δέ τον 
Πρόκλον, "όε ϊ  γ ά ρ  τ ή ν  τής μ ε λ έτ η ς  ά ν α ν ε ο ύ σ η ς  ή μ ίν  ά ε ι  τ ή ν  μ ν ή μ η ν  ώ ν  
έ γ ν ω μ ε ν  " . Διά τούτο, καί ότε ό Πλάτων παρουσιάζει εις τήν τής Λήθης 
πεδιάδα τον ποταμόν Ά μ έ λ η τ α , του όποιου " ά γ γ ε ΐο ν  ο ύ δ έ ν  τ ό  ύ δ ω ρ  στέγει"  
παραμένει πιστός εις τήν έρμηνείαν ή όποια έδόθη εις τους τής Μ ν η μ ο σ ύ ν η ς  
καί τής Λ ή θ η ς  μΰθους εντός των φιλοσοφικών κύκλων τής Μεγάλης 
Ελλάδος. Έάν ώστόσον ή μελέτη σημαίνει μνήμην, ή τής Αντιγόνης 
τοιαύτη είναι ζέουσα καί ενεργός. Ενθυμείται τήν ιστορίαν καί τήν εν τή 
πόλει άποστολήν τού ο ϊκ ο ν  της. Εις τήν προοπτικήν τής Αντιγόνης, αύτη ή 
α σ κ η σ ις  θ α ν ά τ ο υ  είναι ούσιαστικώς μία ά γ ω γ ή  ά θ α ν α σ ια ς  καί συγχρόνως 
μία σ ω τ η ρ ια κ ή  ά γ ω γ ή , ή όποια νικά τον χρόνον καί τόν θάνατον.

Υπάρχει άλλωστε τό άντιθετικόν διώνυμον π ε ιθ ώ  -π ισ τ ις , τό όποιον 
άναφέρεται εις δύο διαφορετικός τής ψυχής μέρη. Ή π ε ιθ ώ , όντως

' - i ' l l

διφορουμένη δύναμις ή οποία " ά ν α π ε ιθ εσ θ α ι κ α ι μ ε τ α π ιπ τ ε ιν  ά ν ω  κ ά τω
Ο ΊΟσυνδέεται μετά τής η δ ο ν ή ς  καί τού π ό θ ο υ  . Ή πιστις αντιπροσωπεύει μίαν 

άλλου είδους εμπιστοσύνην καί πίστιν εις τινα άνωτέρα θεότητα, τής 
όποιας ό άνθρωπος οφείλει νά δεχθή τάς άποκαλύψεις καί νά άκολουθήση 
τά διδάγματά της. Ή ιδία άντίθεσις π ε ιθ ο ϋ ς  - π ισ τ ε ω ς  εύρίσκεται καί εις τό 
τού Έμπεδοκλέους έργον. Ή μελέτη θανάτου τής Αντιγόνης είναι 
ούσιαστικώς μία σωτηριακή άγωγή, καρπός ύψίστης πνευματικότητος τής 
ήρωίδος, ή όποια νικά τόν χρόνον καί τόν θάνατον. Εις δέ τό τέλος τής 
Π ο λ ιτ ε ία ς , ό Πλάτων χαίρει διά τήν μή άπώλειαν τού μύθου τού 
Παμφυλιου Ήρός, διότι όσοι εξακολουθούν νά τόν πιστεύουν καί νά τόν 
έμπιστεύωνται θά έχουν σωτήριον τύχην: τήν ά κ η λ ιδ ω τ ο ν  διάβασιν τού 
ποταμού Ά μ έ λ η τ ο ς  καί τήν ευδαιμονικήν άθανασίαν τής ψυχής των.

αοράτου, μία γεωγραφία τοΰ υπερφυσικοί). Δι’ ο καί τό προνόμιον τό όποιον δωρεΐται ή Μνημοσύνη εις 
τόν άοιδόν, είναι τό προνόμιον τής επαφής μετά τοΰ Άλλου κόσμου, ή δυνατότης εισόδου εις αυτόν καί ή 
ελεύθερα επιστροφή. Τό παρελθόν άλλωστε εμφανίζεται ώς μία διάστασις τοΰ Άλλου κόσμου. Κατά δε 
τόν Παυσανίαν αί Έλικωνίδαι μοΰσαι ήτο μόνον τρεις: Μελέτη (Άσκησις), Μνημη καί Άοιδη ('Ύμνος).
228 Πλάτ, Φαιδρός, 67ε καί 81α
229 Πλατ. Φαιδρός, 275α
230 Πρόκλος, Εις Πλάτωνος πολιτείαν, Υπόμνημα Groll, σελ. 349.
231 Πλάτ, Γοργίας, 493α
232 Συμβολίζει τήν γοητείαν τής ηδονής καί είδικώτερον τής σωματικής πιθανόν ηδονής.
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ΙΕ . Ή  π ερ ίπ τω σ ις  τή ς Π ο λ υ γνω τείο υ  Ν εκ υία ς.

Ϊ*ί Πολυγνώτειος άπεικόνισις του κάτω κόσμου εις την δελφικήν
λέσχην των Κνιδίων ήτο ολίγον παλαιοτέρα του 450 π.Χ. (Ή λέσχη έκτίσθη 
μετά τους Περσικούς πολέμους).

Ή παρατήρησις του Παυσανίου (XXVIII 1) δτι τό θέμα τής 
Πολυγνωτείου Ν ε κ ν ια ς  ήτο "ό Ό δ ν σ σ ε ν ς  κ α τ α β εβ η κ ώ ς  ές  τ ο ν  'Ά δην, ό π ω ς  
Τ ε ιρ ε σ ιο υ  τ η ν  ψ υ χ ή ν  π ε ρ ί  τής ές  τη ν  ο ίκ ε ία ν  έ π έ ρ η τ α ι σ ω τή ρ ια ς? δέν 
άνταποκρίνεται πλήρως εις τά γεγονότα. Ό Πολύγνωτος έπεδίωξε νά 
συναρπάση διά τής άπεικονίσεως εις τον 'Άδην θρυλικών μορφών του 
παρελθόντος, νά αναβίωση μύθους διά μεγάλους άμαρτωλούς οί όποιοι 
τιμωρούνται, δΓ ήρωας οί όποιοι μετεφέρθησαν ζώντες εις τό χθόνιον 
βασίλειον καί διά δεδοξασμένα εις τον άνω κόσμον πρόσωπα τά όποια 
συνεχίζουν μελαγχολικώς εκεί τήν ζωήν των.

Άντιθέτως, ή Ό δ ύ σ σ ε ια  διά τής του Όδυσσέως καθόδου εις τον 
κόσμον τών ψυχών έπεθύμει νά συγκινήση φέρουσα εις έπικοινωνίαν τον 
ήρωα μετά τής μητρός του, τήν όποιαν ειχεν έγκαταλείψει έτι ζώσαν κατά 
τήν άναχωρησίν του διά τήν Τροίαν, ώς καί μετά τών ηρώων του άμέσου 
περιβάλλοντος του, οί όποιοι άπέθανον προ του ίδιου. Γενικώς, ή έξάρτησις 
του Πολυγνώτου εκ τής του Όμήρου Ό δ ύ σ σ ε ια ς  είναι μικρά, πιθανόν όση 
καί εκ τής Μ ιν ω ά δ ο ς  (κεφ. 28) ή καί εκ τών Ν ό σ τ ω ν  (29, 6). Τό 
σημαντικώτερον βεβαίως έκ τής του Πολυγνώτου άπεικονίσεως είναι τό 
γεγονός τής μονίμου ένασχολήσεως τών αρχαίων μετά τής ψυχής καί τής 
έαυτής άθανασίας.

Άντιθέτως μέ τήν έπικρατεστέραν κατά τά μεταχριστιανικά έτη 
γνώμην περί του 'Άδου ώς τόπου κολασμοί) τών άδικων καί ασεβών 
ανθρώπων, ή αρχαία άντίληψις διά τον κάτω κόσμον δέν συνήθιζε νά 
διαχωρίζη δικαίους καί άδικους. Εις τον κοινόν δμως τούτον χώρον δέν 
παρέλειπε νά άποδίδη εις έκαστον έκ τών άδικων ή τών άσεβών τήν 
άρμόζουσαν τιμωρίαν. Μεταξύ τών τιμωρουμένων, λίαν περίοπτον θέσιν 
κατειχον οί περιφρονηταί τών μυστηρίων καί οί έκ του μΰθου μεγάλοι 
άμαρτωλοί τού παρελθόντος. Συγχρόνως προς τήν άντίληψιν ταΰτην ό 
Πολύγνωτος παρέστησε καί τους πλέον διακεκριμένους έκ τών ηρώων καί 
δή τούς έχοντας λατρείαν.

Ιδιαιτέρως ώστόσον συναρπαστικοί, ήτο οί κίνδυνοι τούς οποίους 
άντιμετώπιζον οί ήρωες τής "Κ α τα β ά σ εω ς? εν  τή διασχίσει τών θλιβερών 
στενωπών τού 'Άδου καί αί συναντήσεις των μετά κακοβούλων δαιμόνων 
τού σκότους ώς ό Εύρύνομος, τον όποιον ό Πολύγνωτος παρέστησεν εις τήν 
Ν ε κ υ ια ν  ν ά  τρίζη τούς ό δ ό ν τ α ς  του καί νά τρώγη τάς σάρκας τών 
νεκρών . 233

233 Παυσαν. 10, 28, 7
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ΙΣΤ . Ε ις τ η ν  Χ ρ ισ τ ια νικ ή ν  Π ίσ τιν

Ι*ϊ αθανασία τής ψυχής είναι θεμελιώδες δόγμα τής χριστιανικής
θρησκείας καί άποτελεΐ ουσιώδη βάσιν άμα καί προϋπόθεσιν του όλου 
οικοδομήματος τής χριστιανικής διδασκαλίας. "Ότι δε ή ψυχή, χωριζομένη 
έκ του σώματος διά του θανάτου, δεν συναποθνήσκει, ουδέ συνδιαλΰεται 
μετ’ αυτού, άλλά ζή συνειδητώς, καί μετά ταϋτα μεταβαίνουσα εις άλλον 
τινά πνευματικόν τόπον, μαρτυρεί διά τον πιστόν χριστιανόν ή εν τή Άγια 
Γραφή, τή τε Παλ. καί τή Κ. Διαθήκη, Θεία Άποκάλυψις.

Παλαιά Διαθήκη:

Η Παλ. Διαθήκη δέχεται τον άνθρωπον ώς δισΰνθετον, καί δή ώς 
ψυχοσωματικήν ένότητα. ’Ήδη, άπό των πρώτων αυτής σελίδων, 
διδάσκεται ότι ή ψυχή του άνθρώπου έδημιουργήθη υπό του φιλανθρώπου 
Θεού αθάνατος. Ό λόγος του Θεού "ποιησωμεν άνθρωπον κατ' εικόνα, 
ήμετέραν και όμοιωσιν" είναι δηλωτικός τής όμοιότητος του άνθρώπου 
προς τον δημιουργόν Θεόν, όχι παχυλώς, κατά τό σώμα ή τήν μορφήν, 
άλλά κατά τό πνεύμα, ήτοι κατά τήν ψυχήν, ή όποια έλαβεν ώς δώρον άπό 
τον Θεόν τό τε λογικόν αυτής καί τήν άθανασίαν, τάς δυο ταύτας ιδιότητας 
αί όποιαι διακρίνουν τον άνθρωπον έκ τών ζώων, καί ένεκα τών όποιων ό
άνθρωπος λέγεται "κατ' εικόνα" καί "καθ' όμοιωσιν Θεόν " πεποιημένος.

Τήν άθανασίαν τής ψυχής διδάσκει ή Παλ. Διαθήκη σαφώς εις πολλά 
άλλα σημεία αυτής. Καί δή, ότε ό Αβραάμ άπέθανεν, ΐνα μή νομισθή ότι 
περιήλθεν εις άνυπαρξίαν, λέγει ρητώς ότι "προσετέθη προς τον λαόν 
αντοϋ" . Ωσαύτως διά τον Ισμαήλ, "προσετέθη προς τό γένος αντοϋ" . 
Όμοίως καί διά τον Ισαάκ,* 235 236 τον Ιακώβ,237 τον Άαρών,238 καί τον 
Μωϋσή239 240. Εις άπαντα τά χωρία ταΰτα μαρτυρειται σαφώς ότι αί ψυχαί 
τών προσώπων, περί τών όποιων γίνεται λόγος, ώς καί αί ψυχαί "τον 
λαόν" ή του " γένονς " αυτών, είναι άθάνατοι. Σημειωθήτω ότι, κατά τον

Λ  J  Λ

θάνατον αύτου, ό άνθρωπος άποβαίνει "ψνχή τετελεντηκνια . Επίσης έν
τή Παλ. Διαθήκη διδάσκεται καί τό δυνατόν τής συναντήσεως τών ψυχών 
μετά θάνατον. Ουτω καί ό Ιακώβ, άμα ώς ήκουσε περί τού θανάτου τού

Γεν. κε 8.
235 Γεν. κε 17
236 Γεν. λε 29
237 Γεν. ρθ 33
238 Άριθμ. κ 24
239 Άριθμ. κζ 13 -  λα 2
240 Λευίτ. κα 11
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υίοϋ αύτοϋ Ιωσήφ, "ονκ ήθελε παρακαλεϊσθαι λεγων δτι, καταβήσομαι
s c 241προς τον υιόν μου πενθών εις αδου ".

Έ τι σαφεστερον, διδάσκεται ή αθανασία τής ψυχής εις Α’ Βασιλειών 
κεφ. κη’ καί έξής. Εκεί άναφέρεται ότι ό Σαούλ εΰρε τρόπον έπικοινωνίας 
μετά του προ πολλοϋ άποθανόντος Σαμουήλ, διά νά συμβουλευθή αυτόν. 
Καί οτι ό Σαμουήλ, έμφανισθείς αύτώ έν πνεύματι, έπέπληξεν αυτόν 
σφοδρώς. "'Ίνα τι παρηνόχληκάς με άναβήναί με;” Όμοίως καί εις τά χωρία: 
"και αινεσουσι Κύριον οί έκζητοϋντες αυτόν, ζήσονται ai καρδιαι αυτών 
εις αιώνα αίώνος "* 242, "ούκ έγκαταλείψεις την ψυχήν μου εις αδου"243, 
"έλθέτω δη θάνατος έιύ αυτούς και καταβήτωσαν εις αδου £ώντες"244. Τό 
τελευταΐον αυτό χωρίον διδάσκει οτι καί αί ψυχαί των άμαρτωλών 
έπιβιουν μετά θάνατον, διότι άλλως θά ήτο άδιανόητον πώς οί άσεβεις, 
όταν άποθάνουν, είναι δυνατόν νά καταβοϋν ζώντες εις τον 'Άδην, αν αί 
ψυχαί αυτών δεν έπιζοϋν μετά τον θάνατον τών σωμάτων.

Έ τι σαφεστερον, διδάσκεται ή άθανασία τής ψυχής εις τά 
μεταγενέστερα βιβλία τής Π. Διαθήκης. Ούτως εις τό ερώτημα τών οπλιτών 
τής εποχής: "Τι έπερίσσευσεν ό αθρωπος παρά τό κτήνος;. . . Τά πάντα 
εις τόπον, ενα* τά πάντα έγένετο άπό τοϋ χοός και τά πάντα έπιστρέφει εις 
τον χοϋν. Και τις οΐδε τό πνεύμα υιών τοϋ ανθρώπου εί ά να βαίνει άνω, 
καί τό πνεύμα τοϋ κτήνους, εί καταβαίνει αυτό κάτω εις την γην;" ό 
συγγραφεύς του Έκκλησιαστοϋ άπαντά άνενδοιάστως: "καί έπιστρεψη 
προς τον Θεόν, δς εδωκεν αυτό " 2 4 5  Καί άλλαχοϋ, ό αυτός συγγραφεΰς 
βέβαιοί: "δικαίων ψυχαί έν χειρί Θεού καί ου μη αψηται αυτών βάσανος.
’Έδοξαν έν όφθαλμοϊς άφρόνων τεθνάναι . . .  οι δε είσίν έν ειρήνη . . .  ή 
έλπίς αυτών άθανασίας πλήρης "246 247 248.

Οΰτω καί προ τών άπειλών τών διωκτών είδωλολατρών ό πιστός 
Ισραηλίτης άπαντά έν άκραδάντω πίστει εις τήν άθανασίαν τής ψυχής: 
"Προς ταϋτα εί τι ε'χετε κολαστήριον, προσαγάγετε τφ σωματίμου' τής γάρ

s j  A n

ψνχής μου ούδ’ αν θέλητε άψασθαι δύνασθε " . Έν τή αυτή πίστει, υπό 
τών έχθρών τής πίστεώς των θανατωθέντες, "οί Άβραμιαίοι παϊδες σύν τή 
άθλοφόρω μητρί εις πάτερων χορόν συναγελάζονται, ψυχάς άγνάς καί

n  a  Q

άθανάτους άπειληφότες παρά Θεού .

Καινή Διαθήκη

Ον τή Κ. Διαθήκη, ή εις τήν άθανασίαν τής ψυχής διδασκαλία διήκει 
δι’ όλων αυτής τών σελίδων. Καί δή, αυτός ό Κύριος εβεβαίωσεν "έάν τις

Γεν.λζ  35.
242 Ψαλμ. κα
243 Ψαλμ. ιε 10
244 Ψαλμ. νδ 16
245 Έκκλ. ιβ 7
246 Σοφ. Σολομ. γ 1 - 4
247 Δ, Μακκαβ. ι 4
248 Δ, Μακκαβ. ιη 23
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τον λόγον τον έμόν τηρήση, θάνατον ού μή θεώρηση εις τον αιώνα"249 250 251.
<1 Γ / Ί

Δεδομένου οτι πάσιν "άπόκειται τοις άνθρώποις άπαξ άποθανεΐν" , 
έπεται άναγκαίως, ότι ούδαμώς άλλως είναι δυνατόν να μή Γδη ό τηρών τον 
λόγον του Κυρίου θάνατον, εις τό αιώνα, ήτοι νά έξακολουθή ζών εις τον 
αιώνα, εί μή μόνον εάν ή ψυχή είναι άθάνατος. Κατά τήν μεταμόρψωσιν 
του Κυρίου επάνω εις τό όρος, "ώψθησαν Μωϋσής καί Ήλίας μετ’ αύτοϋ 
συλλαλούντες" , δπερ εμφαίνει τήν μετά συνειδήσεως υπαρξιν τών 
βιβλικών τούτων προσώπων, μολονότι ειχον έγκαταλείψει προ αιώνων τον 
παρόντα βίον, τουτέστιν οτι αί ψυχαί των ειχον παραμείνει άθάνατοι.

Τήν άλήθειαν ταΰτην μανθάνομεν καί εκ τού στόματος τού Κυρίου, ό 
όποιος ελέγχων τούς Σαδδουκαίους διά τήν άπιστίαν αυτών εις τήν 
άθανασίαν τής ψυχής, λέγει: "ονκ άνέγνωτε τό ρηθέν νμιν υπό τον Θεόν 
λέγοντος Έγώ είμί ό Θεόζ Αβραάμ και ο Θεός Ισαάκ και ό Θεός 'Ιακώβ. 
Ονκ έστιν ό Θεός νεκρών αλλά ζώντων "252 253 καί προσθέτει "νμεΐς ονν πολύ 
πλανασθε" . Τό αυτό διδάσκει ώσαύτως ό Κύριος λέγων: "μή φοβεισθε 
από τών άποκτεινόντων τό σώμα, τήν δε ψνχήν μή δνναμενων 
άποκτειναι"254, καί διά τής βεβαιώσεως αυτού πρός τον συσταυρωθέντα 
αύτώ ληστήν "Αμήν λέγω σοι, σήμερον μετ’ έμοϋ έση êv τφ παραδείσω"255 256 257. 
Ον μόνον δέ αί ψυχαί τών δικαίων ζούν μετά θάνατον, άλλά καί τών 
αμαρτωλών, όπως σαφώς διδάσκει ό Χριστός εις τήν παραβολήν τού 
πτωχού Λαζάρου καί τού πλουσίου . Κατά τήν έν λόγω παραβολήν, μετά 
θάνατον, άμφότεροι, ό τε δίκαιος Λάζαρος καί ό άδικος πλούσιος, ζούν ό 
μέν έν μακαριότητι έν "κόλποις Αβραάμ", ό δέ "νπάρχων έν βασάνοιξ', 
"όδννόμενος έν φλογι" εις τον 'Άδην.

Ώσαύτως, δτε ό Ιησούς μετέβη εις τήν οικίαν τού Ίαείρου, λέγει εις 
τούς θρηνούντας τήν θανούσαν θυγατέρα αυτού " μή κλαίετε ονκ 
άπέθανεν, άλλά καθενδει " , διά νά βεβαιώση οτι ό θάνατος τού σώματος
δέν σημαίνει καί θάνατον τής ψυχής. Ό τε δέ έφώνησεν αυτήν "ή παϊς 
έγειρον . . έπέστρεψεν τό πνεϋμα αντής και άνέστκι παραχρήμα"258. 
Όθεν, διά νά έπιστρέψη τό πνεύμα (ή ψυχή) τής κόρης καί νά άναστηθή 
σημαίνει οτι ειχεν άναχωρήση προσωρινώς άπό τό σώμα αυτής εις 
πνευματικόν τινά τόπον, καί έκειθεν έπέστρεψεν εις τό νεκρόν αυτής σώμα 
καί ούτως αυτή άνεστήθη.

Εις πλεΐστα άλλα χωρία αυτής ή Κ. Διαθήκη διδάσκει, οτι ό θάνατος 
είναι είδος τι ύπνου σωματικού, καί ούχί έξαφάνισις τής ψυχής. Τον 
θάνατον τού Λαζάρου ό Χριστός έχαρακτήρισεν ώς ύπνον, είπών πρός

Ιωάν, η 51.
250 Πρός Έβρ. Θ 27
251 Ματθ. ιζ 3 - Μαρκ. Θ 4 - Λονκ. Θ. 30.
252 Ματθ. κβ 31 - 32 - Μαρκ. ιβ 26 - 27
253 Μαρκ. ιβ 27
254 Ματθ. ι 28
255 Λουκ. κγ 43
256 Λουκ. ιστ 19 κ.έ.
257 Λουκ. η 52
258 Λουκ. η 54 - 55
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τους μαθητάς αύτοΰ "Λάζαρος ό φίλος ημών έκοιμήθη, άλλα πορεύομαι ϊνα 
έξυπνήσω αυτόν'. Και ο ευαγγελιστής εξηγεί άμέσως "είρήκει δε ό Ιησούς 
περί τον Θανάτου αυτού" . Συνεπείς* του σεισμού κατά την σταύρωσιν 
του Χρίστου, "πολλά σώματα των κεκοιμημένων άγιων ήγέρθή' , καί ό 
Πρωτομάρτυς Στέφανος λιθοβοληθείς "έκοιμήθη!'261.

Ό Άπ. Παύλος ώσαΰτως, τον σωματικόν θάνατον ώς προσωρινήν 
κοίμησιν περιγράφων, λέγει: "και κοιμώνται ικανοί'262 * * *, "πάντες ού 
κοιμηθησόμεθα " , "ού μη φθάσωμεν τούς κοιμηθένταζ' καί "εάν δε
κοιμηθή ό άνήρ" δι’ ων διδάσκει, οτι μετά τήν " κοίμησιν τού Θανάτου" 
τό σώμα μόνον νεκροΰται, ένώ ή ψυχή δεν άποθνήσκει, άλλά συνεχίζει τήν 
προσωπικήν αυτής ζωήν, παραμένουσα αιωνίως άθάνατος καί άφθαρτος. 
Εις τήν αλήθειαν ταΰτην πιστεΰων καί ό Στέφανος, ένώ οί Ιουδαίοι 
έλιθοβόλουν αυτόν, έπεκαλειτο τον Κύριον λέγων: "Κύριε Ιησού, δεξαι τό 
πνεύμα μου", καί ταΰτα είπών "έκοιμήθη!'266.

Προσέτι, σαφεστέρα είναι ή περί άθανασίας τής ψυχής διδασκαλία 
τών πρωτοκορυφαίων άποστόλων Πέτρου καί Παΰλου. Ό Παύλος 
ονομάζει τήν μέν ψυχήν "έσω άνθρωπον'261 *, τό δέ σώμα "εξω ημών 
άνθρωπον' . Είναι δηλ. κατά τον θειον άπόστολον Παύλον ή ψυχή ό 
κυρίως άνθρωπος, ό όποιος ώς προσωρινήν "έπιγειον οικίαν' έχει τό σώμα. 
Διό λέγει "οίδαμεν οτι εάν ή έπίγειος ημών οικία τού σκήνους καταλυθή, 
οικοδομήν έκ Θεού εχομεν οικίαν άχειροποίητον αιώνιον έν ουρανοίς"269, 
καί ολίγον ύστερον προσθέτει: "θαρρούμεν δέ καί ευδοκούμεν μάλλον 
έκδημήσαι προς τον Κύριον " . Καί άλλαχοΰ "έμοί τό ζην Χριστός καί τό 
άποθανεϊν κέρδος . . . συνέχομαι δέ έκ τών δύο, τήν έπιθυμίαν έχων εις τό 
άναλύσαι καί σύν Χριστώ είναι* πολλώ γάρ μάλλον κρεΐσσον'2ΊΙ, "ού γάρ 
εχομεν ώδε μένουσαν πόλιν, άλλά τήν μέλλουσαν έπιζητούμεν "2Ί2.

Ώς προσωρινόν "σκήνωμα" του άνθρώπου θεωρεί τό σώμα καί ό Άπ. 
Πέτρος, λέγων "δίκαιον δέ ηγούμαι, έφ’ δσον είμί έν τούτω τφ σκηνώματι, 
διεγερεΐν ύμάς έν ύπομνήσει, είδώς οτι ταχινή έστιν ή άπόθεσις τού 
σκηνώματος μου "213. Τόσον άρα ό Παύλος όσον καί ό Πέτρος, θεωρουντες 
τό σώμα ώς προσωρινήν κατοικίαν αυτών, τήν όποιαν, άποχωροΰντες έκ 
του πρόσκαιρου τοΰτου κόσμου διά τοϋ θανάτου, άναγκαίως θά 
έγκαταλείψουν, διδάσκουν άμφότεροι οτι ό άνθρωπος ζή ώς πνεύμα καί
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μετά θάνατον, ώς σαφώς φαίνεται από τάς φράσεις αυτών, του μεν Παύλου 
"έμοι. . . .  τό άποθανεϊν κέρδος . . . τήν έπιθνμίαν έχων άναλϋσαι και συν 
Χριστώ είναι", "εύδοκοϋμεν μάλλον έκδημήσαι προς Κύριον', τού δε 
Πέτρου "έφ’ δσον ειμι εν τφ σκηνώματι τοντω", ή όποια φράσις σημαίνει 
οτι καί μετά την άπόθεσιν αυτού θά ύπάρχη αιωνίως μετά τού Χριστού, ό 
οποίος καί προειπεν αύτώ την "ταχινήν άπόθεσιν τον σκηνώματος αυτού. 
Τέλος την άθανασίαν της ψυχής διδάσκει πλέον η σαφώς καί ό Ιωάννης, 
ώστε ούδεμία θά καταλείπεται ήμιν αμφιβολία, γράφων ρητώς: "Εΐδον 
υποκάτω τον θυσιαστήριον τάς ψνχάς των έσφαγμένων διά τον Λόγον τον 
Θεοϋ . . .  και έκραξαν φωνή μεγάλη "274.

Καί εν τη άρχαιοτάτη εκκλησιαστική γραμματεία, πάντες οί Πατέρες 
διακηρύττουν ότι "μετά θάνατον êv αίσθήσει είσιν ai ψνχαί " πλήν "ai 
των ευσεβών ψνχαί εν κρειττονι που χώρω διαβιοϋσι", επειδή "άθάνατός 
έστιν ή ψυχή " και " άθάνατός παρά τοϊς πλειοσιν ώνόμασται". Αθάνατος 
δ’ ούσα καθ’ έαυτόν ή ψυχή, λογικώς άφ’ έαυτής κινείται καί μετά τήν 
άπόθεσιν τού σώματος, "ον γάρ ή ψυχή έστιν ή άποθνήσκονσα, άλλά διά 
τήν ταντης άναχώρησιν άποθνήσκει τό σώμα", διότι "άφθαρτον φύσιν 
πεποιηκεν ό Θεός τήν νοεράν και αντώ συγγενή ψυχήν'. Δεινώς δέ 
έπολεμήθησαν άνέκαθεν υπό τών μεγάλων εκκλησιαστικών Πατέρων καί 
συγγραφέων οί άρνηταί τής άθανασίας τής ψυχής (θνητοψυχίται).

ΙΖ. Ai περί 'Αδου Αντιλήψεις

Φρονώ οτι ή ουσία τής Ελληνικής θρησκείας υπήρξε καθ’ δλην τήν 
διάρκειάν της διαποτισμένη μετά χθονίου περιεχομένου, τό όποιον 
ώστόσον παρέμεινεν κεκρυμένον όπισθεν τής οίασδήποτε συναρπαστικής 
άναλαμπής της. Δι’ δ, καί αί μυστικαί λατρείαι τής άρχαίας θρησκείας δέν 
έπαυσαν νά άποκαλύπτουν τάς ήδιονς ελπίδας περί τής τού βίου τελευτής 
καί περί τού μέλλοντος αίώνος. Διά τούτο ή Ελληνική Θρησκεία ενίκησε 
διά τής ίδικής της μεθόδου τήν έφήμερον φύσιν τής ανθρώπινης ζωής, καί 
παραμερίζουσα τάς μνησιμορας ανησυχίας, διευκόλυνε τούς πιστούς της 
νά έξευγενίσουν τήν παρούσαν ζωήν καί νά προσπαθήσουν διά τήν 
κατάκτησιν οίασδήποτε δυνατής ανθρώπινης ευτυχίας. Έκ τού πλήθους 
τών θρησκειών, μόνον ή χριστιανική κατόρθωσε νά συνδυάση τάς 
παρηγόρους έσχατολογικάς μυστηριακάς εξαγγελίας μετά μιας εξ Γσου 
παρηγόρου έδωκοσμικής διδασκαλίας διά τήν θεμελίωσιν τής δικαίας καί 
ηθικής ζωής.

Έκ τής δευτέρας προχριστιανικής χιλιετηρίδος, έχομεν τήν έμφάνισιν 
ισχυρών χθονίων θεοτήτων, αυστηρών κατά φύσιν άλλ’ ώστόσον 
προθύμων νά καμφθούν διά τής εκείνων λατρείας μεταβαλλόμενοι ούτως 
εις ευμενείς καί φιλικάς δυνάμεις.

274 Άποκαλ.Στ  9 —10
106





Ώς εκ τούτου, εις τον άντίποδα της φωτεινής είκόνος των 
Παραδείσων - ώς και των Θεϊκών Παραδείσων εκπορθουμένων καί υπό 
των θνητών - εύρίσκεται ή ζοφερά είκών του Άδου, ή όποια άπετέλει 
άνάπτυξιν της προελληνικης ιδέας ότι ή ψυχή ζή εις τα πέριξ του τάφου ή 
έν τώ τάφω της. Δι’ δ καί ό 'Άδης άποτυπώνει την εικόνα του υπογείου του 
κόσμου. Εις τινας περιπτώσεις, ό 'Άδης - ώς προβολή του περιγύρου τών 
τάφων ή τού τόπου έκθέσεως τών νεκρών - εύρίσκεται επί τής γης εις τά 
όρια τής δύσεως τού ήλιου, εις σπήλαια, εις νήσους, ή άποκόσμους χώρας. 
Έντονωτέρα καί σκοτεινωτέρα παρουσιάζεται ή είκών τού υπογείου 'Άδου 
τοποθετούμενου εις τά έγκατα τής γής ώς ή προβολή καί ή συνεχεία τού 
τάφου.

Ό ' Ά δ η ς  ή 'Ά ϊ δ η ς θεωρείται έπινόησις τών μυθοπλαστών, ήτοι 
γνήσιον επικόν κατασκεύασμα, τών ύπομηκυναϊκών, μινωϊκών καί 
γεωμετρικών χρόνων προς ύποκατάστασιν εις τό χθόνιον βασίλειον τού 
παλαιού γαιομάχου Ποσειδώνος καί τού καταχθονίου Διός, διά τής 
άπορροφήσεως πλήθους τοπικών θεών ή δαιμόνων τού κάτω κόσμου. 
Μεταξύ αυτών καί ή προελληνική Φερσεφασα. Ό Όμηρος ονομάζει τον 
νέον θεόν Άδην, δηλ. αόρατον, ό όποιος φορεί τήν "Αϊδος κννεή", τό κατ’ 
εξοχήν κάλλυμα τής κεφαλής τού 'Άδου, καί ούτως "σννιδεϊν . . . ούκ 
ήδννατο διά τήν κννήν " . Ό Αισχύλος άρκειται νά άποκαλή τούτον 
βασιλέα τών χθονίων: "χθόνιοι δαίμονες, αγνοί, Γή τε καί Ερμή, βασιλεύ
τών ένέρων "276.

Διά τό είναι δε αυτόν άνεξιλέωτον θεόν πολλοί επίστευον κατά τούς 
ιστορικούς χρόνους δτι δεν διέθετε ναούς καί βωμούς. Διά τούτο καί εις τήν 
Ίλιάδα άποκαλεϊται "άμείλιχος ήδ’ αδάμαστος" . "Έν ούδεμια πόλει Άδου 
βωμός εστι, Αισχύλος φτισί Μόνος Θεός γάρ θάνατος ον δώρων έρα, ονδ’
αν τι Ονων ονδ’ έπισπένδων λάβοις ονδε εστι βωμός, ονδε ποκωνίζεταί'. 
Δι’ δ καί ό Παυσανίας αναφέρει δτι εύρε ιερόν περίβολον καί ναόν διά τον 
'Άδην εις τήν πόλιν Ήλι, προσθέτων δτι μόνον οί "Ηλειοι, εις τον γνωστόν 
τότε κόσμον, τιμούν τον 'Άδην. Ώστόσον, ύπήρχον άνά τήν Ελλάδα ιερά, 
ούχί δμως εις τούκείνου όνομα, αλλά εις εύφημώτερα όνόματά του ώς 
Πλοντων, Κλίμενος, Ενβονλενς, Μεγας θεός, κ.α. Αυστηρός κατά 
πρόσωπον, ήτο ώστόσον επιδεκτικός λατρείας καί δύναται νά καταγραφή 
καί καταταγή εις τήν κατηγορίαν τών στρεπτών ή μειλιχίων θεών275 276 277 278.

Εις έλληνικήν παράστασιν τού 'Άδου ώς τάφου, σωζομένην εις 
αρχαϊκόν άγγειον, διακρίνομεν δύο πενθηφόρους εκατέρωθεν ενός τάφου, 
εις τό άνω μέρος τού όποιου εύρίσκεται έν άγγειον. Τά περιλαμβανόμενα έν 
τώ τάφω είδωλα, ώς ό δφις, είναι ή ένσάρκωσις τού Θνμον, άναπαριστών

275 Πρβλ. εις Ίλιάδα Ε 844 - 845 " νέφος ήν πνκνότατον δι’ ον καί θεοί αφανείς άλλήλοις γίγνονται ” καί 
Πλάτων. Πολιτεία, 612β " νέφος τήν Άιδος κννήν φασίν . . . ήγονν άορασίαν ο περιβάλλονται οί θεοί 
όταν έθελωσιν άλλήλοις μή γιγνώσκεσθαι. Ειλτιπται ôé καί εις παροιμίαν έπ ί τών άφανώς τι ποιονντων
276 Αίσχυλ. Περσαι, 628 κ. έ.
277 Σχόλιον εις Γ 158
278 Ό  Σημωνίδης κατά τόν Άθηναΐον 3, 55, ειχεν ονομάσει τόν 'Αδην καί Αγησίλαον - ό συνάγων τόν 
λαόν εις τό βασίλειόν του Εις τήν Σούδαν ονομάζεται Πάμψνχος καί Άμφιάραος "Πάμψνχος ό 
Άμφιάραος, δτι πασών άνάσσει ψνχών εν !Άδον
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τον δαίμονα τής ζωής άλλα καί τής άναγεννήσεως, την αθανασίαν του 
γένους, τής φυλής καί του άποθανόντος.

Άλλωστε ό Άδης, ώς ό ομαδικός τάφος του γένους, είναι εις τοπικός 
Άδης* εν συνεχεία όμως, μετά τής ένώσεως πολλών τοπικών τών γενών, 
δημιουργείται εις Άδης τής φυλής· ύστερον, μετά τής ένώσεως τών τοπικών 
τών φυλών εις Άδης εθνικός, καί κατά προέκτασιν εις οικουμενικός, καί 
τέλος Άδης.

Τούτον τον οικουμενικόν Άδην εκφράζει ίδιοτύπως καί ή εύπατέρεια 
Αντιγόνη, ώς ύποστασιάζουσα εν τώ περιωνΰμω προσώπω της απαν τό 
ευκλεές τών Λαβδακιδών γένος. Δι’ ο καί τό σπήλαιον, ό τυπικός αυτής 
τάφος, μεταβάλλεται εις ένδοξον κενοτάφιον τών Λαβδακιδών, μνημεΐον 
περίπυστον, χώρον δόξης καί εγγενούς προσωπικής καί προγονικής άξίας. 
Διότι καί κατά τον Ίώβ : "Μικρός έκεϊ και μέγας έστι"279.

Ωσαύτως, ώς καί ό τάφος άποτελει μίαν φυλακήν του νεκρού, ή 
όποια προστατεύει τούς ζώντας εκ τού ζώντος του λειψάνου, ουτω καί ό 
Άδης είναι μία φυλακή τών ψυχών. Ή εν λόγω παράστασις συναντάται 
συχνάκις εις τούς Έλληνας280 όμως περισσότερον μέσω στοιχείων θιασικών 
πίστεων, παρά λαϊκών οραμάτων. Σημειωθήτω δέ, οτι ταυτισμόν τάφου καί 
Άδου έχομεν καί εν τή Παλ. Διαθήκη, καί δή εν τώ Ιεζεκιήλ, ό όποιος 
θεωρεί τούς τάφους ώς τον Άδην καί τον Άδην ώς τούς τάφους .281

Διαδεδομένη, ώσαύτως, ήτο καί ή δοξασία τού Άδου ώς χώρας τού 
ζόφου, τού ερέβους,τού σκότους καί τής σιωπής. Άνάγλυφον εικόνα αυτής 
τής δοξασίας δίδεται εις τήν εν Ίλιάδι περιγραφομένην θεομαχίαν, καί δή 
κατά τήν στιγμήν τής υπό τού Ποσειδώνος ταραχής, διά σεισμού τής γής, 
ώστε καί αυτός ό Άδης:

” εδεισεν δ7 ύπενερθε άναξ ένέρων Άίδωνενς, 
δεισας δ7 έκ θρόνου άλτο και ϊαχε, μή οί ϋπερθε 

γαΐαν άναρρήξειε Ποσειδάων ένοσιχθων, 
οικία δέ Θνχ\τοϊσι και άθανάτοισι φανειη 

σμερδαλέ ενρώεντα, τα χε στυγέουσι θεοί περ* "
( Ίλιαδ. Υ. 61 κ. έ. )

279

280 

281

Ίώβ 3, 14.
Πινδ. Άποσπ. 129.
Ίεζεκ. 33, 22
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Δεύτε φιλοΰντων τό σύστημα, 
δεύτε και χορείαν στησώμεθα* 

δεύτε καταστέψωμεν $σμασι την 

Αντιγόνην, τη καταπαΰσει της Έλευσινίου 
παρακαταθήκης. Σήμερον γάρ Όλυμπος 

έφαπλοΐ τούς κόλπους, δεχόμενος τήν 
άληθώς ΦΙΛΗΝ* καί ή Θήβα τήν τιμήσασαν 
τήν ζωήν άποδίδουσα, τήν τιμήν στολίζεται 

καί ευπρέπειαν. Μύσται χοροστατούσι 
περιδεώς ένατενίζοντες, τον τής συγγενούς 

οίκειότητος, φίλον, θάψασα, καί συν αύτοΐς 
πληρούνται τα σύμπαντα χαράς επί τη σεπτή 

έξόδω καί τή εις ’Ολυμπίαν άνυψώσει.





ΚΕΦΑΛΑΙΟΝ ΔΕΥΤΕΡΟΝ

• ΣΟΦΟΚΛΗΣ ό ανθρωποκεντρικός

• Αί περί τής ΤΑΦΗΣ των νεκρών αντιλήψεις

• Δικαίωμα Ταφής - Βίωσις του Καθήκοντος

• Φιλότης και Νεϊκος κατά τόν Έμπεδοκλήν.

• Ή διά τής έγγενοΰς τής Αντιγόνης άξίας και των Έλευσινίων 
Μυστήριων, διά του θανάτου, άθανασία τής ψυχής της.





" Χαίροις των άγαθών Θησαυρός, 
χί\ς υπακοίχς ο πανενώδης Έλευσινιος παράδεισος 

δίκαιου χοϋ Θειον γνώμων, 
της σωφροσύνης κανών, 

to xf\g άλτιθειας ένδιαίχτιμα, 
γραφή εύανάγνωσχος άκραιφνοϋς χαπεινώσεως, 

xfig πισχεως ή είκών ή Θεόγραφος, 
χής φιλόχτιχος ή βαθεία διάννοια. Μ

Μ, ζ ήδη έν τοις πρόσθεν, και δή έν τοΐς Έλευσινίοις, έλέχθη, ή
7£\άθανασία τής ψυχής δεν ήτο άποτέλεσμα μόνον τής μυήσεως άλλα 

καί τής μετά την μΰησιν άγαθής, ηθικής και συννόμου εις τάς των 
Έλευσινίων έπιταγάς ζωής. Ή μΰησις ήτο μόνον τό άρχικόν και βασικόν 
στάδιον τής μετά τής θεάς ένώσεως, άλλ’ ώστόσον άφ’ έαυτής δεν ήδΰνατο 
να παράσχη ευδαιμονικήν μετά θάνατον άθανασιαν. ?Ητο απαραίτητος και 
ή άνθρωπίνη συναίνεσις διά τής άποδοχής άλλά καί τηρήσεως τής 
Έλευσινίου παρακαταθήκης. Ή αθανασία ήτο ό κότινος εις τον εΰζωνον 
μύστην καί τόν γενναιον τής ζωής μαχητήν εάν καί "νομιμως άθλησή. 
Τούτο ήτο συνισταμενη τής εγγενούς άξίας, προσωπικότητος καί 
καταγωγής τού μύστου.

Έν τοΐς Έλευσινίοις άλλωστε δι’ ένός απλού καί εύλήπτου μύθου - ώς 
καί εις τάς τού Ιησού παραβολάς - δίδεται ένας βαθύς καί ουσιαστικός 
συμβολισμός, ήτοι ή άλληγορική άναπαράστασις των άποκρύφων εννοιών 
τού συντελουμένου δράματος τής παγκοσμίου έξελίξεως εις ολας τάς 
μορφάς εκτός τού χώρου καί τού χρόνου. Σημειωθήτω δε ότι ή Δήμητρα 
συμβολίζει τήν άθάνατον πηγήν τής ζωής ή όποια καί άναπτύσσεται εις τήν 
επιφάνειαν τής γής. Ή γέννεσις τής Περσεφόνης εκ τού Διός ούδέν άλλον 
σημαίνει εί μή ότι ή γή άναζωογονηθεισα έκ τού ουρανού αναγεννά τόν 
κόκκον - ζωήν.

Κατ’ αυτόν δε τόν τρόπον έδιδάσκετο ο άληθής τού άνθρώπου 
προορισμός, μέσω τής ζωής καί τού θανάτου, εις στάδιον άπηλλαγμένον έκ 
των βιοτικών άναγκών καί τών γήινων άπολαύσεων, με στόχον μοναδικόν 
τήν ψυχικήν ώραιοποίησιν καί άνάτασιν ή όποια σφυρηλατηθεισα εκ τών
πόνων καί δοκιμασιών θά έπετύγχανε τήν εύρεσιν τού πραγματικού αυτής 
έαυτού καί τήν μετά τής Απολύτου Ιδέας ένωσιν, τελικόν ούσιαστικώς 
σκοπόν τής ύπάρξεως καί τής πνευματικής σταδιοδρομίας της έντός τής 
άτελειώτου διαδρομής τού χρόνου καί τήν έν συνεχεία άπόλαυσιν τής 
άγήρω ευτυχίας καί μακαριότητος. Ό σύνδεσμος ούτος σωτηριακής 
έπαγγελίας καί θείου Δράματος μετέψερεν άπαντας εις τήν τελικήν λύσιν 
τού προβλήματος, ήτοι τήν μετά τής θεάς ταύτισιν καί άφομοίωσιν καί τήν 
έν συνεχείςχ έπανεύρεσιν εις τό τής άληθείας κέντρον καί τήν τής ψυχής 
άθανασιαν.
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Διά τοΰτο καί άρρήκτως συνεδέθησαν Δήμητρα καί Περσεφόνη: ήτοι, 
ή θεά ή παρέχουσα την ζωήν καί ή θεά ή άφαιροΰσα τήν ζωήν. Συνεδέθη τό 
γίγνεσθαι καί σώζεσθαι μετά του άπόλλυσθαι καί οΰτω άπετελέσθη ή 
κυκλική τροχιά των όντων, διότι ή Δήμητρα εγκλείει εις τά σπλάχνα αυτής, 
τρέφει καί αυξάνει τους κόκκους καί διά τής θεϊκής της εύλογίας άποδίδει 
τοίς πιστοίς "καρπούς έκατονταπλασσίονας". Καί ώς ό κόκκος πεσών εις 
τήν γήν άναγεννάται καί μείζονα ”ζωήνΜ φέρει, οΰτω καί οί νεκροί οί "έν 
Θεαϊζ άποθνήσκοντες?' άποκτοΰν νέαν ζωήν. ’Ήτοι ζωήν άθανασίας καί 
άτελευτήτου μακαριότητος. Δι’ ό καί ό θάνατος εντεύθεν λογίζεται - τοίς 
μνημενοις - ώς είδος καθάρσεως τής όντότητος, μία άνάτασις εις τάς 
αιθέριας σφαίρας καί αίσθημα τι άρμονίας μετά του μυηθέντος καί 
σωθέντος κόσμου.

Παραλλήλως προς τάς δυο κυρίας τής Έλευσίνος θεότητας ό 
Διόνυσος κυριαρχεί εις τό του κάτω κόσμου βασίλειον, θεωρούμενος 
ώσαΰτως ώς ό του Άδου υιός ή έτερός τι 'Άδης. Πρόκειται ούσιαστικώς διά 
θεόν πρωτότοκον, προ του θανάτου του, ώς καί μετά τήν έαυτοΰ 
άνάστασιν, μέτοχον τής άπολΰτου εξουσίας του πατρός του Διός καί 
διασφαλίζοντα τήν τής ψυχής ΰπαρξιν, όντος ή ψυχή του κόσμου. Υιός, 
κατά τινα άλλην εκδοχήν τής Δήμητρος καί του Ίασίωνος, του όποιου
τοΰνομα φρονώ ότι έχει τήν αυτήν έννοιαν μετά των ονομάτων Ίάσων, 
Ίησοΰς καί Ίήϊος, έπίθετον χαρακτηρίζων τον Απόλλωνα τον θεόν του 
πνευματικού φωτός, καί τά οποία σημαίνουν ό ιαματικός, ό θεραπευτής.

Βεβαίως εν τή Αντιγόνη Διόνυσος καί Άδης είναι άρρήκτως 
συνδεδεμένοι. Διά τοΰτο καί ή Αντιγόνη "όσια πανονργήσασα " μεταβαίνει 
εις τό του Άδου βασίλειον, ό όποιος εις τήν όντολογικήν του έξέλιξιν είναι 
ή αίθερική εκείνη ουσία, ή συνθετική του οίουδήποτε ζωντανού κυττάρου 
έκάστου άπλοΰ ή πολυδυνάμου καί πολυσυνθέτου οργανισμού ώς καί ό 
άνθρώπινος. Άδης καί συγχρόνως Πλοΰτων ό όποιος θά "πλουτίσει" τήν 
Αντιγόνην διά πλουσίων καί όλβιων επέκεινα δωρεών καί τήν τής ψυχής 
άθανασίαν.

Καί τοΰτο διότι ή Αντιγόνη λυτρουμένη εκ τοΰ φόβου τοΰ θανάτου 
ώς γνήσια Έλευσίνιος ήρωίς έπίσταται καλώς ότι διά τοΰ έαυτής θανάτου 
ώς καί ό Πλάτων βέβαιοι 'Επανέρχεται εις τήν εκ γενετής έδρα τής 
τελειοποιήσεώς της καί Θά εϋρει ον μόνον θεσιν εις τήν των Θεών 
κατοικίαν άλλ’ ούσιαστικώς Θά εχει επικοινωνίαν καί ενωσιν μετ’ αυτών " 
μεταλαμβάνουσα κατά Πρόκλον "αυτής ταύτης τής ουσίας τής θεότψος ". 
Δι’ ό καί εις τον περιώνυμον Κομμόν της ή Αντιγόνη παρουσιάζει 
άνάγλυφον ταΰτην τήν Έλευσίνιον πίστιν, τής μετά τών θεαινπών 
ταυτίσεώς της, οΰσα βεβαιωτάτη διά τήν δικαίωσιν καί τήν θριαμβικήν 
άποθέωσίν της, ώς δυναμικώς ταυτισθεϊσα μετά τών θεϊκών Παθών. Καί 
οΰτω ό έαυτής θάνατος άποτελει τήν ίσχυρωτέραν καί τελειωτέραν 
προχριστιανικήν διατΰπωσιν περί τής άθανασίας τής ψυχής, έφ’ όσον ό τής 
Αντιγόνης θάνατος προαναγγέλλει τήν δυναμικήν πορείαν εκ τών
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"λυπηροτέρων προς τά θυμφεστερα καί τά τερπνά ", την "Θείαν είσοδον 
των σωζομένων ", την δικαίωσιν τής καλλικάρπου μαρτυρικής ζωής της.

Εις τό πρόσωπον τής Αντιγόνης, ώς και κατωτέρω θά ίδωμεν, έχομεν 
τό υψιστον και πλέον άνάγλυφον παράδειγμα τής άπολΰτου άφοσιώσεως 
εις τό έργον τής προετοιμασίας, ού μην αλλά καί όλοκληρώσεως των 
μυητικών υποσχέσεων. Ό τρόπος συμπεριφοράς της άποτελεΐ μίαν ιδανικήν 
περίπτωσιν άνωτέρου πνευματικού βίου, άναποκρινομένην πλήρως εις τήν 
σχηματισθεΐσαν ιδανικήν εικόνα καί εν τώ κοσμώ παρουσίαν καί 
αποστολήν Έλευσινίου τίνος μΰστου. Αυτή, άλλωστε, ή θιασική 
Διονυσιακή ένωσις μετά του θεϊκού μεταγράφεται εις άμεσον κοινωνίαν 
άποκτηθεϊσαν διά μιάς προοσωπικής πορείας, ή όποια, προϊόντος του 
δράματος, μεταβάλλεται εις επώδυνον μαρτυρίαν καί αίματίνην κατάθεσιν: 
Εις άγωγήν Αθανασίας.

Τό ίδιον ισχύει καί διά τήν Αντιγόνην, ή όποια εμφορείται υπό τής 
Έλευσινίου άντιλήψεως, ώς προϊόν συγγραφέως Έλευσινίου μΰστου, άλλ’ 
ώστόσον δέν άρκεΐται εις τούτο. Ή τής ψυχής άθανασία δέν άποτελεΐ τήν 
επιβράβευσίν της ώς έγκολποθείσης τήν των Έλευσινίων. Είναι άποτέλεσμα 
τής εγγενούς αυτής άξίας καί των ηρωικών - φιλοτικών αυτής επιλογών. Τά 
στοιχεία τά συνθέτοντα τήν έαυτής άξίαν άφοροΰν ού μόνον τήν εκ 
καταγωγής, χαρακτήρος καί κληρονομικότητος περιόπην αλλά καί τήν 
άγωνίαν καί ελπίδα ταΰτης διά τήν τελεσθησομένην τής ταφής πράξιν, τήν 
εις τους θεούς ζέουσαν πίστίν της, τήν εκ τών θεών κλήσίν της προς 
προάσπισιν τών νομίμων των καί τήν θεϊκήν αυτής κλίσιν, τήν αύξησιν 
ταΰτης τής κλήσεως, τήν βοΰλησιν ζωής εν άγάπη, τήν ευθύνην έναντι τών 
θεών, τών φίλων, τού οίκου καί τής πόλεως, τήν άδιαπραγμάτευτον 
ελευθερίαν της, τήν θερμουργόν δικαιοσύνην της, τήν ώς μάχαιραν 
δίστομον σοφίαν τού λόγου της, τήν ζωοπάροχον Φιλότητά της, τήν διά 
τού θανάτου έπανένωσιν τής - διά τών επανειλημμένων μιασματικών 
πράξεων - διαρραγείσης σχέσεως οίκου καί πόλεως, καί συγχρόνως 
ουρανόν, γήν καί χθόνιον βασίλειον, τήν τού 'Αδου σπερματογονίαν εν τώ 
Ε’ Στασίμω, τήν σιωπήν καί άξιοπρέπειαν προ τού Νυμφείου, τήν 
άνεξεικακίαν, τήν συγχώρησιν καί τήν προσκομιδήν τής δικαιώσεως εν τώ 
έλεγειακώ αυτής Κομμω.

Φρονώ ότι επιβάλλεται προ τής έπιστάμενης άναπτύξεως τών προς 
άθανασίαν συνηγορούντων έγγενών τής ήρωίδος άξιών άκροθιγής 
άναφορά εις τον "Μάκαρ Σοφοκλεα ", τον ανθρωποκεντρικόν ποιητήν, διά 
νά ίδωμεν δι’ ολίγων ποιου συγγραφέως φορεύς άξιών καί ιδεών ήτο ή 
Αντιγόνη. Ωσαύτως, έπιβεβλημένην θεωρώ αναφοράν τινα εις τάς περί τήν 
ταφήν τών νεκρών άντιλήψεις, καθ’ όσον κύριον καί καίριον θέμα επί τού 
όποιου έρείδεται ή άνέλιξις καί σκιαγράφησις τών πρωταγωνιστικών 
χαρακτήρων, Αντιγόνης καί Κρέοντος, τυγχάνει ή τού πτώματος τού 
Πολυνείκους ταφή.
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Σ Ο Φ Ο Κ Λ Η Σ  Ο Α Ν Θ Ρ Ω Π Ο Κ Ε Ν Τ Ρ ΙΚ Ο Σ

” Μάκαρ Σοφοκλεης, ος πολύν χρόνον βίους 
άπέθανεν, ευδαίμων άνήρ καί δεξιός 
πολλά ποιήσας καί καλάς τραγωδίας 

καλώς δ9 έτελεύτιισ9 ούδεν ύπομείνας κακόν " 
( Μονσαι, Fr. Com. Gr. 31 co ck )

0 Σοφοκλής, οίκοδομει τάς εαυτού τραγωδίας εξ ολοκλήρου έπί του
άνθρώπου και, έν συσχετίσει προς τον Αισχύλον, οί θεοί του 
καταλαμβάνουν αισθητώς δευτεραν θέσιν. Υπάρχουν βεβαίως συχναί 
άναφοραί εις τούς Θεούς,282 έπικλήσεις αυτών καί προσευχαί, θυσίαι καί 
ίεροτελεστίαι, τό άρμόζον κύρος των χρησμών ή τελεία γνώσις καί ή 
προσήκουσα εύλάβεια. Ό Ζεύς, ό Διόνυσος, ο Απόλλων καί ή Άθηνά 
δεσπόζουν βεβαίως είσέτι εις την άτμόσφαιραν τού θεάτρου του, ώστόσον 
ή πρωτοβουλία εις την δράσιν άνήκει εξ ολοκλήρου εις τον άνθρωπον. Διά 
τούτο καί ό Opstelten λίαν προσφυώς χαρακτηρίζει τήν τού Σοφοκλεους 
Τραγωδίαν ώς άνθρωποκεντρικήν καί συγχρόνως θεοσφαιρικήν. Έκ δε 
τής άναμφιλέκτως συντηρητικής του φύσεως παρέμεινεν πιστός εις τάς 
θρησκευτικός δοξασίας τού λαού, διά τούτο καί ήτο προσφιλέστερος 
αυτού τούτου τού νεωτεριστού Εύριπίδου, ούτως ώστε καί ή γενικωτέρα 
διδασκαλία του ευρισκε μεγαλυτέραν άπήχησιν.

Έμμόνως, ώστόσον, άπασχολεΐ τον Σοφοκλέα τό πρόβλημα τής 
σχέσεως τού άνθρώπου μετά τού θείου. Μυημένος εις τά Έλευσίνια 
Μυστήρια, έκήρυττεν δτι μόνον οί μύσται θά άπελάμβανον μίαν μετά 
θάνατον ευδαιμονικήν άθανασίαν, ενώ διά τούς άμυήτους άπεκλείετο 
οίαδήποτε σωτηρία.

"....................................... ώς τρισόλβιοι
κείνοι βροχών, οί ταϋτα δερχθέντες τέλη, 
μόλωσ’ ές 'Άιδον τοίσδε γάρ μόνοις έκει

282 ' e  9  ̂ ν  eΔιά τοΰτο ό Σοφοκλής τούς χρησιμοποιεί εις τό σωζώμενον εργον του ώς στοιχεΐον πρός διαμόρφωσιν 
ιδανικών τύπων άνθρώπων τούς όποιους καί προβάλλει. Κλήμης ό Άλεξανδρεύς, εις τόν εαυτού 
Προτρεπτικόν πρός Έλληνας-, (Κλ. Άλεξ. Προτρεπετικός, Ζ’ 63), άναφέρει καί ενα απόσπασμα ώς τού 
Σοφοκλεους, εις τό όποιον παρουσιάζεται ό ποιητής ώς θεολόγος καί πρόδρομος τής αληθούς πίστεως: 
"’Ήδη δε κα ί έπ ί τής- σκηνής- παραγυμνοϋσι τήν άλήθειαν ό μεν καί εις τόν αιθέρα καί εις τόν ουρανόν 
άναβλέψας τόνδε ήγοϋ θεόν, " φησίν, Ευριπίδης· ό δε τού Σοφίλου Σοφοκλής:

"εις ταϊς άληθείαισιν, εις έστιν θεός, 
ός ουρανόν τ’ ετευξε καί γαΐαν μακράν 

. . .  θυσίας τε τοΰτοις κα ί κενάς παντιγύρεις 
στεφοντες ούτως εύσεβεΐν νομίζομεν

Ούτοσί μεν ήδτι κα ί παρακιδνυνευμενως έπ ί τής σκηνής τήν άλήθειαν τοϊς θεαταΐς παρεισήγαγεν ( Ή 
νεωτερα ώστόσον κριτική άπεδειξεν ότι πρόκειται περί ψευδό - σοφοκλείων στίχων, άναφερομένων υπό 
τίνος ψευδό - Έκαταίου, Ιουδαίου τήν καταγωγήν ).
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ζην έστι, χοίζδ’ αλλοισι πανέ έχει κακά "
(Άβηλ,άπ. 837 Ρ)

Όφείλομεν, ώστόσον, νά τονίσωμεν δτι μία βαθεία θρησκευτικότης 
κυριαρχεί εις τό σωζόμενον εργον του, εις δλας τάς περιστάσεις καί 
συναισθηματικός μεταπτώσεις, όσον καί εάν ό επί σκηνής ρόλος των θεών 
είναι περιορισμένος. Οίοσδήποτε άλλωστε βλάσφημος, ώς ό Αίας, θά 
τιμωρηθή. Διότι ή θρησκευτική συνείδησις γεννά τό δέος καί συγκρατεί τόν 
άνθρωπον έκ τής ύ β ρ ε ω ς .  Τούτο τονίζεται ειδικώς εις τόν Αί'αντα ό 
όποιος, περιφρονών σκαιότατα τους θεούς, άπαντά ύβριστικώς εις τόν 
έαυτοϋ πατέρα, ίσχυριζόμενος δτι ό γενναίος δέν εχει ανάγκην την 
παρουσίαν καί βοήθειαν των θεών:

" Πάτερ, θεοϊς καν ό μηδέν ών όμοϋ 
κράτος κατακτήσαιτ? έγώ δε και διχα 
κείνων πέποιθα τοντ* έπισπάσειν κλέος "

( Σοφοκλ. Αίας, στ. 767 - 769 )

δτε δέ άπεποιήθη έγωιστικώς καί τήν συμπαράστασιν τής θεάς εις τήν 
μάχην:

" Ανασσα τοϊς αλλοισιν Άργειων πέλας 
ϊστω, καθ' ημάς δ’ ονποέ έκρήξει μάχη "

( Σοφοκλ. Αίας, στ. 774 - 775 )

ή υ β ρ ι ς προκαλεΐ τήν βαρείαν οργήν τής θεάς καί τήν παραδειγματικήν 
τιμωρίαν του:

” ΤοιοΙσδε χοι λόγοισιν άσχεργή Θεάς 
έκχήσαχ* οργήν, ού κατ’ άνθρωπον φρονών "

( Σοφοκλ. Αίας, στ. 776 - 777 )

Διά δέ τους μωρούς, οι οποίοι δέν κατανοούν τόν θειον μήνυμα 
παρερμηνεΰοντες τούτον, άποβαίνει τιμωρός διδάσκαλος καί δή λίαν 
συντόμως:

” Και τόν Θεόν τοιοϋτον έξεπισταμαι 
σοφοις μέν αίνικτήρα Θεσφάτων αεί 

σκαιοίς δέ φαϋλον κάν βραχεί διδάσκαλον ”
( 771 Ρ )

Εις τι άλλον άπόσπασμα, ό βαθείας πίστεως ποιητής υποδεικνύει τήν 
άμελητί συμμόρφωσιν προς τήν θείαν βουλήν, διότι οί θεοί ουδέποτε 
οδηγούν εις τό κακόν:

" Σοφός γάρ ονδεις πλήν ον αν τιμά θεός.
Άλλ’ εις Θεόν σ’ όρώντα, καν έξω δίκης
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χωρείν κελενη κεϊσ* όδοιπορειν χρεών 
αισχρόν γάρ ονδέν ών ύφηγοϋνται Θεοί "283

( Θυέστης 247 Ρ )

Ώστόσον εις την Σοφόκλειον τραγωδίαν ό άνθρωπος δεν εμφανίζεται 
ώς άπλούν και άβουλον ένεργούμενον εις την άπόλυτον διάθεσιν της 
’Ολυμπίου τυραννίας, ώς ή περίπτωσις του Όρέστου των Χοηφόρων, τον 
όποιον πασιδήλως κατευθύνει ό Απόλλων. Οί θεοί καί ή μοίρα άφήνουν 
πλέον μεγαλυτέραν ελευθερίαν εις τον άνθρωπον ό όποιος λαμβάνων ήδη 
συνείδησιν τής ύπάρξεώς του, άγωνίζεται άγώνα τιτάνιον προς 
διαβεβαίωσιν τής πλήρους άνεξαρτησίας του284.

Σημαντικώτατον, καί άπό τής έπόψεως ταύτης τό συμπαθέστατον 
παράδειγμα ολοκλήρου τής κλασσικής φιλολογίας, όσον καί αν άφρόνως 
άπετόλμησε νά διακήρυξή κατά πρόσωπον καί αυτών των θεών τήν 
αυτονομίαν καί αύταξίαν του ώς άνθρώπου, τυγχάνει ό Α’ίας. Έν τοΰτοις, 
ό Σοφοκλής θά ύμνήση κατ’ εξοχήν εις τό τού Οίδίποδος πρόσωπον τόν 
άκατάβλητον μαχητήν, ό όποιος θριαμβικώς επιβάλλει τήν αξίαν 
’Άνθρωπος.

Σημειωθήτω δτι πρόκειται περί τού πολυπαθεστέρου όλων τών 
γνωστών ηρώων του, τού όποιου, παρά τόν κατακλυσμόν τών συμφορών, 
δεν κάμπτεται επ’ ούδενί ή πίστις εις τήν τού άνθρώπου άγνότητα. Δι’ ο καί 
αί νηλεόποινοι, αί τρομεραί θεότητες, ai πότνιαι δεινώπες285 286 τού άλσους

Q / T

τού Κολωνού μετεβλήθησαν χάριν τού Οίδίποδος εις " γλυκείας παϊδας ". 
Όθεν, δυνάμεθα εύλόγως νά ίσχυρισθώμεν ότι άκριβώς αυτή ή εσωτερική 
τού άνθρώπου θεότης, ή όποια τόν ώθεΐ έπιμόνως καί άκαταπονήτως εις 
τήν διά τής επιμόχθου υπηρεσίας του προς τοΰς συνανθρώπους του 
πανηγυρικήν θέωσίν του, συνιστά καί τόν πυρήνα τού Σοφοκλείου έργου.

Αί ήθικαί άξίαι, κατά τόν Σοφοκλήν έχουν τήν πηγήν των ούχί τόσον 
εις τήν τάξιν τών θεών όσον εις τήν φύσιν τών άνθρώπων. Εις τό άκεραίως 
σωζόμενον έργον του έμφανίζονται επί σκηνής μόνον δύο θεία πρόσωπα, ή 
Αθήνα εις τόν ΑΧαντα καί ή Δημήτηρ εις άποσπάσματα τού Τριπτολέμου. 
Σημειωθήτω δε ότι ή Αθήνα παρουσιάζεται ώς άσπλαχνος θεότης 
τοιουτοτρόπως ό Σοφοκλής, αν καί θεοσεβέστατος, συνθέτει τόν πλέον 
θαυμάσιον ύμνον πρός δόξαν τού άνθρώπου. Εις μίαν μεγαλειώδη 
άντίθεσιν υψηλού κάλλους ό άνθρωπος, έναντι τού κακοπαθούντος εχθρού 
του, προβάλλει μίαν ηθικήν άκεραιότητα άνωτέραν εκείνης τής θεάς 
Αθήνας:

283 Πρβλ. Άριστοτ. Περί ουρανού, 271α 33: " ό δέ θεός καί ή φύσις ούδέν μάτην ποιοϋσιν
284 Τοϋτο συμβαίνει καί εις τήν ομηρικήν εποποιίαν ή οποία παρά τήν θεοκρατικήν της φαινομενικότητα, 
προβάλλει πάντοτε επί τοϋ προσκηνίου τόν άνθρωπον, ό όποιος άλλωστε καί ύποκρυπτεται υπό τά 
σύμβολα τών διαφόρων θεοτήτων. Εις τινας δέ περιπτώσεις, υπό τήν μορφήν τών ομηρικών θεών 
διαφαίνεται ή προβολή καί θεοποίησις ταΰτης τής συνειδήσεως τών ομηρικών ηρώων.
285 Σοφ. Ο. Κ. στ. 84.
286 Σοφ. Ο. Κ. στ. 106.
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ΑΘ.: Ούκοϋν γέλως ήδιστος εις έχθρούς γελάν,
Ο Α .:................................... έποικτίρω δε νιν

δύστηνον εμπας, καίπερ δντα δυσμενή 
όθοννεκ’ άτη συγκατεζευκται κακή

( Σοφοκλ. Αίας, στ. 121 - 123 )

Ή Δημήτηρ, άντιθέτως, παρουσιάζεται ώς θεά ή οποία ένηνθρώπισεν 
εξ άγάπης προς τον άνθρωπον, εις τον όποιον καί διδάσκει την γεωργίαν, 
τον πολιτισμόν καί τους θεσμούς Εις τό δράμα τούτο πράγματι, τό 
φερόμενον ώς τό άρχαιότερον τού Σοφοκλέους, δικαιολογείται ή έπίδρασις 
εκ τού θεοκρατουμένου θεάτρου των προγενεστέρων του.

Εις την Ήλεκτραν, δέν είναι πλέον ό θεός ό όποιος κυριαρχεί της 
δράσεως, ώς συμβαίνει εις την τού Αισχύλου Όρεστειαν, όπου άναγκάζει 
έμμόνως τον Όρέστην νά εκδικηθή τούς δολοφόνους τού πατρός του. Τό 
ενδιαφέρον ενθάδε κορυφούται εις την πρωτοβουλίαν τού Όρέστου υπό 
την σωστήν καθοδήγησιν τού Παιδαγωγού του. Δέν έζήτησεν έκ τού
Φοίβου, εάν έπρεπε νά εκδικηθη, άλλά μόνον τον τρόπον ένεργείας, καί 
έλαβε χρησμόν γέμοντα οδηγιών παρομοίων σοφιστού τής έποχής287 *, ώστε 
ήναγκάσθη ό Όρέστης νά έπινοήση ό ίδιος τό στρατήγημά του. Έπί τού 
προκειμένου, ή δικαιοσύνη άπήτει νά πληρωθή ή δολοφονία μετά 
δολοφονίας.

Ουδέ καν ό κατ’ εξοχήν τη τραγωδίας θεός, ό Διόνυσος, εμφανίζεται 
εις τό σωζόμενον θεατρικόν τού Σοφοκλέους έργον. Θά ειχεν άναμφιλέκτως 
θέσιν εις τάς Υδροφόρους, των όποιων ή ύπόθεσις, κατ’ εύλογον 
άναλογίαν προς τό δράμα Σεμελη ή Υδροφόροι τού Αισχύλου, θά 
περιεστρέφετο περί τήν τού Διονύσου γέννησιν, άλλ’ όμως άδυνατούμε νά 
συναγάγωμεν συμπέρασμα ακριβώς περί τού ρόλου του. Ό Χορός, εν 
τούτοις, κατ’ έπανάληψιν προσεύχεται μετά θερμής πίστεως πρός τον έν 
λόγω πολυώνυμον288 θεόν, ώς πρός αόρατον, άλλά πανταχού παρούσαν 
θείαν δύναμιν, διά νά τύχη τής συμπαραστάσεώς του, ή άπλώς άναφέρει τό 
όνομά του εις στιγμάς ενθουσιασμού, π. χ. εις τάς Τραχινίας, εις τήν 
Αντιγόνην, (τρις) εις τον Οίδιποδα Τύραννον καί τον Οίδιποδα επί 
Κολωνώ.

4

Ό Σοφοκλής είσέτι, αν καί διακηρύσση τυφλήν ύπακοήν εις τήν 
θείαν βουλήν289,

" άλλ’ εις θεούς [ έ ] όρώντα καν εξω δίκης 
χωρειν κελεύη κει& όδοιπορεΐν χρεών 
αισχρόν γάρ ούδεν ών ύφηγοϋνται Θεοί "

( Σοφοκλ. Θυέστης εν Σικνώνι )

Σοφ. Ήλ. στ. 36-7
Σοφ. Άντιγ. στ. 1115
Αποσπ. 247 "σοφός γάρ ονδείς πλήν ον αν τιμά θεός ".
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εις τον Αϊαντα τουλάχιστον παρουσιάζεται άνυπότακτος, επαναστάτης, ώς 
ό νεώτερος αυτού Ευριπίδης. Μάλιστα, διά της τραγικής ταΰτης 
συγκροΰσεως μεταξύ Θεού και ανθρώπου ή νέα διδαχή του ορθολογισμού 
αποβαίνει θαυμαστώς εύγλωττος. Καθίσταται δε προφανές και ότι 
συγκρούονται εις τινα άντινομιαν, άφ’ ενός ή έκκόλαψις τής σκέψεως ή 
όποια απελεύθεροι τον άνθρωπον, και άφ’ ετέρου τό πείσμα τής εμμονής 
τού ποιητοϋ εντός των πλαισίων τής παραδόσεως, ώς καί τής 
άριστοκρατικής του προελεΰσεως. Ώστόσον ή έλευθέρα σκέψις διακρίνεται 
νικήτρια.

Δέν είναι, εξ άλλου, ό θεός Προμηθεύς τού Αισχύλου, ό οποίος θά 
δωρήση εις τόν άνθρωπον τά μέσα διά τήν τού πολιτισμού προαγωγήν, 
άλλ’ ό ίδιος ό άνθρωπος ό όποιος θά τά άπαιτήση διά τού προσωπικού του 
άγώνος. Έπί τού προκειμένου, είναι ό έξακουστός διά τάς επινοήσεις του 
Παλαμήδης, περί τού όποιου έγένετο λόγος εις δύο άπωλεσθείσας 
τραγωδίας: Ναύπλιος ή Πυρκαεύς καί Παλαμήδης.

Οϋτος δε /  ηΰρε τείχος Άργείων στρατφ, 
σταθμών, άριθμών και μέτρων ευρήματα 
τάξεις τε ταϋτας ουράνια τε σήματα. 
Κακεΐν έτευξε πρώτος έξ ένός δέκα, 
κάκ τών δέκ’ αΰθις ηύρε πεντηκοντάδας, 
δς χιλι’ ευθύς δς στρατού φρυκτωρίαν 
έδειξε κάνέφηνεν ου δεδειγμένα. 
Εφηύρε δ’ άστρων μέτρα και περιστροφάς, 
ϋπνου φυλάξεις θ’ οϊα σημαντήρια, 
νεών τε ποιμαντήρσιν ένθαλασσιοις 
άρκτου στροφάς τε και κυνός ψυχράν δύσιν

( Νανπλιος άποσπ. 432 Ρ )

Εις δέ τό δημιουργικόν δαιμόνιον τού ανθρώπου αφιερώνεται επίσης καί 
τό A Στάσιμον τής Αντιγόνης290.

Θά ήτο δυνατόν, έν τέλει, νά υποστήριξή τις ότι τό τραγικόν 
στοιχειον έξηνθρωπίσθη προοδευτικώς εις τήν τέχνην τού Σοφοκλέους, έν 
τινι μέτρφ υπό τήν έννοιαν τού άποφθέγματος τού Ηρακλείτου " *Ηθος 
άνθρώπω δαίμων ", ήτοι ό χαρακτήρ τού άνθρώπου είναι καί ό θεός του. 
Ούτως, διά τήν Σοφόκλειον Αντιγόνην άκριβώς τό ήθος της είναι καί ό 
δαίμων της, δ,τι πράγματι χαρακτηρίζει τό άληθές δράμα. Δρώ, σημαίνει 
ένεργώ, καί ένεργώ κατά βάθος, σημαίνει εκπληρώ μίαν προσωπικήν 
κλήσιν καί έναν προορισμόν. Μόνον τό ενεργούν ήθος είναι δραματικόν, 
υπό τήν ενεργητικήν καί τραγικήν έν ταυτω έννοιαν τού όρου. Τής αυτής 
έννοιας είναι καί ό τού ’Επιχάρμου στίχος:

290 Σοφ. Άντιγ. στ. 332 κ. έ.
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" ό τρόπος άνθρώποισι δαίμων άγαθός, οίς δε καί κακός " 2 9 1  292

καί ο ακόλουθος τοϋ Εύριπίδου:

" ό νοϋν γάρ ημών έστιν εν έκάστφ Θεός η292

Όντως, ό Σοφοκλής έμελέτησε τον άνθρωπον καί τον άπεκάλυψεν εις 
όλον τό βάθος της ψυχής του, όσον ούδείς άλλος προ αύτοϋ. Ό λαι του αί 
άνησυχίαι συγκεντροϋνται άποκλειστικώς περί του άνθρώπου, του όποιου 
ή ζωή γενικώς άποτελει καί τό ουσιαστικόν περιεχόμενον του θεάτρου του. 
"Έν τφ Σοφοκλεϊ, γράφει ό Ν. Πετρής, ένεϊδεν ή τραγωδία τον εσωτερικόν 
τοϋ άνθρωπον βιον μετά τον άπεράντον αύτοϋ πλούτον, πλανημάτων και 
σνγκρόνσεων, ώς ίδιον έαντής άντικειμενον"293. Καί ό Μ. Patin: "Τό 
θεατρον δεν έχει σννθέσεις, αί όποιαι νά διακρινωνται, περισσότερον άπό 
τον τοϋ Σοφοκλεονς Φιλοκτήτην, δι’ αντήν την άρετήν τόσον έκτιμωμενην 
εις δλας τάς έποχάς, άλλ’ ιδιαιτέρως τόσον άναζητονμενην εις την 
άρχαιότητα, νά δειξη δηλ. τον άνθρωπον εις τούς άνθρώπονς. "294 295. 
Ωσαύτως, ό J. Pouilloux "ό Σοφοκλής κάλλιον των άλλων, ηδννήθη νά 
προσδώση εις τούς ηρωάς τον την πραγματικήν φωνήν τοϋ άνθρωπον. 
Τοϋτον άναμφιβόλως νπήρξεν ό ώραιότερος τίτλος τιμής τον ώσαύτως δε 
και ό βεβαιότερος έγγνητής ενός* ένδιαφέροντος τό οποίον οί αιώνες δεν 
άπεξήραναν

Άφιέρωσεν ολόκληρον την ζωήν του διά νά εξασφάλιση εις τον 
άνθρωπον, τον όποιον υπέρ πάντα άλλον καλώς κατενόησε καί βαθύτατα 
ήγάπησεν, όλην τήν δυνατήν καρποφορίαν του πνεύματος, Υπήρξε δε, ώς 
καί ο Περικλής, ή όλως ακέραια ένσάρκωσις τοϋ τελείου Ιδεώδους τής 
ανθρώπινης προσωπικότητος, ώς άντελαμβάνετο ταΰτην ή ελληνική 
κοινωνία διά τής περιλαλήτου φράσεως του καλοϋ τε κάγαθοϋ. Προ 
πάντων, ύπήρξεν έξαιρετικώς σεβαστόν πρόσωπον "σχήμα τό σεμνότατον " 
ώς άνεγίγνωσκέ τις εις τό επί τής επιταφίου πλακός του επίγραμμα, κατά 
τον Αργείον συγγραφέα Λόβωνα. (Βίος 16). Συντελέσαντος ουτω τά 
μέγιστα εις τήν γένεσιν καί παγίωσιν του Άνθρωπισμοϋ, τής μεγίστης 
ταΰτης άξίας καί τιμής τής Ελλάδος.

Αί μορφαί του υπάρχουν σκοποΰσαι νά εκφράσουν έν τραγικόν 
όραμα του ζώντος κόσμου. Ωσαύτως αί τοϋ πνεύματος καταστάσεις έχουν 
ένα παρελθόν: εάν αΰται καθορίζουν τήν δράσιν εις τό μέλλον, έχουν καί 
αί Γδιαι καθορισθεΐ εις τήν πορείαν τοϋ χρόνου εκ τής κληρονομικότητος, 
τοϋ μύθου, τής έμπειρίας, τά όσα διέπραξαν καί ύπέστησαν ώς πρόσωπα. 
Διά τοϋτο καί υπάρχει ή αισθησις ότι τό Σοφόκλειον δράμα είναι 
έξαιρετικώς ψυχολογικόν.

291 Στοβ. Ά ν θ ο λ . ΛΖ’ 16
292 Ά π ο σ π . 1018 Ν
293 Πετρΐ| Ν. Σ ο φ ο κ λ ε ο ν ς  Β ιο γ ρ α φ ία , Μονάχον 1885, σσ. 72
294 Patin Μ.: E tu d es  su r les tragiques grecs, Sophocle, Paris 1969 1840 A III
295 Pouilloux J.: L a civ ilisa tion  grecque . . .  Delvoye, o. 412
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Ό Σοφοκλής άποικοδομει και οίκοδομεV άποικοδομει - άποσπών 
στοιχεία - εκ του παραδοσιακού μΰθου καί τάς - παραδοσιακός - 
πνευματικός στάσεις αί όποΐαι αποκαλύπτονται εκ τής δράσεως, καί 
οίκοδομει - χρησιμοποιών στοιχεία - εκ τής παρατηρήσεως τής ανθρώπινης 
ζωής, κατά τοιουτον τρόπον, ώστε να δημιουργή πειστικότητα καί νά 
ένθαρρΰνη την συναισθηματικήν άνταπόκρισιν. Εις αυτήν τήν 
πραγματικώς εύρείαν περιοχήν, μεταξύ ένιαιου ήθους καί ψυχολογικών 
ιδιαιτεροτήτων, κινείται ή Σοφόκλειος τέχνη παραγωγής χαρακτήρων.

Εις τον Σοφοκλήν, ή μελέτη του δράματός του έστιάζεται, κατά 
μέγιστον βαθμόν, εις τάς διακεκριμένας προσωπικότητας αί όποιαι 
δεσπόζουν εις τά έργα του, άνθρώπιναι μεν, διαθέτουσαι όμως έν 
άνάστημα μεγαλΰτερον εκείνου των κοινών άνθρώπων καί μέσω αυτών τής 
μοίρας. Μή λησμονώμεν, ώστόσον, ότι ό του Σοφοκλέους κόσμος, ώς καί 
εκείνος του Αισχύλου, κατοικεΐται καί διευθύνεται υπό πανισχύρων θεών. 
Κατά δέ τον Η. Friis Johansen, "αί άπαντήσεις κυμαίνονται άπό τήν πλέον 
ευσεβή δικαιολόγτισιν των μεθόδων των θεών έως μιαν ριζοσπαστικήν 
άντιθρτισκευτικήν ήρωολατρειαν "296 297.

Ο 0 ^ 7Ωσαύτως, ό Σοφοκλής θεωρείται καί ό τής σωφροσύνης ποιητής , 
όστις επιθυμεί διά τών έργων του νά παραδώση ένα μάθημα μετριοπάθειας, 
νά διδάξη τήν έπίγνωσιν τής άνθρωπίνης καταστάσεως, τήν ένδειαν τής 
άνθρωπίνης δυνάμεως καί γνώσεως. Οί τού Σοφοκλέους ήρωες 
άποδεικνύουν τό μεγαλειον των τήν στιγμήν τής ήττας. Είναι πρόθυμοι καί 
έτοιμοι νά θυσιάσουν τά πάντα, καί αυτήν ταύτην τήν ζωήν των, υπέρ τών 
άρχών των καί τήν προάσπισιν τών ιδανικών των. Δικαίως οΰν έθεωρήθη 
καί ώς ό τραγωδιογράφος τού οποίου τά δράματα περιστρέφονται πέριξ 
τής έννοιας τού άδυσωπήτου πεπρωμένου. Πεπρωμένον τό όποιον, 
ώστόσον, ταυτίζεται μετά τής έλευθέρας τών ηρώων βουλήσεως.

Η ΤΩΝ ΝΕΚΡΩΝ ΤΑΦΗ

" Θάπτε με δττι τάχιστα, πύλας Άΐδαο περήσω

έξεταζομένη τραγωδία έχει πρωτίστως ώς θέμα αυτής τήν τού 
Πολυνείκους ταφήν. Έρείδεται ούσιαστικώς επί τίνος πτώματος. Διά τούτο 
καί θεωρώ έπιβεβλημένην τήν δι’ ολίγων άναφοράν εις τάς άντιλήψεις καί 
δοξασίας τής έποχής διά τήν τών νεκρών ταφήν.

Ή ταφή τών νεκρών εθεωρειτο ένα εκ τών οικουμενικών ιερών χρεών 
τού άνθρώπου. Ό πρώτος λόγος τού είρημένου χρέους ήτο ή τών ζώντων 
προστασία εκ τού μιασματικού λειψάνου τό όποιον έμετατρέπετο πλέον εις

296 Η. Friis Johansen, Sophocles 1939 -  1954, Lustruum 1962 / 7, 152
297 Helen North; Sophrosyne: self -  Knowledge and self -  restrain in Greek literature, Ithaca, N. Y. 1969
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επαχθή εφιάλτην. Ένα άθαπτον λειψανον κάμνει ολόκληρον την φΰσιν να 
ύποφέρη. Έτερος λόγος ήτο ή φροντίς διά την «έπαναγεννησιν» του 
άποθανόντος298.

Ένας τρίτος λόγος ήτο ή άπομάκρυνσις τής Ψυχής του άποθανόντος, 
ή όποια, άκολουθούσα τό παλαιόν δρομολόγιον τής Ζωτικής Ψυχής,
επιστρέφει εις τους προγόνους. Άνευ των ιερουργιών τής ταφής, ή Ψυχή 
ήτο καταδικασμένη νά πλανάται εκτός του τόπου άναπαΰσεώς της, μη 
δυναμένη νά εύρη άνάπαυσιν. Είδικώς διά τους Έλληνας, ή Ψυχή του 
άτόμου έπεριπλανάτο έκτος των πυλών του "Άδου. Σημειωθήτω ότι ό 
τάφος, ώς κατοικία του νεκρού, ήτο ό τόπος λατρείας του, όπου αί 
προσφοραι και αί αλλαι νεκρικαί φροντίδες τών ίδικών του προσώπων 
συνεισέφερον εις τήν άνάπαυσιν τής Ψυχής του καί τήν έν συνεχεία
μακαριότητά του. Ούτως, τό χρέος τής ταφής του νεκρού, χρέος έως τους 
πρωίμους χρόνους φυλετικόν, μεταβάλλεται εις χρέος θρησκευτικόν, 
καθιστάμενον νόμος άπαράβατος τής ηθικής καί θρησκευτικής συνειδήσεως 
τών άρχαίων Ελλήνων.

Ωσαύτως, έν τή Παλ. Διαθήκη, κατά τήν αιχμαλωσίαν τού Εβραϊκού 
Έθνους ό Τωβίτ παραμένει συνεπής εις τον Νόμον τού Θεού. Διά τούτο, 
"εΓ τινα έκ τοϋ γένους μου έθεώρονν τεθνηκότα και έρριμένον όπίσω τον 
τείχους Νινευή, εθαπτον αυτόν, καί εϊ τινα άπέκτεινε Σενναχηριμ ο 
βασιλεύς, έθαψα αυτούς κλεπτών ”299. Διότι τό νά παραμείνη άταφος ό 
νεκρός ήτο διά τούς Ίσραηλίτας άπό τάς μεγαλυτέρας δυστυχίας.300

Ή έπίμονος, άλλωστε, εις τον "Όμηρον παράκλησις τού νεκρού 
Πατρόκλου προς τον φίλον αυτού Άχιλλέα "θάπτε με"301 302 άποτελει διά τούς 
Έλληνας νόμον ιερόν καί άπαράβατον. Οί ομηρικοί ήρωες, εις τινας 
περιπτώσεις, έγκαταλείπουν άθάπτους τούς νεκρούς των εις τά πεδία τών 
μαχών, άργότερον όμως ή τών νεκρών ταφή έπιβάλλεται, έν τινι μέτρω, ώς
"νόμος πανελλήνιοςδηλ. ή, μετά τό πέρας τής μάχης, ταφή τών νεκρών

Λ Λ Λ

υπό τών νικητών .
Μεγάλα έργα τού κλασσικού λόγου, ώς ή έξεταζομένη Αντιγόνη, 

θεματοποιούν τήν σύγκρουσιν τού χρέους τής ταφής μετά τής άλαζονικής 
αυθαιρεσίας τής έξουσίας ή όποια καί τήν άπαγορεύει. Δ’ ό, καί εις τήν 
έορτήν τών Ιερών Άρότων τής Αττικής ό Ίερεύς, ό όποιος πρώτος ήρχιζε 
τήν σποράν, έκαταράτο έκείνους, οί όποιοι ευρισκον λείψανα καί δέν τά 
έθαπτον303 304.

Ό νόμος τού Σόλωνος, ό όποιος έσυγχώρει τον νέον ό όποιος άφήκεν 
άβοήθητον τόν άνάξιον γεννήτορά του, τον ύπεχρέωνε νά θάψη μεθ’ όλων 
τών νομίμων τελετών τό λειψανον του . Ή περιφανής νίκη τών

298 /  yΜία σειρά μυητικών ιερουργιών καί άναγεννητικών στοιχείων εις τάς ταφικάς τελετάς βοηθούν εις 
τήν έπαναγεννησιν τοϋ άποθανόντος.
299 Τ ω βίτ, 1, 17 κ.έ.
300 Πρβλ. Π ρ., Σαμ. 21, 10/14. , Βασ. 9, 10
301 Ίλ. Ψ, 71 , Πρ. Ό δ. Λ , 72.
302 Εύριπ. Ί κ ετ ιδ ες  στ. 524
303 Σ χ ό λ ια  ε ις  τ ό ν  Σ ο φ ο κ λ η ν , Ά ντ . 225, κ. ά.
304 Αίσχν. Κ α τ ά  Τ ιμ ά ρ χ ., 13.
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στρατηγών εις την ναυμαχίαν των Άργινουσών, τους οποίους ή τρικυμία 
ήμπόδισε νά συλλέξουν τά πτώματα των νεκρών, δεν κατέστη ικανή διά νά 
άποτρέψη τήν θανατικήν των καταδίκην . Ωσαύτως, εάν οί συγγενείς 
νεκρού τίνος ήρνοΰντο τήν ταφήν του, ό Αθηναϊκός νόμος ύπεχρέωνε προς 
τούτο τους δημάρχους* 306 307. Εις περίπτωσιν δε κατά τήν όποιαν ή ταφή του 
λειψάνου ήτο αδύνατος, ήρκει κατά τ’ άστικά νόμιμα ή επί του πτώματος

✓  . y 307ριψις κονεως .
Άνευ τής ταφής, ή Ψυχή, κατά τούς Έλληνας, δεν κατήρχετο εις τον 

'Άδην. Έχουσα συνείδησιν308, υποφέρει προ των πυλών τού 'Άδου309 310 311 ή
Λ 1  Λ

περιπλανάται επί τής γής , βαρΰνουσα τούς ζώντας μετά τού παραπόνου 
καί τής οργής της. Εις τούς Ρωμαίους, άντιστοίχως, οί ορισμοί τού δικαίου 
τής ταφής ανήκουν εις τό Jus Pontificium, καί ουτω περιέχονται εις τά 
ποντιφηκικά βιβλία. Τό κύριον χρέος βαρύνει τούς συγγενείς. Εις αυτούς 
άνήκει καί ή ύποχρέωσις ταφής των υπό τής πολιτείας θανατωθέντων

α ι  1κακούργων . Έξαίρεσιν άποτελούν τά λείψανα των θανατωθέντων 
αύτόχειρων312 313. Ακόμη καί ό Pontifex, ό όποιος δέν πρέπει νά άντικρύση 
νεκρόν, θεωρείται άνόσιος, εάν συναντών λειψάνον δέν τό θάψη .

Διά τούς Χριστιανούς, άντιθέτως, ή ταφή τού νεκρού ούδεμίαν 
σημασίαν έχει διά τήν μετά θάνατον ζωήν του. Έν τούτοις καί έδώ, ή ταφή 
σχετίζεται μετά τής άγιότητος τού χώρου, όπου τό λείψανον θά ταφή μέ τήν 
έλπίδα τής άναστάσεως των νεκρών. Ό Λακτάντιος πιστεύει οτι εάν ό 
Ιησούς έδέχθη καί ύπέμεινε τό μαρτύριον τής Σταυρώσεως, ήτο διότι τό εν 
λόγψ μαρτύριον, άφήνων άθικτον τό Σώμα Του, δέν θά ήμπόδιζε τήν 
Άνάστασίν Του314. Διά τούτο καί ό παντεπόπτης Θεός άφήνει άθικτα - εκ 
τής πυράς, τών άγριων θηρίων κ.λ. - προς άπορίαν, τρόμον καί θαυμασμόν 
τών διωκτών, τά σώματα τών μαρτύρων. Διά νά ταφούν, καί έν συνεχεία 
τά λείψανά των νά άποτελέσουν πηγήν αγιασμού καί ευλογίας τών πιστών.

Τό θέμα τής Ταφής έγγίζει θεμελιακός χορδάς τού κατ’ ίδιαν καί τού 
δημοσίου αισθήματος. Άλλοις λόγοις: αί τελετουργίαι άποδόσεως τών 
νεκρών άποπειρώνται νά ικανοποιήσουν, νά τυποποιήσουν παρορμήσεις 
καί κοινωνικά αντανακλαστικά έγγενώς έναντιούμενα μεταξύ των. 
Πασχίζουν νά άπομακρύνουν τούς νεκρούς, εις τρόπον ώστε νά μή 
παρεισφρύουν εις ότι άντιλαμβάνονται οί ζώντες διά τών αισθήσεων, ενώ, 
συγχρόνως, επιδιώκουν τήν έπιβολήν διά τής άναμνήσεως μιας απτής καί 
διαρκούς ύποδαυλίσεως καί έστιάσεως. Ό τάφος προορίζεται νά στεγάση

Ξενοφ. Ε λ λ η ν ικ ά  1, 7 κ. έ.
306 Δημοσθ. 43, 57 - 58.
307 Αίλιαν., Π ο ικ . Ί σ τ ο ρ . , 5, 13.

Εις τό  χωρίον τής Ί λ ιά δ ο ς  Ψ, 104 εις σχολιαστής παρατηρεί: "τάς τώ ν α τ ά φ ω ν  ψ νχά ς  'Ό μηρος ετι 
σ ω ζ ο νσ α ς  τη ν  φ ρ ό ν η σ ιν  υ π ο τ ίθ ετ α ι
309 Πρ. Ό δ ν σ . Λ, 51 κ. έ.
310 7λια<5.. Ψ, 65 κ.. έ.
311 D igestae  48, 24, 1. 3. P Ε. άν.
312 Servius in Verg. A en . 12, 603. Άρτεμ. Ό ν ε ιρ . 1, 4.
313 Servius in Verg A eh ., 3, 304.
314 Lactantius, In s t, D iv. 4, 26. Le Blant. 83.
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και νά διατηρήση τους νεκρούς έντός η πλησίον της πόλεως των ζώντων: ή 
π ό λ ι ς  είναι συνεχόμενη μετά της ν ε κ ρ ο π ό λ ε ω ς .

Σημειωθήτω οτι ό ένταφιασμός η ή δημοσία εκθεσις των θανόντων 
στοχεύουν εις τό νά έμποδίσουν την τρομακτικήν περιπλάνησιν ώς καί την 
έκδίκησιν των νεκρών. Διαβλέπομεν μίαν προσπάθειαν συγχωνεύσεως μετά 
τής πατρώας γης καί συγχρόνως άπομακρύνσεως εξ αυτής, υίοθέτησιν καί 
άρνησιν των δεσμών μεταξύ σαρκός καί χώματος, τά όποια εμφανίζονται 
άπεριφράστως εις τον ίδιον Άδάμ, εις την εικόνα τού θνητού σώματος. Τό 
φέρετρον, τό σάβανον, ό νεκρικός θάλαμος προστατεύουν τον νεκρόν εκ 
τής άποσυνθέσεως είκή καί ώς ετυχεν εις τό χώμα (γήν). Ταυτοχρόνως, δμως 
τό σκάμμα τού τάφου, τό όστεοφυλάκιον, τό κοιμητήριον διασφαλίζουν 
την παλιννόστησιν τής σαρκός εις την σκοτεινήν γήν, τήν άπορρόφησιν τού 
άτόμου έκ τού οργανικού κύκλου τής άποσυνθέσεως καί τής γονιμότητος. 
Έτεροι πολιτισμοί αποτεφρώνουν τούς νεκρούς των έτεροι τούς 
προφυλάσσουν ζηλοτύπως έκ τής άποκαθαρτικής ανωνυμίας τού πυρός.

Εις τήν κλασσικήν άρχαιότητα άναπτύσσεται ή συγκεκριμένη πίστις 
οτι οί άταφοι δέν έχουν πρόσβασιν εις τό βασίλειον τών νεκρών. Τό πνεύμα 
τού άτάφου νεκρού, άνδρός ή γυναικός, στοιχειώνει τάς δχθας τού 
ποταμού τής Λήθης, έμφορούμενον άπό τό πάθος νά ένθυμηθή καί νά 
ύπενθυμίση. Ωσαύτως, διά τήν ελληνορωμαϊκήν νοοτροπίαν είναι φρικτή ή 
σκέψις τής έκθέσεως τών πτωμάτων εις τάς ορέξεις τών ορνέων καί τών 
κυνών. Ώστόσον, λόγω μιας χαρακτηριστικής διαλεκτικής ή δυαδικής 
κινήσεως τής συνειδήσεως, τά ζώα δύνανται ωσαύτως νά θεωρηθούν 
φύλακες καί συνοδοί τών άποβιωσάντων.

Ωσαύτως τά λείψανα καθαγιασμένων ατόμων, ήτοι έκείνων οι όποιοι 
έδέχθησαν τήν έπίσκεψιν τών θεών, έστω καί μετά διφορούμενου τρόπου, 
ώς εις τήν περίπτωσιν τού Οίδίποδος επί Κολωνφ, δύνανται νά φέρουν 
διαρκή καλοτυχίαν εις τήν γήν καί τά όρια, έντός τών όποιων μετά τιμών 
έτάφησαν.

Ό Πλούταρχος, είσέτι, άποδίδει εις τον Σόλωνα νόμον τινά ό όποιος 
"άπτιγορενει εις τους πολίτας νά κακολογούν τους νεκρούς. Διότι, κατά 
Σόλωνα, ή ευσέβεια απαιτεί νά θεωρώμεν τούς νεκρούς ώς πρόσωπα ιερά. 
Ωσαύτως, ή δικαιοσύνη απαιτεί νά άφήνωμεν τούς νεκρούς ήσύχους. 
Ενυπάρχει, άλλωστε, καί τό στοιχείον τού "πολιτικοϋ " εις τήν μή άτίμωσιν 
τών πολιτικών έχθρών, έκ τού φόβου μή τυχόν τούτο τό άγος άνανεώσει 
καί διαιωνίσει τάς οικογενειακός αιματηρός αντεκδικήσεις ή τήν μεταξύ 
τών πολιτών διχόνοιαν.

Μή λησμονώμεν καί τό περιώνυμον "Κνλώνειον άγοξ\ δτε οί 
υπεύθυνοι τής έν λόγω φρικτής πράξεως έτιμωρήθησαν καί πέραν τού 
θανάτου των: ήτοι τής έκταφής καί διασκορπισμού τών πτωμάτων των. Τό 
ώμότερον τών κειμένων εύρίσκεται εις τήν άνελέητον έκείνην καταγραφήν 
έγκλημάτων καί τιμωριών άσεβείας καί νυκτερινής άνταποδόσεως - όντως 
Βενετσιάνικης άτμοσφαίρας - τού Δεκάτου βιβλίου τού Πλάτωνος315. Οί

315 909α κ. έ.
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άθεοι, οί μαγγανοί, οί άρνησίθεοι και όσοι "καταφρονοϋντες τών 
άνθρώπων, μαγεύουν τους ζώντας, προσποιούμενοι δτι καλούν τούς 
νεκρούς?', θά έκτελοϋνται καί θά έμποδίζηται ή είσοδός των εις τό του 
Αδου βασίλειον, εις τό μέτρον βεβαίως κατά τό όποιον ή πρόσβασίς των 
αΰτη έξηρτάτο εκ τής πρεποΰσης ταφής.

Φρονώ ότι ό Σοφοκλής έγοητεΰθη εκ του θέματος τό όποιον 
εύρίσκεται εις τό έπίκεντρον ου μόνον τής Αντιγόνης αλλά καί του 
Λϊαντος καί του Οίδίποδος έπι Κολωνφ. Βεβαίως, ό ένταφιασμός καί ή του 
Οίδίποδος μεταμόρφωσις καί άνάληψις παραπέμπουν εις την ελλογον καί 
άκρως διακριτικήν διαπραγμάτευσιν του Σοφοκλέους εις άχνά ίχνη 
τοτεμισμού. Ή λογομαχία περί των επικήδειων τελετών εις τον Λιαντα 
είναι περισσότερον άφηρημένη καί συγχρόνως περισσότερον κατανοητή έξ 
εκείνης τής Αντιγόνης. Ό Μενέλαος επιχειρηματολογεί χονδροειδώς ου 
μήν αλλά καί μετά συνοχής. Ό Τεϋκρος αγωνίζεται καί κερδίζει τήν μάχην 
συνωδά τή βοήθεια του Όδυσσέως του όποιου, σημειωθήτω, ό ΑΓας ήτο 
εχθρός. Ό ίδιος τον έθεώρει μισητόν καί επικίνδυνον. 'Όμως, αυτή ή 
άντιπάθεια, αΰτη ή απειλή δεν περιλαμβάνει τό σημερινόν νεκρόν του. 
Άτιμάζων τό λείψανον του Αίαντος, δεν άτιμάζει τις τον ΑΓαντα, άλλά 
άτιμάζει, προσβάλλων δεινώ τώ τρόπω, τους "νόμους των θεών'. Αλλωστε, 
κατ’ Όδυσσέα δεν είναι πρέπον, ουδέ δίκαιον νά βλάπτης νεκρόν έναν 
γενναιον ανδρα, έστω καί εάν ύπήρξεν εχθρός σου.

Αί του Κρέοντος άντιρρήσεις δέν είναι ουδέ ήθικής, ουδέ νομικής 
τάξεως. Μισεί ου μόνον τους υίοΰς του Οίδίποδος, άλλά συλλήβδην τόν 
οίκον τών Ααβδακιδών, θεωρών τοΰτους άξέστους τυράννους. Διά τούτο 
καί παραθεωρει τό γεγονός ότι ό Πολυνείκης είναι "ήρως", μετά τής 
πλήρους ειδικής έννοιας του όρου, πνεύμα προστατευτικόν καί μόνιμον 
παράδειγμα άνδρείας.

Έάν θεωρήσωμεν τόν Πολυνείκην ώς νεκρόν ξένον, καί πάλιν ή μή 
αύτοΰ ταφή συνιστά μέτρον άσεβείας καί θεϊκής προσβολής, εφ’ όσον καθ’ 
Όμηρον ό ξένος αποτελεί μέτρον σεβασμού πρός τους θεούς . ~Ηδη άπό 
τών ομηρικών κειμένων, ό ξένος είναι ό "φιλοξενίας φίλος?'311, καί ό εν 
λόγφ ξένος316 317 318 άποτελει τόν άντίθετον του ένδήμου, του άστοϋ καί του 
πολίτου319. Πολλώ δέ μάλλον τιμάται ό φίλος, ο οικείος, ο συγγενής. 
Σημειωθήτω ότι έθεωρεϊτο εναγής καί άλητήριος ό περιφρονών ή άγνοών 
τόν φίλον.

Ή άναγνώρισις τής φιλίας εν τώ προσώπω τών εν τώ Αδη 
ευρισκομένων οικείων της, δέν άποτελει διά τήν Αντιγόνην μόνον τήν 
άποκάλυψιν τής κεκρυμμένης ταυτότητος προσώπου του οίκειακοϋ ταΰτης

316 Τό σημαντικώτερον πειστήριον τής πρός τους θεούς άσεβείας τοϋ Κυκλωπος ήτο ό διασπαραγμός καί 
ή καταβρόχθησις τών ξένων " ξενοδαι'τας Κύκλωψ " Όδνσ. Ζ, 658.
317 Όμήρ. Όδνσ., Α. 313 " ξεϊνοι ξείνοισι διδοϋσιν ".
318 Όμηρ. Όδνσ., I. 270, " Ζενς δ’ έπιτιμητωρ ίκετάων τε ξείνων τε, ξείνιος ".
319 Εκείνος ό όποιος ομοιάζει ξένος δυναται νά είναι παλαιός φίλος ή γνωστός ή καί εχθρός ώς συνέβη 
μετά του Τηλεμάχου εις τήν Πυλον καί τήν Σπάρτην καί τόν Όδυσσέα εις τήν Ιθάκην. Δυνατόν νά είναι 
καί θεός, ώς ό τών Βακχών Διόνυσος, ό όποιος ομοιάζει εις ξένον, διά ν’ άποδειχθή ότι πρόκειται περί 
οικείου καί συμπολίτου.
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δράματος, άλλα και την, έν άρμονικώ συνδυασμώ μετά των άνωτέρω, 
άποκάλυψιν της κεκρυμμένης ώσαύτως φιλοτικής άληθείας καί συγχρόνως 
καί τής Έλευσινίου παρακαταθήκης. Ή στιγμή είναι μεγάλη καί ιερά διά 
τήν Αντιγόνην καί τον οίκον, διότι, άπό τήν στιγμήν τής άποφάσεως τής 
ταφής του Πολυνείκους, καθίσταται μυσταγωγός του θαυμάσιου τοΰτου 
μυστήριον γεγονότος τής συνεχείας του οίκου, ήτοι τής ένδοξου καί 
ευκλεούς ιστορίας καί παρουσίας του.

Ή σΰμπτωσις, βεβαίως, ώς προς τήν χρονολογίαν συνθέσεως του 
Αίαντος καί τής Αντιγόνης είναι εντυπωσιακή. Δι’ ο καί καθιστά όντως 
πιθανόν τό κοινόν θέμα τής αμφισβητούμενης ταφής νά σχετίζηται με τινα 
συγκεκριμένην ιστορικήν κατάστασιν καί σύγκρουσιν. Ύπεστηρίχθη ή 
γνώμη, - καί δή έκ τής εντόνου επιχειρηματολογίας του B. Ehrenberg320 321 322, δτι 
ή Σοφόκλειος πραγμάτευσις των σχέσεων μεταξύ ζώσης πόλεως καί 
άξιώσεων των νεκρών, ιδιαιτέρως εις τήν Αντιγόνην, άπηχεί τήν 
άτμόσφαιραν καί τό ύφος τής Αθηναϊκής πολιτικής, ώς αυτή 
διακηρύσσεται εις τον περιώνυμον Επιτάφιον λόγον του Περικλέους, ο 
όποιος άπηγγέλθη κατά τον χειμώνα του 431 - 430 π.Χ. Έτεροι προσάγουν

ΛΛ Λ
ώς τεκμήριον - D. Marmeliuc - τήν πληθώραν τών οικογενειακών τάφων 
έν Άθήναις.

Ούτως, ό Αίας καί ή Αντιγόνη θά άπετέλουν μίαν εΰστοχον 
συνηγορίαν υπέρ τής έλευθερίας τών οικογενειακών ταφικών πρακτικών 
εις μίαν στιγμήν, καθ’ ήν τό κράτος, υπό τήν πίεσιν του πολέμου καί τών 
έσωτερικών συγκρούσεων, έπεδίωκε νά έλέγξη, καί ιδίως νά πειθαρχήση, 
τήν ιδιωτικήν ευσέβειαν. ’Άλλοι δέ, ώς ô J Carrière καί ό Giovanni 
Cerri323, διετύπωσαν τήν άποψιν δτι ή ταφή τού Πολυνείκους καί τού 
Αίαντος συμβολίζουν τήν έπιστροφήν τών λειψάνων τού Θεμιστκλέους εις 
τον Πειραιά, ώς αύτη μνημονεύεται έν Θουκυδίδη. Αυτή ή έπιστροφή θά 
έσηματοδότη, εις συμφωνίαν μετά τών σοφοκλείων τραγωδιών, τήν τού 
θεσμού νίκην - τού παραδοσιακού, έπικυρωμένου υπό τών θεών ιερού 
έθίμου - έπί τού νόμου νοουμένου ώς απλής νομικής έπιταγής.

Έτέρα άποστολή τής Αντιγόνης συνίσταται εις τό νά όμιλήση 
εύκρινώς διά τον κόσμον τών νεκρών, έπικαλουμένη αυτόν ώς καί 
ύπερασπιζομένη τούτον άνεπιφυλάκτως. Ταύτη ή έπίκλησις τήν φέρει 
πλησίον τού διονυσιακού, χαρακτηριζομένου έκ τής έκστατικής του 
κλίσεως προς αυτό - καταστροφήν. Έξ ου, καί ή τού Διονύσου παρουσία 
εις δλην τήν έκτασιν τών τελευταίων καί συγχρόνως θανάσιμων κινήσεων 
τού σοφοκλείου έργου. Ό Κρέων, άλλωστε ένσαρκοΐ ένα τρόπον 
θνητότητος, ό όποιος δέν δύναται νά συμβιβασθή, ουδέ καν νά συνυπάρξη 
μετά τού θανάτου, ό όποιος μανικώς έπιδιώκει τον αποκλεισμόν έκ τής

320 B.Ehrenberg, Sophocles and Pericles, Oxford, 1954 σελ. 64 κ. έ. και 146 - 172
321 D. Marmeliuc,'"Reflectari ale contermporaneitatii in tragediile lui Sofocle", Studii Clasice, viii 1966, 28 -  9.
322 J. Carrière, "Communicazione sulla tragedia antica greca ausiliaria della giustizia e della politica", 
Dioniso, xliii 1969, 171 - 2
323 J. Ctn'ifldeologia funeraria nell’ Antigone di Sofocle," εις τό G. Gnoli και J. R. Vernant edd, La mort, les 
morts dans les sociétés anciennes. Cambridge University Press 1982, 121 -  33]
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εγκοσμίου πόλεως των ιερών δυνάμεων τον χθονίου, του κάτω κόσμου. 
Μόνον ό Ουσιαστικός θάνατος της Αντιγόνης, μόνον ή μετά του Διονύσου - 
Ιησού - ενωσίς της δΰναται νά άποκαταστήση τό μυστήριον τής συμμετρίας 
εις τό θνητόν Είναι. Ούτως, κατά K. Kerenyi, ή Αντιγόνη εξακολουθεί νά 
είναι εις την αισθητικήν ή λυδία λίθος δι’ οίανδήποτε θεωρίαν τής 
Τραγωδίας324.

Ή Ταφή διά τήν Αντιγόνην είναι επιστροφή εις τον τύπον καί τον 
κόσμον "των Θεών " έκείνων των τρομακτικών, στοιχειακών αληθειών καί 
δυνάμεων, αί όποίαι διεπουν τήν άναμέτρησίν μας μετά τού συντριπτικού 
γεγονότος ότι ειμεθα Αθάνατοι θνητοί, θνητοί αθάνατοι. Τό "Ζώντες τον 
έκεινον Θάνατον, τον δε έκείνων βίον τεθνεώτες "325, αυτή ή οξύμωρος 
ζεύξις μετοχής καί άμεσου άντικειμένου είναι ένα παράδειγμα μιας άλλης 
"γραμματολογίας τής σκεψεως? ή "γραμματικής τής σκέψεω̂ ', ή όποια 
άνεκαλύφθη ή πρωτοδιετυπώθη έκ τής άρχαϊκής Ελλάδος.

Καί εις τήν ιστορικήν πορείαν τής άνθρωπότητος, αυται αί 
φρικιαστικαί εικόνες τών άτάφων νεκρών θά άποτελούν τον σπίλον καί 
τον ρύπον της. Δι’ ο, καί ή τών νεκρών γυμνότης πλησίον τών 
συρματοπλεγμάτων ίσοδυναμούσε με προσβολήν ούχί μόνον τής 
άνθρωπότητος άλλ’ ολοκλήρου τής κοσμικής τάξεως. Άκριβέστερον 
έσήμαινε τήν κατάρρευσιν τών άνδρικών ιδεωδών καί τής άνδρικής 
κυριαρχίας εις ενα κόσμον ευρισκόμενον εις τό δίκτυον καί τήν δίνην τού 
παραλογισμού καί εις τά πρόθυρα ηθικής καί πνευματικής σχιζοφρένειας. 
Διά μίαν είσέτι φοράν καλούνται αί γυναίκες διά νά σώσουν τό κύρος τής 
άνθρωπότητος έκ τού άνδρός. Αύτη είναι καί ή κατακλείς τής περιφήμου 
έκκλήσεως "Α Γ Antigone Etérnelle", τήν όποιαν άπηύθυνε τό 1916 ό 
Romain Rollan. "Soyez la paix vivante au millieu de la guérre - Antigone 
éternélle, qui se refuse â la haine et qui lorsqu9 ils souffrent, ne sait plus 
distinguer entre ses frères ennemis"326.

Ή ταφή τού νεκρού Πολυνείκους είναι ούσιαστικώς ή προτύπωσις 
τής ίδικής της ταφής. Διότι ή Αντιγόνη δεν θάπτει άπλώς τον νεκρόν 
άδελφόν της με τίμημα τήν ίδικήν της ζωήν: ύποκαθιστά κυριολεκτικώς τό 
ίδικόν του σώμα μετά τού ίδικού της: κοινή Ταφή άνδρός καί γυναικός. 
Κοινή ταφή τού άνθρωπίνου είδους .

Ή Αντιγόνη βιοΧ διά τής τού Πολυνείκους ταφής τήν συμμετοχήν της 
εις τήν κηδείαν τού άδελφού της, καί ουτω άποκτά πλήρη έπίγνωσιν καί 
άποδοχήν τού θανάτου. Δι’ ό, καί τό φοβερώτατον τού θανάτου μυστήρον 
υποχωρεί, έφ’ όσον ή Αντιγόνη ζει μετά τής βεβαιότητος τής έλευσινίου * 327

324

325
K.Kerenyi, D ionysus... 
Ά π ο σ π . A 62 Diels- Kranz
Άς γίνετε ή ζώσα ειρήνη είς τό μέσον τοϋ πολέμου - ή αίωνία Αντιγόνη, ή οποία άρνεϊται νά μισή καί 

ή οποία, έφ’ δσον υποφέρουν, δέν γνωρίζει πλέον νά διακρίνη μεταξύ τών εχθρών άδελφών.
327 Καί εις τήν Καινήν Διαθήκην, ολίγον πρό τοϋ έκουσίου τοϋ Κυρίου Πάθους, γυνή άλάβαστρον μϋρου 
εχουσα πολυτίμου " κ α τέχεεν έ π ί  τή ν  κ εφ α λ ή ν  α υ τ ό ν  ά να κειμ ένον"  Καί είς τήν διαμαρτυρίαν τών 
μαθητών, ό Τησοϋς άπαντα; "Τι κ ό π ο υ ς  π α ρ έχ ετε  τή γ υ ν α ικ ί;  ε'ργον γά ρ  κ α λ ό ν  ε ιρ γά σ α τ ο  ε ις  έμέ. 
Β α λ ο ν σ α  γ ά ρ  α υτή  τ ό  μ ύ ρ ο ν  τοϋ το  έπ ι τ ο ν  σώ μ α τός μ ου , π ρ ό ς  τό  έ ν τ α φ ιά σ α ι με έποίτισ εν  " Ματθ. Κστ’ 
6 - 9
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άθανασίας. Διά τούτο και ή συμμετοχή της εις την ταφήν του αδελφού της 
τήν πληροί παρηγοριάς και παραμυθίας, άνανεωθεισης οΰτω εντός της τής 
έλπίδος. Μετριάζεται ο πόνος. Ή συμμετοχή αυτή τής διδάσκει τά μέγιστα 
τής ζωής. Τό φοβερόν άντικρυσμα του θανάτου διασκεδάζεται έκ τής 
προσοικειώσεώς της καί τής ώριμάνσεώς της αμα τή θέςχ του Νέκυος.

Οΰτω, τό ιερόν τής Ταφής χρέος συνδέεται άρρήκτως μετά τής ιδέας 
τής "άναπαύσεως" του τεθνεώτος. "Rite redita légitima sepultura redit anima 
ad quietem sepulcri"328. ’Ήτοι, εν πρώτοις, ή άνάπαυσις του λειψάνου, ή 
άνάπαυσις τής ψυχής εντός του τάφου ή εις τήν χώραν των σκιών, καί έν 
τέλει ή έαυτής μακαριότης. ’Άλλωστε, καί οίαδήποτε γενομένη προσβολή 
του τάφου είναι μία διατάραξις τής άναπαύσεως του νεκρού329 330. Ή ίδια ιδέα 
έρχεται προς τόνωσιν των άπαισιοδόξων διδασκαλιών αί όποιαι θεωρούν 
τον θάνατον ώς άπελευθέρωσιν του άνθρώπου έκ του έπαχθοΰς ζυγού τής 
ζωής, δπου "άντιφωνον τοϋ βίου όνομα γέγονε τό άναπαύεσθαι τον 
θνήσκοντα, μεγάλΐΐς και παρά φνσιν άνάγκης άπολαττόμενον "33°.

Μή λησμονώμεν οτι διά του θανάτου τό ατομον επανέρχεται 
απολύτως εις τήν ηθικήν επικράτειαν τής οικογένειας. Άλλωστε, ή πόλις 
ένδιαφέρεται διά τάς συντελεσθείσας πράξεις, ενώ ή οικογένεια διά τό 
Είναι τού έαυτής νεκρού. Αυτή άκριβώς ή ριζική διαφορά μεταξύ 
πολιτικής καί όντολογικής άξιολογήσεως καθορίζει τήν πρωταρχικήν 
σπουδαιότητα τού ένταφιασμού. Εντός τού άνωτέρω πλαισίου τής 
πρωταρχικής σπουδαιότητος, τό πρόβλημα τής ουσιαστικής προστασίας 
τού σώματος έκ τής φυσικής φθοράς αποκτά θεμελιώδη ρόλον.

Άλλωστε, έάν τις δέν δύναται νά έπιστρέψη εις τήν γήν, ούσιαστικώς 
έντός τού ιστού τής οικογένειας, καί τών έαυτού προγόνων, ή όποια καί θά 
τον διατηρήση έν φιλότητι, τότε δέν έχει έκπληρώσει τήν "αυθεντικήν 
ουσίαν " του. Στερείται τής όλοκληρώσεώς του.

Διά τούτο καί κατά Hegel "ή οικογένεια προστατεύει τον νεκρόν άπό 
τής άτιμώσεως, τήν όποιαν θά ύποστή έκ τών ορέξεων μή συνειδητών 
οργανικών δυνάμεων και τό έργον άφηρημένων χημικών στοιχείων. Εις 
τήν Ιδικήν των δράσιν άντιθέτει τήν ίδικήν της και ενώνει τον συγγενή 
μετά τών κόλπων τής γης, δι’ αυτής τής στοιχειακής παρουσίαςΚατ’ 
αύτόν τον τρόπον, ή οικογένεια καθιστά τον νεκρόν μέλος μιάς κοινοτικής 
όλότητος, ή όποια είναι ίσχυροτέρα καί διατηρεί τον έλεγχον έπί τών 
υλικών στοιχείων. Ούτως, τό ύστατον τούτο καθήκον άποτελεΐ τον πλήρη 
θεϊκόν νόμον ή τήν θεϊκήν ηθικήν πράξιν προς τό συγκεκριμένον άτομον.

Αύτη ή ιερά σχέσις δημιουργεί εις τήν Αντιγόνην τον "πρωτόγονον" 
τρόμον προ τής άποσυνθέσεως καί τού βιασμού τού σώματος τού σεπτού 
της νεκρού υπό τών κυνών καί τών ορνέων. Καί ή γενομένη ταφή συνδέει 
ούσιαστικώς τήν Αντιγόνην, καί δι’ αυτής τήν οικογένειαν, μετά τής ουσίας

328 Servius, in Verg A en . 3. 68.
329 Μή λησμονώμεν τάς φοβέρας άράς μετά τών οποίων συνδέονται όλοι οί τάφοι τών Φαραώ τής 
Αίγυπτου.
330 Πλουτ. Π ε ρ ί  Ψ υχής, 6, 2 = ν / 22 Bern.

126





του Θειου νόμου άλλα καί μετά του χθονίου βασιλείου. Εις τον θάνατον, ό 
Πολυνείκης έπιστρέφει εκ της επικράτειας τής πόλεως εις την τής 
οικογένειας έπικράτειαν: Εστιακή παλιννόστησις. Δι’ ό, καί ή εν λόγω 
παλιννόστησις νοείται, είδικώς καί συγκεκριμένως, ώς επάνοδος εις την 
πρωταρχικήν κηδεμονίαν τής γυναικός: συζΰγου - μητρός - άδελφής. Καί 
άναδεικνΰει τό καθήκον τής γυναικός. Ό τε δε μία άδελφή, λόγω 
αντικειμενικής στερήσεως άλλων συγγενών επιφορτίζεται μετά του 
έξονομασθέντος καθήκοντος, επαναφοράς του νεκυος εις τήν γήν - φύλακα 
τότε ό ένταφιασμός περιβάλλεται τον ύψηλώτερον βαθμόν τελειότητος. Διά 
τούτο καί ή πράξις τής Αντιγόνης είναι δ,τι ίερώτερον δύναται νά 
έπιτελέση ή γυναίκα: ή συντηρητική τής ζωής εις τον άνω καί κάτω κόσμον.

" Θάπτε με δττι τάχιστα πύλας Άΐδαο περήσω "
( Ίλια δ . Ψ στ. 71 )

" κείνον έγώ Θάψω "
( Σοφοκλ. Ά ν τ ιγ . στ. 71 )

Εύρισκόμεθα προ μιας θαυμαστής καί απαράμιλλου δυνάμεως 
ίδιοποιήσεως ένός μεγάλου ήδη κειμένου ύφ’ ενός έτέρου τό ίδιον μείζονος. 
Καί δυνάμεθα νά παρακολουθήσωμεν συγχρόνως καί τάς μεταμορφωτικάς 
άλλαγάς νοημάτων αί όποΐαι προκαλούνται εκ ταύτης τής κειμενικής 
άντιδόσεως. Συγχρόνως, παρακολουθούμε καί μίαν έτέραν μετάθεσιν: 
ταύτην τού δυνάμει Είναι, εις ένεργεια Είναι, καί τούτο διά τής
τελεσθείσης πράξεως ταφής. Διότι, κατά Hegel, "ehe es sich dyrch Tun zur 
WirklichKeit gebracht hat "331. Ή έν λόγω μετάθεσις συντελεΐται "έκ τής 
ννκτός τής δυνατότητος προς τήν ημέραν τής παρουσίας ". Είναι ή έγερσις 
εις τήν λαμπροτάτην χαραυγήν τής πράξεως. Πρόκειται διά τήν απαρχήν 
τής ημέρας, τήν απαρχήν τής πράξεως, τήν άπαρχήν τής μεγαλειώδους 
πορείας τής Αντιγόνης. Μιάς αυθεντικής πράξεως ισοδυνάμου τής ηθικής 
ύποστάσεώς της. Ή άμφισβήτησις τής πράξεως δι’ ίδιοτελεΐς προσωπικούς, 
κατ’ έπίφασιν νομίμους, σκοπούς, καί δή έν ονόματι εξωτερικών κριτηρίων, 
είναι ματαιοδοξία, άλαζονία καί ύβρις: Είσοδος τού Κρέοντος...

Ένώ ό ’ίδιος διακηρύσσει "θεούς μιαινειν οϋτις άνθρώπων σθένει'\ ό 
ίδιος άρνεΐται τον τού Πολυνείκους ένταφιασμόν, άναιρών ταυτοχρόνως 
τήν πρότριτα έκφρασθεΐσαν διακήρυξίν του. Διότι, έάν ούδέν μίασμα 
δύναται νά εγγίξη τούς θεούς, τότε ό μή ενταφιασμός τού νεκρού ήδη 
Πολυνείκους άποτελεΐ πράξιν ρηχού έγκοσμίου χαρακτήρος. Συντόμως 
όμως, αλλά κατά τραγικόν τρόπον, συνειδητοποιεί, έστω καί διά μιας 
έλλάμψεως άκάρπου ένοράσεως, ότι ή εκ μέρους του άτίμωσις τού 
πτώματος τού Πολυνείκους ήτο χειρονομία άνευ ούδενός νοήματος, διότι ή 
τού άνθρώπου μοίρα εις σχέσιν μετά τού υπερβατικού δέν δύναται νά 
καθορισθή μέσω τού τελετουργικού ή τής άρνήσεως του. Δι’ δ, καί ή δεινώς

331 Ούδέν ατομον δύναται νά φθάση εις τήν αυθεντικήν τού εαυτού του γνώσιν έάν προηγουμένως δέν 
αύτοπραγματωθή.
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ύβρισθεΐσα ξύνοικος των Θεών τοϋ κάτω κόσμου Δίκη θά παρασύρη τον 
Κρέοντα εις τό ερεβώδες και ζοφερόν βασίλειόν της.

Διά της μη ταφής του νεκρού Πολυνείκους, ό Κρέων άρνεΐται την 
άνθρωπότητα του νεκρού, την θεϊκήν επιταγήν "γη εϊ και εις γην 
άπελεύσει". Είναι άλλωστε γνωστή ή άναγκαία συγγένεια μεταξύ 
ανθρώπινον καί τού χωμάτινου - γήινου, μεταξύ τής κατά Robert Garnier, 
Humanitas καί Homus. Διά τούτο, καί ή άρνησις ταφής εις τούς νεκρούς 
ισοδύναμε! μετ’ άρνήσεως τής ανθρώπινης φύσεως εκείνων, άλλά καί τού 
ίδιου τού άρνητού. Αυτή ή επιταγή φιλότητος, ουσιαστική έκφρασις καί 
βίωσις εύσεβείας, θά καταστή άργότερον κατηγορηματική μέσω τού Θείου 
Πάθους καί τού Γολγοθά. Ούτως, ή ταφή τού Πολυνείκους καί ή τής 
Αντιγόνης κάθοδος εις τον τάφον είναι μέρος μιας μοιραίας κινήσεως τού 
νοήματος, ή όποια οδηγεί εις τήν οίκουμενικότητα μέσω τής ταφής καί τής 
Άναστάσεως τού Χριστού. Τό οργανον καί ταύτης τής κινήσεως είναι ή 
γυναίκα. Αυτή θά μεταφέρη καί τον τού Θεού Υιόν εις τον ίδικόν Του 
τάφον.

Ή ταφή είναι ό ηρωικός τής Αντιγόνης άθλος, εις τον όποιον
συμπυκνούνται άπασαι αί άρεταί καί έν ταυτώ όλοι οι κίνδυνοι τής 
άνθρωπίνης άποφάσεως καί δράσεως. Συμβολίζει δέ, έν τινι τρόπω, τήν 
πράξιν εις τήν παραδειγματικήν της μορφήν: τήν πράξιν ή όποια εις τήν 
κρίσιμον περίστασιν, τήν καθοριστικήν στιγμήν τής έξησφάλισε τον 
θρίαμβον τής νίκης άποκαθιστώσα τήν διαταραχθεΐσαν τάξιν. Καί τέλος, 
τήν πράξιν ή όποια, καταργούσα τά ίδικά της όρια, υπερβαίνει τήν 
άνθρώπινον κατάστασιν καί έπανευρίσκει τήν θεϊκήν δύναμιν, ώς ό 
ποταμός επιστρέφει εις τήν πηγήν του. Διά τούτο, διά τής ευκλεούς τής 
ταφής άποφάσεως της, ή Αντιγόνη εκφράζει διά τής μορφής τού ήρωϊκοϋ 
τήν άνθρωπίνην οικογενειακήν δράσιν καί τήν ένταξίν της εις τήν τής 
πόλεως τάξιν.

Ή πηγή καί ή προέλευσις τής δράσεως τής Αντιγόνης, ή αίτια τού 
θριάμβου της εύρίσκονται εντός της. Δέν επιτυγχάνει τό άδύνατον διά τον 
λόγον ότι είναι ήρωίς, άλλ’ άντιθέτως είναι ήρωίς διότι επιτυγχάνει τό 
άδύνατον. Ό άθλος της είναι ή πραγμάτωσις μιας προσωπικής άρετής 
άλλά καί τό σημεΐον μιας θεϊκής χάριτος, έκδήλωσις μιας υπερφυσικής 
βοήθειας. Ή Αντιγόνη, άλλωστε, ελέγχει τάς πράξεις της καί άποδέχεται 
συνειδητώς καί στωϊκώς τήν λαχούσαν μοίραν της. Ούσιαστικώς 
καθίσταται ή γέφυρα μεταξύ τού κόσμου των άνθρώπων καί τού κόσμου 
των θεών, άποκαλύπτουσα τήν παρουσίαν τού θεϊκού κατά τήν διάρκειαν 
τής προσωπικής της δοκιμασίας.

Ή άπόφασις τής ταφής ήτο μία άπόφασις ή όποια άνατρέπει 
οίονδήποτε αυτονόητον ή ορθολογικόν εις τον χώρον τής νομοκρατικής καί 
καθεστωτικής άντιλήψεως τής έποχής της. Είναι ή πράξις ή όποια άναιρει
έκάστην γνώσιν ή άποψιν ή όποια έχει σχηματισθεΐ ή συσχηματισθε! μετά 
νομικιστικών ή ιδεολογικών θεωριών παρεμβαλλομένων, καί ούτως 
διευρυνουσών τό χάσμα μεταξύ θεών καί άνθρώπων.
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Ή Αντιγόνη γνωρίζει καλώς οτι ή ταφή του έαυτής αδελφού είναι 
εύθΰνη καί χρέος, είναι συγκατάβασις καί συναντίληψις, είναι καταλλαγή 
καί άγάπη καί ειρήνη μετά των του 'Αδου.

ΕΙΚΟΝΙΚΑΙ ΤΑΦΑΙ

των άπολομένων εν ξένη γη τάς ψυχάς εύχαις τισιν έπεκαλοϋντο 
άποπλέοντες οί φίλοι εις την έκεινων πατρίδα και έδόκονν κατάγειν

αυτούς προς τούς οικείους "
( Ευστάθιος , α. d. 1. )

Rai εις τήν περίπτωσιν θανάτου τίνος εις ξένην γην ή άπωλείας του 
λειψάνου, δέον όπως ούδείς στερηθή ταφικών τελετών καί τάφου. Από τής 
ομηρικής έποχής, οί Έλληνες, καί ή έλληνική ευσέβεια, έγνώριζον τό 
"Κενοτάφιον " . Ό Σχολιαστής ενθυμείται τους στίχους του Πινδάρου διά
τήν επιστροφήν τής ψυχής του Φρίξου εκ τής Κολχίδος "κέλεται γάρ έάν 
ψυχάν κομίξαι Φρίξος έλθόντας προς Λίητα θαλάμουç"332 333 334 335 καί εξηγεί πώς, 
διά τάς ψυχάς τών θανόντων εις ξένους τόπους, ειχον οί Έλληνες έπωδάς 
τινάς, αί όποΐαι έπανέφερον τάς ψυχάς των εις τήν Πατρίδα.

Έκ δέ του Εύριπίδου, πληροφοροΰμεθα πώς δι’ εκείνους οί όποιοι 
έπνίγοντο έκράτει ή συνήθεια "κενοϊσι θάπτεινέν πέπλων ύφάσμασιν"33*.

ΑΠΑΓΟΡΕΥΕΙΣ ΤΑΦΗΣ

Χπήρχον, ώσαΰτως, καί ώρισμέναι κατηγορίαι νεκρών οί όποιοι 
έστεροΰντο ταφής καί ταφικών ιερουργιών, καί τούτο διότι έθεωρουντο 
εξαιρετικώς επικίνδυνοι καί κακόν παράδειγμα διά τους ζώντας. Εις τάς 
κατηγορίας ταΰτας, άνήκον οί: αύτόχειρες , οί καταδικασθεντες ώς 
κακούργοι: Εις τήν Αθήναν καί τήν Σπάρτην, τά λείψανά των δέν

332 Ό δ ν σ . I, 289 κ.έ., β, 220 κ. έ. Πρ. Δ., 584. Εις τήν Ί λ ιά δ α  Ψ, 236 κ. έ. ενώ τά οστά του Πατρόκλου 
έπροορίζοντο νά ταφούν όμοϋ μετά τοϋ Άχιλλεως καί φυλάσσονται εις τήν σκηνήν του, συγχρόνως εχει 
άνεγερθει διά τόν Πάτροκλον τάφος, πλησίον τής νεκρικής του πυράς. Ωσαύτως, οί Έλληνες άνεγείρουν 
Κ ε ν ο τ ά φ ια  καί διά τούς ήρωας διά νά τούς κρατήσουν εις όρισμένον τόπον: Τοϋ Τειρεσίου εις τήν Θήβαν, 
τοϋ Άχιλλεως εις τήν Έ λιδα, τοϋ Όδυσσεως εις τήν Σπάρτην κ.λ.
333 Πινδ. Π υ θ ιο ν . 4, 159.
334 Εύριπ. Ε λ έ ν η , στ. 1241
335 Οί Αθηναίοι δεν ήρνοϋντο τήν ταφήν τών αύτόχειρων, ώστόσον ή χείρα εθάπτετο κεχωρισμένη τοϋ 
λοιποϋ σώματος. Δι’ δ, καί ό Πλάτων προστάττει νά θάπτωνται οί αύτόχειρες εν σιωπή καί άνευ σημείων 
ταφής. Πλατ, Ν ό μ ο ι . 9, 873 κ. έ.
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θάπτονται, άλλα ρίπτονται εις βάραθρον336 οί προδόται καί οί ιερόσυλοι: 
Κατά τόν Ξενοφώντα, "κατά τόνδε τον νόμον κρίνατε, ος έστιν έπι τοϊς 
ίεροσνλοις και προδόταις, εάν τις ff την πόλιν προδίδω if τά ιερά "337 338, οί 
κλέπται "κλέπτη, κριθεντα έν δικαστήρια), αν καταγνωσθη μη ταφηναι έν 
τη Αττική'33*. Εις τινας δε πόλεις, ήρνοϋντο την ταφήν καί εις τους 
χρεωστοΰντας. Ύπήρχον δε καί περιπτώσεις όπου τά λείψανά των 
έκθάπτοντο καί ερρίπτοντο εκτός των τής πόλεως συνόρων, ΐνα μή οί 
πολίται μιανθώσιν. Σημειωτέον ότι ή άρνησις ταφής στερεί ούσιαστικώς 
την λατρείαν του νεκρού, την μακαριότητα, την άνάπαυσιν, άρα καί την 
εις Άδου ευδαιμονίαν. Ό δε τάφος του νεκρού, καί ιδίως του ήρωος, 
άναδεικνΰεται εις φυλετικόν ιερόν καί κέντρον λατρείας τής πόλεως.

ΔΙΚΑΙΩΜΑ ΤΑΦΗΣ - ΒΙΩΣΙΣ ΤΟΥ ΚΑΘΗΚΟΝΤΟΣ

" Έγώ δε τάφον χώσουσ* άδελφφ φιλτάτω πορενσομαι "

Ίό τής ταφής δικαίωμα παρουσιάζεται ώς ελευθερία εκλογής καί
δυνατότης ένεργείας εντός τής θηβαϊκής κοινωνίας, ενώ τό καθήκον προς 
τόν φίλον ώς όριον ελευθερίας.

Τό δικαίωμα όσον καί τό καθήκον είναι διά την Αντιγόνην άσκησις 
καί λειτουργία ελευθερίας. Ή ελευθερία, ώς δυνατότης έκλογής εχει ώς 
πρώτον καί άμεσον αποτέλεσμα την πραγματοποίησιν ταΰτης τής έκλογής. 
Διά τούτο καί αισθάνεται ελεύθερα ή Αντιγόνη, διότι εχει τοποθετηθεί 
έλευθέρως, ήτοι ύπευθΰνως καί κατόπιν έκλογής εις τόν χώρον τής 
φιλότητος, άκολουθοΰσα μετ’ εύλαβείας τούς έσωτερικούς ταύτης νόμους. 
Ή συνέπειά της, άλλωστε, εις τούς είρημένους νόμους είναι ό άπαραίτητος 
όρος πραγματοποιήσεως τής ταφής. Ή σταθερά καί άμετακίνητος πορεία 
της προς ταύτην την κατεύθυνσιν άποκαλύπτει καί βέβαιοί τόν δυναμικόν 
τού καθήκοντος χαρακτήρα, ό όποιος δέχεται τούς πειρασμούς, τήν 
άντίδρασιν καί τήν αδιαφορίαν τού κόσμου ώς πρόκλησιν έπιβεβαιώσεως 
τής ουσίας καί τού περιεχομένου του. Ούτως, τό καθήκον έναντι τών φίλων 
διακονεί τήν ύπαρξιν τής ήρωίδος τήν ιστορικήν ταύτην στιγμήν, 
οδηγώντας την εις κατάκτησιν άνωτέρων σταδίων πνευματικότητος, διά 
μιας κινήσεως καταφάσεως τού κρίσιμου γεγονότος τής ταφής.

Ή τελική κατάστασις, ή όποια διαμορφούται έκ τών άλλεπαλλήλων 
τούτων κινήσεων κατά τό στάδιον τής ιστορικής της ζωής, εχει σημαντικήν 
αξίαν διά τήν ήρωίδα καί προσδιορίζει τόν βαθμόν τής ηθικής καί 
φιλοτικής της ποιότητος καί άξίας. Χρονικώς, ή τελευταία οριακή στιγμή

336 Πλουτ. Θεμ., 22.
337 Ξενοφ. Ελληνικά 1, 7, 22.
338 Πλατ. Πολιτεία 439e.
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και δυνατότης εκλογής του καθήκοντος είναι αΰτη προ του άνοικτου 
Τύμβου. Είναι ή τελευταία ευκαιρία του δικαιώματος εκλογής τής Ζωής ή 
του θανάτου. Έάν ό θάνατος σημαίνει έλλειψιν του κινοΰντος ζωοποιού 
Πνεύματος - τού θεϊκού Πνεύματος - τότε ή υπηρεσία τού καθήκοντος είναι 
ή όντως διακονία τής ύπάρξεως με προσανατολισμόν τό δικαίωμα μετοχής 
εις τήν έπαγγελομένην άληθή ζωήν.

Ή Αντιγόνη γνωρίζει ότι ή διάρθρωσις τής κοινωνικής ζωής έπι τού 
σχήματος Δικαίωμα - Καθήκον δίδει εις τήν πράξιν τής ταφής 
συγκεκριμένην διάστασιν ώς εχουσα τήν δυνατότητα έντάξεως τής 
προσωπικής της επιλογής εις τήν ηθικήν - φιλοτικήν ζωήν. Διά τούτο καί 
άμφισβητεΐ εις τήν εξουσίαν τήν έγγύησιν τής ελευθερίας, ου μόνον διότι 
παρουσιάζεται στενόκαρδος καί μικρόψυχος άλλά κυρίως διότι ό 
πειρασμός τής δυνάμεως τής κοσμικής τιμής καί δόξης ευκόλως τήν 
οδήγησαν, άπό τήν πρώτην στιγμήν άσκήσεώς της, εις ηθικήν βαναυσότητα 
καί δουλείαν των πολιτών εκ μέρους τού ύποστασιάζοντος ταύτην 
Κρέοντος, ό όποιος έπίστευσεν ότι θά ήδύνατο νά συντηρή έξουσιαστικώς 
τήν δουλείαν έν όνόματι τής Ελευθερίας. Ή εκτροπή λαμβάνει διαστάσεις 
τραγωδίας, ένώ ό κατάλογος των καθηκόντων καθίσταται άπεριόριστος 
καί δυσβάστακτος διά τον πολίτην.

Διά τούτο καί ή Αντιγόνη διά τής ταφής δίδει, μετά πολλής 
φιλοτιμίας καί άμετρου προσπάθειας, τό μέτρον έξισορροπήσεως τού 
καθήκοντος προς τό δικαίωμα. Διότι, όπου υπάρχει εν δικαίωμα, 
ταυτοχρόνως προβάλλει καί τό άντίστοιχον καθήκον. Τό καθήκον 
λειτουργεί ώς όριον καί μέτρον συγκρίσεως, ούχί όμως ώς περιορισμός καί 
έν τινι μετρώ εξαναγκασμός. Σημειωθήτω ότι καί τό δικαίωμα περιέχει τήν 
έννοιαν τού ορίου τό όποιον επιθυμεί έκάστην φοράν νά διευρήνηται προς 
όφελος τού ατόμου καί εις βάρος τού καθήκοντος τό οποίον τότε 
παρουσιάζεται ώς όριον έπιβαλλόμενον έξωτερικώς, ώς δικαίωμα των 
άλλων. Ώστόσον, ή Αντιγόνη δέν προσδιορίζει τά όρια καθήκοντος καί 
δικαιώματος της έρειδομένη επί τύπων εξωτερικών, άλλ’ ούσιατικώς εις τον 
εσωτερικόν συναισθηματικόν της πλούτον καί τήν άνυπόκριτον καί 
άβίαστον φιλότητά της. Αύτη, βεβαίως, ή προς τά έσω στροφή προύποθέτει 
καί έν συνεχεία άπαιτεϊ έντονον προσπάθειαν, ανωτερότητα ηθικής 
ένεργείας, άπελευθέρωσιν εκ τών συνεχόντων δεσμών έκάστης μορφής 
δουλείας, άπόφασιν μαρτυρίου.

Εις τό στάδιον τούτο προετοιμάζεται ή ύπέρβασις τής διακρίσεως 
καθήκοντος καί δικαιώματος, ή οποία δύναται νά έπιτευχθή μόνον διά τής 
ζωοποιού τής φιλότητος δυνάμεως ή όποια έκπηγάζει έκ τής πράξεως 
ύπερβάσεως τής διακρίσεως καί οδηγεί εις τό Ννμφεϊον τής Αντιγόνης. Καί 
τούτο, διότι ό τάφος τής Αντιγόνης προσφέρει τό άξιολογικόν μέτρον τής 
άνθρωπίνης προσωπικότητος ώς άναπαλλοτριώτου άξίας καί 
άνεπαναλήπτου πνευματικής ύπάρξεως. Έν αύτώ, πραγματοποιείται ή 
μεγάλη μεταβολή τού σχήματος Δικαίωμα - Καθήκον εις φιλότητά, διά 
τής θυσίας τής ελευθερίας. Ή μεταβολή αύτη, ή όποια προβάλλει ώς έσχάτη
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δυνατότης και ύψίστη επιδίωξις τής ιστορικής συνειδήσεως, ερμηνεύει πώς 
σΰνολος ή ζωή του άνθρώπου λαμβάνει νέον ουσιαστικόν περιεχόμενον 
μετά και τό τής Αντιγόνης μαρτΰριον.

Όντως, τό Ννμφεϊον τής Αντιγόνης καθίσταται ένα νέον καί 
σταθερόν σημειον άναφοράς τής άνθρωπίνης έλευθερίας, τό όποιον δίδει 
υπαρξιακόν περιεχόμενον εις τά επί μέρους οριακά σημεία άναφοράς τής 
ιστορικής ζωής, τά οποία χαρακτηρίζονται καθήκοντα. Ταυτοχρόνως, τό 
Ννμφεϊον καθίσταται τό μέτρον άξιολογήσεως καί κριτικής έκάστης 
κοσμικής αυθεντίας καί εξουσίας, ή όποια οριοθετεί τάς υποχρεώσεις του 
κοινωνικού συνόλου. Ούτως έγγράφεται ή νέα νομοθεσία, ή οποία θά 
άντικαταστήση τήν παλαιάν, τήν στυγνήν καί άπαρέκλιτον ηθικήν των 
καθηκόντων, μετά τής νέας νομοθεσίας: τής ελευθερίας του Ννμφεϊον ή 
όποια καί οδηγεί εις τήν εφαρμογήν του νόμου "φιλότης διά τής 
έλενθερια^', έως οτου ή ελευθερία φθάσει εις τήν πλήρωσίν της: τήν 
φιλότητα. Καί τήν διά βίου έπικράτησίν της.

Κατ’ έναν άντίστοιχον τρόπον, ή έννοια του δικαιώματος έχει καί 
αυτή άφετηρίαν τό έγώ του άνθρώπου καί, δι’ άναφοράς εις τά λοιπά τής 
κοινωνίας μέλη, υπογραμμίζει τήν ύποχρέωσίν των νά διασφαλίσουν τήν 
δυνατότητα άσκήσεως καί τής ίδικής των ελευθερίας. Ό  θάνατος τής 
Αντιγόνης παρέχει τό δικαίωμα καί τήν δυνατότητα εις τά άτομα νά 
δίδουν άνεμποδίστως τήν μαρτυρίαν τής ίδικής των ύπάρξεως καί νά 
άπολαμβάνουν τήν άναγνώρισιν των κατακτήσεών των ώς πνενματικών 
υπάρξεων.

Πορεύεται διά τήν ταφήν, τό πρώτον, τήν νύκτα. Σημειωθήτω ότι ή 
νύκτα δέν διαθέτει όλιγωτέραν αιγλην, δέν θεωρείται όλιγώτερον θεία τής 
ήμέρας. Τήν νύκτα λάμπουν εν τώ ούρανώ οί αστέρες, Ή νύξ φέρει 
άποκαλύψεις τάς όποιας δέν γνωρίζει ή ημέρα. Είναι ή ώρα τής 
άνεκφράστου νοσταλγίας. Είναι άγια, είναι περισσότερον μεταφυσική, 
περισσότερον όντολογική τής ήμέρας. Αύτη είναι καί μιά είσέτι μετά τού 
Κρέοντος διαφορά. Ό Κρέων εύρίσκεται βαθύτατα νυκτωμένος, 
εύρίσκεται εις τήν καρδίαν μιάς συναισθηματικής καί καθεστωτικής 
νυκτός, εις τό σκότος τής καρδίας καί διανοίας του καί τού 'Αδου, εκ τού 
όποιου ώστόσον δέν έχει τήν δυνατότητα διαφυγής.

Ναι! ή πρώτη τής Αντιγόνης, προς ταφήν τού Πολυνείκους, έλευσις, 
εν τώ μέσω τής νυκτός, έχει σαφώς έσχατολογικόν χαρακτήρα. Ή 
προετοιμασία καί ή άναμονή της, μεθ’ όλης τής έγρηγόρσεως καί τής 
ελευθέρας αυτής άγάπης, είναι προσανατολισμένη προς τήν δευτέραν καί 
ένδοξον ταφήν. Καί λέγω ένδοξον διότι κατ’ αυτήν θά λάβη χώραν ή τής 
ήρωίδος σύλληψις καί ή μετ’ αυτήν μεγαλειώδης προς τήν άθανασίαν 
πορεία.
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"ΦΙΛΟΤΗΣ" ΚΑΙ "ΝΕΪΚΟΣ" ΚΑΤΑ ΤΟΝ ΕΜΠΕΔΟΚΛΗΝ

Μίείζων πάντων ή Α ν τ ιγ ό ν η , είναι ή τής Φ ι λ ό τ η τ ο ς  τραγωδία.
Ώστόσον, τό ύπ’ αυτής ού μόνον έξαγγελθέν αλλά πρώτιστος βιοΰμενον 
συμφιλεΐν δεν κέκτηται μόνον, ώς καί κατωτέρω ενδελεχώς θ’ 
άναπτΰξωμεν, την απλήν καί τυπικήν τής αγάπης διάστασιν, άλλ’ 
βαθυτέραν καί ούσιαστικωτέραν. Ταύτην τής του Έμπεδοκλέους 
Φ ιλό τη το ς . Βεβαίως, εν τή Αντιγόνη, Φ ί λ ο ι  νοούνται οί του κάτω 
κόσμου οίκισταί. Διά τούτο όφείλομεν δι’ ολίγων νά ίδωμεν τά άφορώντα 
την υπό του Έμπεδοκλέους προβληθεισαν Φ ιλό τη τα  ώς καί τό άντίθετον 
ταΰτης Ν ε ϊκ ο ς .

Ακολουθών την παράδοσιν τής Μ. Ελλάδος, ό διακηρΰξας 
στεντόρεια τή φωνή καί διθυραμβικό τώ ΰφει την Όρφικήν εμπειρίαν, 
συνεδΰασε τάς πρωτοτύπους επιστημονικός του άναζητήσεις διά την 
τελικήν τών πραγμάτων φΰσιν καί τού κόσμου, μετά μιας βαθυτάτης 
θρησκευτικής - μεταφυσικής άντιλήψεως εις τήν όποιαν εκυριάρχει ό 
υψηλός προορισμός καί τό πεπρωμένον τής άνθρωπίνης ψυχής.

Κατ’ Άριστοτέλην, τά κείμενα του Έμπεδοκλέους ήτο " έσ ω τ ερ ικ ο ϋ  
χ α ρ α κ τ η ρ ο ς  ", διά τούτο καί εδει νά προεσεγγίζωνται μετ’ έντελώς 
διαφορετικού τρόπου "οί π ρ ώ τ ο ν  μ α θ ό ν τ ε ς  σ υ ν ε ιρ ο υ σ ι  μ ε ν  τ ο ύ ς  λ ό γ ο υ ς ,  
ΐσ α σ ι δ ε  ο ν π ω . Α ε ί  γ ά ρ  σ υ μ φ υ η ν α ι τ ο ύ τ ο  δ ε  χ ρ ό ν ο υ  δεϊται" . Ό  
Εμπεδοκλής, άλλωστε, ήτο τόσον μεγαλοπρεπής, τόσον διδακτικός, τόσον 
πρακτικός άλλά καί τόσον υπερβατικός όμου.

Ό Εμπεδοκλής θεωρεί τους θεούς ριζώματα, άγέννητα καί άθάνατα. 
Ώς άθάνατοι θεοί έθεωροϋντο, όμως, καί αί δυο κοσμικαί δυνάμεις τής 
έλξεως καί τής άπώσεως, ή Φ ι λ ό τ η ς καί τό Ν ε I κ ο ς. Ή διαρκής 
έναντίωσις τών δυο τούτων δυνάμεων δημιουργεί τον κόσμον τών ζώντων 
πλασμάτων. 'Όσον ή Φιλότης καί τό Νεϊκος εύρίσκονται εις διαρκή 
έναντίωσιν, τά ριζώματα άλλάσσουν του μείγματος, καί ούτως έκάστην 
φοράν ένας κόσμος θνητών όντων γεννάται . Διαφορετικοί συνθέσεις 
παράγονται καί διαλύονται ενώσεις αί όποιαι γεννώνται καί 
άποθνήσκουν, ενώ τά ριζώματα παραμένουν άφθαρτα καί αιώνια: τό ίδιον 
καί ή Φιλότης καί τό Νεϊκος339 340.

Συμφώνως τώ άποσπ. Β 22, τά ριζώματα έλκονται μεταξύ των άπό 
τάς δυνάμεις τής Φιλότητος, ενώ άπωθούνται έκ τών τοιούτων τού Νείκους. 
Ό Αριστοτέλης διαβεβαιοΐ ότι, κατά τόν Έμπεδοκλήν, ό κόσμος εις τον 
όποιον ζώμεν είναι ό κόσμος τού Νείκους, τής άποσυνθέσεως καί τής 
φθοράς. Εναλλακτικά προς τόν κόσμον τού Νείκους, κατά τήν περίοδον 
έπικρατήσεως τής Φιλότητος, εμφανίζεται ή ίδια σειρά φαινομένων, άλλά

339 Άριστοτ., Π ε ρ ί  γενέσ εω ς  κ α ί  φ θ ορ ά ς, A 1 315α 16 "άλλως τε κ α ί  μ α χομ ένω  ν ά λ λ ή λ ο ις  ετι τοϋ νε ίκ ους  
κ α ί  τής φ ιλ ία ς  ".
340 Βλ. άποσπ Β 16, Β 17, 35, Β 22, 3 - 12
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κατά την άντίθετον τάξιν: εις την άρχήν τής περιόδου τής Φιλότητος 
άντιστοιχει τό τέλος τής περιόδου του Νεικους καί τό άντίστροφον: οι 
άνθρωποι, τα ζώα καί τα φυτά υπάρχουν καί εις τάς δύο περιόδους, άφ’ 
ενός ώς άποτέλεσμα συνθέσεως των ριζωμάτων κατά την περίοδον 
κυριαρχίας τής φιλότητος, καί άφ’ έτέρου ώς άποτέλεσμα προδευτικής 
διαλύσεώς των, κατά την περίοδον έπικρατήσεως τού Νεικους341.

Ό Αριστοτέλης, ώστόσον θεωρεί, ότι ούδεμία δίδεται έξήγησις εκ τού 
Έμπεδοκλέους διά τήν αιτίαν τής μεταβολής ταύτης. Διά τούτο 
παρουσιάζει τήν Φιλότητα καί τό Νεικος ώς αίτιας μιας συγκεκριμένης 
κινήσεως: τήν Φιλότητα αιτίαν ένώσεως των ριζωμάτων - μίαν κίνησιν των 
πολλών εις εν - καί τό Νεικος ώς αίτια διαλύσεώς - μία κίνησις έκ τού ενός 
εις τά πολλά. Ποια ώστόσον ή θέσις τής Φιλότητος όταν τό Νεικος άρχεται 
τής εαυτού έπικρατήσεως;

Γνωρίζομεν ότι τό Νεικος ώθειται εις τά έσχατα τού κύκλου τέρματα 
οτε ή Φιλότης οδηγεί τά ριζώματα εις τήν ένότητα τού Σφαίρου342. 
Ύποθέτομεν, λοιπόν, ότι τό ίδιον συμβαίνει καί εις τήν άνίθετον 
περίπτωσιν, οτε τό ΝεΧκος άρχεται νά έπικρατή. Συμφώνως όμως τούς στ. 3 
- 4 τού άποσπ. Β 35, "οτε ούν τό Νεικος άφικνεΐται εις τό έσχατον βάθος 
της δίνης, εις τό τοϋ στροβίλου μέσον άφικνειται ή Φιλότης ". Ή Φιλότης 
κινείται έκ τού κέντρου προς τήν περιφέρειαν τού Σφαίρου, οτε ή δύναμίς 
της αυξάνεται καί άναγκάζει τό Νεικος νά κινηθή προς τήν περιφέρειαν. 
Άντιθέτως, οτε ή δύναμις τού Νεικους αυξάνεται, τούτο κινείται έκ τής 
περιφέρειας προς τό κέντρον, όπου ή Φιλότης παραμένει είσέτι καί οτε ή 
ένότης τού Σφαίρου διαλύεται.

Έκ τής έναντιώσεως τών κοσμικών δυνάμεων γεννάται ή δίνη, ή 
οποία διαταράσσει τήν αρμονίαν τού Σφαίρου. Τό ταραχώδες αίτιον τό 
όποιον τήν προκαλει είναι τό Νεικος. Κατά δέ τήν περίοδον όπου ή 
κυριαρχία τού Νεικους αυξάνεται, ή δύναμις τής φιλότητος δέν μειούται 
άπολύτως. Ό Bollack343 πιστεύει ότι λειτουργεί άναμέσω τών ριζωμάτων 
ώς νοσταλγική τις άνάμνησις τής αρμονίας τού Σφαίρου καί είναι αυτή ή 
όποια δραστηριοποιεί τήν κυκλικήν κίνησιν τής δίνης.

Ή δρασις τής Φιλότητος είναι άντίθετος προς έκείνην τού Νεικους: 
"όσον τό Νεικος υπεκφεύγει τόσον έπέρχεται . . .  η αθάνατος της 
Φιλότητος ορμή "344. Τά ριζώματα ώστόσον, δέν ρυθμίζουν τάς κινήσεις 
των, παρ’ δλον ότι είναι θεοί, ώσαύτως δέν καθορίζουν τον λόγον μείξεως

341 Άριστοτ. ό. π. Β 6, 334Q 5 -7: Ο’ Brien 1969, σελ. 172 - 175, 204 - 205, 209 - 230 Ή φύσις τής διαδοχής 
τών κοσμικών δυνάμεων καί ή άργάνωσις τοϋ κοσμικού γίγνεσθαι εις κυκλικήν πορείαν είναι εν έκ τών 
σημαντικότερων θεμάτων συγκροΰσεως τής συγχρόνου ερμηνείας. Έκ τών διαφόρων αιρετικών 
ερμηνειών ένδιαφέρουσα θεωρείται ή τού Bollack -  Bollack J. Empe'docle, I -  III, Paris 1965 -  1969 -, ό 
όποιος υποστηρίζει ότι ό κόσμος τών θνητών όντων γεννάται μόνον οτε ή Φιλότης άρχεται νά έπικρατή 
ήτοι ή δύναμις αυτής αύξάνη έπί τού Νεικους, εις τό ενα μόνον ήμισυ τού κοσμικού κύκλου. Παραλλήλως 
υπήρξαν διάφοραι συμβιβαστικοί προσεγγίσεις, αί όποΐαι συνέκλινον όλιγώτερον ή περισσότερον μετά 
τής θεωρίας περί κοσμικού κύκλου Βλ. Guthrie 1975 - Osborn 1987 -  Inwood 1992 .
342 Άποσπ. Β  35, 9-10.
343 Bollack, Empédocle II, 6. 195
344 Άποσπ. Β  35, 12 - 13
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εις τάς διαφόρους συνθέσεις τάς όποιας δημιουργούν: Ή Φιλότης και τό 
Νεικος είναι αί δυνάμεις αί όποιαι, μέσω της έναλλακτικότητος τής σχέσεώς 
των, δομούν και άποδομούν τάς έφημέρους σχέσεις των ριζωμάτων. Οί στιχ. 
3 και 4 τού άποσπ. Β 35 περιγράφουν, ώστόσον, γεγονότα προ τής ένώσεως 
των ριζωμάτων και τής γεννέσεως των αρμονικών συνθέσεων345 346. Αυτή είναι 
ή περίοδος τής πλήρους κυριαρχίας τού Νείκους κατά την όποιαν ή 
Φιλότης εύρίσκεται εις τό κέντρον των ριζωμάτων εις τό μέσον τού

Λ  J  Ζ '

κύκλου . Ούτως ή έκφρασις "ένερτατον βένθος δίνης1' (Β 35, 3) δέν 
σημαίνει τά έσχατα σημεία τής δίνης άλλά τό βαθύτερον μέρος τής γής. 
Διότι τό Νεικος εκ τής περιφέρειας ώθεΐ τά πάντα προς τό εσωτερικόν τού 
Σφαίρου, είσέτι καί εις την περίπτωσιν άποκτήσεως μεγάλης δυνάμεως. 
Ό τε τό Νεικος έγγίζει τό βαθύτατον σημειον τής δίνης, τότε άρχεται ή 
σύνθεσις των ριζωμάτων. Δηλ. ότε ή φιλότης εύρίσκεται εις τό κέντρον τού 
κόσμου, τότε πραγματοποιείται ή πορεία συνθέσεως των ριζωμάτων.

'Ότε ή Φιλότης επεμβαίνει εις την δημιουργίαν συνθέσεων, ταυτίζεται 
μετά τής Αφροδίτης, θεάς τού πόθου καί τού έρωτος, ή όποια προικίζει 
τούς ανθρώπους μετ’ άγαθών σκέψεων347. Ή φιλότης άνακτά την δύναμίν 
της εκ τής στιγμής περιορισμού της μόνον εις τό κέντρον. Όσον ή 
κυριαρχία τού Νείκους έξαπλούται παντού εις ένα χώρον, ή φιλότης τείνει 
προς τό κέντρον.

Έκάστη σύνθεσις άποκτά μίαν άρμονίαν διότι ή Φιλότης ρυθμίζει τόν 
λόγον τής μείξεως τών ριζωμάτων τά όποια ένούνται. Ή Φιλότης 
εύρίσκεται μεταξύ τών ριζωμάτων καί, ούτως, ταύτα ένούνται μετά χάριτος 
καί άρμονίας: " Έν μεσω του στροβίλου συγκεντροϋνταί τά πάντα, ώστε 
νά γίνουν εν μόνον, οϋχί διά της μίάς, άλλ’ ηρεμως συνίστάμενα καθ’ εν 
άπό άλλου Μ. 3 4 8  Ή μετοχή "συνίστάμενα " (Β 35, 6) δηλοΐ μία πράξιν 
διάρκειας: τά ριζώματα συναντώνται, ενώ έρχονται εκ διαφορετικού 
μέρους τό καθ’ έν, έφ’ όσον ή δίνη ή όποια προκαλει τό Νεικος τά 
διασκορπίζει. Μετά τήν έπέμβασιν τής Φιλότητος ή όποια καί τονίζεται εις 
τό άποσπ. Β 35, 4, ό στιχ. 7 δεικνύει καθαρώς τό άποτέλεσμα: τήν γέννησιν 
αρμονικών συνθέσεων. Ώστόσον, ενώ ο στιχ. 16 είναι ό ίδιος μετά τού στιχ. 
7, ή προοπτική άλλάσσει: εκ τής κυκλικής κινήσεως τής δίνης, ή όποια 
διαχωρίζει τά ριζώματα, όδηγούμεθα εις τήν έναντίωσιν τών κοσμικών 
δυνάμεων ( στ. 8 - 11, 12 - 17) τήν όποιαν ένσαρκούν όλα τά θνητά όντα 
μετά τήν σύνθεσίν των. Τό περιεχόμενον του άποσπ. Β 36 (άπομάκρυνσις 
τού Νείκους) συνεχίζει τήν ιδέαν τών στ. 8 - 11 τού Β 35, όπου τό Νεικος 
συμμετέχει έλάχιστα εις τό μείγμα τών ριζωμάτων349.

Ο Brien 1969, σελ. 107 
Boussoulon 1958, σελ. 142, σημ. 6

345

346

347 Άποσπ. Β 17, 23 - 24. Φαίνεται δτι ό Εμπεδοκλής περιέγραψε τόν ρόλον καί τήν δράσιν τής Φιλότητος 
καί τοΰ Νείκους εις τό κοσμικόν επίπεδον, με βάσιν τόν τρόπον δράσεώς των εις τό άνθρώπινον επίπεδον. 
Πβλ Άριστοτ. Φυσικά, Θ 1, 252α 27-31
348 Άποσπ. Β 35, 5 - 6
349 Ό  όρος άμεικτα εις τόν στ. 8 τοΰ άπ. Β 35 άντιτίθεται εις τόν όρον μίσγομενων τοΰ στ. 7, ενώ τά 
ζωρά στιχ. 15 συμπίπτουν μετά τοΰ μισγόμενα στ. 16. Οί τύποι συνίστάμενα καί μίσγομενων 
περιγράφουν μίαν διαρκή πορείαν συνθέσεως ή όποια έρχεται εις άντίθεσιν μετά τοΰ τΰπου άμεικτα .
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Ή διαρκής αΰτη πορεία συνθέσεως πραγματοποιείται βάσει τής 
διαδοχής των κοσμικών δυνάμεων, ώς περιγράφει καί τό άποσπ. Β 17. 
Μετά την φάσιν διαχωρισμού των ριζωμάτων εκ του Σφαίρου, τό Νεικος 
εμφανίζεται πλέον άνάμεσά των. Απέχει των άμείκτων ( ριζώματα τά όποια 
δέν ήνώθησαν μετά τίνος συνθέσεως) άλλά καί έξ έκάστης μείξεως την 
όποιαν δημιουργεί ή Φιλότης. Κατά την περίοδον ταΰτην τό Νεικος 
ομοιάζει οίονεί άποσπασμένον, ώσάν νά έχει άπωλέση την θέσιν του έκ του 
κέντρου του κόσμου, κλυδωνίζεται μεταξύ του μέσου καί του τέρματος του 
κύκλου. 350

Ό Σφαίρος άποσυντίθεται εις τά συστατικά του μέλη - στοιχεία (Β 
31), διά τούτο καί ό Εμπεδοκλής όμιλε! διά μέλη τού Σφαίρου, παρά τό 
γεγονός οτι δέν δΰναται τις νά τά διακρίνη, οτε ή Φιλότης τά οδηγεί εις 
σφαιρικήν ενότητα. Συνθέτουσα τάς φθαρτός ενώσεις μεθ’ αρμονίας, ή 
Φιλότης παραμένει ανέπαφος, ίδια προς τον έαυτόν της. Καί οτε εύρίσκεται 
μεταξύ των ριζωμάτων. Έκαστον ύπ’ αυτής δημιούργημα είναι μία θνητή 
μεταμόρφωσις των άθανάτων ριζωμάτων. Τά ριζώματα άναμειγνύονται εις 
διαφόρους αναλογίας, άλλά ή εν λόγω ένωσις δέν εκφράζει έναντίωσιν 
τινα των κοσμικών δυνάμεων, άλλά άλληλοσυμπλήρωσιν351. Τά ριζώματα 
ένός οργανισμού ό όποιος διαλύεται δημιουργούν έκ νέου μίαν νέαν 
σύνθεσιν, ώς συνερχόμενα εις νέους συνδυασμούς. 'Ότε οί συνθήκες 
διαλύονται, τά ριζώματα άποκτούν τήν πραγματικήν των φύσιν.

Ή Θεϊκότης των κοσμικών δυνάμεων:

Πέραν, ώστόσον, τής Αριστοτελικής κριτικής, παρατηρούμεν ότι εις 
τά κοσμολογικά συστήματα τών πρώτων φιλοσόφων, μία ή πολλαί άρχαί 
θεωρούνται οτι είναι θεοί. Τό χάος μέ τό νόημα μιας κοσμικής άταξίας δέν 
ύφίσταται. Τό δλον, παραλλήλως, διαλύεται καί άνασυντίθεται μέ βάσιν 
τήν κοσμικήν τάξιν. Διά παράδειγμα εις τον Αναξαγόραν (άποσπ. Β 12), ή 
έννοια τής θεότητος θεμελιούται εις τήν δύναμιν τού Νοός ή τής Φιλίας, ή 
όποια εύρίσκεται εις τό κέντρον τού κόσμου.

Κατά τον Έμπεδοκλήν δμως, εις τι συνίσταται ή θεϊκότης τής 
Φιλότητος καί τού Νείκους οτε μάλιστα ή θεϊκότης αΰτη διαβλέπεται εντός 
τής διαφορετικότητός της ώς Κύπρις - Άρης, δύο θεότηται αί όποΐαι 
άπαιτούν διαφορετικήν λατρείαν; Εις τό άποσπ. Β 128, ό Εμπεδοκλής 
τονίζει οτι δσον ή Φιλότης καί τά συγγενή αισθήματα κατεΐχον τά πάντα 
ούδείς έφόνευε, έφ δσον έπίστευον δτι δλα τά όντα είναι ή διάκεινται 
φιλικώς, άλλ’ δτε ύπερίσχυεν ό Άρης καί ό Κυδοιμός καί ό Πόλεμος, τότε 
οί τών θυσιαστηρίων βωμοί έσταζον αιμα. Εις τό έξονομασθέν άπόσπασμα, 
ό Εμπεδοκλής άναφέρεται εις μίαν παραδείσιον εποχήν, εις τήν οποίαν δέν

350 Αΰτη είναι ή έννοια του ορού μετάρσιον Β 35, 9 , ή όποια εις συνδυασμόν μετά του τΰπου ερνκε 
δεικνύει τήν προσπάθειαν τοϋ Νείκους νά μην ήττηθή όλοσχερώς
351 Ό  Prier 1976β σ. 45 ορίζει τήν άλληλοσυμπλήρωσιν ταΰτην ώς σταθερότητα έξ άντιρρόπων τάσεων 
" Λ harmony with in the Cosmos revealed as a tensioned stability "
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έλατρεΰετο τό Νεικος άλλα μόνον ή Φιλότης. Παρόμοια νϋξις εύρίσκεται 
ήδη εις τόν Ησίοδον, ότε όμιλεΐ διά τους άνθρώπους του χρυσόν αίώνος352. 
Κατά την περίοδον επομένως εκείνην, την όποιαν ώστόσον δεν τοποθετεί 
χρονικώς ή ίστορικώς, ό Εμπεδοκλής άναφέρει οτι δεν έλατρεΰετο τό 
Νείκος ή ο Άρης, ουδέ ό Ζευς και οί λοιποί του Όλυμπου θεοί.

Ή άλληγορική σΰγκρουσις του Άρη, θεοΰ του πολέμου, καί τής 
Κύπριδος, θεάς τής φιλίας, είναι ούσιαστικώς μία σΰγκρουσις θεσμών καί 
άξιων (ώς εν τή Αντιγόνη, Κρέων = Άρης καί Αντιγόνη = Κΰπρις). Ό Άρης 
άντιπροσωπεΰει την βίαν, την άταξίαν, τόν πόλεμον καί τάς αιματηρός 
θυσίας, ενώ ή Κΰπρις τάς άναιμάκτους θυσίας, την ειρηνικήν συμβίωσιν καί 
τόν σεβασμόν τής ζωής353. Εις τό άποσπ. Β 128, 3, ό Εμπεδοκλής άναφέρει 
οτι ή Κΰπρις ήτο ή μοναδική θεότης ή όποια έλατρεΰετο κατ’ έκείνην τήν 
περίοδον. Ό  Πορφΰριος ταυτίζει τήν θεάν Κΰπριδα μετά τής Φιλότητος354.

Ποια ώστόσον είναι ή σημασία τόσων άρσενικών θεών διά τοΰς 
όποιους ό Εμπεδοκλής άναφέρει οτι δέν έλατρεΰοντο; "Ούδε Ζευς 
βασιλεύς, ούδε Κρόνος, ούδε ΠοσειδώΨ'. Εις τό έν λόγω άπόσπασμα ό Ζεΰς 
ταυτίζεται μετά του ίδιου του Πολέμου355 356, άρα συνδέεται μετά του Νείκους 
καί του Κυδοιμοΰ ώς άντιπροσώπων τής βίας καί τών αιματηρών θυσιών.

Ό Κρόνος, εις τό άποσπ. Β 128, φαίνεται νά άνήκει εις τήν ιδίαν 
χορείαν, άποψις έντελώς άντίθετος έκείνης τήν όποιαν συναντώμεν εις τόν
c y 356 yΗσίοδον . Διότι κατ’ αυτόν, τήν χρυσήν έποχήν έβασίλευεν εις τόν 
ουρανόν ό Κρόνος. ΕΙσέτι, ή άντίθεσις μεταξΰ Φιλότητος καί Νείκους εις 
τόν Έμπεδοκλήν άντιστοιχει εις τήν άντίθεσιν Ύβρεως καί Δίκης εις τόν 
Ησίοδον. Ή Δίκη καί ή 'Ύβρις, ώστόσον, έχουν εις τόν Ησίοδον ηθικήν 
σημασίαν, ένώ εις τόν Έμπεδοκλήν ή σημασία τους είναι περισσότερον 
θρησκευτική καί λατρευτική (άποσπ. Β 128).

Κατά δέ τόν Έμπεδοκλήν, ή Χρυσή έποχη δέν χαρακτηρίζεται έκ τής 
του Κρόνου βασιλείας, αλλά έκ τής κυριαρχίας τής Φιλότητος (άποσπ. Β 
128, 2). Υπάρχουν πολλαί άντιφάσεις, αί όποΐαι χαρακτηρίζουν τήν 
βασιλείαν του Κρόνου, όσον καί τήν λατρευτικήν παράδοσιν του θεοΰ. Ή 
άντίφασις αυτή εύρίσκεται εις τό γεγονός οτι διά διαφόρους λόγους ό 
Κρόνος έξηφανίσθη λίαν ταχέως έκ τής θρησκευτικής καί λατρευτικής 
παραδόσεως καί έγένετο μία μυθική θεότης, ή όποια άντιπροσώπευε μίαν 
άντίστοιχον μυθικήν - ουτοπικήν έποχήν, εις τήν όποιαν αί πολιτιστικαί, 
ήθικαί καί θρησκευτικαί άντιθέσεις ήτο έντοναι καί άντιφατικαί.357 Ή 
ιστορία καί ό πολιτισμός άρχίζει διά τής ίδρΰσεως του ’Ολυμπίου 
δωδεκαθέου. Κατά συνέπειαν, ό Εμπεδοκλής άποφεΰγων τήν άνάμειξιν εις 
τάς άντιφάσεις μιας μυθικής έποχής του Κρόνου, παρουσιάζει τήν Φιλότητα

352 Ήσιοδ. ’Έ ρ γ α  κ α ι ή μερα ι, 108 κ. έ.
353 Bollack, E m pedocle  I, σελ. 264
354 Πορφΰριος, Π ε ρ ί  α π ο χ ή ς  έμψ υχω ν, II 21 - Βλ. ώσαΰτως Marsoner 1972 - 1973, 67.
355 Βλ. Χρύσιππος, εις τόν Φιλόδημον, Π ε ρ ί εύσ εβεία ς , 7 26. 30 "τόν π ό λ εμ ο ν  κ α ί  τό ν  Δ ιά  τό ν  α υ τ ό ν  
είναι". Ό  Χρύσιππος έρείδεται ταΰτην τήν άποψιν εις τό άποσπ. Β 53 του Ηράκλειτου; " π ό λεμ ο ς  π ά ντω ν  
μ εν  π α τή ρ  έσ τ ί, π ά ν τ ω ν  δε β α σ ιλ ε ύ ς  ".
356 Ήσιοδ. Έ ρ γ α  κ α ί  ήμεραι, 111 κ. έ.
357 Βλ. Versnel 1987, σελ. 146
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c 'ICOως μοναδικήν θεότητα τής Χρυσής εποχής . Ή ΰπαρξις είσέτι άρσενικών 
θεοτήτων, ώς του Διός, του Κρόνου καί του Ποσειδώνος, ενισχύει τήν 
πατριαρχικήν, κοινωνικήν δομήν, ή όποια δεν πρέπει νά υπήρχε κατά τήν 
εποχήν βασιλείας τής Κΰπριδος.

Καταλήγομεν επομένως εις τό γεγονός ότι ή θεϊκότης τής Φιλότητος 
καί του Νείκους συνίσταται εις τό διαφορετικόν είδος λατρείας τό οποίον 
έκαστος των δυο θεών άπαιτει. Ή λατρεία τής Φιλότητος προϋποθέτει τον 
σεβασμόν τής ζωής, τήν εκ των φόνων καί πράξεων πολέμου καί βίας 
άποχήν, μίαν λατρείαν άναίμακτον, ή όποια διασαλεύεται έπικινδΰνως οτε 
λατρεύεται τό Νείκος, ό Φόνος καί ό Πόλεμος.

Έφ’ ικανόν χρόνον έπιστεύετο ότι τό σύμπαν του Έμπεδοκλέους 
διήρχετο εκ μιας σειράς διαφορετικών φάσεων: εκ τής άπολύτου ένότητος 
του σφαίρου (φιλότης) εις τήν άπόλυτον ετερότητα του κόσμου, εκ του 
βασιλείου του Έρωτος εις εκείνον του Μίσους (νείκους) Ό Boilack358 359 
άπέδειξε ότι ή εν λόγω οπτική, ή όποια είναι ιδία τών γνωστικών, ήτο 
λάθος. Δέν υπάρχει κύκλος, άλλά σύγχρονος παρουσία εις τήν καρδίαν 
ενός ίδιου κόσμου, τής άγάπης καί του μίσους, δραματική έκφρασις του 
προβλήματος τούτου τής ένότητος καί τής ίδιαιτερότητος έντός τής πόλεως, 
προβλήματος τό όποιον θά άπασχολήση Πλάτωνα καί Άριστοτέλην.

Ή καταστροφή του θεϊκού σφαίρου360 είναι ή κατανομή τής 
εξουσίας, ή κατανομή τών στοιχείων του Πυρός, τής Γής, του 'Ύδατος 
καί του Άέρος, ή όποια είναι συγκρίσιμος μετά τής κατανομής του 
κόσμου μεταξύ τών θεών του Όμήρου, ενώ ή παράλληλος κατασκευή τού 
σφαίρου είναι ή ίσότης ή όποια εκφράζει τήν εξουσίαν του κόσμου, 
άποκαθιστοϋσα μεταξύ τών στοιχείων όχι πλέον τήν διασποράν, άλλά τήν 
ισορροπίαν. Εις τό άπόγειον τού πυρός, ή θάλασσα δημιουργεί τήν 
ισορροπίαν, ένας άντ - ήλιος λειτουργεί ώς άντιστάθμισμα τού ήλιου* τό 
ίδιον τό αίμα, τό σύνολον τών "σφαιρομόρφων " στοιχείων άποτελεΐται έξ 
ίσων στοιχείων.

'Ότε ό Εμπεδοκλής λέγει,

" έγώ δ9 νμΐν Θεός άμβροτος, ούκετι θνητός ",

εννοεί άπλώς ότι δέν χρειάζεται περαιτέρω καθάρσεις καί λύσεις. Είναι εις 
έκ τών Καθαρών, έτοιμος διά νά είσέλθη εις τήν μεγάλην ευδαιμονίαν.

358 Ώστόσον, στοιχεία τινα φαίνεται νά ευνοούν τήν άποψιν ότι ό ’Εμπεδοκλής καί οί Πυθαγόρειοι 
έθεώρουν τόν Κρόνον σΰμβολον τών άναιμάκτων θυσιών.
359 J. Boilack, Empedocle.
360 Ό  ’Εμπεδοκλής ονομάζει τόν Σ φ α ΐρ ο ν  "κυκλοειδή, ό  ό π ο ιο ς  χ α ίρ ετ α ι τήν π ε ρ ιξ  α υ τ ό ν  μ ο να ξ ιά ν '. 
Άποσπ. Β 27, 4 Ώστόσον, τό αίσθημα τούτο τής μοναξιάς δέον νά μην έρμηνευθή ώς τι τό άρνητικόν ή ώς 
μία φανταστική εικόνα, οπού ή ΰπαρξις ευτυχίας καί μακαριότητος δέν φαίνεται νά έχη ούδέν νόημα. - 
Τήν αποψιν ταΰτην υποστηρίζει ό Van der Ben 1975, σελ. 31 - 32, σημ. 51. - 'Ο Κ ν κ λο ε ιδ ή ς  Σ φ α ίρ ο ς  
χαίρεται τήν περιξ έκείνου μοναξιάν, διότι ή μοναξιά δέν συνοδεύεται εκ θλίψεως ή έξ ενός αισθήματος 
έγκαταλείψεως, ώς εκείνον τό οποίον γεννά τό Νείκος εις τόν κόσμον τής φθοράς καί τής άποσυνθέσεως. 
Τό Νείκος εύρίσκεται εις τά έσχατα τοΰ κύκλου, ένώ ή Φιλότης εις τό κέντρον του. Ή δύναμίς της οδηγεί 
εις μίαν άμετακίνητον τελειότητα καί πληρότητα, καί ούτως μία βαθεία άγαλλίασις καί μακαριότης 
γεννάται έκ τής έν λόγω μοναξιάς.
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" ΈξϊχλΘεν του φαύλου κύκλον τΐ\ζ δυστυχίας ", λέγει, έννοών δτι υπεβλήθη 
εις τάς άντιστοίχους τελετάς και έζηαεν αύστηρώς συμφώνως προς τάς των 
ορφικών επιταγάς και άντιλήψεις. Και τούτο διά να έξελιχθή εις θειον 
άνδρα. Τό εν λόγω άπόσπασμά του εύρίακεται άναφερόμενον καί εις τάς 
λεγομένας χρυσός πινακίδας του Θουρίου "κύκλον δ’ έξεπταν βαρυπενθεος 
άργαλεοιο ".

Ή φ ι λ ό τ η ς  άποτελεΐ ζωοποιόν μέρος τής Έμπεδοκλείου 
φιλοσοφίας καί εντάσσεται εις την φΰσιν καί την δομήν αυτής. Δέν 
άποτελεΐ πνευματικόν κίνημα άνεξάρτητον άπό τό φιλοσοφικόν του 
corpus, άλλά τρέφεται εξ αυτού, καί εν συνεχεία τρέφει καί οίκοδομεί καί 
προάγει τούτο. Διά τούτο ή Αντιγόνη τρέφεται υπό τής φιλότητος καί 
θάλλει καί συν τή φιλότητι άναγεννάται θαυμαστώς. Ναι άναγεννάται!..  . 
θανατοΰται, άφανίζεται ή παλαιό φΰσις καί ή διά του εν λόγφ θανάτου 
καινή κτίσις είναι ό άνιστάμενος νέος, καινός άνθρωπος, ό όποιος έχει 
μέτρον τήν φιλότητα καί ιδεώδη άναφοράν τους θεούς.

Ή Φ ι λ ό τ η ς  κατ’ Άριστοτέλην:

^υμφώνως προς τον Άριστοτέλην ή Φιλότης δέν δυναται νά θεωρηθή 
ώς θεότης - ή ως ιδέα του καλού - έφ’ όσον συμμετέχει εις τον κόσμον του

' ΐ / ' ΐ

γίγνεσθαι, εις τον κόσμον τής φθοράς, όπου κυριαρχεί τό Νεΐκος . Ή 
Wriht υποστηρίζει ότι ό Αριστοτέλης εις τό έν λόγω σημειον δέν εννοεί ότι 
ή Φιλότης άναμειγνΰεται μετά των ριζωμάτων, άλλ’ ότι εύρίσκεται μεταξύ

η  ζΓ'Λ

των, ώς δΰναμις έλξεως. Αρα, ή Φιλότης δέν πρέπει νά θεωρήται 
κυριολεκτικώς ώς μόριον τον μείγματος. Ή ερμηνεία του Αριστοτέλους, 
ώστόσον, έχει ώς αφετηρίαν τό γεγονός δτι θεωρή τά ριζώματα πρότερα 
έκάστης υλικής αίτιας, ενώ ή Φιλότης καί τό Νεικος νοούνται ώς

Λ /''Ί Λ z' i

άναγκαστικά, επαρκή αίτια δομής τής ύλης . Ότε, ώσαΰτως, λέγει οτι ή 
Φιλότης θά έδει νά ήτο ό λόγος τών διαφορετικών άναλογιών τών 
ριζωμάτων κατά τον σχηματισμόν τών σωμάτων, τούτο δεικνύει δτι 
διέκρινε τον διακριτόν ρόλον τής φιλότητος εις σχέσιν μετά τών 
ριζωμάτων. Έφ’ δσον όμως ή φιλότης είναι αίτια ύπάρξεως καί 
διατηρήσεως τών άρμονικών συνθέσεων, δυνατόν καί νά θεωρηθή ώς αίτια 
ένότητος. Νοουμένη ώς ένότης - τό εν -, είναι κατ’ Αριστοτέλην361 362 363 364 365 ή αρχή 
τής γενέσεως του κόσμου καί τήν άποκαλεΐ "υποκείμενού\ Επομένως, 
βάσει του έκτεθέντος σκεπτικού, ή Φιλότης, κατ’ Άριστοτέλην, εύρίσκεται

361 R. Wright 1981, σελ 34
362 Βλ. ώσαΰτως καί Mc Kirahan 1994, σελ. 261.
363 Πρβλ. Μ ετά  τά φ υ σ ικ ά , A 7, 988a 33b 20. - Φ υσικά, Α6 189a 24 κ. έ. - Π ε ρ ί γενέσ εω ς κ α ί  φ θορά ς, 
A l, 314d 16 -  17 καί Β6, 333b 22 -  24.
364 Άριστ. Π ε ρ ί Ψ υχής, A4 408α, 22 - 24.

Αριστ. Μ ετά  τά φ υ σ ικ ά , Β1 966α, 7 - 9, Β4, 1001α 12 - 14,1 1, 1053b 15 -  16, 12 1069b 21 - 22
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εντός των ριζωμάτων - "εν t o l o l V ' (Β, 17, 20) - ώς ή δΰναμις εκείνη ή όποια 
οδηγεί εις την αρμονικήν ένωσίν των366 367.

Συζητών έν συνεχεία τό πρόβλημα , παραθέτει την άποψιν του 
Αναξαγόρα, συμφώνως τη όποια ή Φιλότης δΰναται να θεωρηθή θεότης 
υπό την έννοιαν του κινουντος. Κατά τον Άριστοτέλην, ή άποψις αυτή 
άποτελει άντίφασιν. Διότι ή Φιλότης δεν δύναται νά νοηθή ώς κοσμική 
αρχή καί ώς μόριον του μ ε ί γ μ α τ ο ς .  Ό Αριστοτέλης δέχεται ότι οι 
φιλόσοφοι προ του Έμπεδοκλέους ειχον ορίσει άρχάς τής τάξεως, τής 
αρμονίας καί τής ομορφιάς. Υπάρχουν, ώστόσον, εις τήν φΰσιν δυνάμεις 
άντίθεται, αί όποΐαι δέν άντιμάχονται μόνον τήν τάξιν καί τήν αρμονίαν 
άλλά καί τήν άταξίαν καί τό χάος.

Κατά τον Άριστοτέλην, ό Εμπεδοκλής ώρισε δυο άντιθέτους 
κοσμικός δυνάμεις, τήν Φιλότητα καί τό Νεικος, αί όποΐαι άποτελουν δι’ 
εκείνον τάς άρχάς του καλού καί του κακού. Συμμετέχουν καί αί δυο εις 
τον κόσμον του γίγνεσθαι, ό όποιος άποτελει τήν σκηνήν δράσεώς των. 
Ώστόσον, ουδέ ή Φιλότης ουδέ τό Νεικος άναφέρονται ώς αί μοναδικαί 
άρχαί αί όποιαι κατευθύνουν τό σΰμπαν.

Έάν όμως ή Φιλότης άποτελει άρχήν τού καλού, είναι συγχρόνως καί 
ή αίτια άγαθών πράξεων; Καί έάν τό Νεικος άποτελει τήν τού κακού 
άρχήν, είναι καί αίτια άταξίας καί διαλΰσεως;368 369

Είναι γεγονός ότι τό Νεικος είναι υπαίτιον διά τήν διάλυσιν τής 
ένότητος τού Σφαίρου. ( Β 31 ) Παραλλήλως, όμως, θεωρείται καί αίτια 
τάξεως. Διατηρεί τήν έπιβίωσιν των διαφόρων συνθέσεων, έμποδίζων τήν 
Φιλότητα νά όδηγήση τά ριζώματα εις τήν ενότητα τού Σφαίρου. Όλα θά 
ήτο ε ν, έάν δέν υπήρχε τό Νεικος. Τό Νεικος καθορίζει καί τά όρια τού έ 
ν ό ς καί συμβάλλει εις τήν δημιουργίαν των όντων. Ούτως, ή Φιλότης δέν 
παρουσιάζεται ώς μοναδική άρχή τού καλού, ουδέ τό Νεικος 
άποκλειστικώς ώς ή άρχή τού κακού.

Προσέτι, κατά τον Αριστοτέλην ή Έμπεδόκλειος Φιλότης άποτελει 
τήν ουσίαν των όντων, έπειδή είναι αίτια τής ένότητος των πάντων καί τής 
άχρονου διάρκειας των. Διά τούτο ή Φιλότης οδηγεί τά ριζώματα εις 
σφαιρικήν ενότητα, άποτελούσα τό ε ν καί συγχρόνως τό ό λ ο ν.

366 Πρβλ. Θεόφραστος, Φυσικών δόξαι, άποσπ. 3 Diels 1929, σ. 478 . Κατά την Wright 1981, σ. 34 καί 
σημ. 74 ή άνωτέρω ερμηνεία δέν άποκλείει τό γεγονός νά έθεώρησεν ό Εμπεδοκλής τήν φιλότητα ού 
μόνον ώς αιτίαν ελξεως των ριζωμάτων, αλλά καί ώς μόριον των αρμονικών συνθέσεων.
367 Αριστ. Μετά τά Φυσικά, 1 9, 1075b 1 κ. έ. Βλ. ώσαΰτως BollacA:, Empedocle, I, σ. 61.
368 Αριστ. ό. π. A 4, 984b 33 - 985a 15. Βλ. ώσαυτως Bollack, ό. π., σελ. 63 .
369 Αριστ. Μετά τά φυσικά, Β4 1001α 4 κ. έ. καί Β1, 996α 5
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Ο ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ ΧΑΡΑΚΤΗΡ

Θ χαρακτήρ και ή της Αντιγόνης συμπεριφορά έρείδονται επί δυο 
άξόνων: Ό ένας έχει κατεΰθυνσιν κατακόρυφον, ήτοι προς τον Όλυμπον, 
καί προσδιορίζει τάς σχέσεις της προς τό Θειον. Δημιουργεί την κοινωνίαν 
του ανθρώπου μετά των θεών, των θεωρούμενων καί ώς ή πηγή τής αλλγις 
ζωής. Ό δεύτερος άξων έχει κατεΰθυνσιν οριζόντιον καί συγκρατεΐ τό 
γενικόν άλλά βασικόν πλαίσιον διαπροσωπικών σχέσεων αί όποιαι 
στηρίζονται εις τον τής φιλότητος νόμον. Είναι ούσιαστικώς ό χώρος τής 
κοινωνίας των πολιτών, ό όποιος άποτελεΐ τό κατ’ εξοχήν άνθρώπινον 
περιβάλλον καί συντηρεί καί προάγει τον κοινωνικόν βίον, οδηγών τους 
άνθρώπους εις άνώτερα επίπεδα ελευθερίας, πολιτισμού καί άγάπης.

Ή Αντιγόνη, ώς δημιουργία Έλευσινίου μΰστου, βίοι μίαν προοπτικήν 
νίκης.

Ή συμπεριφορά της άκολουθεΐ μίαν τριπλήν άναφοράν: 
α. άναφορά προς τον έαυτόν της, 
β. άναφορά προς τους φίλους, 
γ. άναφορά προς τους θεούς.
Τό τρίπτυχον τούτον άποτελεΐ σχηματικήν παράστασιν τής 

εύρυτέρας πνευματικής συμπεριφοράς έντός τής όποιας κινείται ή 
Αντιγόνη. Οί θεοί ώς πηγή καί αίτια δίδουν κίνησιν καί νόημα εις τήν 
άνθρωπίνην ζωήν καί πνευματικότητα, ή όποια εκκινεί έκ του άτόμου διά 
νά φθάση εις τήν άναγνώρισιν του προσώπου ώς αύταξίας. "Ύστερον χωρεΐ 
εις τήν άναγνώρισιν τής προσωπικότητος του φίλου. Ή ποιότης όμως καί 
τό περιεχόμενον τής κινήσεως ταΰτης μένει εις τήν πλήρη εΰθΰνην του 
άτόμου, ούτως ώστε εις τό τέλος νά φέρη τήν σφραγίδα του προσωπικού 
μόχθου καί νά άποτελή τό μέτρον άξιολογικής έκτιμήσεώς του.

Ή επίσημος ζωή τής Αντιγόνης αρχεται αμα τή άποφάσει τής ταφής 
του Πολυνείκους. Ή άπόφασις αυτή άποτελεΐ τήν ουσίαν της. Όπισθεν του 
φαινομένου κεΐται τό φαινόμενον. Διότι έν τή άποφάσει αυτή 
άπεθανατίσθη τό πνεύμα τής άποστολής της· ή σιωπηρά βίωσις τής 
κραυγαλέας παρουσίας. Έν αυτή, ενυπάρχει ή πλήρης άνεκτιμήτου 
άνθρωπιστικής προσφοράς βίωσις καί ή μυστική φωνή τής Έλευσινίου 
μυήσεως, ή συνθέτουσα τήν έκπαγλον φαντασμαγορίαν τής ηρωικής ψυχής, 
τήν θεϊκήν ένόρασιν, τήν άγιαν διάβασιν, τήν σωστικήν έξοδον άθανασίας. 
Ίδοΰ οΰν τό άρωμα τής μεγάλης ήρωίδος καί μάρτυρος, τό όποιον 
άναδΰεται καί εσφραγισμένου του Νυμφειου έτι .

Ή συνομιλία Αντιγόνης - Ισμήνης μάς παρουσιάζει άναγλΰφους τάς 
παραμέτρους αί όποιαι σηματοδοτούν τάς προσωπικός των πορείας. Άλλ’ 
όμως υπό διαφορετικήν οπτικήν γωνίαν: 370

370 "Κλητοί γάρ Θεοϋ παν μεν οπερ είχον θνητόν έν γή κατελιπον, τή δέ ψυχή έν νψίστοις 
ούρανοβατοϋσί". Ίσιδ. Πηλουσιώτης.
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" Τον γοϋν έμόν και τον σόν . . . άδελφόν "
( Σοφοκλ. Άντιγ. στ. 45 )

Έμόν: Είναι ή έκφρασις βεβαιότητος, ομολογία συναντήσεως μετά 
του νεκρού Πολυνεικους. Είναι ή διά της επικείμενης ταφής κατάκτησις της 
"ζωής" εν τφ προσώπω και διά τοϋ προσώπου του Πολυνεικους: Ό "έμός 
αδελφός?. Ου μόνον υπό την έννοιαν της οικογενειακής - συγγενικής 
σχεσεως η και της ίδοκτησίας, άλλά υπό την έννοιαν της ουσιαστικής 
έσωτερικότητος και προσωπικής ταυτότητος. Ό " έμός αδελφός ". ΠΤτοι : Ό 
έρως ό έμός, ό τής φιλότμτος τεθανάτωται.

Σόν: Είναι ή πρόσκλησις ή όποια εκφράζει την βεβαιότητα τής 
Αντιγόνης διά την ουσίαν καί τό περιεχόμενον τής φιλότητος. Είναι ή 
υπέροχος καί ύψηλόφρων πρόσκλησις συμμετοχής εις την ταφήν τοϋ 
άδελφοϋ. Ή βεβαιότης άναφέρεται βεβαίως εις τον βαθμόν γνησιότητος καί 
την άκατάβλητον δΰναμιν τής φιλότητος. Είναι άπαραίτητος όρος τής 
έμβληματικής της προσωπικότητος ή βίωσις τής φιλότητος. Διότι 
καθίσταται φανερόν ότι δεν εφθασεν άπροετοίμαστος καί άνευ άγώνος εις 
την εν συνεχεία ευσταθή ομολογίαν της:

" Και φημι δρόσαι, κοϋκ άπαρνοϋμαι τό μή "
( Σοφοκλ.Αντί/. στ. 443 )

Ό άγων καί ή άγωνία, τά οποία προηγούνται τής άναγνωρίσεως καί 
ομολογίας, άπαιτοΰν γενναιότητα χαρακτήρος, διά νά δΰναται ή ήρωίς νά 
άντιμετωπίση μετά του ίδιου άκαταβλήτου σθένους καί ύψηλοϋ ήθους, τον 
πόνον καί την άπαραμΰθητον οδύνην τά όποια προκαλοϋνται έκ τής 
άπορρίψεως των τοϋ τυράννου επιλογών.

Έάν, βεβαίως, είναι οδυνηρός ό τοϋ χωρισμοϋ καί τής έρημιας άγων, 
τό ίδιον οδυνηρός είναι καί ό άγων τής άποδοχής καί τής προσπάθειας - 
άπτή καί αυτή άπόδειξις τοϋ ύψηλόφρονος χαρακτήρος της - άλλαγής τοϋ 
κόσμου. Διότι καί ή τής φιλότητος προσφορά είναι οδυνηρά, ίδια δε ότε 
αυτή άγνοεΐται καί έκ των εξ αίματος συγγενών.

Ό χαρακτήρ της καί ή έν τή τραγωδία πορεία της συνθέτουν έν είδος 
άναβαθμών:

Ό πρώτος άναβαθμός εις τό πάθος τής Αντιγόνης είναι ή ταφή τοϋ 
άδελφοϋ, ή όποια άπηχεΐ την μεγάλην καί ολοκληρωτικήν ταπείνωσιν τής 
Θηβαίας πριγκηπίσσης, άποκαλυπτική τοϋ άσυλλήπτου μεγαλείου της: τής 
κενώσεως. Ενδιάμεσος άναβαθμός ή καταδίκη, οϋσα ή τραγικωτέρα φάσις 
τής μεγαλειώδους της πορείας. Κατ’ αυτήν, ό Κρέων πέτα τό προσωπειον 
τοϋ άρχοντος - βασιλέως άποκαλΰπτων τό πρόσωπον τοϋ τυράννου. 
Έκτοτε, τό όνομά του έγένετο συνώνυμον τοϋ πλέον χειρίστου, 
άπανθρώπου καί είδεχθοϋς είδους τυραννίας. Τελευταίος άναβαθμός ή 
ταφή, "ό τυμβήρης θάλαμος ". Τό οριακόν έγκλημα κατά τής άνθρωπότητος.
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Σημειωθήτω ότι ή Αντιγόνη, έν τη οικονομία του δράματος, ύπήρξεν 
αυτόκλητος. Ή ευκλεής παράδοσις του οίκου των Λαβδακιδών μετουσιώθη 
έν τω πρόσωπα) της εις συνείδησιν.

Και ή συνειδησις εις πίστιν.
Και ή πιστις εις πράξιν.
Και ήτο ή πράξίς της έκείνη συνθετική δημιουργία μεγίστης 

πνευματικής δυνάμεως καί προσφοράς. Έκ χαρακτήρος, ή ψυχή της δεν 
συγκλονίζεται άπό έπιπολαίους μέριμνας. Πυρπολεΐται έκ τής ζεοΰσης 
φιλότητος. Εύρίσκεται εις τον άντίποδα του υπό του Βακχυλίδου 
λεγχθέντος "οντινα κονφόταται θυμόν δονέονσι μέριμναι, όσον αν ζών,

s  i s  371 cv s  *τον & έλαχεν " . Οΰτω διά τής Αντιγόνης ό χρόνος των θεών μεταβάλλεται
καί εις χρόνον του κόσμου: εις καιρόν άθανασιας.

Διά τον ιδιόρρυθμον τής Αντιγόνης χαρακτήρα όφείλομεν νά 
προστρέξωμεν εις τήν Ήσιόσειον δημιουργίαν τής γυναικός καί τήν 
θαλασσίαν γένεσιν τής Αφροδίτης. Χαμόγελον καί φιλότης τά έαυτής 
χαρακτηριστικά, ή γυνή έκ θαλάσσης φέρει εις τον νουν τήν διττήν τής 
Πανδώρας φΰσιν, πλασθείσης έξ άπατηλής γοητείας, έκ φιλότητος καί 
άπάτης Τά τέκνα αυτής, όμοΰ μετά τής σκληροκαρδίου Έριδος, έφερεν εις 
τον κόσμον ή Νΰξ διά νά συνοδεύουν τήν Αφροδίτην εις τάς περιπλανήσεις 
της. Εις τήν έπτάπυλον Θήβαν καί εις τήν περίπτωσιν τής Αντιγόνης, ή 
Αφροδίτη παραθεωρεΐται προ τού ιερού καθήκοντος πρός τον φίλον 
Πολυνείκην. Ή θεά άπέρχεται των Θηβών, άφίουσα εις τήν πόλιν τους 
συνοδίτας της: Τά τέκνα τής Νυκτός θά συνοδεύσουν νύν τήν Αντιγόνην 
εις τό σκοτεινόν ταύτης Ννμφειον καί προ τής σορού τής ήρωίδος θά 
έναποθέσουν έντός ολίγου καί τήν τού Αίμονος. Οί έν τω κόσμψ 
χωρισθέντες ένούνται εις τό τού Α.δου βασίλειον. Ιδού ούν έτέρα τινα 
έρμηνεία τής φιλότητος, δηλωτική καί αύτη τού τής ήρωίδος χαρακτήρος: 
τού ένούντος άπαντα τά πριν διεστώτα καί εις φιλοτικήν ένότητα άπαντας 
καλούσα.

Μή λησμονώμεν ότι ή κατάστασις τού άκεραίου άνθρωπίνου ατόμου 
είναι θεμελιωδώς κοινωνική, ότι είναι μάταιον νά φανταζώμεθα μίαν 
ηθικήν αύτο-εκπλήρωσιν ανεξάρτητον τού περιρρέοντος πολιτικο
κοινωνικού πλέγματος άξιων καί έπιλογών. Διά τούτο καί έναντι τού 
Emm. Kant, ό Hegel δίδει έμφασιν εις τήν συγκεκριμένην ιστορικότητα καί 
τον συλλογικόν χαρακτήρα των ηθικών έπιλογών τάς όποιας είναι 
ύποχρεωμένον τό ατομον νά πράξη. Μία ύποχρέωσις ή όποια διχάζει καί 
έπομένως προωθεί τήν συνείδησιν εις τήν τελεολογικήν της οδόν.

Ό λόγος της, ώς καί ό υψηλός τραγικός λόγος, είναι ούσιαστικώς 
θανατηφόρος. Διαλύει τά έωλα καί άνέρειστα έπιχερήματα τού Κρέοντος 
καί θανατώνει τον ίδιον. Εις τούς μεταξύ των διαλόγους λαμβάνει χώραν 
εις πραγματικός " φόνος " διά τών λέξεων. Ή γλώσσα της διαθέτει τήν 
έλευθεριότητα καί συγχρόνως τήν άγνότητα μέσω τής έλευθεριότητος τού 
έκστατικού. 371

371 Βακχυλ. I. 178- 180.
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Ή ζωή τής Αντιγόνης έξαρταται έκ τής άπαντήσεως των θεών, των 
οποίων τιμά τά νόμιμα, άλλ’ αΰτη ή άπάντησις έξαρταται ούσιαστικώς έκ 
τής άπαντήσεως τής καρδίας της εις τήν κλήσιν των θεών. Δι’ ο, καί ή ζωή 
της υπενθυμίζει κυρίως τον τρόπον τής όλης έτοιμασίας καί άναμονής, ή 
όποια δεν έντάσσεται εις ούδεμιάν νομικήν άπαίτησιν ή εις τινα έξωτερικήν 
ηθικήν συμμόρφωσιν. Εκείνο τό όποιον διακρίνομεν είναι ή άδιάλειπτος 
αναμονή τής συν-ευρέσεως μετά τών φίλων, είναι ή νήψις καί ή έγρήγορσις 
τής καρδίας, τό άντίθετον τής ραθυμίας καί του φόβου τής Ισμήνης. 
Ούσιαστικώς, ή σχέσις της μετά τών φίλων είναι προσωπική - φιλοτική 
κοινωνία ζωής καί άγάπης. Αγάπης στερούμενης οίήσεως καί δή έξ έργων 
δικαιοσύνης.

Καί εις τούτο διαφέρουν Αντιγόνη καί Ισμήνη - παρθέναι καί αί δύο
- ώς πρός τήν έγρήγορσιν ή τήν πίστιν, τήν συμπάθειαν ή τήν άγάπην. 
Διαφέρουν ώς πρός τήν στάσιν τής ζωής ή τον τρόπον άντιμετωπίσεως τών 
φίλων, ή όποια οφείλει να σφραγίζηται έκ τής τελείας έλευθερίας ή τής 
διαφυλάξεως τών μυητικών άγαθών εις μίαν καρδίαν πληγωμένην έκ τής 
πρός τούς φίλους άγάπης.

Ή Αντιγόνη διακρίνεται διά τήν ορθότητα τών πράξεων της, καί 
τούτο διότι αί πράξεις της υπηρετούν τό ορθόν καί τό δίκαιον. Ή 
συνειδητοποίησις τής όρθότητος καί τού δικαίου είναι ή άρχή τής 
σωτηρίας. Ώστόσον, ή συνειδητοποίησις τού ορθού είναι καί ή έκτέλεσις 
τού ορθού ώς πράξεως άλλαγής καί προαγωγής τού οικου, τής πόλεως: τού 
κόσμου.

Ή φλεγομένη πνευματικότης τής Αντιγόνης καί ό έκστατικός τού 
λόγου της χαρακτήρ, ό όποιος εις τόν Κομμόν άποκτά μίαν βαθυτάτην 
λυρικήν καί θεολογικήν πυκνότητα, οδηγούν εις τήν υπό δύο αίτιων 
κατακυρίευσίν της: α) τά αιώνια ζώντα καί άγραφα πρωτεία τού Είναι καί 
β) τόν κόσμον τών νεκρών. Δι’ ό, καί αί πράξεις της δέν είναι αυτόνομοι, 
άλλ’ ύπήκουν εις τά τών "θεών νόμιμα " καί εις τό χθόνιον δίκαιον.

Ό Κρέων, δυστυχώς, δέν δύναται νά συμφιλίωση τήν άθωότητα μετά 
τής άνθρωπίνης πράξεως. Αγνοεί, έκουσίως καί ύβριστικώς, ότι μόνον έν τή 
πράξει υπάρχει ηθική ταυτότης. Κατ’ αυτόν, ή Αντιγόνη είναι ένοχος. Τό 
διάταγμα τού Κρέοντος άποτελει πολιτικήν τιμωρίαν. Κατά δέ τήν 
Αντιγόνην άποτελει όντολογικόν έγκλημα. Ή έναντι τών Θηβών ένοχή τού 
Πολυνείκους είναι έξ ολοκλήρου άσχετος πρός τό υπαρξιακόν συναίσθημα 
τής άναντικαταστάτου ίδιαιτερότητος τού Είναι τού άδελφού της. Ή 
προσωπικότης του δέν δύναται έπ’ ούδενί νά χαρακτηρισθή έκ τής 
πολιτικής του παρουσίας. Ό θάνατος είναι άκριβώς ή έπάνοδος τής 
πράξεως εις τό Είναι. Ή Αντιγόνη, έπωμιζομένη τήν άναπόφευκτον ένοχήν 
τής πράξεως καί άντιτάσσουσα τό θηλυκόν - όντολογικόν εις τό άρσενικόν
- πολιτικόν, Γσταται ύψηλώτερον τού πατρός της Οίδίποδος: τό ίδικόν της 
"έγκλημα" είναι πλήρως συνειδητόν. Είναι, κατά πρώτον λόγον, πράξις 
αυτοκυριαρχίας προ τής τελείας άποδοχής τής μοίρας.
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Ό τής Αντιγόνης χαρακτήρ κινείται μεταξύ του διώνυμου εύσεβειας 
και έλεους, προτύπωσις ουσιαστική και προσωποποιημένη πεμπτουσία τής 
mater Dolorosa εν τή έν κλαυθμώ προετοιμασία του ενταφιασμού του 
νεκρού Ίησοΰ. Σημειωθήτω ότι ή παρθενία, ή εωθινή ταφή, ή έως 
αυτοθυσίας άγάπη, ή άντίληψις ότι ή πράξις είναι έλεος καί οίκτιρμός, ότι 
ό ηρωισμός είναι άγωνία τήν όποιαν έλευθέρως συμμεριζόμεθα είναι ή μετ’ 
άκριβείας προαναγγελία των σωτηριωδών Χριστιανικών άληθειών. 
Άντιθέτως, ή του Κρεοντος συμπεριφορά είναι αυθαίρετος καί δυναστικώς 
ύποπτος.

Ή Αντιγόνη δΰναται να θεωρηθή ή γυνή - μέλισσα του οίκου της. Ή 
τελευταία του καταλόγου, άλλα πρώτη έξ όλων των γυναικών372. Ή θέσις 
τής μελίσσης, εις τό τέλος του καταλόγου, είναι σύμφωνος προς τήν 
ήσιόδειον αισθητικήν ώς καί τήν συμβολικήν τών άριθμών εις τον Όμηρον: 
9 ένότηται χρόνου διά τά δεινά καί ή δεκάτη διά τήν γαλήνην. Διά τής 
παρουσίας της εμφανίζεται ή χάρις 373 374 καί ή μακροβιότης, διά τής γεννέσεως

sj Γη λ

καλών κάγαθών άπογόνων . Ή μέλισσα - Αντιγόνη ή άλλως ή ευδαιμονία 
τής ήσιοδείου δικαίας πολιτείας κατ’ άναλογίαν προς τον οίκον.

Ή Αντιγόνη δεν είναι δόλια καί δραστήρια. Δεν γνωρίζει νά 
χρησιμοποιή τήν μηχανορραφίαν καί τήν ίσχύν. Είναι ευθύς καί 
αυθόρμητος. Διόλου αυθάδης, άλλά μετά θαυμαστής παρρησίας άπαντα, 
έφ’ όσον τίθεται υπό κρίσιν καί δοκιμασίαν ή έπιλογή της διά τήν 
προάσπισιν τών θεϊκών καί οίκειακών νομίμων. Δεν μεταχειρίζεται μίαν 
άνίσχυρον άπολογητικήν. Καί τούτον, διότι ή Αντιγόνη δεν άπολογειται: 
τό μεν, διότι δεν αισθάνεται ένοχος, τό δε, διότι ουδόλως φοβείται τήν 
καταδίκην, έφ’ όσον αύτη θά καταλύση τό μεσότειχον τό όποιον τήν 
χωρίζει εκ τών προγενών καί άγαπωμένων φίλων, παρέχουσα εις αυτήν τό 
άκριβόν προνόμιον τής μετά τής θεάς ένώσεώς της καί τής μακαρίας καί 
αιωνίου αθανασίας τής ψυχής της.

Δεν υπάρχουν, έν τώ τής Αντιγόνης χαρακτήρι, άντικρουόμεναι 
είκόναι άντιστοιχούσαι εις τάς δύο ώσαύτως άντικρουομένας έπιλογάς της, 
μεταξύ τών οποίων αμφιταλαντεύεται πρός στιγμήν ή ψυχή της: νά 
παραμείνη πιστή εις τον οΐκον της καί τούς έν αύτώ φίλους της ή νά 
ύπακούση εις τήν τού τυράννου έντολήν; Είναι ή στερρωτέρα τών 
ήρωίδων. Ούδ’ έπί δευτερόλεπτον δεν θέτει έν άμφιβόλω καί υπό αΐρεσιν, 
κρίσιν καί δοκιμασίαν τήν άπόφασίν της. Διαβλέπει, άλλωστε, τον 
στυγερόν, κατά Κρέοντα, μετά τού 'Αδου γάμον της , άλλά καί προφητεύει 
τό έσθλόν τού τυράννου τέλος.

Ή Αντιγόνη υπερβαίνει τάς δυνατότητας τού φύλου της. Εις λίαν 
μεταγενεστέραν έποχήν, καί ή Λαίδη Μάκβεθ θά άποδειχθή δυναχωχέρα 
τοϋ φύλου της εις τον βαθμόν άκριβώς όπου έπρόκειτο διά μίαν άνευ

372 Σημωνίδης 7, 88 - 89: " κάριπρεπής μεν έν γνναιξί γίνεται /  πάσγι σι ".
373 Ώς παρατηρεί ό W. Marg, Character, σελ. 28, " τό φώς σνγκεντροϋται εις τήν ευεργετικήν έπίδρασιν 
τής γνναικός - μέλισσας: ονχί εις όσα πράττει, άλλ’ εις τήν χάριν των
374 Οννομάκλντον γένος [στ. 87]: ή φράσις καθίσταται διαυγής διά τής άναγνώσεως του χωρίου διά τήν 
άναπαραγωγήν ώς έγγΰησιν αθανασίας καί υστεροφημίας εις τό Σνμπόσιον [ 208e ].
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φΰλου τερατωδίαν. 'Όμως εις την Αντιγόνην, ή άνευ φΰλου ύπέρβασις είναι 
ύπέρβασις νίκης δι’ αγάπης. Ή υπερφυσική αυτή διάστασις είναι ίσως τό 
μόνον έπιτρεπτόν μέσον διά μίαν πολιτικήν γυναίκα. Μόνον τούτο 
νομιμοποιεί την Ιωάνναν τής Λωραίνης (Jeanne d’ Arc) εις τό νά άναλάβη 
ηρωικήν δράσιν καί νά προκαλέση τους δικαστάς της, μεθ’ όρων καθαρώς 
Άντιγονείων. Ή Ιωάννα, άλλωστε, ύπήκουσε εις τό κανονικόν δίκαιον, 
μόνον έφ’ όσον τούτο ήρχετο εις άπόλυτον συμφωνίαν μετά των 
προσταγών του εσωτερικού της φωτός. Δι’ δ καί μόνη έναντι όλων, θά 
ύπερασπισθή καί θά ύλοποιήση εκείνο τό όποιον προστάσσουν αί 
έσωτερικαί της φωναί. Εις τό βάθος διαφαίνεται διά μίαν είσέτι φοράν ο 
Κρέων υπό τό προσωπείον καί τήν οργήν του Κοσόν375 376 377.

c  3 S 376 3 S ΤΉ "όβριμοπάτραι " Αντιγόνη είναι άλλωστε ή ένσάρκωσις τού 
καιροϋ των γυναικών, αλλά καί τής δράσεώς των. Δράσις πρός επιβολήν 
τής άναρχικής άμετρου ζωής εις τάς συμβάσεις του θανάτου, τάς όποιας 
ενσαρκώνουν οί πόλεμοι, ή βία, τό τυφλόν έγκλημα, "αί άρχαι τής 
πρα γμα τικό τη τοςδιότι ή γυναίκα - Αντιγόνη ορίζει τό μέτρον τής 
σώφρωνος καί ηθικής συμπεριφοράς πρός τήν όποιαν οφείλουν νά 
συγκρίνωνται απαντες οί χαρακτήρες, έφ’ δσον ή ηθική της οπτική δεν έχει 
τυφλωθεί άπό τό κακόν. Διά μιας γλώσσης οίκειότητος καί άμεσότητος, 
δράσις μιάς άναρχικής μοναξιάς υφιστάμενης έν τή φιλοτική έξεγέρσει τής 
Αντιγόνης.

Ή Αντιγόνη - πριγκήπισσα. Γυναίκα άλλά καί π α ρ θ έ ν ο ς .  Ή 
όποια άρνειται τον γάμον καί τήν μητρότητα διά τον έξαγνισμόν του οικον 
καί τήν άξιοπρέπειαν καί σωτηρίαν τών φίλων. Ή Αντιγόνη: Παρθένος ή 
όποια παρέμεινε Παρθένος, μορφή άδΰναμος εις τον κόσμον τών 
άνθρώπων, άκατανίκητος εις τον κόσμον τών ηρώων καί ένσαρκούσα διά 
τους φίλους τήν ίδιαν τήν άσφάλειαν εις τον κόσμον τών θεών. Ασφάλεια 
τον ήρωος - φίλον του όποιου συνοδεύει τους άθλους καί τά κατορθώματα, 
τού πολίτου, του οποίου προστατεύει τήν πόλιν, καί τού άνδρός, τον 
οποίον δέν υποβαθμίζει εις τήν θέσιν τής άναπαραγωγού μηχανής. 
Παρθένος, ώς καί ή Πολιούχος τών Αθηνών θεά, καί συγχρόνως φρουρός 
τού πατρικού οίκον καί ονόματος. Εξέρχονται εκ τών άκροπόλεων τών 
πόλεών των μιά θεά καί μία ήμί - θεα έκπρόσωποι τού κραταιού 
"θηλνγενοϋς στόλον" τών Παρθένων, τάς όποιας ώσαύτως προσβάλλει ή 
τού Κρέοντος άπαξιωτική διά τήν γυναίκα συμπεριφορά:

" έμοϋ δε ζώντος ούκ αρξει γυνή "

Λησμονών ή μή γνωρίζων τόν περιώνυμον 5Ίαμβον τών γυναικών τού
3 7 7ποιητού Σημωνίδου τού Αμοργείου:

375 Όμιλώ διά τήν μεγάλην σκηνήν τής δίκης εις τό εργον Ιωάννα τής Λωραίνης τοϋ Μπέρναρ Σώ.
376 Ήσιοδ. Θεογονία, στ. 587, Όβριμοπάτρη : κόρη τοϋ δυνατοϋ ήρωος.
377 Σημων. Άμοργ. 7, 1
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χωρίς378 γνναικός Θεός έποίησεν νόον τά πρώτα

Είναι επιλογή τής Αντιγόνης "άτανρωτος διάξει τον βιον "379 380 381. Κατά 
δέ τον Σχολιαστήν, άτανρωτος = οϊον άγνή και αμικτος. Εις αυτήν τήν 
προοπτικήν πλησιάζει τό αδμτιτος. Άτανρωτος ώς ή παρθένος Ιφιγένεια εις 
τον του Αισχύλου Άγαμεμνονα . Και ούτως, προστατευομένη τής 
πολιούχου θεάς, τής παρθένου Αθηνάς, τής θεάς τής όμονοιας και τής 
φιλότητος, καί ούχί τής Αφροδίτης, θεάς τής ηδονής καί τού πόθου, θεάς 
κυριαρχούσης εις τό γένος των γυναικών, θεάς τής έριδος καί τού νείκους.

Ωσαύτως, ή Αντιγόνη, ώς καί ή Περσεφόνη, είναι διττή: Παρθένος 
Κόρη άλλά καί φοβερά δύναμις θανάτου, έφ’ όσον ό θάνατός της θά είναι 
πρόξενος αλυσιδωτών θανάτων άλλά καί τής καθαρτηρίου πτώσεως τού 
τυράννου. Διπλή οψις χαραγμένη εις τήν τραγωδίαν. Δι’ αυτό, καί ό χορός 
εις τό Ε’ Στάσιμον, επικαλούμενος τον Διόνυσον καί τά τής Έλευσίνος 
Μυστήρια, προοικονομεί τήν εντός ολίγου καί διά τού έπιβληθέντος 
θανάτου έπιτευχθησομένην λαμπρότητα καί άθανασίαν τής Παρθένου 
Κόρης.

Προσέτι, ή Αντιγόνη δέν δύναται νά νοηθή ή γννή - παγι'ς ώς ή 
Πανδώρα, ή, εν τινι μέτρω ή Πηνελόπη, ή όποια περικλείει εντός τού 
δημιουργηθέντος ύπ’ αυτής ιστού τόν Κρέοντα, άπομυζών τούτον. Τό 
έσώτατον ταύτης κάλλος δέν είναι όπλον καί προσωπείον, ή έμφάνισίς της 
ώσαύτως δέν είναι τής "καλοϋ κακόν άντ* άγαθοΐο" , άλλ’ άντιθέτως λίαν 
ειλικρινής. Ή Αντιγόνη δέν είναι ή δίβουλος καί αινιγματική Πηνελόπη, 
καί τούτον διότι ή συμπεριφορά της, άπό τής πρώτης έως καί τής τελικής 
επί σκηνής έμφανίσεως της, είναι σαφής καί διαυγής. Δέν υποκρίνεται ουδέ 
συμμαχεί. Αγωνίζεται, καί μόνον άγωνίζεται, μέ τίμημα τήν ίδιαν της τήν 
ζωήν.

Ό λόγος τής Αντιγόνης, βασικόν δομικόν τού χαρακτήρος της 
στοιχείον, κατά μοναδικόν τρόπον παραμένων έν τοίς όρίοις τού 
άρχεγόνου Είναι, υπερβαίνει τάς άντινομίας αί όποίαι διά τήν ήμετέραν 
οπτικήν καί ηθικήν καθίστανται άδρανεΐς καί επίπλαστοι. Διά τούτο καί 
εις τήν τών δεινών έννοιαν επικεντρώνει καί πρότυπό! ό Σοφοκλής τήν 
περί Κρέοντος καί τυράννου ύπερτάτην άντίληψίν του: Ό Κρέων - 
άνθρωπος είναι ή δεινοτέρα δημιουργία, επειδή ώς βίαιο - πραγών382 
υπερβαίνει τά όρια τού οικείου καί τού πολιτικού, καί δή προς τήν 
κατεύθυνσιν τού ανοικείου - υπό τήν σημασίαν τού καταδαμάζοντος καί 
τελικώς θανατούντος.

“Ήδη οί σχολιασταί - Πρβ. W. Marg, Character, σ. 6 - διχάζονται περί τής σημασίας τοϋ χωρίς, λέξις 
εις τήν οποίαν ολόκληρον τό ποίημα είναι άφιερωμένον εις τόν σχολιασμόν της, ώς ή Ίλιάς σχολιάζει τήν 
λέξιν μήνιν, ώς ή Όδΰσσεια σχολιάζει τήν λέξιν ανδρα, ώς ή Αντιγόνη τήν λέξιν φίλος.

Άριστοφ. Λι>σιστράτη, στ. 517
380 Αίσχ, Αγαμέμνων, στ. 244
381 Ήσιοδ. Θεογονία, στ, 602
382 Βίαιο - πραγών: ό δημιουργός ό όποιος εισβάλλει εις τό μή - λεγόμενον, ό όποιος εισδύει εις τό μή - 
έσκεμμένον, ό όποιος εκβιάζει [ διά νά συμβή ] τό μή συμβαίνον καί κάμνη νά θεάται τό μή - όρώμενον 
καί άλλόκοτον, ευρισκόμενος ήδη εις τήν κατοχήν τής άτης: ττ\ς μαινομέντχς πλάντις.
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Αντιγόνη και Κρέων, διά τινών καίριων του χαρακτήρος των 
χαρακτηριστικών παρουσιάζουν κατά τρόπον άνάγλυφον την συναισθησιν 
του πόσον φρικτώς εΰκολον είναι διά τόν άνθρωπον νά ύποβιβασθή εις τι 
λιγώτερον του έαυτοϋ του ή νά εξαρθή εις τι περισσότερον. Δυο κινήσεις 
όμόκεντραι καί εξ ίσου μοιραίαι διά την δικαίαν ταυτότητα καί πρόοδόν 
του.

Αί σχέσεις, άλλωστε, του Κρέοντος μετά των θεών καί δη του Διός 
είναι σχέσις ώφελιμιστικής άμοιβαιότητος. Διότι αί προς τους θεούς 
επικλήσεις καί αί έπιδαψηλευόμεναι τιμαί άποδίδονται τή προσμονή μιας 
εύμενώς άναμενομένης ανταμοιβής. Καί ούσιαστικώς προετοιμάζουν τόν 
θεατήν διά τήν έπερχομένην βλασφημίαν. Επικαλούμενος δε τόν Έρκειον 
Δία, παρωδεί κυριολεκτικούς τήν έπίκλησιν έναντι τών συγκεκριμένων 
συγγενικών καί οικιακών δεσμών τούς όποιους προστατεύει ό θεός.

Ή Αντιγόνη δύναται, καί δικαίως, νά χαρακτηρισθή ή τραγωδία τής 
μοναχικότητος. Φρονώ, ώστόσον, ότι εις τήν τής Αντιγόνης περίπτωσιν ή 
μοναξία άφορα τήν προς τό μαρτύριον μοναχικήν αυτής πορείαν. Εις ούδέν 
άλλωστε σημεΐον τής τραγικής της πορείας δέν υπάρχει ή ηθική σκέψις ή ό 
υπαρξιακός τρόμος τής μοναχικότητος, τής εκ τής κοινωνίας άποκοπής. Ό 
τής Αντιγόνης δαίμων δέν είναι εκείνος τής αύτο - απομονώσεως, άλλ’ ό 
δάιμων τής μαρτυρικής φιλότητος. Ωσαύτως, θεοόμεθα τήν μοναξιάν τής 
τελευταίας ενδόξου καί άσυμβιβάστου άπογόνου τών Λαβδακιδών* 
μοναξιά ή όποια ίσοδυναμεί μετά βαθυτάτης δραματικό - ψυχολογικής 
προκλήσεως, Διά τούτο καί εις τόν περιώνυμον Κομμόν της, έν δυναμικόν 
Ρέκβιεμ ζωής καί άληθείας, ή Αντιγόνη ούσιαστικώς προσπαθεί νά 
κατανοήση, νά συναισθανθή τήν μοναδικήν άλήθειαν τού Είναι της. 
Πρόκειται διά μίαν μοναχικήν ένδοσκόπησιν ζέοντος πάθους καί 
άνυπερβλήτου άληθείας.

Ό χαρακτήρ - τό ήθος, " ήθος άνθρώπω δαίμων ", άλλωστε ό όποιος 
προσιδιάζει εις έκαστον είδος ανθρώπου, έρείδεται εις έν σύνολον έξεων - 
διά τήν τού Κρέοντος περίπτωσιν εξουσιαστικό - τυραννικών -, αί όποΐαι 
άναπτύσσονται μέ τήν πρακτικήν καί άποκρυσταλλούνται εις συνήθειας. 
Έφ’ όσον δέ ή τού Κρέοντος άπόφασις - περί θανάτου τής Αντιγόνης - δέν 
δύναται νά άποδοθή εις τινα πραξιν εξωτερικού καταναγκασμού, τότε ή 
αίτια εύρίσκεται εντός αυτού. Δρών δηλ. έκουσίως, ή πράξις τού άναλογεί 
καθ’ ολοκληρίαν. Αλλωστε εις τόν Άριστοτέλην, ή άπόφασις νοείται ώς μία 
αΐρεσις (εκλογή) καί ή πρόθεσις εμφανίζεται ώς συστατικόν στοιχειον τής 
ευθύνης. Εις δέ τόν Κρέοντα, ή αΐρεσις καί ή βούλησις ταυτίζονται, διά 
τούτο καί ή πτώσις είναι κατακόρυφος καί φοβερά, διότι δέν είναι 
άναίτιος. Ωσαύτως ταυτίζονται θεϊκή αιτιότητα καί άνθρωπίνη 
πρωτοβουλία.

Στερούμενος έμμενούς έντιμότητος ό Κρέων, ώς καί ή θεομίσητος 
Κλυταιμνήστρα, επικαλείται, μιμούμενος ταύτην, έτερον αίτιον: Ή τών 
Μυκηνών άνασσα - άνδρόψυχος καρδία γυναικός - παρουσιάζει τήν 
δολοφονίαν τού Έλληνος βασιλέως ώς πραξιν τήν όποιαν άπήτησεν ή τού
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γένους Έρινΰς. Καί ώς έπιθυμίαν του Διός. Γνωρίζομεν δμως καλώς δτι ή 
είρημένη πράξις άποφασίζεται καί έκτελειται διά καθαρώς προσωπικούς 
λόγους: μίσος διά τον Αγαμέμνονα, ένοχον πάθος διά τον Αίγισθον, 
άνδρική βοΰλησις διά δΰναμιν καί εξουσίαν. Τό ίδιον ισχύει καί διά τον 
Κρέοντα: παρουσιάζει την πράξιν ώς άπαίτησιν των Θεών, τούς βωμούς 
τών οποίων ήθέλησεν ό Πολυνείκης νά πυρπόληση. Καί συγχρόνως ώς 
πραξιν προστασίας τού Κράτους.

Ώστόσον, γνωρίζομεν ήδη καλώς δτι διά φθόνου καί πάθους ταύτα 
πάντα εγένοντο. Ούσιαστικώς, πρόκειται διά μίαν πραξιν έκδικήσεως καί 
μία ΰπουλον προσπάθειαν ταπεινώσεως τού οίκου τών Λαβδακιδών. Καί 
συγχρόνως μία πολιτική πράξις εκφοβισμού τών πολιτών καί έδραιώσεως 
τής ίδικής του έξουσίας. Καί ούτως αμαρτάνει διπλώς. Διότι προσπαθεί, 
άνεπιτυχώς, νά έμπλέξη καί τούς άθανάτους θεούς εις τάς τού βίου του 
άθλιας πραγματείας, ένοχοποιών, εν τινι τρόπω, καί τούς Όλυμπίους καί 
έμπλέκων τούτους, ελλείψει στερρών έπιχειρημάτων, εις τό ίδικόν του 
άνήθικον παίγνιον έξουσίας. Ό παγκάκιστος, ό άφρων τής εξουσίας 
ιερόσυλε! έπικινδύνως, άλοιών την τών ’Ολυμπίων καί χθονίων βούλησιν 
καί έπιταγήν παρουσιάζων ώς άτην τών θεών την άπόφασιν μη ταφής τού 
Πολυνείκους, άγνοών δτι " θεοί ον μυκτηρίζονται

Ό Κρέων παρουσιάζεται δίβουλος άλλ’ ούχί αινιγματικός, διότι, άπ’ 
άρχής έως τέλους τού δράματος, παραμένει ψυχολογικώς καί ηθικώς ό ίδιος 
άνθρωπος: πανικόβλητος εις την σκέψιν άνατροπής του καί άπωλείας τής 
εξουσίας. Διά τούτο καί παρουσιάζει την ύψηλόφρονα τής Αντιγόνης 
πραξιν ώς κλήσιν εις άναρχίαν "άναρχιας ονκ εστι μεϊζον κακόν". Ή 
κρυπτομένη άμφιλογία τούτον έκφράζει: άφ’ ένός μέν την πολιτικήν 
άναρχίαν καί άφ’ ετέρου τήν άναρχίαν τήν οποίαν επιφέρει ό ίδιος, διά τής 
θανατικής τής Αντιγόνης καταδίκης, εις τήν κοσμολογίαν τής ζωής. Είναι ή 
άλλη δψις τού "Έγώ φανώ" τού μακαρίου Οίδίποδος, ήτοι έγώ θά 
άποκαλύψω τον τού βδελυρού φόνου μιαρόν δράστην καί συγχρόνως Έγώ 
θά άποκαλυφθώ ώς ό δράστης τού φόνου. Ό Κρέων είναι ό άποκλειστικός 
δράστης ταύτης τής άναρχιας. Διά τούτο, καί προϊούσης τής δράσεως, 
άποκαλύπτεται δτι ό ίδιος άποτελε! τήν άναρχίαν τής πολιτικής καί τής 
ζωής. Ή δέ διαφορά Οίδίποδος καί Κρέοντος είναι δτι ό πρώτος είναι Οίδί 
- πονς (οιδος εν τοις ποσί) ό δέ δεύτερος Οίδί- νους (οιδος εν τώ νοεί).

Σεβαστός άμα τή εμφανίσει του, ώς καί ό Οίδίπους, ώς ό σωτήρ τής 
δεινοπαθησάσης καί πολυπλάγκτου πόλεως, καί άπόλυτος τής δικαιοσύνης 
άρχων καί κύριος θά καταλήξη, διά τών προσωπικών αυτού επιλογών, καί 
εκείνος μίασμα διά τον οίκον του, - άλήθεια ποΙον οικον; - καί τήν πάλιν. 
Από κατήγορος θά μεταβληθή, γρηγορώτερον τού προσδοκωμένου, εις 
κατηγορούμενον, κατηγορηθείς καί κατηρασθείς υπό τών ίδιων του τών 
οικείων. ’Ιδού ή διαφορά! Ή Αντιγόνη προσέρχεται φιλούσα προς τούς 
οικείους της, ό Κρέων άποβάλλεται ώς φαρμακόζ εκ τών έαυτού οικείων.

Σημειωθήτω δτι ό Κρέων - τύραννος τών Θηβών προκρίνεται διά τήν 
εξουσίαν λόγω τών συγγενικών μετά τού οίκου τών Λαβδακιδών δεσμών
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του και ούχί ώς ήρως τις διά τάς πράξεις του ή τους περί την πολΰπαθον 
πόλιν άθλους του. Βασιλεύει ούχι διότι κέκτηται αιμα βασιλικόν, ουδέ διά 
τάς έπιδειχθείσας άρετάς του, άλλ’ ώς καρπός μιας ευδαιμονικής τύχης την 
όποιαν από την πρώτην στιγμήν προκαλει. Ή άνωτάτη αύτη εξουσία την 
όποιαν κατέκτησε με τρόπον μη κανονικόν, τον τοποθετεί διά τό καλόν 
και τό κακόν ύπεράνω των άλλων άνθρώπων και συγχρόνως ύπεράνω των

✓ 383νομών.
Ώς δε παρατηρεί ό Β. Knox , ή σύγκρισις μεταξύ τυραννίας καί 

έξουσίας των θεών (βεβαίως εκείνων των θεών, οί όποιοι ορίζονται διά 
τούς Έλληνας ώς οί πλέον κραταιοί) είναι κοινή άντίληψις καί θέσις τής 
λογοτεχνίας τού 5ου καί 4ου αίώνος π. X. Καί ό Ευριπίδης* 384 καί ό 
Πλάτων385 άναφέρουν τήν ίσόθεον τυραννίδα ώς τήν άπόλυτον εξουσίαν, 
ή όποια επιτρέπει εις τον άσκούντα εξουσίαν νά πράττη ο,τι έπιθυμεΐ386.

Ό Σοφοκλής καί εις τήν περίπτωσιν τού Κρέοντος φέρει έπί σκηνής 
τό διώνυμον τ ύ ρ α ν ν ο ς - φ α ρ μ α κ ό ς ,  διότι τά δύο ταύτα πρόσωπα 
εμφανίζονται, εν τή άντιθέσει των, συμμετρικώς, καί δή υπό τινας άπόψεις 
έναλλάξιμα. Είναι άτομα τά οποία έμφανίζονται ώς υπεύθυνα διά τήν 
συλλογικήν σωτηρίαν τής όμάδος. Άλλωστε, ό φόβος τής τυραννίας 
συγχέεται μετά μιας βαθυτέρας άνησυχίας θρησκευτικού χαρακτήρος 
έναντι εκείνου ό οποίος θέτει υπό κρίσιν καί δοκιμασίαν τήν πόλιν. Δι’ ο 
καί ό Σόλων λέγει " άνδρών δ’ έκ μεγάλων πόλις δλλυται "387.

Ό Κρέων πίπτει εις τήν παγίδα τής έξουσίας - τυραννίας, διά τούτο 
καί πιστεύει ψευδώς ότι εις τον τύραννον, ώς καί εις τούς θεούς, 
επιτρέπονται τά πάντα. Ή ϋβρις έκκινεί άπό τήν στιγμήν κατά τήν οποίαν, 
ώς καί ό Οίδίπους, φρονεί ότι δύναται νά παραβιάζη, αύθαιρέτως καί κατά 
βούλησιν, άτιμωρητί τάς πλέον ίεράς, θεϊκάς, έπιταγάς, νά δολοφονή
όποιον άντιτίθεται εις τήν αυταρχικήν καί παθογενή βούλησιν του, 
πράττων ταύτα πάντα ώς ισόθεος μεταξύ τών άνθρώπων.

Εις τον Σοφοκλήν, άλλωστε, υπέρ - ανθρώπινον καί ύπ? - άνθρώπινον 
σμίγουν καί συγχέονται εν τώ ίδίω προσώπω. Καί έπειδή τό πρόσωπον 
τούτον είναι τό πρότυπον τού άνθρώπου, αφανίζεται οίαδήποτε 
διαχωριστική γραμμή ή όποια θά παρήχε τήν δυνατότητα όριοθετήσεως τής 
άνθρωπίνης ζωής καί τής καθεστωτικής τάξεως καί ορισμού μετ’ άκριβείας 
καί σαφήνειας τής άνθρωπίνης καί πολιτικής καταστάσεως.

Κρέων καί Φιλοκτήτης ομοιάζουν μέ τινα ευρισκόμενον πλησίον τού 
'Άδου388, επιθυμούντο νά περαιώση τον βίον του, έπιζητούντα τόν

383 Ύπεράνω καί τών τοϋ Γάμου τοιοΰτων, εκείνων τους όποιους ή πόλις θεωρεί ώς κανόνα. Εις τό 
άρθρον του "Mariages des tyrans" Hommage a Lucien Febvre, Paris 1964, σελ. 4 1 - 5 3  ό L. Gernet 
ύπενθιμίζων ότι, εκ πολλών άπόψεων, τό κΰρος τοϋ τυράννου όφείλετο εις τό παρελθόν του, καί ότι ή 
ΰβρις του ευρίσκει πρότυπα εις τους μϋθους, παρατηρεί ότι "διά τόν Περίανδρον άνεβίωσε τό μυθικόν 
θέμα τής αιμομιξίας μετά τής μητρός του τής όποιας τό όνομα ήτο Κρατεία, ήτοι Ηγεμονία".
384 Εύριπ. Τρωάδες, στ. 1169
385 Πλάτ. Πολιτεία, VIII, 568b
386 Πλατ., Πολιτεία II, 360b - d
387 Σόλων, άποσπ. 9 - 1 0  Edmonds
388 Σοφοκλ. Φιλοκτήτης, στ, 860

150





θάνατον, άλλ’ ο θάνατος ούκ έρχεται389, είναι νεκρός μεταξύ των ζώντων390, 
νεκρός, σκιά θανάτου, ειδωλον (Σοφοκλ. Φιλοκτήτης, στ. 446 - 447).

Ωσαύτως καί ό Χορός, ό άπρόσωπος καί άβουλος της εξουσίας 
ακόλουθος, έχει τό ίδικόν του μερίδιον εύθΰνης, διότι διά τής παθητικής 
αύτοΰ σιωπής καθίσταται συνένοχος. Δεν γνωρίζομεν, βεβαίως, την 
μετέπειτα τύχην των μελών του Χορού των Γερόντων, γνωρίζομεν όμως ότι 
τιμωρούνται οί Καίσαρες διά την αυθαιρεσίαν καί υπεροψίαν τής εξουσίας. 
Τιμωρούνται ώσαΰτως καί λίαν σκληρότερον όσοι εξ έκείνων στηρίζουν 
τους Καίσαρας εις την εν λόγω αυθαιρεσίαν. "Ισως βεβαίως, ώς καί εις την 
περίπτωσιν τής Κλυταιμνήστρας ό άλάστωρ, τό τής έκδικήσεως πνεύμα, νά 
ύπήρξεν συλλήπτωρ, βοηθός, του Κρέοντος. Εις την τραγικήν ταΰτην 
άπόφασιν συνεργάζονται ούτως ή των θεών βοΰλησις μετά τών σχεδίων ή 
μάλλον τών παθών τών άνθρώπων. Είναι ή άποψις του Δαρείου τών 
Περσών "όταν αυτός (ό ίδιος) άνθρωπος οδεύει προς την καταστροφήν 
τον βοηθεϊ εις τοϋτο και ό ίδιος ό Θεός"391. Καί Γσως αυτή ή ταυτόχρονος 
παρουσία, έντός τής άποψάσεως, ένός εγώ καί ένός θεϊκοί) άλλου κόσμου 
φρονώ ότι καθορίζει, έν τινι μετρώ καί τρόπω, τήν φΰσιν τής τραγικής 
πράξεως καί τής τιμωρίας της, διατηρούσα μίαν μόνιμον έντασιν μεταξύ 
δυο άντιθέτων πόλων.

Ή Αντιγόνη είναι ό τελευταίος φορεΰς του Δαβδακικου 
αμαρτήματος, ήγουν μιάσματος τίνος τό όποιον πίπτει έφ’ ολοκλήρου του 
γένους καί μεταδίδεται άμειλίκτως άπό γενεάν εις γενεάν υπό τήν μορφήν 
μιάς άτης, μιας θεϊκής μανίας. Ή ίδική της θυσία είναι "λουτρόν έκπλννων 
τήν ρερνπωμενην τον οϊκον συνείδησή' καί ή άπάλειψις τής αμαρτίας. 
Έχρειάζετο ό ίδικός της θάνατος, ό όποιος, προστιθέμενος εις τον του 
πατρός της, θά μετετρέπετο εις άντίλυτρον τών του οϊκον αμαρτιών.

Κατά τον Freund, εις τό έργον του "Die Traumdeutung "392, εντός τής 
ψυχής του ήρωος υπάρχει έν σΰνολον τάσεων, όμοιων μετά τών τάσεων αί 
όποΐαι οδηγούν εις τήν καταστροφήν του. Διά τοϋτο ή Αντιγόνη συγκινεΐ 
πάντας ημάς, ώς βαθύτατα συνεκίνησε καί τους τών Αθηνών πολίτας του
5ου αίώνος, ου μόνον διότι ένσαρκώνει, ώς έθεωρήθη, τραγωδίαν τινα όπου 
ή άνθρωπίνη ηθική άντιτάσσεται εις τήν κρατικήν παντοδυναμίαν καί τήν 
δεινήν άνθρωπίνην θέλησιν, αλλά διότι ή μοίρα τής Αντιγόνης είναι, έν 
τινι τρόπφ, καί ή ίδική μας μοίρα. Καί τούτον, διότι φέρομεν έντός ημών 
τήν ίδιαν αντιστασιακήν καί ανατρεπτικήν ήθικήν δϋναμιν. Δι’ δ καί ή 
τραγωδία δϋναται νά συγκριθή μετά τής ψυχαναλΰσεως. Ύπό τό τής 
Αντιγόνης παρθενικόν πέπλον, ανακαλύπτουμε τόν ίδιον τον έαυτόν μας. 
Δι’ αυτό καί ό Jean Pierre Vernant γράφει ότι "τό υλικόν τής τραγωδίας 
είναι τα όνειρα τα όποια έκαστος έξ ημών εχει ειδει: τό νόημά της 
φανεροϋται, μετ’ έκπληκτικοϋ τρόπον, εις τόν τρόμον, τήν ένοχήν και τήν

389 Σοφοκλ. Φιλοκτήτης, 797 - 798 - 1030- 1204 - 1217
390 Σοφοκλ. Φιλοκτήτης, στ. 1018
391 Αίσχ. Πέρσαι, στ. 872.
392 Ή έρμηνεία τών ονείρων 1900
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ηθικήν τά όποια μας άπομυζοϋν οτε al παλαιαί μας έπιθνμίαι . . . 
έπαναπροβάλλουν εις την συνείδησιν μας "393.

Έκ τής Αντιγόνης δημιουργούμε την άντίληψιν ότι ή τραγική 
αΐσθησις δεν εύρίσκεται εντός ενός ύλικοΰ π. χ. ηθικού, άλλα εις τον 
τρόπον μορψοποιήσεως τοΰ εν λόγω ύλικοϋ, έπι σκοπώ να δοθή τό 
συναίσθημα των άντιφάσεων τά όποια διαμελίζουν τον θεϊκόν καί τον 
άνθρώπινον κόσμον, τον πολιτικόν καί κοινωνικόν χώρον, τον τομέα των 
άξιων, καί ούτως ν’ άποκαλυφθή ό ίδιος ό άνθρωπος ώς θαύμα, ώς δεινόν, 
ώς εν είδος άκατανοήτου καί παραπλανητικού τέρατος, τό όποιον είναι 
συγχρόνως καί δρών καί πασχών, καί ένοχος καί άθώος, ό όποιος 
έξουσιάζει ολην την φΰσιν διά τοΰ έπιτηδείου πνεύματός του, άλλα 
συγχρόνως παραμένει άνίκανος να διευθύνη τον εαυτόν του, διαθέτων 
διαυγή νουν, άλλα παραμένει καί τυφλωμένος έκ τής σταλλείσης θεϊκής 
μανίας.

Ή Αντιγόνη διαθέτει ζώσαν καί ένεργόν συνείδησιν. Λέγοντες δέ 
συνείδησιν, έννοοΰμεν βεβαίως την δυνατότητα τοΰ άνθρώπου να έπιλέγη 
μεταξύ προκειμένων δυνατοτήτων. Σημειωθήτω δέ ότι ή συνείδησις είναι 
δυο ειδών: άληθής ώς ή τής Αντιγόνης, καί άλλοτριωμένη ώς ή τοΰ 
Κρέοντος. Ή δέ μεγίστη ταΰτης άρετή είναι ότι ούδ’ επί δευτερόλεπτον 
έπαυσε να βιοΐ - in extremis - τον πόθον, ώς άληθής γυνή έπιθυμιών.

Ή Αντιγόνη δέν είναι μία ιερά ηθικολόγος, ή όποια φέρει ύψηλάς καί 
μεγάλας ιδέας, ή μία μοναδική ηθικολόγος ή όποια δίδει ορισμένους 
άτέγκτους καί άπαραβιάστους κανόνας πειθαρχίας καί συμπεριφοράς, καί 
τοΰτο διότι ή Αντιγόνη παρουσιάζεται εις τό προσκήνιον τής ιστορίας ούχί 
διά να κατακτήση τον κόσμον άλλα να τόν άνακαινίση εις τήν άβυσσον τής 
οδύνης τοΰ τάφου καί τήν χαράν τής ευδαιμονικής άθανασίας. Τό έργον 
της δέν είναι εις μέγας πολιτισμός άλλά μία νέα άγαπητική κοσμογονία, δέν 
άποτελεΐ προσπάθεια πήξεως μιας νέας θρησκείας, άλλ’ όντως ζωή. 
Έκτοτε, ή Έλευσίνιος πίστις καί ζωή δέν λειτουργεί μεταξύ ρομαντισμοΰ 
καί συναισθηματισμοΰ, άλλά μεταξύ θανάτου καί ζωής εν φιλότητι. Είναι 
μάλλον θριαμβική πορεία έκ τοΰ θανάτου εις τήν ζωήν, μετάβασις έκ τής 
φθοράς εις τήν άφθαρσίαν, μετάστασις έκ τής ζωικής ζωής εις τήν αίωνίαν 
ζωήν. Διά τοΰτο καί ή έλευθερία τής Αντιγόνης είναι έλευθερία έκ τοΰ 
θανάτου, τόν όποιον ή τυραννική ΰβρις εισάγει ώς παράσιτον ή 
παραφυσιτικόν γεγονός εις τήν δημιουργίαν.

Ή Αντιγόνη άκοΰει τους λόγους τοΰ Κρέοντος, εις οΰδέν λογιζομένη 
τάς έκείνου άπειλάς, καί έν τή έπι μάλλον καί μάλλον αύξανομένη - τή 
προόδω τής τραγωδίας - συνειδήσει τών φορέων γενναιοφρόνου φιλότητος, 
άτιμήτου πατρώας κληρονομιάς, μοναδικής παραδόσεως καί άξιών 
άναντικαταστάτων, άντιπαρερχομένη διά τήν ευτέλειαν τών Κρεοντείων 
λογισμών καί υπολογισμών, καί τέλος ύπερβαίνουσα τήν άρχήν τοΰ 
ίσχυροΰ καί τήν χθαμαλότητα τοΰ Χοροΰ άντιδωρουμένη τοΐς πάσιν * 152
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αγάπην και φιλότητα, σταθερώ τώ φρονήματι και τώ ομματι, άτενίζει προς 
την αύριον των Έλευσινίων.

Ή Αντιγόνη είναι έμβληματική καί ορθόδοξος παρουσία διότι δεν 
ενεργεί εξ άπελπισίας, άλλ’ εξ υπέρμετρου φιλότητος. Ή "διδασκαλία " της 
είναι ή προτΰπωσις της αυθεντικής καί άνυποκρίτου Χριστιανικής άγάπης 
καί χαράς. Διά τούτο, καί ότε κλείεται ό "τυμβήρης Θάλαμος ", ή Αντιγόνη 
παραδίδει εις τούς των Θηβών, καί συγχρόνως εις σύμπασαν την 
άνθρωπότητα - πάσγι xfi κτίσει -, μίαν πνευματικήν υποθήκην τεράστιας 
σημασίας, εν προ - χριστιανικόν μήνυμα έλπίδος καί άθανασίας: εν 
μήνυμα Ζωής.

...................................... κείνον δ’ έγώ
θάψω, καλόν μοι τοϋτο ποιονσγι θανεΐν"

( Σοφοκλ. Άντιγ., στ. 71 - 12)

Τούτος ο Αντιγόνειος λόγος άναιρεΐ οίανδήποτε ιδεολογικήν ή 
υποκριτικήν εκπτωσιν, παγίδευσιν ή ύπονόμευσιν τής άληθούς ζωής. 
Άντιθέτως, προαναγγέλλει τήν μετέπειτα ορθόδοξον διδασκαλίαν διά τήν 
σύζευξιν θεωρίας καί πράξεως, βασικόν κεφάλαιον ορθοδόξου 
πνευματικότητος. Καί πράξις έλόγιμος είναι καί θεωρία έμπρακτος.

Καί τούτο συνιστά τήν όλοκληρωμένην πνευματικήν καί ηρωικήν 
προσωπικότητα τής ήρωίδος. Διότι ολοκληρωμένος είναι εκείνος ό όποιος 
εργάζεται τήν πράξιν μετά γνώσεως καί τήν θεωρίαν μετά πράξεως. 
Εκείνος ό όποιος εις τήν ζωήν του καί ή πράξις καί ή θεωρία συνέχονται 
μεταξύ των καί ή μία δέν χωρίζεται τής άλλης, άλλ’ ή πράξις άποκαλύπτει 
τήν γνώσιν τής θεωρίας καί ή θεωρία προφυλάσσεται διά τής εργασίας τής 
άρετής. 'Ολοκληρωμένη θεωρείται ή Αντιγόνη ώς διατηρήσασα πίστιν εις 
τήν συμφωνίαν θεωρίας καί πράξεως καί τάς έξεις της σταθερός εις τον 
συντονισμόν των μετά τού θεϊκού πόθου.

Έξ άλλου, ή Αντιγόνη δέν θριαμβολογεί κατ’ έννοιαν άνθρωπείας 
βιωματικής εμπειρίας. Διότι τον κ ό σ μ ο ν  αυτής δέν έχει εκ τού κόσμου. 
Κοσμείται θεόθεν καί είναι ή Αντιγόνη κόσμημα των θεών. ΒιοΙ 
καλυπτομένη υπό τούς όρους φ ι λ ό τ η ς καί μ α ρ τ υ ρ ί α ,  
συναλιζομένη καί παραγγέλουσα τοις πάσι, άπ’ αυτών μή χωρίζεσθαι άλλ’ 
εισθε μάρτυρες τού διά τής ταφής γενομένου μαρτυρίου. Μάρτυρες τής 
πιστότητος, εμμονής καί βιώσεως έως καί θανάτου τής φιλότητος προς 
Θεούς καί φίλους.

Ή Αντιγόνη πορεύεται εις τό πεδίον τής Ι σ τ ο ρ ί α ς ,  καθισταμένη 
ό τραγικός συντελεστής της, άλλά συγχρόνως καί τό μεγαλεΐον της, ώς καί 
ή πραγματικότης επιστροφής εις τον ά ν θ ρ ω π ο ν  ή όποια καθημερινώς 
εμφανίζεται όλον καί περισσότερον ουτοπική. Διά τούτο καί ό υψιπετής 
Σοφοκλής χαρίζει εις τήν Αντιγόνην χαρακτηριστικά τινα τής πολιούχου 
τών Αθηνών, καθ’ όσον εντός ολίγου ή Αντιγόνη θά καταστή ή πολιούχος 
ήρωίς τών Θηβών. Μιά καί μόνη, άπ’ άκρου εις άκρον κυριαρχική.
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Άλλωστε, εντός τής ιστορίας, προσωπικότητες ώς ή Αντιγόνη 
άποκτοϋν και μιαν άλλην μοναδικότητα: να συνδιαλέγωνται συγχρόνως 
μετά τής μοναξιάς των καί μετά του σΰμπαντος κόσμου. Ναι! . . . είναι οί 
έκπρόσωποι, οί ίκεται καί του έαυτοΰ των καί ολοκλήρου του λαού των. 
Ίδοΰ οΰν ή μεγίστη κένωοις καί παράθεσις τής ψυχής της. Δι’ ο καί ή 
πορεία της προς τον τόπον όπου εκειτο ή σορός του Πολυνείκους είναι μία 
λιτανεία άπό θρόμβους ίδρώτος. Καί μία έναλλάγη εσωτερικής καθάρσεως.

Ή Αντιγόνη είναι ή πολύφημος Δ έ σ π ο ι ν α  των Θηβών. Καί ώς 
Δέσποιναν την άναγνωρίζει καί την τιμά ό λαός των Θηβών: ώς την 
τελευταίαν πολυτίμητον Δέσποιναν των ευκλεών Λαβδακιδών.

Ο ΤΟΥ ΚΡΕΟΝΤΟΣ ΧΑΡΑΚΤΗΡ

a  ρέων καί Αντιγόνη είναι τά δυο του δράματος κυρία καί
πρωταγωνιστικά πρόσωπα. Διά τούτο θεωρώ σημαντικόν καί 
έπιβεβλημένον, μετά την έξέτασιν του ύψηλόφρονος τής Αντιγόνης 
χαρακτήρος, την άκροθιγή σκιαγράφησιν κυρίων καί σημαντικών πλευρών 
του χαρακτήρος καί του έτέρου πρωταγωνιστικού τής τραγωδίας 
προσώπου, ή καταλυτική του όποιου παρουσία δημιουργεί τήν 
έμβληματικήν τής Αντιγόνης φυσιογνωμίαν, μή λησμονουντες ότι εν τώ 
οίκείψ δράματι διαδραματίζονται δυο παράλληλοι τραγωδίαι: ή τής 
Αντιγόνης καί ή του Κρέοντος. Αλλωστε, έν τή διαμάχη Κρέοντος καί 
Αντιγόνης διακρίνομεν ένθεν καί ένθεν ψυχικός καταστάσεις αί όποιαι 
εύρίσκονται ώσαΰτως άντιμέτωποι. Αί δυο ταΰται άντίθεται εικόνες 
προβάλλονται ή μία εντός τής άλλης, δεικνΰουσαι εις ημάς ότι ή μετά τής 
ύψηλοφρόνου ήρωίδος μόνη ενασχόλησις καί κρίσις είναι άδικος καί 
υποτιμητική του έτέρου προσώπου.

Ό Κρέων είναι τραγικόν άλλ’ ούχί ηρωικόν πρόσωπον, μή διαθέτων 
ούδ’ επ’ έλάχιστον τήν έσχατον, άκλόνητον του ήρωος προσήλωσιν: εις τό 
τέλος του Δράματος κάμπτεται, ενώ ή Αντιγόνη παραμένει έμπροσθεν 
είσέτι καί αύτοϋ του Τύμβου άκλόνητος καί ορθή. Αλλωστε, καί ή στάσις 
της έναντι τών μεγίστων τής ζωής καί του θανάτου ζητημάτων είναι άληθώς 
σημαντική, ενώ ή του Κρέοντος στάσις κοινότυπος, δι’ ο καί ό Σοφοκλής 
συνεχώς τον σμικραίνει καί υποτιμά. Ή Αντιγόνη, ύπερασπιζομένη τά ιερά 
καί όσια του οίκον της, τά όποια είναι συγχρόνως καί ιερά καί όσια τής 
πόλεως, άποδεικνΰεται ουσιαστικόν διακεκριμένον καί άριστον μέλος τής 
πόλεως, ενώ ό Κρέων, άντιθέτως, διά τής εναγούς αύτου συμπεριφοράς 
έναντι του χθονίου κόσμου μιαρός καί άπόβλητος: είναι ό νέος φαρμακός 
τής πόλεως τών Θηβών.
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Ή μόνη αλήθεια ή όποια επιτρέπεται να πληροφορηθή είναι ότι έχει 
έξορισθει οίασδήποτε άληθείας: ό τύραννος βιοί την ίδικήν του τραγικήν 
άλήθειαν δι’ ένός άπλήστου ψεύδους, τού πλέον ψευδούς όλων, έφ’ όσον 
πιστεύει οτι εκπροσωπεί τήν άλήθειαν. Ούτως, ό Κρέων εύρισκεται μεταξύ 
δύο μηδενικών: τό μηδέν τής πράξεως καί τό μηδέν τής γνώσεως. Διά τούτο 
καί οίοσδήποτε σκοπός άπόλλυται, οίαδήποτε άλήθεια σβέννυται. Καί ή 
προ τού θανάτου άλλωστε στάσις των δύο πρωταγωνιστών είναι 
ενδεικτική τού χαρακτήρος των: Ή Αντιγόνη άντιμετωπίζει καί βαδίζει 
προς τον θάνατον μετά τής μεγίστης δυνατής άξιοπρεπείας καί 
ύπερηψανείας, ενώ άντιθέτως ό Κρέων ώς θλιβερός ικέτης τής ζωής. Δέν 
διαθέτει ρανίδα τής μεγαληγόρου τού Οίδίποδος έντιμότητος. Δειλός καί 
υποκριτής είσέτι, καί έμπροσθεν τού θανάτου δέν έχει τήν δύναμιν να 
έπιβάλλη μόνος τήν κάθαρσιν, άλλά καί εις τούτο ζητεί τήν συνδομήν τού 
Χορού:

η τι μ’ ονκ άνταιαν
επαισεν τις άμφιθήκτω ξι'φει "

( Σοοροχλ.Άντιγ. σ τ . 1 3 0 6  - 1 3 0 7  )

Ή βαρύτατη τιμωρία του είναι ή κραυγαλέα άπόδειξις τής ύπάρξεως καί 
δράσεως τών θεών εν τή Αντιγόνη. Ό ίδιος, άλλωστε, ό Κρέων τό ομολογεί 
προ τής ολοσχερούς αυτού πτώσεως:

" Θεός τόιf αρα τότε μεγα βάρος μ’ εχων επαισεν "
( Σ ο φ ο κλ.Άντιγ, σ τ . 1 2 7 3  )

Είρρήσθω εν παρόδω ότι, οί θεοί, ίδίςχ δέ ό Ζεύς, ώς ό άνώτατος θεός, έχουν 
τοιαύτην ίσχύν ούτως ώστε τά προστάγματα τής μοίρας νά θεωρούνται 
ψυσιολογικώς ώς αί τών θεών βουλαί. Έν τούτοις, υπάρχουν περιπτώσεις 
οπού έρχεται εις τήν επιφάνειαν μία αίσθησις οτι καί οί θεοί είσέτι δέν 
δύνανται - ή δέν πρέπει - νά άκυρώσουν τά κελεύσματα τής μοίρας,394 ίδια 
δέ δτε πρόκειται περί ήρωος τίνος. Άλλωστε, ή τών θεών εμφάνισις καί 
δρασις έχει καί χαρακτήρα παιδαγωγικόν. Έάν έπενέβαινον προ τού 
θανάτου τής Αντιγόνης καί τής τραγικής τού Κρέοντος πτώσεως, ποιον θά 
ήτο τό ηθικόν δίδαγμα; Τι διδάσκει περισσότερον ή τής Αντιγόνης σωτηρία 
ή ή τού Κρέοντος πτώσις; Τί θά ήτο ή Αντιγόνη άνευ τού τραγικού τού 
θανάτου πάθους; Τί θά ήτο ό Ιησούς άνευ τής Σταυρώσεως καί τής 
Αναστάσεως;

Ό Κρέων, δυστυχώς, περιβεβλημένος τήν άπό τού κόσμου ίσχύν καί 
εξουσίαν, έπενδεδυμένος τήν άλουργίδα πολιτειακών προνομίων καί

394 Ε ις  τ ή ν  τ ο ΰ  Κ ρ έ ο ν τ ο ς  π ε ρ ίπ τ ω σ ιν  θ εώ μ εθ α  τ ή ν  δ υ ν α μ ικ ή ν  π α ρ έ μ β α σ ιν  τ ώ ν  νηλεοποίνων μοιρών, ή το ι  
τ ώ ν  ά τ έ γ κ τ ω ν  τ ιμ ω ρ ώ ν  τή ς π α ρ ε κ τ ρ ο π ή ς  εκ  τή ς υ φ ισ τ ά μ ε ν η ς  κ α ί  κ α θ ε σ τ η κ υ ία ς  κ ο σ μ ο λ ο γ ία ς  ζω ής κ α ί  
θ α ν ά τ ο υ .
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αίγλης, ήσφαλισμένος έν τη άνασφαλεία της κρατικής προστασίας, ζεΐ καθ’ 
εαυτόν, εις εαυτόν καί δι’ αυτόν. "Ηχθη - τύχη άγαθή - εις τιμήν υψηλήν 
λίαν, άλλ’ όμως δεν άπέφυγε τον μέγιστον τούτον πειρασμόν τής τυραννίας. 
Άντιθέτως, ή Αντιγόνη, άπογεγυμνωμενη - από τής συλλήψεως καί 
εντεύθεν - πάσης έξωθεν προνομίας καί βασιλικής έξουσίας, άνακαλΰπτει 
δι’ έαυτήν καί αποκαλύπτει εις τούς άλλους τήν μόνην όντως άσφάλειαν 
καί προνομίαν καί εξουσίαν καί αιγλην, ήτοι τήν έν αυτή ζ ω ή ν  τής 
φιλότητος.

Ό Κρέων δεν είναι μόνον Θεομάχος αλλά καί α - Θεός. Άθεος είναι 
εκείνος ό όποιος άρνεΐται τό δέον. Εκείνος ό όποιος δεν διαθέτει 
άξιολογικόν σύστημα άληθές καί ισχυρόν διά να τον ώθή προς τα άνω. Ό 
Κρέων είναι άθεος διότι ζεΐ μακράν, περίφρονών τήν βούλησιν των θεών. 
Δέν κοινωνει μετά τού υπερβατικού, δέν βιώνει τό θεϊκόν συναίσθημα.

Έν τή οικονομία τού δράματος, ό Κρέων λατρεύει τό κτηνώδες έγώ 
του, γεγονός άνασταλτικόν τής λατρείας τών θεών. Εις τό τέλος, επιζητεί 
τον θάνατον διά νά άπαλλαγή άπό τήν άγωνίαν ένός διαρκούς έν ζωή 
θανάτου. Θλιβερόν δέ γεγονός, ένδεικτικόν καί τούτο τού αίχθίστου
χαρακτήρος του - ότι ευρισκόμενος προ τού τέλους - στιγμή κατά πάντα 
άνθρωπίνη καί συγκινητική - άποποιεϊται, ώς ό Ιούδας καί ό Πόντιος 
Πιλάτος τών αυτού ευθυνών έπί τής καταδίκης τής Αντιγόνης, έπιλέγων 
ότι ή ιδία έπέλεξε τήν τού μαρτυρίου οδόν. Καί δή έπιζητούντος τήν διά 
θανάτου λύτρωσιν. Προ τού άνοιγησομένου τάφου: "Φυσις πονηρά ον 
ράδιον μεταβαλεϊν

Εις τήν παρουσίαν τού Κρέοντος έχομεν τήν καθαρόν εκφρασιν τού 
lex talionis395, πόνος διά τον προκληθέντα πόνον, άνελέητος τιμωρία διά 
τήν άδικον τιμωρίαν ένός πτώματος. Άν καί Αίσχύλειος περισσότερον ή 
Κρεόντειος προσωπικότης, αγνοεί τήν τού Αισχύλου άποψιν:

"............δράσαντα παθεΐν,
τριγέρων μύθος τάδε φωνεϊ "

( Αίσχ, Χοηφόροι, στ. 313 - 314 )

Είναι ή τού νόμου τών χθονίων θεοτήτων παρακοή, ή ΰβρις τού νεκρού ό 
όποιος, μή ών πλέον πολίτης τού έπάνω κόσμου, δέν άνήκει εις τήν τού 
Κρέοντος έξουσίαν. Καί ή νβρις έπιφέρει πάντοτε τήν ατην. Νόμος 
άπαράβατος:

" παθεΐν τον ερξαντα, Θέσμιον γάρ "
( Αίσχ, Αγαμέμνων, στ. 1563 )

Μή λησμονώμεν ότι αί μοιραι396 καί αί Έρινύαι είναι 
ματροκασιγνηται. Ή μία έπιφέρει τήν άλλην. Αί Έρινύαι θά έρχονται

395 Ανταποδοτικόν Δίκαιον.
396 Ή Μοίρα χρησιμοποιείται διά τήν εκφρασιν τής πρωτογόνου, άλυγίστου, πεισματικής, βιαίας καί 

σκοτεινής όψεως τών θεϊκών ένεργειών. Δι’ ο καί δέν είναι άνευ σημασίας ότι αί Μοιραι καί αί Έρινναι
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πάντοτε εις τό τέλος ώς οί τελικοί τιμωροί. Διά δε τόν Κρέοντα θά είναι 
συνοδιται έως του τέλους τής ζωής του. Μία διαρκής διά τό υπόλοιπον του 
βίου του τιμωρία. Ή αύστηρωτέρα καί ή πλέον δικαιωτέρα.

Διά τόν Κρέοντα, ώστόσον, ή πτώσις είναι καρπός καί άποτέλεσμα 
των ίδικών του άστοχων ένεργειών. Εις τούτο έπιβεβαιωτικόν τυγχάνει καί 
τό του Χορού σχόλιον άμα τή τελευταίςχ επί σκηνής είσόδω του:

" ονκ άλλοτριαν άτην, άλλ’ αντ ός άμαρτών "
( Σοφοκλ.Άντιγόνη, στ. 1260 )

Καί ό ίδιος άλλωστε ό Κρέων άποδέχεται την παρατήρησιν ταΰτην του 
Χορού έπιλέγων ότι έπλανήθη, έπιδεικνΰων άφροσΰνην καί οτι αί 
άποφάσεις του ήτο λανθασμένοι.

Σημειωθήτω ενθάδε, ότι ä χ ιη καί ά μ a ρ τ C a συνδέονται μετά 
στενής συνάφειας εις τόν παραδοσιακόν τραγικόν στοχασμόν, ώστόσον δέν 
είναι πάντοτε απαραίτητον νά βλέπωμεν υπό τό ίδιον πρίσμα καί την 
γένεσιν τής διανοητικής τυφλώσεως ή όποια οδηγεί εις τό μοιραίον λάθος. 
Ό Κρέων λ. χ. άποδίδει την πλάνην του εις την προηγηθεΐσαν έπενέργειαν 
ενός θεού. Τόσον δέ ό Κρέων όσον καί ό Χορός θεωρούν την 
καταστροφικήν έκβασιν ώς πεπρωμένον του πρώτου. Άλλωστε, έντός 
ολίγου ό Κορυφαίος θά δώση τήν δέουσαν πρός τούτο άπάντησιν:

πεπρωμεντις ονκ εσχι συμφοράς άπαλλαγή " 
( Σοφοηλ.Άντίγόνη, στ. 1338 )

Ένα δμως πεπρωμένον κατειργασμένον εκ τής αυθαιρεσίας καί άλαζονείας 
του ίδιου του Κρέοντος. Ή ίδική του αμαρτία ήτο ή προετοιμασία του 
πεπρωμένου του, τής άτης.

Εις τόν κόσμον του Κρέοντος τό φαίνεσθαι περιφρονεί 
άκαταπαΰστως τό είναι. Εις τούτο τό παίγνιον, θύμα θά είναι ό Κρέων, ό 
οποίος, άδιαλΰτως εμπεπλεγμένος εις τήν εν λόγω αυταπάτην, ψευδώς 
πιστεύει οτι ου μόνον δΰναται νά ευσταθή αλλά καί νά γίνη άποδεκτή ή
μομφή ή όποια άποδίδει εις τήν Αντιγόνην. Ώστόσον "κείνη γάρ οίη μώμος 
ον προσινάζει " , λησμονών ό σχέτλιος οτι "Χοήν δ’ εχονχες μοίραν ον
γινώσκομεν "* 397 398, διότι έντός ολίγου θά ύποστή τά ίδια καί μεγαλύτερα 
δεινά καί ό τιμωρών τήν ζωήν μεταβάλλων ταύτην εις θάνατον θά ίκετεΰη 
καί διά τόν ίδικόν του θάνατον.

έθεωροϋντο θυγατέραι τής Νυκτός. Ωσαύτως σημαντικόν είναι καί τό γεγονός ότι ή Πειθώ κέκτηται 
οφθαλμών Αίσχ, Ενμεν, στ. 970 ή ότι ό Ζευς ό όποιος ενώνει τάς δυνάμεις του μετά τής Μοίρας θεάται 
τά πάντα Αισχ. Εύμεν, στ. 1046 . Ή Μοίρα δΰναται νά νοηθή καί ώς ό προαιώνιος νόμος, ό όποιος 
ενδεχομένως νά παρουσιάζεται αίθαίρετος ή καί άκατανόητος. Ή μοιραία οΰν τής Αντιγόνης πορεία 
είναι αναπόδραστος, άλλ’ ουδόλως άκατανόητος, έφ’ όσον άποτελει μέρος τής θεϊκής δικαιοσύνης. Είναι 
τό άναπόφευκτον υπό τό φως του πεπρωμένου.
397 Σημωνίδης, 7, 84.
398 Σημωνίδης, 7, 114.
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Προσέτι, ό άσεβής και υπερφίαλος Κρέων άγνοει οτι ό δρος αισχρός, 
τον όποιον μετά μεγίστης ευκολίας έκστομίζει, είναι καί συνώνυμος του 
άτιμος, καί ή ατιμία διά την τραγωδίαν επανέρχεται εις αυτόν ό όποιος την 
διακηρύττει, άλλωστε ή κατάληξις του Κρέοντος έπιβεβαιώνει την εν λόγω 
άποψιν. Καί ώς τραγικήν ειρωνείαν δΰναται ν’ άντιμετωπίση τις τάς περί 
άτιμίας ρήσεις του Κρέοντος, διότι εντός ολίγου αισχρός καί άτιμος θ’ 
άποδειχθή ο ίδιος. Έφ’ δσον άτιμία θά θεωρηθή ή άπόφασίς του περί 
στερήσεως ταφής του νεκρού Πολυνείκους. Καί δτε, βεβαίως, όμιλεΐ περί 
τιμωρίας του ενόχου, εννοεί τόν έαυτόν του. Τό γεγονός τούτο αποτελεί 
μίαν προαναγγελίαν τής μοίρας ή όποια τόν άναμένει.

Ωσαύτως, τό γεγονός οτι ή τιμή έχει, έν τοις χρόνοις του Σοφοκλέους 
θρησκευτικήν τινα διάστασιν ενισχύει τόν φόβον ή τήν άπειλήν νά 
χαρακτηρισθή τις άτιμος. Είναι άλλωστε, κατά τήν ρήσιν του Τειρεσίου, ό 
ύπεΰθυνος τής νόσου τής πόλεως. Ώστόσον, ό Κρέων δύναται νά θεωρηθή 
άτιμος καί δι’ έτερον τι λόγον: διότι μετέτρεψε προσωπικήν τινα διαμάχην 
καί άντιπάθειαν διά τόν των Λαβδακιδών οικον εις εμφύλιον των 
Θηβαίων. Ή δράσις του είναι προσπάθεια - αντίρροπος ταΰτης τής 
Αντιγόνης - χωρισμού του οϊκου έκ τής πόλεως. Ώστόσον, ή τιμωρία του 
θά είναι ή οριστική ένότης. Ή άπόρριψις τής Κρεοντείου στάσεως.

Ταΰτην αναγγέλλει καί ό Τειρεσίας, - ό τυφλός τοξότης, ή έκφρασις 
τής Άπολλωνείου θεότητος, ώς άποτέλεσμα τής περιφρονήσεως καί άγνοιας 
τής άπόψεως καί γνώμης των των Θηβών άλλά συγχρόνως καί των θεϊκών 
επιταγών - δτε όμιλε! διά τόν αλληλοσπαραγμόν καί τόν βεβαρβαρωμενον 
οίστρον, τήν βάρβαρον μανίαν τήν όποιαν φανερώνουν αί κραυγαί τών 
πτηνών, τά όποια συμβολίζουν τήν υπό του Κρέοντος είσαχθεϊσαν στάσιν 
ή όποια τραυματίζει τήν Θήβαν. Κατηγορών δέ ώς αισχρόν τόν μάντην, 
ούσιαστικώς υποδεικνύει τόν έαυτόν του. Είναι ή ίδια περίπτωσις τού 
μακαρίου Οίδίποδος, ό όποιος ύπισχνειτο εις τόν λαόν τών Θηβών τήν 
άνακάλυψιν τού τής πόλεως μιάσματος: ήτοι τού εαυτού του.

Ό Κρέων βιοΐ τό η  τής εξουσίας καί τού ούδέν τής αγάπης. 'Όσον 
καί νά έπεκτείνη τις τό τι, διακρίνει μόνον τά ίδικά του όρια. Διότι τό τι 
περιβάλλεται άπό τό ούδέν, τήν καταλυτικήν ίσχΰν τού μηδενός. Διά τούτο 
καί ό θάνατος είναι άρνησις τής ζωής. Τούτον όμως δέν ισχύει διά τήν 
Αντιγόνην, διότι αύτη άρνεϊται τήν προσφερομένην ζωήν ύποτελείας, 
άγνοιας καί περιφρονήσεως τών φίλων, ήτοι μίαν τεθανατωμένην ζωήν. Δι’ 
δ καί έπιλέγει ένσυνειδήτως τήν μετά θάνατον ζωήν, ούσα μετά ταύτα 
"όλβια και μακαριστή ".

Άλλωστε, δλα τά όντα κατανοούνται εκ τού τέλους των. Τό τέλος 
των, ένδοξον ή άδοξον, προσδιορίζει καί τό νόημά των. "Προς γάρ τό 
τελενταιον έκαστον τών πριν νπαρξάντων κρινεται" κατά τόν χαλκέντερον 
Δημοσθένην.

Σημειωθήτω οτι ό Κρέων "έν άμαρτιαις καί άνομίαις όλος 
συνελήφθη " καί ή άνομία του άφορά εις δλα τά επίπεδα: άτιμάζει τόν 
οικον, τόν τών Δαβδακιδών καί συγχρόνως καί τόν ίδικόν του, καταπιέζει
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τήν κοινότητα, περιφρονεΐ, άγνοών ταϊς κείνων έπιταγαϊς, τους θεούς. Ή 
ΰβρις, ή άσέλγεια, ή άνελευθερία καί προ πάντων ή άσέβεια τιμωρούνται,
" δτε ελθγ\ τό πλήρωμα τοϋ χρόνον ", παραδειγματικών

Έτερον στοιχείον ύβρεως τοϋ Κρέοντος είναι ή δημοσία 
θριαμβολογία διά τήν μη τοϋ νεκρού Πολυνείκους ταφήν. Αίσθημα διόλου 
τιμητικόν, άλλ’ άντιθέτως άντι - ηρωικόν. Εις τον άντίποδα τοϋ Κρέοντος, 
ό συνετός Όδυσσεύς, ο όποιος άπαγορεύει εις τήν Εύρύκλειαν τόν 
δημόσιον πανηγυρισμόν διά τόν θάνατον των μνηστήρων:

" Έν θνμφ γρμν, χαίρε καί ϊσχεο μηδ’ ολόλυζε· 
ονχ όσίϊΐ καχανεμοισιν έτό άνδράσιν ενχεχάασθαι,
Τονσδε δε μοϊρ’ έδάμασε Θεών καί οχέχλια έργα
οϋ χινα γάρ χίεσκον έπιχθονίων άνθρώπων "

( Όμηρ. Όδνσσεια, Ω, στ. 411 - 414 )

Ό Κρέων άντιπαρατάσσει τόν πολιτικόν λόγον έναντι τοϋ θεϊκού καί τοϋ 
φιλοτικοϋ - οίκειακοϋ, άγνοών τήν άδυναμίαν ενός λόγου ό όποιος 
ήμίσεως πλείους δεν έπεισεν:

" ον γάρ σφιν αδε μύθος ένί φρεσίν "
( Όμηρ. Όδνσσεια , Ω, στ. 465 )

ενώ άντιθέτως ό τής φιλότητος λόγος, λόγος συγκινητικός, σύμπνοιας καί 
άλληλεγγΰης, ου μόνον πείθει άλλά καί προάγει τόν Δήμον τών Θηβαίων. 
Ώστόσον, εγκλωβισμένος ό Κρέων εις ένα εγωιστικόν μονόλογον 
εξουσίας, άγνοεϊ έπιδεικτικώς, καί μετά βδελυγμίας άπορρίπτει τήν 
έκλησιν άγάπης τής Αντιγόνης, καί έν τινι μέτρω τών μελών τοϋ 
άνακτοβουλίου. Ωσαύτως, δέν θά εύρεθή εις τό πλευρόν του ή Αθήνα διά 
νά τόν συγκρατήση, ώς εύρέθη παρά τόν Όδυσσέα, απειλούσα τούτον διά 
τής οργής τοϋ βασιλέως τών θεών:

" ’Ίσχεο πάνε δε νεΐκος όμοιίον πολεμοιο "
( Όμηρ. Όδνσσεια, Ω, στ. 543 )

Θά χρειασθή ό έκείνης θάνατος διά τήν τής φιλότητος τελικήν έπικράτησιν.
Διά τής καταδίκης τής Αντιγόνης, ό Κρέων κατεσκεύασε τόν τρόπον 

τοϋ θανάτου τής ζωής, καί τούτο λέγεται προδοσία τοϋ πνεύματος. Είναι ή 
ζώσα μαρτυρία τοϋ έως ποιου σημείου δύναται νά φθάση ή διαστροφή τοϋ 
άνθρώπου, όταν μισή τήν άγάπην. Τό πόσον άπ - άνθρωπος καθίσταται ό 
άνθρωπος όταν εις τήν θέσιν τής άγάπης τοποθετεί τό προσωπεϊον μιας 
νομοκρατικής εύθύτητος, συγχέων ούτως έν συνεχείςχ τόν ίδικόν του νόμον 
μετά τών νόμον τών θεών. Καί ιδού ή διαφορά: Ή Αντιγόνη θάπτει τόν 
αδελφόν της. Ό Κρέων θάπτει τήν Αντιγόνην.

Έμπροσθεν τοϋ σκανδάλου καί τής μωρίας τής φιλότητος ό Κρέων 
άρέσκεται καί άρκεΐται εις τόν εαυτόν του. Εις τό όνομα μιας τυραννικής 
έλευθερίας καί αυθαιρέτου λογικής, ώφελίμου καί χρησίμου ίδεολογικώς
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και κοινωνικώς, προδίδει την βοΰλησιν των θεών και άρνεΐται την ζωήν, 
μεταποιών ταΰτην εις θάνατον. Ό Κρεων δεν άντέχει ώς φαίνεται εις την 
άρνησιν και την ύπέρβασιν, αί όποΐαι άπαιτοϋνται εκ τής ζεοΰσης καί 
άνυποκρίτου φιλότητος τής Αντιγόνης. Ούτως, ό άγων περιορίζεται 
δραματικώς εις την ψευδή προστασίαν τής καθεστηκυίας τάξεως καί τής 
ιδεολογίας ή όποια την στηρίζει, ένα, άγώνα τον όποιον πάντοτε θά 
ύπηρετή δουλικώς προδότης τις, ένας λογικός καί συγχρόνως φοβισμένος 
άνθρωπος ό όποιος θά υπερασπίζεται μίαν κοινωνίαν ή όποια εφησυχάζει 
εις την βασιλείαν της ή ή όποια φοβείται την άπογύμνωσιν της ένώπιον των 
εύγενών τής Αντιγόνης συναισθημάτων.

Ό Κρεων παρουσιάζεται διά νά προδώση την εμπιστοσύνην των 
Θηβαίων, εύτελίζων τούτους, ή Αντιγόνη διά νά τούς καταξίωση. Ωσαύτως, 
ή Αντιγόνη δεν παρουσιάζεται διά νά κρίνη, άλλά διά νά κατακριθή, διότι 
ένας άνθρωπος καί ένας οίκος οί όποιοι ήδη κατεκρίθησαν, είναι 
δυστυχείς καί δεν δύναται εντός τής οδύνης καί τής προς στιγμήν 
άπογνώσεως νά ζητή τήν προστασίαν των θεών. Έν τούτοις, ό Κρεων 
συγκεντρώνει ολόκληρον τον ψευδή ηρωισμόν του καί τήν τυραννικήν του 
έξουσίαν ταύτην τήν έσχάτην τής Αντιγόνης ώραν, παίζων ούσιαστικώς 
τήν τελευταίαν πράξιν τού μηδενισμού του. Ούτως, κατανοούμεν διατί οτε 
ή Αντιγόνη μετ’ αγωνίας καί οδύνης προσεύχεται, έκεινος μετά τυφλότητος 
καί ειρωνείας στρέφεται εναντίον της απειλών είσέτι καί τούς φύλακας:

" Τοιγάρ τούτων τοΐσιν άγουσιν
κλαύμαθ’ υπάρξει βραδυτήτος υπέρ* "

( Σοφοκλ.Άντιγόνη, στ. 931 - 932 )

Εις τήν πράξιν προδοσίας τού Κρέοντος - διττή παρουσία καί τής 
βουλής τών θεών καί τής βουλής τών άνθρώπων -, άνακεφαλαιούται δλη ή 
αφροσύνη καί τό μίσος τού υποχθονίου καί τυραννικού άρχοντος, εκείνου 
ό οποίος βυθίζει τον κόσμον εις τό σκότος καί τήν άπώλειαν. Καί 
συγχρόνως προδίδει καί τον ίδιον του τον εαυτόν, θωρακίζων έαυτόν εις 
ένα άσφυκτικόν μονόλογον εξουσίας ό όποιος τον οδηγεί εις τήν αλλαγήν 
τής κοσμολογίας τής ζωής, έγκλημα διαστροφής τής ανθρώπινης φύσεως, 
νβρις ή όποια συνεπάγεται τήν άτην.

Ούδείς άλλος εις τον τραγωδιακόν χώρον δέν συγκεντρώνει 
τοσαύτην κατάκρισιν καί περιφρόνησιν όσην ό Κρέων ό όποιος γίγνεται ό 
προδότης καί τύραννος, ό ζηλόφθων εραστής τής έξουσίας ό όποιος 
καθίσταται δούλος της, ό δούλος και δόλιος τής αρχής, τής αυθαιρεσίας καί 
μισαλλοδοξίας,ί

Αυτή ή τού τυράννου άπανθρωπία δέν ορίζεται εκ τής έλλείψεως 
ακαλής τίνος συμπεριφοράς, άλλά εκ τής αυθαιρέτου καί ώφελιμιστικής 
στάσεως έναντι τής βουλής καί τών ίδιων τών θεών τούς όποιους καί έν τινι 
τρόπω καί μέτρψ ύποκαθιστα εις τήν κρίσιν. Είναι άπάνθρωπος προσβολή. 
Διότι, άφελώς, προσπαθεί νά τιμωρήση τήν ύπακοήν τής Αντιγόνης εις τήν 
βουλήν τών θεών, ήτοι νά άφαιρέση τούς θεούς εκ τού άνθρώπου. Ή
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φιλότης είναι ή των θεών βουλή και ή διαφύλαξίς της εις τον άνθρωπον. 
Ίδοΰ διατι ή προδοσία των θεών δεν είναι απλή άπανθρωπία, άλλα 
θάνατος του άνθρώπου, άληθής αυτοκτονία. Τό έγκλημα τό οποίον 
διέπραξε ο Κρέων δεν είναι ό θάνατος τής Αντιγόνης ή τών θεϊκών 
επιταγών, άλλ’ ό ίδικός του θάνατος, εν έγκλημα τό όποιον διέπραξε εις τό 
όνομα τής ελευθερίας καί τής εξουσίας του

Εκείνο τό όποιον κρίνει όριστικώς τον Κρέοντα καί τον καταδικάζει 
είναι ή άρνησις τής προσφερομένης φιλότητος - προϊόν ύπακοής - ώς 
κέντρον τής κοινωνίας τής αγάπης. Είναι ή τυραννική σκληροκαρδία του 
καί ή προς τους θεούς άχαριστία του, διά τήν γενομένην προς τούτον 
ευεργεσίαν, ή οποία κτίζει τήν κόλασίν του καί τον θάνατόν του. Θεωρεί, 
άφελώς, ότι είναι ό μόνος ικανός νά σκέπτεται καί νά όμιλή, άγνοών ότι ή 
ερημιά είναι ή μοίρα τών τυράννων. Καί ό Κρέων θά καταλήξη μόνος 
κρατών άνά χείρας μόνον πτώματα. Άρνεϊται τήν συμβολήν εις πολιτικόν 
επίπεδον καί διά τούτο ου μόνον θεωρείται άλλ’ είναι τύραννος.

Ό Κρέων έχει μίαν κριτικήν άναζήτησιν τών πραγμάτων. Δι’ απλής 
ένεργείας του νοός, δηλ. δι’ ορθολογιστικής ένεργείας, άνευ βουλήσεως καί 
συναισθήματος. Ή άντιμετώπισις του Κρέοντος είναι διανοητική, ένώ, 
άντιθέτως, τής Αντιγόνης συναισθηματική.

εξουσία δέν είναι μονονΌ Κρέων ήγνόει τό γεγονός ότι 
μεγαλόστομοι καί στεϊραι έξαγγελίαι καί πολιτική θεωρία ή μάλλον 
πολιτικολογία, αλλά πράξις καί ύλοποίησις τών έξαγγελθέντων. Είναι 
γνώσις ώς πραξις. Ό Κρέων προσεπάθησε νά διακυβερνήση τους τών 
Θηβών πολίτας. Σημασίαν όμως καιρίαν καί μεγίστην δέν έχει ή 
διακυβέρνησις μιάς πόλεως άλλ’ ή προαγωγή ταΰτης. Προσπάθεια 
έρειδομένη εις τήν άγνοιαν τής του Άγάθωνος: "Τον άρχοντα τριών δει 
μέμνησθαι: Πρώτον μεν δτι άνθρώπων άρχει. Δεύτερον δε κατά νόμους. 
Τρίτον ούκ αεί άρχει ”.

Ή οιησις καί ή άπώλεια αυτογνωσίας καί ή επί του έαυτοϋ του 
κυριαρχία οδηγούν τον Κρέοντα εις τήν πλάνητα οδόν τής φιλαρχίας, ήτοι 
τής ψυχοσικής φιλοδοξίας, τής άναιδοΰς έξουσίας καί τής άνηθίκου 
καταδυναστεΰσεως. Θεωρεί τον εαυτόν του ώς τό άπόλυτον κέντρον τής 
πόλεως τών Θηβών, τό μοναδικόν μέτρον όλων τών πραγμάτων, βάσει τών 
ίδικών του άπόψεων, άντιλήψεων, άρχών, ιδεών καί κρίσεων. Ούτως, ή 
φιλαρχία καθίσταται ή βασική του ΰβρις εις τάς μετά τών πολιτών - 
υπηκόων σχέσεις του, μία άπαίτησις υποταγής τών άλλων εις εκείνον. Κατά 
δέ Πέτρον Δαμασκηνόν, "Ονκ έ'στι κακόν τό άρχειν, άλλ’ ή φιλαυτία, ουδέ 
ή δόξα άλλ7 ή φιλοδοξία καί η χείρων ταύτης κενοδοξία".

Ή νομοκρατική φιλοσοφία του Κρέοντος είναι μονόπλευρος, εις τήν 
πραγματικότητα είναι μία έ ξ ο υ σ ι ο λ ο γ ί ζ ο υ σ α  φ ι λ ο σ ο φ ί α ,  ή 
όποια δέν θεάται ούδέν έκτος τής έξουσίας καί τήν έξ αυτής άπορρέουσαν 
δΰναμιν, μή οΰσα εις θέσιν νά συλλάβη ύψηλοτέρας, καί δή 
συναισθηματικός καί βιωματικός πραγματικότητας. Ή μονομέρεια τής 
έξουσιαστικής φιλοσοφίας τής ζωής είναι όμοια μετά τής μονομερείας του
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καθεστωτικού ιδεαλισμού και δή περισσότερον επικίνδυνος, διότι συνήθως 
ή καθαρως ζωϊκή - εξουσιαστική - ζωή ώς στέκεται καί παραμένει εις τό 
κέντρον των ένδιαφερόντων της, παρέχει καί τήν έσχατον έρμηνείαν, ενώ, 
άντιθέτως, εις τον ιδεαλισμόν ταύτην τήν θέσιν κατέχει τό πνεύμα.

Ό Κρέων άνάγει τον ζωοπάροχον τής Αντιγόνης λόγον εις ένα είδος 
άπεξηραμένου σκελετού, άρνούμενος τήν ένόρασιν καί περιορίζων τό 
σΰνολον του δημιουργικού πνεύματος καί βιώματος εις απλήν 
συλλογιστικήν λειτουργίαν τής σκέψεως. Ούτως, ούδείς άπορεί οτε ό Κρέων 
παραμένει τυφλός προ τής ύπάρξεως θεϊκών ταφικών νόμων καί κυρίως 
προ τής διαφοράς ή όποια ύφίσταται μεταξύ τού φιλοτικού πνεύματος καί 
τών ψυχικών / εξουσιαστικών λειτουργιών καί οτε αΰται είσέτι 
καταλήγουν εις έναν ριζικόν άνορθολογισμόν.

Ασκεί εκ παραλλήλου έκμηδενιστική κριτική έναντι έκάστης 
αξιολογικής ηθικής, καθ’ όσον, διά τον ίδιον, αί ήθικαί άξίαι είναι απλώς 
έμπειρικά δεδομένα. Συγχρόνως, συγχέει τούς νόμους μετά τού δέοντος. 
Ένώ ή Αντιγόνη διακρίνει τό ιδεώδες δέον άπό τού κανονιστικού 
(προστακτικού) δέοντος. Ό καθεστωτικός ορθολογισμός του καί ή έλλειψις 
ηθικής, ώς έπιφαινομένου τής εξουσίας, οδηγεί άναγκαίως εις τήν άρνησιν 
τής αντικειμενικής ύπάρξεως τών θεϊκών έπιταγών, ένας παραλογισμός ό 
όποιος έρχεται εις πλήρη άντίθεσιν μεθ’ οίασδήποτε ρομαντικής έμπειρίας. 
Όδηγεϊ δέ άναγκαίως εις τήν ώσαύτως παράλογον άρνησιν τής άνθρωπίνης 
ύψηλοφροσύνης.

Η ΚΑΤΑΓΩΓΗ - ΦΥΣΙΣ ΓΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

“ Δήλοι τό γέννημ’ ώμον έξ ώμον παχρός
ττ\ζ παιδός εικειν δ’ ονκ έπισταται κακοΐς “

( Σοφοκλ. Αντί y. στ. 471 - 472 )

V  ,τι κατ’ εξοχήν διακρίνει τον άνθρωποκεντρικόν Σοφοκλήν είναι ό
σεβασμός προς τήν τού άνθρώπου, εκ καταγωγής, εύγενή φύσιν καί τήν 
προβολήν καί άναγνώρισιν τής προσωπικής έκάστου όντότητος καί άξίας.

Θεωρώ, εν πρώτοις, άπαραίτητον μίαν σύντομον ετυμολογικήν 
εξέτασιν τού δρου Φύσις: Φ ύ ω - ο μ α ι ,  επί προσώπου γεννώ, καί εις τον 
άόριστον β’ καί πρκ. γεννώμαι. Φύω φρένας, μεταφ. μετά προσώπου ώς 
υποκείμενον. Ύποκ. οί θεοί "Θεοί φύονσιν άνθρώποις φρένας ". (Άντιγ. στ. 
683). Τοιουτοτρόπως, τό λογικόν ορίζεται ώς τι τό όποιον οί θεοί χορηγούν 
εις τον άνθρωπον, έμφυτεύοντες τούτον άμα τή εαυτού γεννήσει.

Νούς διαυγής, άντίληψις οξεία, κρίσις εμβριθής, μνήμη άτέρμων καί 
θέλησις χαλύβδινη άποτελούν τήν εκ καταγωγής προικοδοοίαν τής 
Αντιγόνης. Διά τούτο καί ή "Οίδιποδος καρτερόφρονι κονργί' έχει τήν
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συνείδησιν ότι μικρόν καί μέγα, σμικρότης καί μεγαλειον, είναι τα 
όντολογικά συνθετικά ουσιαστικά τά όποια υφαίνουν τήν όλην 
υπαρξιακήν σΰστασίν της άπ’ αυτής ταύτης τής καταγωγής της. ΔΓ δ, καί 
δεν φοβεΐται τό μικρόν οτι δηλ. είναι γυνή, μόνη καί άνίσχυρος προ τής 
ίσχυροτάτης του τυράννου εξουσίας. Καί τούτο, διότι είχε κατά νουν οτι οί 
μόνοι πολλοί καί οί μόνοι μέγιστοι καί Ισχυροί ήτο "Ζευς ό κηρύξας καί ή 
ξύνοικοζ τών κάτω Θεών Δίκη ", οί έπέκεινα πάσης άριθμολογίας, οί τά 
πάντα δυνάμενοι, ετι καί αυτήν ταυτην τήν έπένδυσιν των ολίγων καί των 
μικρών έν τή μυστηριώδει πλοκή τής ιστορίας, έκεΐνοι οί έλέγχοντες τήν 
ιστορίαν καί τά έσχατα. Διά τούτο, έν κοινωνία διατελουσα ή Αντιγόνη, 
μετά των θεών μετέχει του μεγαλείου αυτών. Έν εκείνη τή στιγμή, ουδέ 
ολίγη, ουδέ μικρά είναι. Άλλ’ άντιθέτως, ισχυρά καί μεγάλη. Γνωρίζει, 
βεβαίως, οτι, εάν δέν ήτο έγκεντρισμένη εις τήν καλλιέλαιον καί ένδοξον 
γενεάν τών Λαβδακιδών, ίσως νά μήν είχε τήν ίδιαν συμπεριφοράν. Ή
ένδοξος καταγωγή καί ή βασιλική της παράδοσις άπεδείχθησαν έν τέλει 
ισχυρότερα καί τής άγωνίας καί του φόβου καί τής τυραννίας. Καλόν, 
άλλωστε, έντάφιον ή καταγωγή.

Άπό καταγωγής είναι κλήμα μιας καλλικάρπου αμπέλου. Γεγονός τό 
όποιον τής δημιουργεί τήν συνείδησιν καί τό αίσθημα τής ευθύνης διά τήν 
διατήρησιν τής γενεάς της ώς άμπέλου εύκληματοΰσης καί φεροΰσης 
καρπούς πολλούς καί εύχυμους. Καί δΓ αυτού τού τρόπου γέμει τό 
"ποτήριον" τής καλής μαρτυρίας τής γενεάς της. Διά τούτο καί γνωρίζει 
καλώς, άπό προσωπικού βιώματος, που ΐστανται τήν στιγμήν τής μεγάλης 
άποφάσεως. Έπί ποιων πλακών βαδίζει όδεύουσα τήν τού μαρτυρίου οδόν. 
Ακούει τών βημάτων καί άκροάται τής ροής τών αιμάτων τής γενεάς της. 
Καί οΰτω λαμβάνει τήν άπόφασιν: Νά παραμείνη άμετακίνητος έφ’ ώ 
έτάχθη, πειθομένη καί έπομένη τής κείνων μεγαλειώδους πορείας καί 
ιστορίας: Νά δικαιώση τήν καταγωγήν της. Νά παραμείνη Μεγάλη!.

Έκ καταγωγής, Μεγάλη!.. .
Τι σημαίνει; Τι είναι;
Προς τήν δλην ένδοξον καί μεγάλην ύπόθεσιν είναι συνδεδεμένα δύο 

μεγάλα ιστορικά πρόσωπα: Κάδμος καί Οίδίπους. [Ή γενεά βεβαίως είναι 
ένα ιστορικόν έπεισόδιον καί γεγονός. Κάδμος καί Οίδίπους είναι άπλώς 
όργανα. Ανύποπτα όργανα δυναμικής καταγωγής]. Ή Αντιγόνη διέφυγε 
ώστόσον τής άνθρωπίνης μεγαλειότητος τής γενεάς της, καθισταμένη 
φυσιογνωμία έμβληματική καί τύπος άναφοράς τής γενεάς της . Διά τούτο 
παρέμεινε καί θά παραμένη Μεγάλη. Διά τούτο, καί κατά ΑΓμονα, 
"οδύρεται πόλις” Καί δυνάμεθα νά έπαναλάβωμεν καί δι’ αυτήν: 
"Ηγούμενος πέπτωκεν . . . καί σννήχθη πας ό λαός τον κλαϋσαι αυτόν'. 
(Γρηγ. Νύσσης).

Τά γεγονότα, άλλωστε, τής ιστορίας τού έκεΐ καί τότε, προσδιορίζουν 
τούς άπογόνους εις τό έδώ καί σήμερον, ώς τό άποτέλεσμα τής έντός ημών 
ένοικούσης φύσεως. Ώς κόρη οΰν τού Οίδίποδος ή Αντιγόνη δέν ήδύνατο εί 
μή νά είναι άνατρεπτική, άντιρρητική, άντιστασιακή, άκατάβλητος,
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άκτινοβόλος, φΰσει και θέσει δημοκρατική, φιλοτική, ερωτική καί ήρωϊκή, 
μέτοχος τής νίκης καί του θριάμβου τής αληθούς μυητικής ζωής. Διά τούτο 
παραμένει δλως άσυμβίβαστος προς ο,τι είναι ξένον προς τήν έαυτής φΰσιν 
καί καταγωγήν, προς διασφάλισιν δέ τής άκεραιότητος καί πιστότητός της, 
θυσιάζει καί τήν ίδιαν της τήν ζωήν. Δι’ δ καί διαπρυσίως ομολογεί τήν 
πράξιν της:

" και φημι δράσαι κονκ άπαρνοϋμαι τό μή "
( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 443 )

Καί εις τό F  Στάσιμον ό Χορός είσέτι βέβαιοι ότι, διά τής διαγωγής 
της ταΰτης, άποδεικνΰεται συνεπής προς τε τήν φΰσιν καί τήν καταγωγήν 
αυτής:

” άλλ7 αυτόνομος ζώσα' μόνη δη
θνητών Άιδαν καταβήση "

( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 821 - 822 )

" σε δ7 αύτόγνωτος ώλεσ7 όργά "
( Σοφ. Αντιγόνη, στ. 875 )

Κατά τον Σχολιαστήν: αυτόνομος = ίδίοις αυτής νόμοις χρησαμένη - 
αύτόγνωτος = αυθαίρετος καί ίδιογνώμων τρόπος. Καί εις τον Αισχύλον, ή 
Αντιγόνη χαρακτηρίζεται ώς αυτόβουλος :

" άλλ7 αυτόβουλος ϊσθ7, άπεννετω δ7 έγώ "
( Αισχ. Επτά έπι' Θήβας, στ. 1044 )

Ωσαύτως καί ό ΑΓμων, άπρόσβλητος καί οΰτος εκ τής τυραννικής 
ιδεολογίας του πατρός του, διακηρύσσει ώς εξ ενστίκτου τάς μεγάλας 
άρχάς τής δημοκρατίας. Αλλ’ ή Αντιγόνη άποτελεΐ τήν κορυφαίαν 
Σοφόκλειον ήρωίδα ή όποια άκολουθεΐ πιστώς τήν φΰσιν καί καταγωγήν 
ταΰτης, εις δλας τάς ένεργείας αυτής, ανευ ύποκΰψεως εις τήν επήρειαν 
οίονδήποτε περιστατικών τής προσκαιρότητος.

Ή φΰσις - καταγωγή ώς Κληρονομικότης:

Η των γεννητόρων Φΰσις, γενικώς, μεταβιβάζεται εις τά εαυτών 
τέκνα. Τούτο μάλιστα τονίζεται κατ’ έπανάληψιν. Κατά δέ τον P. Jebb, ή 
μετοχή τραφείς σημαίνει τι λίαν περισσότερον έκ τής μετοχής γεγώς, διότι 
δηλοΐ ούχί μόνον τήν γέννησιν, άλλά κυρίως τάς κληρονομικός ιδιότητας 
Εις τήν Αντιγόνην, ό Χορός επανευρίσκει εις τήν ήρωίδα τον τραχΰν του 
πατρός αυτής χαρακτήρα:

"Δηλοΐ τό γέννημ7 ώμον έξ ώμου πατρός 
της παίδός7 εϊ'κειν δ7 ούκ έπισταται κακοΐς "
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συμφώνως δέ τω Σχολιαστή: Τό σκληρόν αυτής του φρονήματος ομολογεί 
πατέρα τόν Οίδίποδα.

Σημειωθήτω ότι, και εις τό Β’ Στάσιμον του Άγαμέμνονος του 
Αισχύλού, ό χορός υποστηρίζει την λαϊκήν γνώμην περί τής 
κληρονομικότητος γενικώς του ήθους* οί άνθρωποι γεννούν τέκνα όμοια 
των, οί καλοί καλά, καί οί άσεβεΐς άσεβή:

" φιλεΐ δε τικτειν νβρις μεν παλαιό νεά 
ζώσαν êv κακοΐζ βροχών 

νβριν τού η τόθ, δτε τό κύρον μόλη 
νεαρά φάονς κότον, δαιμονά τε τόν άμαχον άπόλεμον,

άνιερον θράσος μέλαι 
vaç μελάθροισιν ατας 
είδομεναν τοκεϋσιν

δικά δέ λάμπει μεν êv δυσκάπνοις δώμασιν 
τόν δ’ έναισιμον τιει

τά χρυσόπαστα δ’ ε'λεθλα συν πίνω χερών 
παλιντρόποις ό'μμασι λιπονσ* όσια προσέβατο 

δύναμιν ον σέβονσα πλούτου παράσημον αινφ "

( Σ ο φ ο κ λ . Ά ν η γ ό ν η ,  στ. 471 - 472 )

Ή φύσις - Καταγωγή ώς Ψυχική Ευγένεια:

V εύγενής τήν ψυχήν, καί δή καί εξ εύγενών γονέων, υποβάλλεται εις 
οίανδήποτε προσωπικήν θυσίαν προκειμένου νά ύπηρετήση τόν 
συνάνθρωπόν του, του όποιου τάς συμφοράς άποδέχεται καί κατανοεί ώς 
ίδικάς του. Έτερον - έκτος τής έξεταζομένης ήρωίδος, παράδειγμα - 
προβάλλεται υπό του Εύριπίδου399 ό των Αθηναίων βασιλεύς Θησευς, ό 
όποιος προσωπικώς καί άνευ βοήθειας περιποιείται πρεπόντως τους 
νεκρούς των Άργείων:

" η που πικρώς νιν θέραπες ηγον εκ φόνον
ονδεις επέστη τώιδε δούλος ών πόνωι
φαιης αν εί παρησθ’ όΥ ήγάπα νεκρούς
ε'νιιρεν αυτός τών ταλαίπωρων σφαγάς
κάστρωσέ /  εννάς κακαλνιρε σώματα "

( Αίσχ. Ίκέτιδες, στ. 762 - 766 )

Τήν γνώμην ταύτην περί τής εκ καταγωγής ύψηλοφροσύνης κέκτηται 
εις τόν άνώτατον βαθμόν ή Αντιγόνη, δι’ ό καί ώθειται εις τήν ταφήν τού

399 Ό  έκ λαμπρών πατέρων καταγόμενος, λέγει ό Ευριπίδης, παρέχει καί άναλόγους ελπίδας: "πάτερων 
γάρ έσθλών έλπίδας δίδεις γεγώς " ( Εύριπ. Αρχέλαος, άπ. 231 - 32 Ν )
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νεκρού σώματος του Πολυνείκους, ένώ ή Ισμήνη υποχωρεί . . . Ίσως ή 
Αντιγόνη δΰναται νά έννοηθή καί ώς τραγωδία τής κληρονομικής 
εύγενείας, ή οποία δεν δΰναται νά διαφθαρή.

Καί πράγματι, ώς "χρυσός εν χωνενχηριω έδοκιμάσθή' χωρίς νά 
ύποστή ούδεμίαν άλοίωσιν, εν μέσω των οιονδήποτε άγενών μετάλλων, 
οΰτω καί τό γ ε ν ν α ί ο ν  γενικώς παραμένει άπρόσβλητον παρά καί τά 
βαρύτατα πλήγματα άνθρωπίνης δυστυχίας τά όποια ύπέστη ό οίκος της. 
Τούτο διαπιστώνει καί ό Κολωνιάτης εις τό πρόσωπον του ταλαιπώρου 
ικέτου Οιδίποδος:

It 3 S  Τ.............................  . ·  · επειπερ εί
γενναίος, ώς ίδόνχι, πλήν χοϋ δαιμονος "

( Σοφ. Οίδι'πονς έπί Κολωνφ, στ. 76 )

Διά τούτο, ό γενναίος καί χρηστός άνθρωπος δέν έχει ούδένα λόγον 
νά άποκρΰπτη τήν ταυτότητά του, καί νά άναλαμβάνη μετά θαυμαστής 
παρρησίας καί θάρρους ου του τυχόντος, ώς καί ή πολύφημος καί 
καρτερόφρων Αντιγόνη, τάς άναλογοΰσας εύθΰνας του, διότι ούδείς 
δΰναται νά μολΰνη τήν εύγενή καταγωγήν του:

" άλλ’ εϊπερ εϊ γενναίος, ώς αύχός λέγεις, 
σήμαιν δχου χ’ εϊ χώπόθεν χό γάρ καλώς

πεφνκός ονδεις αν μιάνειεν λόγος "
( ΆλήτιςΉριγόνη, άπ. 104Ρ )

Καί άκολουθει τό άπόσπασμα:

" άλλ’ άξιως ήλεγξας ονδ’ ήμΐν πικρώς 
γένος γάρ εις έλεγχον έξιόν καλόν
εύκλειαν αν κχήσαιχο μάλλον ή ψόγον "

( Άποσπ. 105 Ρ )

Ώσαΰτως, ό έλεγχος καί ό ψόγος, ώς ό του Κρέοντος, ου μόνον δέν 
εύτελίζει καί μειοί τον άνθρωπον, άλλ’ άντιθέτως καθιστά περισσότερον 
ένδοξον τον εξ εύγενοΰς καταγωγής:

" Ώ yovß γενναίε. . .  "
( Σοφ. Ο. Τ. στ. 1469)

προσφωνεί καί ό Οίδίπους τον Κρέοντα, διά νά τον φιλοτιμήση καί νά 
εξασφάλιση τήν εκείνου εύνοιαν.

Ώσαΰτως, ή Ήλέκτρα δέν συγχωρεί εις τον εαυτόν της νά προσβάλη 
δι’ άπρεπους συμπεριφοράς, τήν εύγενή καταγωγήν της:

" .................πώς γάρ ηχις εύγενής γυνή,
παχρφ’ όρώσα πήμαχ’, ον δρώη, χάδ’ αν "
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( Σ οφ . Ή λεκ τρ α , στ. 257 - 258 )

Άλλωστε, είναι άδιανόητον διά τους εύγενεις νά διαπράττουν 
αμαρτίας. Διά τούτο και ό Τεύκρος λέγει:

" Ονκ αν πού, άνδρες θαυμάσαιμ’ έτι, 
δς μηδέν ών γνναϊσιν εϊθ’ αμαρτάνει, 
δ& οί δοκοϋντες εύγενεις πεφυκέναι
χοιαν& άμαρτάνονσιν έν λόγοις έπη "

( Σοφ. Αίας, στ. 1093 - 1096 )

Διά τούτο και διά τους εύγενεις την καταγωγήν, ώς ή Αντιγόνη καί ό 
Τευκρος, θεωρείται ολως άπαράδεκτον, άνόσιον, άήθες καί άθεον νά 
παραμείνουν αταφα τά νεκρά σώματα των άδελφών των:

Μ Άρ’ ώδ’ άριστος έξ άριστέοιν δνοιν
βλαστών αν αίσχύνοιμι τους προς αίματος,
ονς νυν σύ τοιοισδ’ εν πόνοισι κείμενους
ώθεις άθάπτους, ονδ’ έπαισχύνη λεγων "

( Σοφοκλ. Αίας, στ. 1304 - 1305 )

Έκ τής φύσεώς της ή Αντιγόνη, ώς εύγενής την καταγωγήν, 
προικοδοτεΐται διά σπουδαίων κλίσεων προς πραγμάτωσιν τής άρετής. 
Ώστόσον, καί αύτοβούλως συμβάλλει εις τήν καρποφορίαν των 
εξονομασθέντων εσωτερικών δυνατοτήτων, ούσα άλλωστε μοναδική 
υπεύθυνος διά τήν μόρφωσιν τής προσωπικότητάς της. Διά τούτο καί 
διερωτάται εάν αί πράξεις τής άδελφής της δικαιώνουν ή όχι τήν ευγένειαν 
τής καταγωγής των:

" Οντως εχει σοι ταϋτα, και δείξεις τάχα
είΎ εύγενής πέφυκας εϊτ* έσθλών κακή "

( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 37 - 38 )

Τό ίδιον ισχύει καί διά τήν ώσαύτως εύγενή τήν καταγωγήν 
Ήλέκτραν:

" Ήδη γάρ εΐδον άνδρα γενναίου πατρός
τό μηδέν όντα, χρηστά τ’ έκ κακών τέκνα "

( Εύριπ. Ήλεκτρα, στ. 369 - 370 )

Ή ίδια άντίληψις κυριαρχεί καί εις τόν τού Πλάτωνος Πρωταγόραν :
"Ούδέν θαυμαστόν τών άγαθών πατέρων φαύλους υίεις γίγνεσθαι και τών 
φαύλων άγαθούς "400.

400 Πλατ. Πρωταγόρας, 328c . Δι’ αυτών τών λόγων τίθεται εν ουσιώδες πρόβλημα του Σοφοκλείου 
δράματος: περί τής διαλεκτικής σχέσεως μεταξύ καταγωγής καί εύγενείας. ’Ενδέχεται ή καταγωγή νά 
παραπλανήση ημάς. Άλλωστε δεν είναι σπάνια τά χωρία όπου ή άρετή υπερισχύει τής καταγωγής. Τά 
νόθα τέκνα π. χ. έξισοϋνται μετά τών νομίμων καί ή χρηστότης ταυτίζεται μετά τής γνησιότητος:

A : Ύ)δ', εί νόθος τις, γνησίοις Ισον σθενει 
Β : Απαν τό χρηστόν γνησίαν εχει φύσιν
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Πολλάκις, άλλο ή άνθρωπίνη πρόθεσις, και άλλο ή βουλή καί ή 
οικονομία τής ιστορίας. Εις την περίπτωσιν τής Αντιγόνης τά συναμφότερα 
συνηντήθησαν, ήτοι ή άνθρωπίνη πρόθεσις καί ή βουλή καί ή οικονομία τής 
Ιστορίας. Άλλο, εάν εις τό τέλος, ή ιστορική βουλή, ή ύπερβάλλουσα τούς 
ανθρωπίνους σχηματισμούς, επεκράτησε μυστηριωδώς, άγουσα όμως τήν 
Αντιγόνην εις τόπον υψηλόν λίαν, εις τόπον δόξης, άθανασίας καί 
θεώσεως.

Ή άναφορά της εις τά "των àjf Οίδιπον" είναι διά τήν Αντιγόνην 
καύχησις καί εν ταυτω ύπόμνησις τού ενδόξου προγονικού παρελθόντος, 
συγχρόνως δε καί τού χρέους προς τό παρόν καί τό μέλλον τής γενεάς της. 
Πλούσια καί δαψιλής ή ύλη τής μνήμης τής Αντιγόνης άνακαλει διά τής 
άναμνήσεως έκ τής σφαίρας τού παρελθόντος εις τον κόσμον τής 
συνειδήσως τού παρόντος, τούς άνεκτιμήτους θησαυρούς πρωτοφανών 
έπάθλων καί κατορθωμάτων τής ενδόξου γενεάς της. Τά κατορθώματα 
ταύτα, ώς γεγονότα επέκεινα τόπου καί χρόνου, έργα άρετής, σοφίας, 
συνέσεως, άποτελούν καί λόγον έξάρσεως καί εγκαυχήσεως καί συγχρόνως 
καί έργα ιστορικής ευθύνης καί ηθικού χρέους τού οίκου των Λαβδακιδών, 
ενδεικτικά διά τήν έκτίμησιν καί άξιολόγησιν τής καταγωγής της καί 
συγχρόνως προετοιμασίαν καί οικοδομήν τού μέλλοντος.

Τό παρελθόν τής Αντιγόνης προοδοποιει τό παρόν, στηριζόμενον επί 
τής εύκλειας καί ευκαρπίας τού παρελθόντος των Λαβδακιδών. Ή 
Άντιγόνειος όμως περί τής καταγωγής θεωρία, ώς θεωρία τού βίου καί τής 
ύπάρξεως, είναι μάλλον υπαρξιακή έσχατολογία, είναι Μεταφυσική τής 
έλπίδος καί τής προσδοκίας, είναι φιλοσοφία τού μέλλοντος χρόνου. Είναι 
ή ύπέρβασις καί διαιώνισις - διά μέσω έργων άγαθών καί ενδόξων - τού 
χρόνου. Είναι ό χρόνος υπό τό πρίσμα τής αίωνιότητος καί ή αίωνιότης τού 
χρόνου.

Τούτον τόν χρόνον ζή ή Αντιγόνη καί έντός αυτού τού χρόνου 
κατεργάζεται τό παρόν, φωτιζομένη έκ τής άπλέτου άκτινοβολίας καί 
φωτοχυσίας τού παρελθόντος της καί άγωνίζεται καί άγωνιά διά νά

( Άλεάδαι, άπ. 87 Ρ )
Άντιθέτως ό σοφιστής Άντιφών κατηγορηματικώς απορρίπτει τήν εις τήν εύγενή καταγωγήν 

άποδιδομένην ύπέρμετρον σημασίαν, χαρακτηρίζων ώς βάρβαρον ταϋτην τήν διάκρισιν των ανθρώπων 
έκ τής εαυτών γεννέσεως: "έν τοντω γάρ προς άλλήλονς βεβαρβαρώμεθα, έπεί φύσει πάντες ομοίως 
πεφνκαμεν καί βάρβαροι καί Έλληνες είναι " (Περί της Αλήθειας, άποσπ. VI 5 Gernet ), ομοίως δε καί εις 
τόν Εύριπίδην:

" ούκ εστιν εν κακοϊσιν ευγένεια 
παρ’άγαθοΐσι δ’ όνδρών"

( άποσπ. 53 Ν )
" 7ων γνησίων γάρ ονδέν δντει ένδεεϊς 

νόμω νοσονσιν "
( άποσπ. 141 Ν )

Ώς καί εις τόν Άντισθένην: "Διδακτήν άπεδείκννε τήν αρετήν. Τους αντονς ενγενεϊς τους καί 
εναρέτονς ". Έκ τούτων συνάγεται οτι όΣοφοκλής προϊόντος τοϋ χρόνου δεν άποδέχεται άνεπιφυλάκτως 
τήν καταγωγήν ώς τόν άπόλυτον ρυθμιστήν τής προσωπικής άξίας καί έξελίξεως έκάστου, καθ’ όσον 
ποιείται νϋξιν καί περί τής δυνατότητος άναδείξεως συνετών καί λαμπρών προσωπικοτήτων εξ άσήμου 
οικογενειακής καταγωγής και ρίζης. Ούτως καί ή άντίληψις αυτής ταύτης τής άριστοκρατικής εύγενείας 
εξελίσσεται εις δημοκρατικήν τοιαΰτην. Τοϋτο βεβαίως άποτελεΐ καί τό μέγα διά τήν εποχήν μήνυμα του 
ποιητοϋ: τό μήνυμα τής έκ φυσεως ίσότητος τοϋ άνθρώπου, θεμέλιον ούσιαστικώς τοϋ άνθρωπισμοϋ.
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προετοιμάση εύγενεστέραν αΰριον διά τον ήγαπημένον λαόν των Θηβών. 
Διά τούτο άγωνίζεται έντός του - άσφυκτικών ορίων - χρόνου διά νά 
δημιουργήση τουλάχιστον τάς βάσεις έργων άνταποκρινομένων προς τάς 
βαθυτέρας του πνεύματος καί της καρδίας έφέσεις. Συμμετέχει, δι’ ών 
έπαθεν, εις τά παθήματα τής γενεάς της καί φέρει μετά καρτερίας καί άνευ 
γογγυσμών τό μαρτύριόν της, ύψοϋσα την δΰναμιν τής πίστεώς της ή 
μάλλον ύψούσα την πίστιν εις δΰναμιν σθενουργόν καί θεοφόρητον καί 
διδάσκουσα ότι ή νίκη, ή νικήσασα καί άνακαινίσασα τον κόσμον, είναι ή 
εις την φιλότητα πίστις της.

Η ΚΛΗΡΟΝΟΜΙΚΟΤΗΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

β,Ίς την τής τραγωδίας έκκίνησιν θεώμεθα δυο άδελφάς ίδιας, κατά 
τε την κληρονομικότητα καί την πείραν καί αντιμέτωπους μετά τής ίδιας 
καταστάσεως, εν τούτοις τό φοβερόν παρελθόν, τό όποιον εμπνέει εις την 
Ίσμήνην διάθεσιν υποταγής, ένδυναμοι καί θεριεύει την άμετακίνητον 
αποφασιστηκότητα τής Αντιγόνης. Καί τούτο διότι αυτή μάχεται εις τάς 
τής φιλότητος επάλξεις, υπό την έννοιαν τής στηρίξεως των ίσχυροτάτων 
δεσμών τής συγγένειας, στερρώς ύπερασπιζομένη τό χρέος τής ταφής του 
άδελφού, τό όποιον οί δεσμοί τούτοι επιβάλλουν.

Εις τό διώνυμον, φίλος καί έχθρός, - τό μόνιμον δίπολον μιάς 
άντιθέσεως ή όποια άπετέλεσε την βάσιν δι’ έν μεγάλον μέρος του ηθικού 
καί πολίτικου προβληματισμού τών Ελλήνων - άντιτίθεται τό δίδυμον 
Αντιγόνης - Ισμήνης. Δυο εκπρόσωποι του οίκον καί τής πόλεως. Ίδιας 
κληρονομικότητος άλλ’ ούχί καί ίδιου χαρακτήρος. Ή Αντιγόνη φίλη ώς 
οφείλε του οίκον της, καί ώς εκ τοΰτου, τρόπον τινα, έχθρά τής πόλεως. 
Όφειλομένη διευκρίνησις. Ό τε λέγομεν έχθρά τής πόλεως, έννοϋμεν έχθρά 
μετά του Κρέοντος, του νυν πολίτικου έκφραστοΰ τής πόλεως, καί ούχί 
προς τους συν - πολίτας αυτής, παρά τών όποιων τυγχάνει λίαν συμπαθής 
καί περί τής καταδίκης τής όποιας έκεΐνοι όδυνώνται. Ή Ισμήνη φίλη τής 
πόλεως - διά τής προς τον τής πόλεως τύραννον υποταγής της - καί ώς έκ 
τοΰτου έχθρά τού οίκον της. Διά τήν Αντιγόνην ούδεμίαν έχει σημασίαν ή 
τυραννουμένη πόλις. Διά τούτο καί διερωτάται πώς είναι δυνατόν νά είναι 
ό Κρέων άγαθός, έφ’ όσον κατ’ αυτόν τον βάναυσον τρόπον μεταχειρίζεται 
ένα φίλον αυτής - ήδη τεθνηκότα - καί μέλος καί τής ίδικής του 
οικογένειας.

Ή σκέψις τού Χορού:

" πατρφον δ’ έκτινεις xiV αθλον "
( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ, 856 )
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είναι οτι δεν είναι δυνατόν μια νεαρά κόρη, μία γυνή να φθάση εις 
τοιοΰτον σημειον τόλμης καί εν ταυτώ παραλογισμοϋ, ούτως ώστε νά 
στρέψη ή ίδια την μοίραν εναντίον της. ’Οφείλεται άποκλειστικώς καί 
μόνον εις τάς συνέπειας μιας δυσμενούς κληρονομικότητος, την οποίαν 
αισθάνονται ώς ένα είδος συνεχιζόμενου κολασμού, μιας οικογενειακές 
μανίας.

Είναι, άλλωστε, εξ ’ίσου άληθινόν ότι ούδείς δΰναται νά διαφυγή άπό 
του αρχέτυπου παραδείγματος401 τό όποιον βαρύνει τό παρόν, 
άκινητοποιεί τον χρόνον, προκαλεΐ την έπανάληψιν. Καί δι’ όλης τής 
πολυπλοκότητος, ή έπανάληψις είναι εκείνη ή όποια, υπό τόν τίτλον τής 
κληρονομικότητος καί τής φιλότητος, δρά καί ενεργεί εις την Αντιγόνην, ώς 
ό ίδιος ό νόμος του τραγικού. Πιθανόν ή άνάμειξις του παρελθόντος του 
οίκου μετά του παρόντος των επιγόνων χαρακτηρίζει τό τραγικόν παρόν 
τής ήρωίδος, ώστόσον εις τόν Κομμόν είναι παρών καί παρηχεί διαρκώς τό 
μιασματικόν παρελθόν, παραβαλλόμενον εις την άπειλήν του παρόντος, 
παρόν τό όποιον θά λειτουργήση ώς ό εξαγνιστικός λουτήρ τής 
προσωπικής ιστορίας τής ήρωίδος καί του οίκου της.

Μη λησμονώμεν, άλλωστε, την θεματολογίαν των τέκνων τά όποια 
ομοιάζουν εις τόν πατέρα - γεννήτορά των, ή όποια καθορίζει εις την 
λογοτεχνικήν παράδοσιν, ώς καί εις τήν θρησκευτικήν πρακτικήν των 
πόλεων402, τήν ευταξίαν εις τήν καρδίαν του οίκου ώς καί τής πόλεως - 
κοινωνίας.

Η ΑΓΩΝΙΑ ΚΑΙ Η ΕΛΙΙΙΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

PLI έννοιαι τής άγωνίας καί τής έλπίδος προσδιορίζουν δυο εντελώς
διαφορετικός πνευματικός καταστάσεις τής ήρωίδος. Περιγράφει ή μέν 
άγωνία τό πρώτον στάδιον άπό τής συνηδειτοποιήσεως τής επαχθούς, άνευ 
τιμής, έπιβιώσεώς της, οτε ή Αντιγόνη άντιμετωπίζει τό μέγα πρόβλημα τής, 
άνευ φίλων ύπάρξεώς της, τους ίδιοτελείς σκοπούς τών άλλοτρίων, καί 
προσπαθεί νά συλλάβη τό έσχατον νόημα τής Ιστορίας. Ή ελπίς 
ύποσημαίνει τό τέλος ή άλλως τήν ουσιαστικήν μείωσιν τής άγωνίας της καί 
ζωηφόρον άνατολήν του δευτέρου σταδίου εις τήν πνευματικήν της 
πορείαν, τό όποιον έχει ώς κύριον χαρακτηριστικόν τήν βεβαιότητα τής 
νίκης, τήν προσδοκίαν επιτυχίας του προηγηθέντος τιμητικού άγώνος, καί 
τέλος τήν ευδαιμονικήν άθανασίαν. ’Ενέχει, προσέτι, τό στάδιον τής

401 Ό  δρος χρησιμοποιείται εδώ υπό τήν άριστοτελικήν του έννοιαν Βλ. Άριστοτ. Ρητορική, 2, 20, 2.
402 Λογοτεχνική παράδοσις: Ησίοδος, 5Έργα, 235 - Θρησκευτική πρακτική τών πόλεων: ούσιαστικώς εις 
τάς άράς αι όποΐαι έσυνόδευον τους όρκους: δρκοι τών Αθηναίων πρό τής μάχης τών Πλαταιών - όρκοι 
τών άμφικτυονιών: Αισχίνης, Κατά Κτησιφώντος, 111 - ώς ό όρκος τοΰ Δρήρου, I. C,I, 91. 87 89.
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έλπίδος, τό χαρακτηριστικόν τής χαράς καί τής πνευματικής πληρότητος 
διά την κατάφασιν τής "άληθοϋς Ζωί\^\ ώς καί τον έμπλουτισμόν τού 
συντόμου βίου της μέ νέας δυναμικός μορφάς ζωής καί πνευματικός καί 
ηθικός κατακτήσεις.

Ωσαύτως, τά συναισθήματα τής όγωνίας καί τής έλπίδος 
προσδιορίζουν ένα νέον, άγνωστον, εν πολλοίς, πλαίσιον πνευματικών 
καταστάσεων καί γεγονότων, τό οποίον άποτελει τον πνευματικόν 
υποκειμενικόν χώρον εντός του όποιου κινείται ή Αντιγόνη. Είδικώτερον, 
ή άπόφασις καί ή ύλοποίησις τής ταφής του φίλον - αδελφού είναι τό 
άποτέλεσμα τής άξιολογήσεως του κόσμου συμφώνως προς τά προσωπικά 
της κριτήρια τά όποια, αύθορμήτως ή ύποσυνειδήτως ή κατόπιν 
ενσυνειδήτου καί άγωνιώδους προσπάθειας, άποδέχεται ούτως ώστε νά 
επαναφερη τον οίκον καί τήν πόλιν εις αρμονικήν ενότητα.

Δια νά πραγματοποιηθή όμως ή εν λόγφ ένότης καί ή έν συνεχείςχ 
πνευματική της όλοκλήρωσις, χρειάσθηκε ή ελεύθερα σχέσις της νά είναι 
σταθερώς προσανατολισμένη προς τά ανώτερα έκεΐνα πνευματικά άγαθά 
τά όποια ονομάζονται άξίαι. Εις άντίθετον περίπτωσιν, ώς ή του Κρεοντος, 
ό όποιος αμφισβητεί καί παρεκκλίνει τών άξιών, όδηγοΰμεθα εις οριακά 
φαινόμενα κοσμικής καί έξουσιαστικής κρίσεως, ύποβαθμίσεως καί 
άπαξίας τής ίδιας τής ζωής, πνευματικής μυωπίας καί ναρκώσεως, 
άνασφαλείας καί φόβου, κυριαρχίας τών άντιθεων δυνάμεων καί του 
ολοκληρωτικού θανάτου. Ή φΰσις κακοποιείται υπό τήν πίεσιν του νόμου, 
τό πνεύμα άσφυκτιά, ή ζωή βεβηλοϋται.

Προ τής καθοριστικής άποφάσεως ταφής του Πολυνείκους, ή 
Αντιγόνη αντιμετωπίζει μίαν φοβερόν εσωτερικήν δοκιμασίαν, μίαν 
"καλχαίνουσαν' αγωνίαν, ή όποια τήν συγκλονίζει έως τά έσχατα βάθη τής 
ύπάρξεώς της. Καί ή άγωνία αυτή καθίσταται μεγαλύτερα εις τήν 
προσπάθειαν κατοχυρώσεως καί βιώσεως τής προσωπικής της ελευθερίας. 
Διότι ή άγωνία συνδέεται άρρήκτως μετά τής ελευθερίας, ήτοι τήν 
δυνατότητα τής επιλογής. Καί αυτή ή δυνατότης τής έλευθέρας επιλογής 
καί τό συνακόλουθον τίμημα οδηγούν τήν Αντιγόνην εις τήν άνάτασιν τής 
συνειδησιακής της ζωής, τήν μεταμόρφωσιν καί κατάκτησιν τής ουσίας τής 
ύπάρξεώς της, τήν ύπέρβασιν τής άναγκαιότητος τού ανθρωπίνου νόμου, 
τήν ύπερνίκησιν τής τυραννίας τού κακού καί τού έπιβληθέντος θανάτου.

Αύτη ή μεγίστη κατάκτησις δεν δύναται νά πραγματοποιηθή εις όλην 
της τήν έκτασιν εντός τών άσφυγκτικών πλαισίων νόμων τινών. Ή τελεία 
καί πλήρης πραγμάτωσίς της δύναται νά ύλοποιηθή μόνον, όταν 
καταργηθή ή κινητήριος δΰναμις: ή ίδια δηλ. ή έλευθερία. Επειδή όμως 
ούδείς δύναται νά καταργήση τήν ελευθερίαν, ανευ παραλλήλου 
ολοκληρωτικής καταστροφής καί τού ίδιου τού άνθρώπου, τούτον 
συμβαίνει μόνον ότε άντικατασταθή ή έλευθερία άπό τήν αγάπην - 
φιλότητα!

Ταύτην τήν φοβερόν όσον καί ίεράν άντίδοσιν έκανε δυνατή ή 
Αντιγόνη διά τής τού Πολυνείκους ταφής. Έπαρουσίασε καί άπέδειξεν
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ισχυρόν την ζωήν τής έλευθέρως έπιλεγείσης άγάπης διά τούς πολυτίμητους 
φίλους ώς την μεγίστην δυνατότητα άπεριορίστων ηθικών καταχτήσεων. 
Τούτον άκριβώς σημαίνει και τήν κατάργησιν τής ελευθερίας!. Διά τούτο, 
καί ή τής Αντιγόνης άγωνία προ τής έλευθέρας έπιλογής - άμα τή ταφή - 
έπαυσε νά είναι άγωνία φόβου καί συνοχής καί έγένετο ελπίς νίκης καί 
Μυστηριακοϋ θριάμβου. Ή ζώσα καί θερμουργός πίστίς της καί ή των 
Μυστηρίων προσφερομενη έλπίς προσδιορίζουν τήν σχέσιν της μετά τής 
ηθικής καί φιλοτικής πραγματικότητος, μεταβάλλουσαι τήν θλίψιν καί τό 
άλγος του οϊκου της εις χαράν καί αισιοδοξίαν, τήν πρόσκαιρον 
άπογοήτευσιν τής πόλεως εις ελπίδα άσφαλοϋς καί ορθής πορείας, καί 
τήν ΰβριν του τυράννου εις προσωπικήν νίκην.

Ή άγωνία καί ή συντριβή τής Αντιγόνης, προ του σκανδάλου τής 
ταφής, άντικαθίσταται τάχιστα εκ τής βεβαίας έλπίδος τής μετά των φίλων 
συναναστροφής. Είναι ή σωτήριος διαδικασία μετατροπής τής άγωνίας εις 
ελπίδα σωτηρίας, δικαιώσεως καί θριαμβικής επιστροφής εις τήν φιλοτικήν 
μήτραν: τόν 'Αδην. Βίοι τήν άγωνίαν τής έμπροσθεν αυτής παρουσίας του 
Πολυνείκους, ώς του Πατρόκλου εις τόν Αχιλλεα, καί αυτή ή άγωνιώδης 
μέριμνα τής ταφής θεμέλιοι τήν εμπειρίαν τής νέας, τής ουσιαστικής καί 
συνειδητής ζωής τής φιλότητος. Γνωρίζει σαφώς τήν ρητήν του Κρέοντος 
εντολήν, καί όμως άποφασίζει - μετά καί τήν άρνησιν, δΓ άγαπητικήν καί 
ηθικήν συνΰπαρξιν, τής Ισμήνης - νά διέλθη όλα τά στάδια τής άγωνίας, 
τής οδύνης καί δοκιμασίας τής ελευθερίας της, έως τήν έσχάτην στιγμήν τής 
μαρτυρικής της ζωής, έως τό Νυμφεΐον.

Αυτή ή δοκιμασία της κρύπτει μίαν τρομερόν άλήθειαν, πραγματικόν 
σκάνδαλον καί έσχατον πειρασμόν, έφ’ όσον οφείλει, άκαταπαΰστως, 
ένσυνειδήτως καί θεληματικώς, νά πραγματοποιήση έντός της τήν 
άγωνιώδη καί εν ταυτώ έλπιδοφόρον άντίδοσιν του θανάτου μετά τής ζωής 
εις τό μέτρον - ουσιώδες μέτρον άθανασίας καί αίωνιότητος - τής δωρεάς 
τής φιλότητος. Καί ενώ θά παρεμείνει ελεύθερα έως τήν εν τώ τάφω ζωήν 
της, διά νά έπιβεβαιοι έκάστην στιγμήν τήν νίκην τής έλπίδος επί τής 
πρόσκαιρου άγωνίας καί τής ζωής επί του θανάτου, ή μεγίστη αυτή 
άπόφασις καί μυστική εμπειρία θά τήν πληροφορή ότι οφειλή, μετά 
παρρησίας καί με στεντορείαν τήν φωνήν, νά άναγνωρίση τήν πραξιν της 
καί τήν ιδίαν στιγμήν νά άναγεννηθή εις τόν κόσμον τών ολβίων καί 
μακαριστών, δεχόμενη νά παραμείνη εις τήν ζωήν τής άγάπης.

Τούτο τό μέγιστον επίτευγμα καί συγχρόνως ή μεγίστη άθλησις 
άποδίδουν τό βαθΰτατον καί ουσιαστικόν νόημα τής ύπάρξεώς της ώς καί 
τήν άληθή άξίαν τών βιουμένων ιδανικών. Σημειωθήτω δε ότι ή αΰξησις εις 
έκτασιν καί έντασιν τής Αντιγονείου άγωνίας δεν σημαίνει άντίστοιχον 
μείωσιν τής έλπίδος της περί τής δικαίας τών Θεών μισθαποδοσίας.

Ό έσωτερικός τής πόλεως διχασμός είναι ή άγωνία τής Αντιγόνης ή 
όποια, τελικώς, διά τής άπολΰτου προ του Κρέοντος στάσεως της καί τής 
άποφάσεώς του περί έν ζωή ένταφιασμου της, διχάζει καί αΰθις τόν λαόν
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των Θηβών, βεβαίως προς στιγμήν, διά νά τους ένωση έν τελεί εις την κατά 
του τυράννου γενικήν στάσιν "τήν παΐδα ταντ\χν οι οδύρεται πόλις?.

Προ του φοβερού βήματος του Κρέοντος καί του Χορού των 
Θηβαίων, ή πίστίς της δοκιμάζεται καί άποκαθαίρεται, διά τής ομολογίας, 
έκ των στοιχείων τής ύποχωρήσεως, τής δουλικής υποταγής, καί ιδίως τής 
άγωνίας. Καί τούτο διότι ή άγωνία γεννά τον φόβον καί ο φόβος τήν 
λιποψυχίαν καί αναστολήν, με αποτέλεσμα τήν έγκατάλειψιν του άγώνος.

Προς άποφυγήν δε μιας άνεπιθυμήτου άναστροφής των γεγονότων, 
τήν έσχάτην στιγμήν καταφεύγει εις τον περιώνυμον Κομμόν της εις 
άπαρίθμησιν παρομοίων θεογεννών περιπτώσεων, ώς ή Νιόβη, ό 
Λυκούργος, οί Φινείδαι, προς ένίσχυσίν της. Ή εσωτερική καί άθέατος 
πλευρά τής άγωνίας καί του άγώνος της χρειάζεται έκ παραλλήλου καί τήν 
ένίσχυσίν των θεών, έν όνόματι τών όποιων, καί τών "νομίμωύ' των, 
τελείται ή πράξις. Αυτή ή ευκταία θεϊκή παρέμβασις είναι ή προσωπική 
έμπειρία τής Αντιγόνης, ότε αισθάνεται τήν θεϊκήν χάριν νά τήν έγγίζη τήν 
ώραν τής μεγίστης δοκιμασίας, τής άγωνίας, του φόβου καί τής 
έγκαταλείψεως. Εις τά ώτα της ήχεϊ, παρήγορος, προδρομικώς, ή θεϊκή 
φωνή "Γίνου πιστή άχρι θανάτου και δώσω σοι τον στέφανον τής ζωής". 
Αλλωστε όπου επερίσσενσεν ή άγωνία, νπερεπερισσενσεν ή έλπίς.

Τούτο τό έλπιδοφόρον καί πλήρες βεβαιότητος μήνυμα άπευθΰνει, έν 
συνεχείςχ, ή Αντιγόνη προς τον λαόν τών Θηβών, τόν όποιον διακατέχει ό 
μέγιστος τής τυραννίας φόβος. Ό θάνατός της είναι ή πρώτη έλπιδοφόρος 
έστία άντιστάσεως κατά του Κρέοντος-τυράννου. Διά τούτο καί ό στίχος :

”............τοντοις τούτο πάσιν άνδάνειν
λέγοιύ αν, εί μή γλώσσαν έγκλήοι φόβος ”

( Σοφοκλ. Άντιγ. στ. 504 - 505 )

είναι ου μόνον διαπιστωτικός περί τής μεταβολής του αρχοντος εις 
τύραννον, άλλά καί κλήσις προς άντίδρασιν. Καί ή κλήσις της 
γρηγορώτερον του προσδοκωμένου, θά γίνη πραγματικότης. Βεβαίως, μετά 
τήν παρουσίαν καί ετυμηγορίαν του Τειρεσίου καί προς τό τέλος του 
δράματος, ό Χορός τών Θηβαίων θά άρθρώση λόγον. Καί πάλιν, βεβαίως, 
ούχί έναντίον του συντριβησομένου τυράννου άλλά λόγον άλληλέγγυον 
πρός τόν του Τειρεσίου. Είναι ή άλλη όψις τής ζωής: Ή άπέλπις, ή στέρησις 
έγγενους προσωπικότητος, έλευθέρας βουλήσεως, καί προ πάντων πίστεως.

Δυνάμεθα νά συλλάβωμεν τό σΰνολον τής δομής του Κομμού, ότε τό 
στηρίξωμεν εις τό φαινόμενον τής άγωνίας. Ή ά γ ω ν ί α διακρίνεται του 
φόβου κατά τό ότι εις τήν άγωνίαν έκεΐνο τό όποιον άπειλεϊ είναι 
άνΰπαρκτον, διά τούτο είναι έλλοχεΰουσα καί παρούσα ή έλπίς. Ή πηγή 
τής άγωνίας τής Αντιγόνης δέν είναι ή άπώλεια του επιγείου κόσμου, άλλ’ 
ό κόσμος ώς εχευ διά τούτο ή κατεΰθυνσις τής άγωνίας είναι ή κατάργησις 
τής έλπίδος άντιστάσεως. Ούτως, ή άγωνία παρουσιάζει τήν τραγικήν έν τώ 
κοσμώ πορείαν ύπάρξεως. Αλλά δι’ έκάστην ΰπαρξιν υπάρχει πάντοτε ή 
έλπίς νπερβάσεως έαυτής. Αλλωστε, ή άγωνία τής Αντιγόνης έν τώ Κομμώ
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δεν αφορά ούδέν άλλον εί μή μόνον την μέριμναν. Μέριμναν διά τούς 
φίλους, τον οϊκον, την πόλιν. τον κόσμον. Ή μέριμνα είναι δομικόν 
στοιχείον τού χαρακτήρος της ήρωίδος.

Τό μεγαλεϊον της Αντιγόνης έγκειται καί εις τό γεγονός ότι δέν 
έπιδιώκει μόνον την αρμονικήν καί ίσόρροπον άνάπτυξιν καί πρόοδόν της, 
άλλα, παραλλήλως, καί τού λαού των Θηβών. Καί τούτο, βεβαίως, ούχί 
λεκτικώς καί τυπικώς, άλλ’ ούσιαστικώς, εις μίαν άπέλπιδα προσπάθειαν 
άψυπνίσεως καί έγρηγόρσεώς των, διότι ή τυραννία ήτο πλέον ante portas 
των Θηβών. Επιζητεί την δι’ αγωνιώδους φιλότητος άπόλυτον εγγύτητα τής 
ίδικής της παρουσίας καί τού λαού των Θηβών.

Εις την β’ άντιστροφήν τού Β’ Στάσιμου, ό Χορός όμιλε! περί τής 
έλπίδος:

" ά γάρ δή πολύπλαγκτος ελπίς 
πολλοϊς μεν όνασις άνδρών 

πολλοϊς δ’ άπατα κουφονόων ερώτων
είδότι δ’ ούδέν έρπει, "

( Σοοροχλ.Άντίγόνη, στ. 615 - 617 )

Ενθάδε, ή έλπίς λειτουργεί καί διά τούς δύο πρωταγωνιστάς. Ελπίς τής 
Αντιγόνης διά δικαίωσίν της υπό τών θεών διά την προάσπισιν τών 
εντολών των, έλπίς ή όποια προϊόντος τού δράματος μεταβάλλεται εις 
βεβαιότητα. Έλπίς τού Κρέοντος νά παραμείνη εις την έξουσίαν, 
τυραννικώ τώ τρόπω, αρχών τών Θηβών. Γρηγορώτερον, ώστόσον, τού 
προσδοκωμένου, οί έπόμενοι λόγοι τού Χορού επαληθεύονται, διότι ό 
Κρέων εντός ολίγου θά είναι έκτος έλέγχου. Ή έλπίς θά μεταβληθή εις 
απάτην, διότι παραπλανώμενος έκ τής άκορέστου δίψης του δι’ έξουσίαν, 
καθοδηγούμενος έκ ψευδούς πίστεως, ότι πρόκειται δι’ έπιθυμίαν - 
αυτοσκοπόν, τιμωρείται.

Εύστόχως, παρετηρήθη υπό τού Muller ότι ή έλπίς τού F Στάσιμου 
δέν διαφέρει τής δεινόττιτος τού Β Στάσιμου, άποτελούσαι καί αί δύο 
πηγήν αισιοδοξίας. Αύτη ή αισιοδοξία είναι τό κλείσιμον τού οφθαλμού εις 
τούς Έλευσινίους μύστας, διότι ό Σοφοκλής λόγω τής Έλευσινίου μυήσεως, 
είναι βέβαιος διά τήν τής Αντιγόνης σωτηρίαν, όμιλών διά τήν βεβαίαν 
έλπίδα, τήν δεινότατη ελπίδα τής ευδαιμονικής μακαριότητος. Έλπίς ή 
όποια θά καταρρεύση εις τήν τού Κρέοντος περίπτωσιν, άμα τώ πέρατι τού 
F Στάσιμου καί τή είσόδψ τού ΑΓμονος, ό οποίος θά κατάδειξη καί θ’ 
άποκαλύψη τήν τύφλωσιν τού πατρός του εις όλην της τήν έκτασιν, 
άποδεικνύων ματαίαν οίανδήποτε έλπίδα σωτηρίας.

Ή ζωηρά έλπίς τής ύπάρξεως πολλών προσωπικοτήτων, αί όποϊαι θά 
άπετέλουν τήν "κοινωνίαν τών άντιστρατευομένων ", πληροί τήν καρδίαν 
της χαρας καί ίκανοποιήσεως. Ή Αντιγόνη, άλλωστε, δέν προσβλέπει εις 
τούς Θηβαίους απλώς καί μόνον διά νά σώση τήν ζωήν της, διά τής ίδικής 
των συμπαραστάσεως καί άντιδράσεως. Τό μέλλον της ήτο 
προδιαγεγραμμένον προ τής εισόδου της εις τήν σκηνήν. Τό λέγει ή ίδια εις 
τήν Ίσμήνην "Συ μεν γάρ εϊλου ζην, έγώ δε κατθανειν ". Ό σκοπός της είναι
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διαφορετικός και μεγαλειώδης: Επιζητεί την αρσιν της προσωπικότητος 
των άλλων εις τό ίδιον υψηλόν επίπεδον. Τον ζητεί κοινωνόν των ιδίων 
άγαθών. Συμμέτοχον εις την ελπίδα, την νίκην καί τόν θρίαμβον της ζωής.

Ή Αντιγόνη ευαγγελίζεται ένα νέον τρόπον βιώσεως καί βιοτής, 
άντιλαμβανομένη ότι ή ίδική της υπαρξις λαμβάνει νόημα καί περιεχόμενον 
εκ τής ύπάρξεως, τής έλπιδοφόρου παρουσίας καί τής δυναμικής συνεχείας 
των άλλων, ή πνευματική καί ηθική αύξησις των όποιων σηματοδοτεί καί 
νοηματοδοτεΐ καί τήν προσωπικήν της αΰξησιν.

Αυτή δε ή ελπίς καθίσταται πηγή χαράς, ή όποια υπερνικά τήν 
θλίψιν του κόσμου καί οδηγεί εις τόν θρίαμβον τής ζωής έπί τού θανάτου. 
Καθίσταται οΰτω ή ελπίς πηγή, εκ τής όποιας άποδεσμεΰονται τεράστια 
κεφάλαια ενεργητικότητος, παρρησίας καί άποφασιστηκότητος. Διά τούτο, 
ή Αντιγόνη παραμένει Αισιόδοξος. Θλίβεται μόνον διά τήν άρνησιν τής 
Ισμήνης νά συμμετάσχη εις τήν ταφήν του άδελφου των. Καί τούτο διά νά 
πληρωθή καί έκείνη χαράς, ίκανοποιήσεως καί έλπίδος. Αδυνατεί νά 
κατανοήση τήν σκοτεινήν ορμήν άπεμπολήσεως, ούχί τής έλπίδος, αλλά τής 
βεβαιότητος δι’ αξιοπρεπή καί ύπερήφανον ζωήν. Καί συγχρόνως τήν 
τραγικήν πράξιν αύτοκαταδίκης μίας άπογόνου των Λαβδακιδών.

Τήν αγωνίαν τής Αντιγόνης, ή όποια είναι άνάλογος προς τήν οδύνην 
τής άγωνιώδους βιώσεως τής φιλότητος, θά τήν μετριάζη ή καί θά τήν 
έξαλείφη ή πίστις. Τήν όδΰνήν της όμως θά τήν προσδιορίζη εις έντασιν καί 
διάρκειαν ή ελπίς.

ΤΟ ΘΑΡΡΟΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΌΝΗΣ

ΗΑντιγόνη, ή θεόφθογγος τής καρτερίας σάλπιγξ, ή "περιηχήσασα
τήν γην των Θηβών', μετά θαυμαστής παρρησίας καί άπροσμετρήτου 
θάρρους, πρώτη "κατονομάζει" τήν φοβερόν τυραννίαν, έφ’ όσον 
έξουσιαστικώς τήν περιορίζει καί τής προσδίδει τό άληθές αυτής όνομα. 
Μετά θάρρους ου του τυχόντος, άπαντά εις τόν δυσκάθαρτον τύραννον, 
ευρισκόμενη εις τόν άντίποδα τής εύενδότου εις υποταγήν Ισμήνης, ή όποια 
θεωρεί εαυτόν:

....................................  γνναϊχ* οτι
εφνμεν, ώς προς άνδρας ον μαχονμένα'

( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 61 - 62 )

Ώς δέ μετ’ ενσυνειδήτου παρρησίας οδεύει προς τήν ταφήν, 
όλοκληροϋται ώς υπαρξις, ώς δοκιμαζόμενη μετά των πλέον αυστηρών καί 
εύαισθήτων κριτηρίων: τής φιλότητος καί τής ελευθερίας. Αλλωστε, ή δι’ 
ελευθερίας καί φιλότητος έκφραζομένη όλοκλήρωσις είναι τό αισθητόν 
άποτέλεσμα τής οδυνηρός επιλογής τής ήρωίδος, εις δεδομένην ιστορικήν -
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μοναδικήν καί άνεπανάληπτον - στιγμήν τής επιγείου παρουσίας της, 
άπορρίπτουσα μορφάς, στοιχεία καί πρόσωπα εξουσιαστικής καί 
αδιάφορου ζωής, μεταπλάθουσα ούσιαστικώς τήν ζωήν της, ούτως ώστε με 
τό νεον της περιεχόμενον νά ύπηρετήση τον καινόν πολιττιν τον μέτοχον 
τής Μυστηριακής επαγγελίας, τής άλλης ζωής. Διά τής άγερώχου καί 
άταλαντεΰτου ταΰτης στάσεως της, τοποθετεί, εις τήν θεσιν τής πνιγηράς 
νομοκρατικής εξουσίας, τήν φιλότητα: βιωματική - πνευματική εξουσία, 
καί τήν αλήθειαν: δυναμική εξουσία.

Από ποια άραγε βάθη τής βασιλικής ψυχής της άνέβλυσε τόση τόλμη 
καί τόση γενναιότης; Ποΐαι μυστικαί δυνάμεις, αί όποΐαι έμενον 
κεκρυμεναι ώς έφεδρείαι τής υστάτου ώρας, έγιναν άποτόμως ένεργοί καί 
άκάθεκτοι; Απεγνωσμένη δεν ήτο ή Αντιγόνη, άποφασισμένη ήτο.

Αποφασισμένη νά ζήση γενναίως, ώς γενναία άπόγονος εύκλεοΰς 
γενεάς. Γνωρίζει: "Ort δει γενναίως φέρειν τά προσπιπτοντα όντας 
ανθρώπους και κατ’ άρετήν ζην όφειλοντας?'403. Ώς επίσης καί τό, 
παραπλησίαν έχον έννοιαν, εκ του Φιλοτραγωδοϋ απόσπασμα του 
Άλέξιδος:

"Σοφής γάρ γνναικός τάς τνχας όρθώς φέρειν
(252 EDM)

Ώς καί τό μονόστιχον του Μενάνδρου:

"γνναικός τά προσπιπτοντα γενναίως φέρειν'
(771 ED Μ)

Ή έναλλαγή δέ αλήθειας καί άγάπης - συναισθήματα άγνωστα εις 
τήν ψυχράν Κρεόντειον λογικήν - είναι ενδεικτική τής πνευματικότητος τής 
ήρωίδος καί άναγκαία προύπόθεσις διά τήν διατήρησιν του νέου 
πνεύματος εντός τής σχετικότητος των μορφών τής Ιστορίας. Ή μετά 
παρρησίας άποκάλυψις τής άληθείας περί τήν ταφήν υπερβαίνει τό 
ενδιάμεσον των ιδεών καί έγγίζει τό εσώτατον τής άνθρωπίνης ψυχής εκτός 
τής περιοχής τών σχετικών καί συμβατικών μορφών, εις μία τολμηρόν 
κίνησιν προσλήψεως, άναμορφώσεως καί, τελικώς, ύπερβάσεως τής 
έναγοϋς ιστορίας της.

Αί θαρραλέαι άπαντήσεις τής Αντιγόνης οδηγούν εις τήν φανέρωσιν 
τών θεϊκών επιταγών, έφ’ όσον "Ζευς ήν ό κτιρϋξας τάδε και η ξύνοικος 
τών κάτω θεών Δική'. Καί ή φανέρωσις αυτή συνδέεται μέ τήν παρουσίαν 
του θεϊκού φωτός. Ναι, ή Αντιγόνη είναι φώς του κόσμου! Φώς εκ του 
φωτός τών Έλευσινίων δοξασιών καί επαγγελιών. Τά έργα της φωτεινά 
καί εκείνα, έπιβληθέντα ούσιαστικώς υπό τής θεϊκής επιταγής, ομιλούν διά 
τον θεϊκόν όμιλον καί συγχρόνως τον άποκαλύπτουν. Όσοι δέχονται, 
άλλωστε, τό φώς τής μυήσεως δέν φοβούνται τήν υπό τού φωτός κατάληψίν 
των. Ή ημέρα διά τε τήν Αντιγόνην καί τούς μύστας δέν έχει νύκτα.

403 Στοβαίου, Ά νθολόγίον  (ΜΔ’)
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Έρχεται καί παραμένει. Δεν παρέρχεται. Ή Αντιγόνη είναι όντως 
"Θυγατέρα φωτός καί Θυγατέρα ημέρας. Είναι καί παρέχει ζωήν. Καί είναι 
ζωή ούχί έσωστρεφείας, ζωή υπό κρίσιν, δοκιμασίαν καί όμηρίαν, άλλα ζωή 
αιώνιος καί άτελεΰτητος: Αθάνατος!.

Είναι ζωή παρησίας, ζωή προς τα "έξω". Βεβαίως ή πορεία τής 
Αντιγόνης πρός τα " έξω " είναι οδυνηρά Καί τούτον, διότι παρουσιάζει 
καί υλοποιεί τα εσωτερικά εκείνα στάδια τής μεγάλης θαρραλέας πορείας 
τής ύπακοής εις τά "των Θεών νόμιμα ", καί τής άσκήσεως τής φιλότητος, τής 
μεγαλειώδους μαρτυρικής πορείας πρός τό απόλυτον, τό ώραιον, τό 
αιώνιον. Προηγήθη, βεβαίως, ή εσωτερική πάλη των λογισμών, ή τόλμη του 
έγχειρήματος, ή πικρία τής άνικανοποιήτου προσδοκίας τής συμμετοχής τής 
Ισμήνης, ή συντριβή άπό τήν συναίσθησιν τής μή κατανοήσεως καί 
συμπαραστάσεως του χορού. Αλλ’ όμως, όσον περισσότερον έντονα είναι 
τά έξονομασθέντα συναισθήματα, άλλον τόσον έντονος είναι καί ή χαρά 
τής άληθους πίστεως καί ύπακοής εις τό άληθές δίκαιον , ή βεβαιότης τής 
μακαριότητος καί θεϊκής άνταποδόσεως διά τήν "ευσέβειαν σεβίσασα", ό 
γλυκασμός τής μετά των φίλων συναντήσεως καί αιωνίου αναστροφής.

Πηγή τού έπιδειχθέντος θάρρους της είναι ή δύναμις έξ ϋψους, ή 
όποια, μετά τής μεγαληγόρου ύπακοής της, τής παρέχουν τήν δυνατότητα 
μετοχής της εις τήν καθολικότητα τής φιλότητος καί συγχρόνως εις τήν 
καθολικότητα τής μαρτυρίας. Διά τήν Αντιγόνην "έλήλυΘεν ή ώρα". Είναι 
ή κορυφαία στιγμή τής θαρραλέας άπολογίας προ τού φοβερού 
εξουσιαστικού βήματος, είναι ή ώρα τής παρακαταθήκης, είναι ή ώρα τής 
προετοιμασίας διά τό μαρτύριον, είναι ή ώρα τής κλήσεως καί τής 
άποδοχής, είναι ή έκκίνησις τής φωτεινής πορείας πρός τήν άθανασίαν καί 
τήν θέωσιν. Διά τούτο, ό Χορός δέν δΰναται πλέον νά όμιλή διά τήν 
αρχήν καί τό τέλος τής ιστορίας της. Διότι πρόσωπον καί Ιστορία έχουν 
προσληφθεΐ εις τήν αιωνιότητα, εις τήν αίωνίαν ζωήν των μυημένων. Καί 
τούτο τό "μέγα και παράδοξον", ήτοι ή άλλαγή εις τους όρους ζωής καί 
θανάτου οφείλεται εις τήν θαρραλέαν καί άποφασιστικήν στάσιν τής 
Αντιγόνης. 'Όπου τό πρότερον ομιλούσαμε δι’ αρχήν έχομεν νύν 
παρρησίαν καί άποκάλυψιν. Καί εκεί όπου έτοποθετούσαμε τό τέλος, 
εύρίσκεται νύν ή τελείωσις τής Ιστορίας, ή μακαριότης τής ήρωίδος: ή μετά 
των θεών μέθεξις: ή Δικαίωσις, ή τής Ψυχής Αθανασία.

Τούτον είναι τό νόημα τής θαρραλέας θυσίας τής Αντιγόνης, ού 
μόνον ή έαυτής δικαίωσις άλλά καί ή κυριαρχία της επί τής τυραννικής 
δυνάμεως. Διότι ό θάνατός της άποτελεϊ τήν εορτήν τής τελειώσεως τής 
Ιστορίας. Τό τέλος τής ιστορίας της, άλλωστε, άπεκάλυψε κατά θαυμαστόν 
τρόπον πόσον πλησίον τών άνθρώπων εύρίσκονται οί Θεοί, προνοούντες 
διά τούς προμάχους τών δικαίων των, τιμώντες καί έπιβραβεύοντες τήν 
θαρραλέαν των ηθικήν στάσιν. Διά τούς μυηθέντας, τούς μετόχους τής 
άλλης ζωής, δέν έχει σημασία ό εν τώ τάφω εγκλεισμός τής Αντιγόνης, άλλ’ 
ότι τού "ζωή εκ τάφου άνέτειλε". Ή άνατολή καί ή πλήρωσις τής μυητικής 
προσδοκίας. Ή θαυμαστή "άλλοίωσις" τών μυστών.
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Ή Αντιγόνη, ή άκραιφνής στρατιώτης του λόγου της πίστεως, είναι ή 
θαρραλέα κλητή του περιώνυμου και συγχρόνως εναγούς οϊκον των 
Λαβδακιδών. Αποδέχεται προθΰμως την κλήσιν, γνωρίζουσα εκ προοιμίου 
τό μαρτυρικόν τέλος, άντίτιμον της ζεοΰσης καί θερμουργού προς τους 
φίλους αγάπης.

Εις τό ερώτημα είναι άδΰναμος ή Αντιγόνη; δίδεται ή όφειλομένη 
άπάντησις: ότι ή δΰναμις καί τό θάρρος των άδυνάτων είναι ότι δΰνανται, 
εις στιγμάς λίαν κρίσιμους, να μετατρέψουν την άδυναμίαν των εις δΰναμιν 
καί άνεξάντλητον θάρρος. Είναι τό θάρρος τής γυναικός νά άναλαμβάνη, 
δτε ή περίστασις τό καλει, τον πρωταγωνιστικόν ρόλον διά την σωτηρίαν 
ου μόνον των πόλεων άλλά καί των μεγαλυτέρων ιδεών καί ιδανικών404.
Φαινομενικώς, ίσως παρουσιάζεται άδΰναμος, ούσιαστικώς όμως όχι. 
Έξουσιαζομένη προ τυράννου - εξουσιαστού, άρχομένη προ του άρχοντος, 
γυνή πρό άνδρός, ώστόσον έμφορουμένη υπό θάρρους άκλονήτου, ως 
σεβίσασα τάς τών θεών έπιταγάς καί τους άγράφους νόμους. Ίδοΰ οΰν ή 
ισχύς της, τό κράτος της, ή δΰναμις, τό άκατάβλητον σθένος: έκ θεών.

Ώς εκ τοΰτου, ή Αντιγόνη, τό Όλΰμπιον καταγώγιον, παρουσιάζεται 
ώς ό τής Λυσιστράτης άντίπους. Εκείνη χρησιμοποιεί τά όπλα τής 
γυναικείας θηλυκότητος καί εις την τών άνδρών πανοπλίαν άντιτάσσει την 
παν-οπλίαν τής γοητείας. Ή Αντιγόνη θεωρεί ταΰτα πάντα, συναισθήματα 
κατωτέρου είδους γυναικών - άλλωστε χαρακτηρίζουν ήρωίδα άττικής 
κωμωδίας -, διά τούτο καί δίδει τήν μάχην εις ιδεολογικόν καί ούχί εις 
γυναικεΐον επίπεδον. Είναι ή μεστή θάρρους ιδεολογική άμαζών ή όποια μέ 
τήν μάχαιραν τοϋ πνεύματος, θά καταγάγη νίκην περιφανή, διασώζουσα 
ου μόνον τον οίκον καί τήν δεινώς δοκιμαζομένην καί αΰθις πάτριον 
πολιτείαν, άλλά καί τοΰς άπειλουμένους πολιτικούς θεσμούς. Συνεισφορά 
πολύτιμος καί ουσιαστική δι’ έαυτήν καί άλλήλους. Καί τούτο διότι ή 
Αντιγόνη, πίστει, "ύπερέβηκε τό τοϋ θήλεος χάννον άνδρειοτάτω 
φρονήματι" καί μετά ταύτα τά Όλύμπια "πολεϋει σκηνώματα" καί μετά 
τών ’Ολυμπίων "σνμπεφθεγγεται, προσομιλει και σνναγάλλεται".

Η ΠΙΣΤΙΣ ΓΗΣ ΑΝΤΙΓΌΝΗΣ

ΑΙέγοντες π ί σ τ ι ν, εννοούμεν τήν δΰναμιν ή όποια δίδει εις τον
άνθρωπον τήν δυνατότητα νά διακρίνη τό δεδομένον, τό γνωστόν, τό 
αυθεντικόν, διά τής πραγματώσεως τού οϋπω δντος, δτε τό οϋπω ον δέν 
είναι εί μή τό δέον.

Από τής έμφανίσεώς της, ή Αντιγόνη μάς καθιστά μετόχους τής 
πίστεώς της προς τούς Θεούς άλλά καί τούς φίλους. Εις τόν Πρόλογον, 
βεβαίως, παραπονειται διά τά υπό τού Διός δοθέντα κακά:

404 Άριστοφ. Λνσιστράτη, στ, 29 - 31.
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” . . .  Ζευς των απ’ Οίδίπου κακών
οποίον ονχι νφν ετι ζώσαν τελεί; 11 

( Σοφοκλ., Άντιγ., στ 2 --3 )

Ή πίστις της, ώστόσον, είναι ορθή και άκράδαντος. Διά τούτο και άπαντα, 
εύθαρσώς καί μετά παρρησίας, εις τον έκπεπληγμενον Κρέοντα:

"  Ον γάρ τι μοί Ζευς ήν ο κηρνξας τάδε
ονδ’ ή ξννοικος των κάτω Θεών Δίκτ\ ”405 

( Σοφοκλ., Άντιγ., στ. 450 -451 )

Άργότερον,ή Αντιγόνη πλησιάζει περισσότερον τους θεούς καί δη τον Δία, 
καί ό Κρέων άπομακρΰνεται, ενώ τό πρώτον εμφανίζεται έπικαλοΰμενος 
καί ευχαριστών τους θεούς. Διά τούτο καί ό "θρτισκευτικός” αυτής λόγος:

"  άλλ’ fi τυραννις πολλά τ’ αλλ’ ευδαιμονεί
καξεστιν αυτή δράν λεγειν & a βούλεται 11

( Σοφοκλ., Άντιγ., στ 506 - 507 )

μεταβάλλεται αυτομάτως εις λόγον, φύσει καί θέσει, πολιτικόνεις μίαν 
πράξιν άποποιήσεως καί καθολικής άρνήσεως τής τυραννίας, σηματοδοτών 
ούτως την πολιτικήν τής Αντιγόνης πίστιν. Καί εις τούτο δεν είναι μόνη. Ή 
ίδια, εύθαρσώς, τό ομολογεί εις τον άνοήτως καί ώφελιμιστικώς 
σκεπτόμενον Κρέοντα:

” όρώσι χοντον σοι δ’ ύπιλλουσιν στόμα "
( Σοφοκλ., Άντιγ., στ. 509 )

Δέν πρόκειται περί πεποιθήσεως καί διαθέσεως αναιμικής, άλλά περί 
ζεούσης καί θερμουργού πίστεως, ή οποία διαχέεται "εις πάντας άρμονς, εις 
νεφρούς, εις καρδιαν " καί κατακλείεται μετά τής ομολογιακής καταθέσεως 
"πάσχω... τήν εύσέβιαν σεβίσασα11. Από τής εκκινήσεως τής τραγωδίας, 
κατανοούμεν πλήρως τό βασικόν σχεδιάγραμμα τής πίστεως τής ήρωίδος ή 
όποια, άπό εσωτερική, προσωπική άρχικώς ύπόθεσις, έξαπλοϋται, 
άργότερον, διά νά λάβη ένα υψηλόν, κοινωνικόν, πολιτικόν, παγκόσμιον 
χαρακτήρα.

Όφείλομεν νά σημειώσωμεν ένια ιδιαίτερα γνωρίσματα τής 
Άντιγονείου πίστεως, ή όποια καί άποτελει τήν ειδοποιόν εκ τού Κρέοντος 
διαφοράν.

Ή Αντιγόνη είναι ή νικήτρια τού κόσμου εις τό σύνολόν του, διότι 
τον άναγνωρίζει, τον άποδέχεται, καί τελικώς τον υπερβαίνει. Δέν τον 
άπορρίπτει, ουδέ τον άγνοεί, διότι μία παρόμοια στάσις θά ήτο 
έγκατάλειψις καί φυγομαχία, στέρησις καί προσαρμογή προς τά κατώτερα * 179

405 Δίκη, ή κατ’ Οίδίποδα "ξννεδρος Ζηνός άρχαίοις νόμοις", Σοφοκλ. Οιδ. έπ ί Κολ., στ. 1382.
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σχήματα και δεδομένα τής ζωής. Αντιθέτως, δέχεται τον κόσμον, την πόλιν, 
ώς την απαραίτητον βάσιν τής βιολογικής της ύποστάσεως καί πεδίον 
άσκήσεως των πνευματικών της δυνάμεων. Υπερνικά ώστόσον, την 
βαναυσότητα καί την άκαμψίαν των φυσικών νόμων, ύποτάσσουσα την 
φΰσιν, μεταβάλλουσα ταΰτην εις υπηρετικήν τών σκοπών τής άληθοϋς 
ζωής.

Συγχρόνως, ή πιστή Αντιγόνη, ό τής πίστεως πύργος άσάλευτος καί 
άκλόνητος, υπερβαίνει τον κόσμον διότι τον άντιμετωπίζει, τον βιοϊ ώς 
δημιουργίαν τών Θεών. Ωσαύτως, υπερβαίνει καί τον χρόνον, 
έγκεντρίζουσα τούτον εις τήν αιωνιότητα, βιούσα τούτον μυστικώς ώς 
φιλοτικόν χρόνον, καί δή τήν στιγμήν τής ταφής καί τής έν συνεχεία 
θαρραλέας καί άφοβου απολογίας της. Αγωνίζεται να διευρύνη τα χρονικά 
τής ζωής όρια, διά νά βίωση περισσοτέραν άγάπην, διότι μετά πάθους 
άγαπά τήν άληθή ζωήν. Ή Αντιγόνη κατέκτησε σιωπηρώς έκάστην 
στιγμήν, δι’ έργων πίστεως, άγάπης καί φιλαλληλίας, έργα τά όποια 
μαρτυρούν σεβασμόν προς τον άνθρωπον. Οΰτω, δικαίως κατακτά τήν 
άθανασίαν μέσω συγκεκριμένων σχημάτων τής Ιστορίας.

Ή πίστις τής Αντιγόνης δέν είναι σύμπλεγμα κατωτερότητος, ουδέ ή 
μεταφυσική της προσδοκία άνεδαφική. Ή μυστηριακή παρακαταθήκη καί 
άποκάλνψις είναι αλήθεια καί ό μυστηριακός κόσμος συνιστά τό όντως ον 
τής πραγματικότητος: αυτήν ταύτην τήν ουσίαν τής ζωής καί τής ύπάρξεως. 
Τήν μόνην άπόλυτον αξίαν, ή όποια άξιολογεί καί σταθμίζει καί τήν 
πραγματικήν άξίαν πάσης κατ’ άνθρωπον καί κατά κόσμον σχετικής άξίας. 
Γνωρίζει καλώς ότι:

"αισχρόν γσρ ονδεν ών ύφηγοϋνται θεοί "406
(Θυέστης, 247 Ρ.)

Καί ή Αντιγόνη, πιστή εις τό χρέος καί τήν ευθύνην τού πιστόν, 
κατευθύνει ου μόνον εαυτόν αλλά καί τον λαόν τών Θηβών προς τήν 
άποκαλυπτικήν θεϊκήν άλήθειαν: τό άληθές δηλ. νόημα τής ζωής καί τής 
ύπάρξεως καί τούς οδηγεί προς τήν άληθή τελεολογίαν καί προσπαθεί 
έναγωνίως νά τούς βοηθήση νά άποκαλύψουν καί βιώσουν τό πλούσιον 
ηθικόν περιεχόμενον τής ζωής καί τής πίστεως.

Διά τής πίστεως, ή Αντιγόνη θέτει υπό κρίσιν καί δοκιμασίαν τήν 
εύγενή καταγωγήν της. Έκ βασιλικής γενεάς, καί έν τούτοις δέν 
συμμορφούται προς τά τού βασιλέως κελεύσματα, θάπτουσα τον άδελφόν 
της "Κρέοντος άντειρηκότος". Διά μιάς άποφασιστικής κινήσεως θέτει εις 
τό περιθώριον όλους τούς άπαγορευτικούς όρους. "Τον εμόν . . . άδελφόν 
ον προδοϋσ* άλώσομαΤ. Καί διά τής άποφάσεως ταύτης εκκινεί τήν 
ουσιαστικήν της πορείαν εις τήν "έρημον " τής πίστεως. Μετά δέ καί τήν 
άρνησιν τής Ισμήνης, τήν συνοδεύει ή συνείδησις άποκοπής έκ τού 
υπολοίπου κόσμου. Γνωρίζει ότι οδηγείται εις τήν άβυσσον τού θανάτου, * 180

Πρβλ.Άριστοτ., Περί ούρανοΰ, 27Ια  33: "ό δέ θεός καί ή φυσις ούδέν μάτην ποιοΰσιν"
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και όμως τολμά. Ή ψυχή της φλέγεται έκ πίστεως, μεταβαλλόμενη εις 
τρομερόν φάντασμα, φωτεινόν και ίδρωμένον έκ τής περιεχούσης άγωνίας 
τής επικείμενης μεγάλης συναντήσεως μετά των Φίλων.

Και θάπτει τον άδελφόν της!. Τό σκότος διαδέχεται ή χαραυγή τής 
μεγάλης τετελειωμένης πίστεως. Μετά τον πόλεμον των κοσμικών στοιχείων 
- των λόγων καί αίτιων τής Ισμήνης -, έρχεται ή πλήρωσις τής άποστολής 
της, ή άπελευθέρωσις τής ψυχής της, προτΰπωσις εκείνης τής Χαναναίας 
γυναικός τής "έξελθούσης έκ των ορίων' της, τής άκουσάσης καί εκείνης τής 
έπιβραβευτικής καί σωτηρίου του Κυρίου φωνής: "Ώ γύναι μεγάλη σου ή 
πίστις. Γεννηθήτω σοι ώς θέλεις". Τούτο τό θαύμα βιοΐ καί ή Αντιγόνη: τό 
πλήρωμα τής θριαμβευτικής νίκης τής πίστεως της. Τής πίστεως ή οποία 
εκκινεί έκ μιας έσωτερικής πληροφορήσεως, χωρει ώς υπαρξιακός αγών 
μιας έσχάτου δοκιμασίας διά νά άπολήξη εις τήν τελικήν νίκην τής 
έπιβεβαιώσεως, άπό τήν πλευράν του πιστοϋ, καί τής μεγάλης
άναγνωρίσεως, άπό τήν πλευράν των Θεών.

Ή Αντιγόνη διασαλπίζει ου μόνον τήν προς τους Θεούς πίστιν της, 
αλλά καί τήν πίστιν ότι άνευ ηθικής, δικαίου καί άγάπης δέν υπάρχει 
θρησκευτικός παλμός καί μυστικόν συναίσθημα, ή προϋπόθεσις αυτή τής 
ηθικής ευεξίας καί τελειώσεως. Διότι ή πίστις ώς βεβαιότης, μακράν πόσης 
άμφιβολίας καί δισταγμού, ύπεραίρει τήν ψυχήν άπό τής γηίνης 
πραγματικότητος εις άλλην πνευματικήν άτμόσφαιραν θείας πνοής καί 
ένεργείας. Διαισθάνεται διά τής πίστεως καί τής φιλότητος ώς ορατά τά 
άόρατα, ώς προκείμενα τά άποκείμενα καί ώς έγγύς τά μακράν. Ώς δύναμις 
συμπυκνωμένη, ή πίστις της άνορθοΐ τάς παρειμένας χείρας καί κρατύνει τά 
παραλελυμένα της γόνατα. Θεωρεί δέ καθήκον της - ώδε τό μεγαλειον της - 
νά καταστήση τήν πίστιν της εις Θεούς καί εις φιλότητα καθαρόν βίωμα 
καί προσωπικήν έμπειρίαν.

Εις τον άντίποδα ό Κρέων. Ή άποστασία του άπό παντός 
μεταφυσικού, άποτέλεσμα άπιστίας καί άρνήσεως, δημιουργεί τήν άθεον 
πολυειδή ταλαιπωρίαν, αυξάνει τό άγχος καί τήν άπελπισίαν καί 
καταλήγει εις τήν άπόγνωσιν καί τήν ηθικήν καί πνευματικήν αυτοχειρίαν, 
τήν αυθαίρετον κατάλυσιν τής ίδιας τής ζωής. Ούτως, άπομακρύνεται τών 
θεϊκών καί άγράφων έντολών καί άρνειται τον πνευματικόν κόσμον, τό 
μεταφυσικόν τούτο έρεισμα πάσης ηθικής άξίας, βάσει τής όποιας 
άξιολογείται καί ή πνευματική βαρύτης τών άνθρωπίνων πράξεων καί 
διαθέσεων καί ένεργειών. Δι’ ο, καί ο Κρέων βάλλει κατά τών άνθρωπίνων 
καί θεϊκών. Προάγγελος ών τής Σαρτρικής κολασίμου άντιλήψεως περί τού 
άλλου.

Ή πίστις τής Αντιγόνης δέν άποτελεΐ άπλήν γνωστικήν δύναμιν, 
άλλά τό συμπλήρωμα όλων τών γνωσιολογικών ικανοτήτων της. Τελειοϊ τό 
πνεύμα καί άσκεΐ έπίδρασιν έπί τής άποφάσεώς της. Άνακινεΐ καί 
άναμοχλεύει τό ηθικόν αίσθημα καί τήν ηθικήν ορμήν, κινεί τό δυνάμει εις 
τό ένεργείςχ καί πορεύεται προς τήν ηθικήν τελιότητα, τήν άριστοτελικήν 
έντελέχειαν.
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Ή Αντιγόνη έμπνέεται άπό την πίστιν εις την πίστιν αυτής, διότι 
πιστεύει εις αυτήν και εις έαυτήν, δι’ ο και ζή "ώς παιδενομένη και μή 
Θανατονμένη, ώς λυπονμένη άεί δέ χαιρονσα' ώς πτωχή, πολλούς δέ 
πλουτιζουσα* ώς μηδέν έχουσα και πάντα κατέχουσα"401. Πορεύεται εις τήν 
μεγαλειώδη ιστορικήν πορείαν τού ιδανικού αυτής πεπρωμένου, εν πίστει 
καί ταπεινώσει, έν υπομονή καί έλπίδι. Διότι ή πίστις, εν τή όντολογική 
αυτή έννοίςχ καί άναλύσει, είναι η ρ ω ι κ ό  ς θ ρ ί α μ β ο ς  κατά τού 
Κρεοντείου εγωκεντρισμού. Είναι μυστική ένατένισις καί άνάβασις προς τα 
ύψη τής Έλευσινίου μακαριότητος.

Ή στάσις τής Αντιγόνης προς τον Χορόν - Κόσμον άποτελει τήν 
έξωτερικήν ενέργειαν καί έκφρασιν μιας μεγάλης διαδικασίας, ή όποια 
συντελειται εντός τής ψυχής της καί έχει ώς κύριον χαρακτηριστικόν τήν 
ελευθερίαν. Τό στοιχειον τούτον είναι τό επίκεντρον τής προσωπικότητός 
της, τό κεφάλαιον τής πνευματικής της περιουσίας, προνόμιον μέγα καί 
ουσιαστικός σκοπός ζωής. Ή Αντιγόνη, καθυποτάξασα τά έσωτερικά της 
πάθη καί άντιπαρερχομένη τά στοιχεία τού κόσμου, άνέρχεται εις τήν 
άνωτέραν βαθμίδα κατακτήσεως τής ελευθερίας, τής έλευθερίας τής άγάπης. 
Κεντρικόν σημειον εις τήν δυναμικήν καί δημιουργικήν ταύτην πορείαν τής 
Αντιγόνης είναι ή άντιμετώπισις τού τραγικού γεγονότος τού θανάτου. 
Έδώ, εύρίσκεται εις τήν κορύφωσιν τής δοκιμασίας των πνευματικών της 
δυνάμεων. Ή πίστις της εις τά "των Θεών νόμιμα" καί τήν φιλότητα τήν 
ενδυναμούν διά νά αντιμετώπιση τον έσχατον πειρασμόν τής έλευθερίας 
της - είναι άλλωστε ή τελευταία ώρα τής έλευθερίας. Παραδίδει, έν 
συνεχείςχ, τήν άδολον ψυχήν της εις τήν μακαριότητα καί τήν μυστηριακήν 
αθανασίαν.

Τούτο σημαίνει τήν έπισφράγισιν τής μαρτυρικής πορείας τής ζωής 
της, με τήν έκούσιον θυσίαν ώς "θυμίαμα εϋοσμον " εις τούς Θεούς. Ένεκα 
τής βαθυτάτης πίστεώς της, ο,τι πολυτιμώτερον διέθετε εις τήν ζωήν της, τήν 
έλευθερίαν της, τό καταθέτει προ τού άτάφου πτώματος τού Πολυνείκους 
Ή βεβαιότης τής νίκης τής πίστεώς της καί ό θρίαμβος τής ζωής 
έπισφραγίζουν τό τέλος τής ιστορίας της. Άλλωστε, ή μεγάλη "πιστι^ τής 
Αντιγόνης διαφυλάσσει τήν άνθρωπίνην άξιοπρέπειαν, έντάσσοντάς την 
εις τούς σκοπούς της, οί όποιοι πηγάζουν καί κατευθύνονται προς τήν 
θεϊκήν άγάπην καί τιμήν.

Ή άκράδαντος πίστις της εις τήν φιλότητα υπερνικά τήν άδυναμίαν 
της - άδυναμίαν τού κόσμου - καί τήν καθιστά ισχυρόν καί άκατάβλητον, 
δυναμένη νά ύπερνικήση καί αυτόν άκόμη τον θάνατον, ό όποιος 
τρομάσσει μόνον τον Κρέοντα, αν καί έκεϊνος έπιβάλλει τήν θανατικήν 
καταδίκην, καί ό ίδιος θά τον έπιζητεϊ ίκετευτικώς εις τό τέλος:

"................ τι μ’ονκ άνταιαν
έπαισέν τις άμφιθήκτω ξιφει; "

( Σοφοκλ. Άντιγ, στ. 1307 - 8 )

407 Β, Κορινθ., στ, 9-10.
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" Καί φημί δρασαι, κονκ άπαρνοϋμαι τό μη ",
( Σοφοκλ. Άντιγ. στ. 442 )

ή άνυπέρβλητος προ τού θανάτου άξιοπρέπεια και σιωπή τήν 
άναδεικνύουν ούσιαστικως εις ύπερ-άνθρωπον.

Ή επιλογή του Κρέοντος μαρτυρεί μιαν κρίσιν. Κρίσιν πνευματικήν 
και μεταφυσικήν. Κρίσιν δίκαιου και ηθικής. Είναι ή κρίσις τής τυραννίας. 
Έν τή ουσία, είναι ή κρίσις τήν όποιαν διέρχεται ό άνθρωπος άνευ καί 
μακράν τής πίστεως. Είναι ή κρίσις του άνθρωπίνου λόγου, ό όποιος 
μακράν τής πίστεως κινείται εντός τής ύλης του φυσικοϋ καί εξουσιαστικού 
κόσμου, υπερεκτιμά τους νόμους, άλλά παραμένει ξένος προς τάς 
υπερβατικός πτήσεις καί απογειώσεις, ξένος προς τον κόσμον τής άπολΰτου 
άληθείας καί των άκαταλΰτων καί άναλλοιώτων ηθικών άξιων.

Διά τούτο καί θεωρείται άμαρτίνοος ό Κρέων, υπό τήν έννοιαν, 
βεβαίως, τής παραπλανήσεως ένεκα τής ασθενούς, ή μάλλον τής άνυπαρξίας 
πίστεως. Δι’ ο καί οδηγείται εις τήν τυφλωσιν, ή οποία επισύρει μετ’ αυτής 
τήν άποτυχίαν, εφ’ όσον έγγίζει τήν ϋβριν. Αυτή ή μανία του άμαρτήματος, 
αυτή ή ατη, ή Έριννς διακατέχει τον άπιστον Κρέοντα καί τον διαποτίζει 
ώς μιά θλιβερά θρησκευτική δυναμις. Παραμένει έγωϊστικώς έγκλωβισμένος 
εντός του διατάγματος καί τής εφαρμογής του. Δέν είναι έκεινος ό όποιος 
έκτελει τήν πράξιν. Εύρίσκεται άσφυκτικώς έγκλειστος έντός της. 
Σταδιακώς καί προϊοΰσης τής δράσεως τά περιθώρια στενεύουν, έως ότου 
καταστούν τά περιθώρια ένός τάφου. Ίδοΰ ουν έτερον παράδειγμα 
κυκλικής δομήσεως του Σοφοκλέους. Ό στερηθείς υπό του Κρέοντος τάφος 
θά μετατραπή, ίδική του ύπαιτιότητι, επιλογή καί εύθΰνη, εις τόν ίδικόν 
του τάφον.

Ωσαύτως, ή Αντιγόνη άπορρίπτει τήν Ίσμήνην:

" Άλλ’ ονκ εάσει τούτο /  ή δίκη & έπεί
οϋτ? ηθελησας οϋτ? εγώ' κοινωσάμην "

( Σοφοκλ. Άντιγ. στ. 538 - 539 )

ούχί διά τήν αρνησίν της νά συμπράξη εις τήν ταφήν τού Πολυνείκους, 
άλλά διά τήν βλασφημίαν, διότι άτιμάζει τά υπό των θεών περιβαλλόμενα 
μετά τιμής. Καί διά τήν Αντιγόνην, τό ράπισμα ήτο ίσχυρώτερον, διότι τά 
των θεών νόμιμα άτιμάζονται καί περιφρονούνται υπό μιάς βασιλικής 
άπογόνου, υποχρεωμένης καί τεταγμένης εις τήν διακονίαν τών θείων. 
Πόσον δέ μάλλον οτε βασική καί ιερά ύποχρέωσις τών συγγενών ήτο ή, διά 
τών προβλεπομένων ταφικών τελετών, ταφή τών άποιχομένων συγγενών 
των. Διά τούτο, ή Αντιγόνη κραυγάζει εις έπήκοον πάντων:

" ον γάρ τι δοϋλος, άλλ’ άδελφόζ ώλετο ”

ώς λΰτρωσιν. Ή άβίαστος καί μεστή θάρρους και παρρησίας ομολογία της:
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( Σ ο φ ο κ λ . ,  Ά ν η γ ό ν . ,  σ τ .  5 1 7  )

Ό θαυμασμός, είσέτι και τό έγκώμιον και τής ηθικής πιστότητος 
σημαίνει ότι έχει ούσιαστικώς όλοκληρωθή ή μεγάλη πορεία προς τήν 
κατάκτησιν τής πνευματικής καί προσωπικής ελευθερίας, έχει 
ύπερκερασθεΐ τό στάδιον τής άμφιβολίας, καί ή ήρωίς άποφασίζει, 
όριστικώς, να άκολουθήση τήν φιλοτικήν καί ηθικήν κλίσιν εντός του 
οίκον καί τής πόλεως, ακόμη καί πέραν τής τελευταίας πύλης τής 
Ιστορίας.

Τό "Θαύμα" τής πίστεως τής Αντιγόνης είναι άπόλυτον καί προς τους 
(αντικειμενικούς νόμους. Ή άπολυτότης αυτή είναι θετική, διότι 
άναγνωρίζει τά ιστορικά πλαίσια καί πεδία εντός των όποιων κινείται καί 
ενεργεί ή πιστή Αντιγόνη. Ή έκδήλωσις τής πίστεως της άποτελεΐ καί τον 
προσδιορισμόν τής ουσίας της. Πρόκειται διά τήν πίστιν ή όποια δεν 
καταλύει τους φυσικούς καί καθεστωτικούς νόμους, άλλά τούς υπερβαίνει.
Κινείται εις έναν εντελώς διαφορετικόν χώρον: τον χώρον τής πίστεως. Τό 
έν λόγφ χαρακτηριστικόν είναι ιδίωμα καί χαρακτηριστικόν μόνον τού 
πιστού άτόμου, διότι παρουσιάζει τό εξής άξιοθαύμαστον: Ένώ κινείται εις 
τον ορατόν καί αισθητόν χώρον, εκτείνεται εις τον άδιάστατον χώρον τοϋ 
πνεύματος, τον "μεταφυσικόν χώρον". Τον τής Αθανασίας.

Ή πιστή Αντιγόνη άναλαμβάνει τήν ταφήν τού Φίλου Πολυνείκους 
άντιλαμβανομένη αυτήν ώς δώρον υπό τών θεών, προς δοκιμασίαν τής 
πίστεως της. Προ τής τελικής, θαρραλέας άποφάσεως, ακροάται τής 
ομηρικής φωνής τής λεγούσης:

"οϋτοι άπόβληέ έστί θεών έρικυδέα δώρα"
( Γ, 65 )

Παρομοία άλλωστε είναι καί ή τού Σοφοκλέους επί τού θέματος, αποψις:

"Θεοϋ τό δώρον χρή δ’ ö(f αν Θεοί 
διδωσι, φεύγειν μηδέν, ώ τέκνον, ποτέ'408

Ή θαρραλέα ομολογία ταφής τού Πολυνείκους, ώς ύπεράσπισις τού 
μεγάλου σκανδάλου τής φιλότητος, έχει άναλόγους εις μέγεθος συνέπειας, 
τόσον άπό τήν πλευράν τών θεών όσον καί τού κόσμου, αί όποιαι είναι 
διαμετρικώς άντίθεται, ώς ή ζωή καί ό θάνατος.

Άπό τής άποφάσεως, τής αίτήσεως συνδρομής εκ τής Ισμήνης καί τής 
έκτελέσεως τής ταφής, ή Αντιγόνη οφείλει νά άκολουθήση τήν ίδικήν της 
προσωπικήν οδόν άποδοχής καί δοκιμασίας τής πίστεως της. Διά νά 
έπιτύχη εις αυτήν τήν έκφρασιν πίστεως καί φιλότητος, οφείλει νά

408 Πρβλ. ΟΜ. "Ύμνος εις Δήμητρα, I, 147-8.
"Μαία, θεών μεν δώρα και άχννμενοί περ άνάγκη 
τετλαμεν ανθρωποε δή γάρ πολύ φερτεροίείσιν  ".

( Άδήλ. 964 )
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συγκέντρωση άπάσας τάς πνευματικός και ήθικάς της δυνάμεις, ούτως 
ώστε νά φθάση εις τό ΰψιστον δυνατόν σημεΐον αύξήσεως τής πιστεως.

Ναι, είναι έργον πιστεως και εύθΰνης τής Αντιγόνης ή άνάληψις του 
πνευματικόν προβαδίσματος και τής ηθικής ηγεσίας του λαού των Θηβών, 
ή άνύψωσις του πνευματικοί} καί ηρωικού αυτής άναστήματος ούτως ώστε 
νά μην έπιτρέψη εις έαυτήν καί άλλήλους νά παρασΰρωνται άωροι καί 
άνερμάτιστοι εκ των ρευμάτων τής τυραννικής άρνήοεως. Είναι χρέος ου 
μόνον τής πιστεως άλλά πρωτίστως καί κυρίως ηθικόν όπως, προβάλλουσα 
τό εκπαγλον φως τής έκ τής μυστηριακής άποκαλύψεως αλήθειας, 
έπισημάνη τους κίνδυνους διά την ηθικήν καί πνευματικήν πρόοδον. Νά 
κατάλυση την τυραννικήν ορθολογιστικήν πλάνην ότι μόνον τό δίκαιον 
δΰναται νά κατοπτρίση την αυθεντικήν ουσίαν των θεών καί νά διείσδυση 
εις τον κόσμον τής μυστηριακής άθανασίας.

Ή πίστις τής Αντιγόνης είναι ούσιαστικώς ή άπόφασίς της την 
οποίαν χρωματίζει ή άγάπη. Είναι ή μετ’ άφοσιώσεως καί λατρείας πίστις 
εις τά των "Θεών νόμιμα". Μία πίστις με προοπτικήν αίωνιότητος, 
έρειδομένη εις τον τής ύπακοής διάλογον. Ό εν λόγφ όρος τής ύπακοής 
άφήνει άνοικτήν την οδόν προς την αντίθετον κατεΰθυνσιν, δηλ τής 
άνταρσίας καί τής άνυπακοής, τής αυθαιρεσίας καί υπεροψίας την όποιαν 
τελικώς ήκολοΰθησεν ό Κρέων. Καί ή εν γένει πορεία του άπεκάλυψε την 
ουσίαν τής πνευματικότητός του, όλον τό μυστήριον τό όποιον κρύπτει ή 
ελευθερία του, την δυνατότητα δηλ εκλογής τής ύβρεως καί τού θανάτου.

Δεν δυνάμεθα νά όμιλώμεν περί κλήσεως άνευ ύπάρξεως τής 
αυτονοήτου έννοιας τής ελευθερίας. Διότι ή κλήσις τής Αντιγόνης αποτελεί 
αναφοράν εις τό ήθικόν τής ελευθερίας πεδίον. Διότι, καθ’ ήν στιγμήν 
αποδέχεται τό περιεχόμενον τής κλήσεως καί στρέφεται προς τον 
άξιολογικόν εκείνον κόσμον τον όποιον εκφράζει ή κλήσις, ή έλευθερία της 
λαμβάνει ουσιαστικόν καί συγκεκριμένον χαρακτήρα. Λαμβάνει τον 
δυναμικόν χαρακτήρα της ευθύς ώς εκκινεί νά μεταπίπτη, άπό τήν πρώτην 
άνενεργόν κατάστασιν, εις τήν δυναμικήν πορείαν των αγωνισμάτων, τού 
προβληματισμού, τής έκλογής καί τής άπορρίψεως, τής ήθικής πράξεως, τής 
άρνήσεως καί καταφάσεως τής ζωής μετά τού διαλεκτικού χαρακτήρος, έως 
τής τελικής δικαιώσεως καί νίκης.

Ή άπιστία καί άσέβεια τού Κρέοντος έναντι των θεϊκών νομίμων, 
πρός όφελος μιας τυραννικής καθεστωτικής εξουσίας, ήτο συγχρόνως καί 
προσβολή τής θρησκευούσης κοινωνικής όμάδος καί έγκλημα κατά τής 
πόλεως καθ’ όσον ήλλιούτο ή άρχαιοτάτη θρησκευτική τής πόλεως 
παράδοσις. Εις τον άντίποδα, ή Αντιγόνη, ή όποια άποκαθιστά καί 
όλοκληροι τήν σχέσιν της μετά τών θεών, ύποστηρίζουσα καί μαχομένη διά 
τήν κοινήν θρησκευτικήν παράδοσιν.

Ό Χορός τών Θηβαίων Γερόντων άρνεΐται πεισματικώς τήν κλήσιν. 
Ή άπόρριψις όμως δέν σημαίνει άπαλλαγήν έκ τής ευθύνης προ τής 
έλευθερίας. Αντιθέτως, είναι ή άρντιτική άνταπόκρισις εις τήν κλήσιν. 
Είναι πράξις έλευθερίας. Ώς τοιαύτη βεβαίως είναι άξιολογική τοποθέτησις.
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Αξιολογία όμως σημαίνει λειτουργία ελευθερίας καί λειτουργία ελευθερίας 
σημαίνει εκλογή, δέσμευσις, συνέπεια. Καί διά την εποχήν τής Αντιγόνης, 
έλευθερία άσΰδοτος, άνευ περιορισμών, δικλείδων άσφαλείας καί 
άξιολογικού προσανατολισμού, είναι γεγονός άδιανόητον. Θά ήτο πλάνη 
νά πιστεΰη τις εις μίαν άνΰπαρκτον μορφήν ελευθερίας, άλλά καί νά θεωρή 
τά γνήσια χαρακτηριστικά καί τήν έκδήλωσιν τής ελευθερίας ώς πράξεις 
άδιαφόρους άνευ ηθικής ποιότητος καί άξίας.

Ή Αντιγόνη έχει τήν δυνατότητα, λόγω τής ζεοΰσης καί θερμουργοϋ 
πίστεώς της, καί έκουσίως έκτίθεται εις τόν έσχατον τής μονώσεως 
κίνδυνον, τής εκούσιας στερήσεως καί γυμνώσεως άπό τής κοινωνικής 
προστασίας, έως του σημείου τής άπολΰτου υπαρξιακής άνάγκης προς 
προσδιορισμόν, αύτοβεβαίωσιν καί έκζήτησιν τής σχέσεώς της μετά τής 
πρωταρχικής ύπάρξεως: Τους θεούς. Διότι γνωρίζει οτι πέραν τής πίστεως 
εύρίσκονται οί Θεοί, ώς δημιουργοί τής άναφορικότητος καί πλήρωμα τής 
ζωής εν φιλότητι.

Τό εν τής πίστεώς της καί τό εν τής φιλότητος, ώς ουσία ζωής, 
εκφράζουν τήν άναγκαίαν χρονικήν διάρκειαν τής ζωής εν πιστει. Είναι, 
ούσιαστικώς, ή έξοδος τής Αντιγόνης εις τους κινδύνους τής δοκιμασίας τής 
πίστεως καί τής φιλότητος, τού άπροσδιορίστου τής ελευθερίας, τής ορμής 
καί τής άναζητήσεως μίας έτέρας τάξεως, ή όποια υπερβαίνει τήν σχετικήν 
άσφάλειαν καί ηρεμίαν τού κόσμου.

Όντως, ή Αντιγόνη δΰναται, εκ τής συνεχούσης τό είναι της 
βαθυτάτης πίστεως, νά θεωρείται ώς γνήσιον τέκνον των Θεών, θυγατέρα 
φωτός, μέλος τίμιον τής ’Ολυμπίου παροικίας καί σκεύος έκλογής, 
άγγελιοφόρος ό οποίος προηγείται τής άποκαλυπτικής θεϊκής άτης.

Δέν άρκει, ώστόσον, ή αρχή τής πίστεως. Αναγκαία είναι καί ή 
συνέχεια, ή οποία είναι ή συνειδησιακή έπιβεβαίωσις τής φιλότητος εις τάς 
έν τώ βίω πράξεις. Καί τούτον είναι τό δύσκολον, λόγω τών δεσμών μετά 
τού κόσμου καί τού τρόπου ζωής του.

Μόνον εις ένα εύνομοΰμενον καί ευτυχή δήμον ώς ή Αθήνα τού 
Περικλέους, ήτο ένηρμονησμένη, ώς "χορδαι κιθάρα", ή πολιτική έλευθερία 
καί ή θρησκευτική πίστις. Διά τούτο, καί ό Hegel, εις κείμενόν τι γραφέν 
περί τό 1745, ορίζει τήν μέν θρησκείαν ώς τροφόν τού ελευθέρου 
άνθρώπου, τό δέ κράτος ώς τήν μητέρα αυτού.

Ή Αντιγόνη είναι ή πεμπτουσία τού ένθεου. Τούτο σημαίνει οτι ή 
στάσίς της έναντι τού ή τών Θεών είναι θέσις συμμαχίας, συμπορεύσεως καί 
ύποστηρίξεώς των. Ταύτη ή τών θεϊκών νομίμων θερμουργός καί ζέουσα 
στήριξις καί ή μετά τών Θεών συμπόρευσις έκφράζει μέ τόν πλέον 
άνάγλυφον τρόπον ου μόνον τήν βαθείαν καί άναφαίρετον πίστιν της άλλά 
καί τήν βαθυτάτην εύσέβειάν της. Άλλωστε, έν-θεος είναι τις ό όποιος 
συμπεριφέρεται ώς εάν είναι εις σύν-θεσιν μετά τών θεών: ώς νά υπάρχει 
"θεός εν αύτή[\ Ούτως, ή Αντιγόνη, κατεχομένη υπό τής θεϊκής èv-θεΐας, 
καθίσταται ή άγιωτέρα καί τιμιωτέρα τών επί γής πιστών.
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ΒιοΙ, ούσιαστικώς, μίαν ένωσιν μετά του άπολΰτου άλλα συγχρόνως 
καί μετά της ιστορικούς εξελισσόμενης δικαιοσύνης, ή όποια ου μόνον 
υπερβαίνει τον νομικισμόν καί τά διά νόμου θεσπισθέντα, άλλ’ έρχεται 
άναποφεύκτως καί εις μετ’ αυτών άντίθεσιν. Τό γράμμα του νόμου (Κρέων) 
αμφισβητείται έκ του πρωτογενούς πνεύματος καί τό εν τω γίγνεσθαι 
μέλλον του νόμου (Αντιγόνη). Καί τούτο συνιστά την του ένθεου 
παρουσίαν έν τω κοσμώ. Ήγουν την έκφρασιν της θείας βουλής "ου γάρ τι 
μοι Ζευς . . καί δη διά τής γλώσσης των άγνοτάτων - ένα εκστατικόν, 
άπόκοσμον ιδίωμα σχεδόν "διονυσιακόν'. Δι’ ό, καί ή εις τά όμματα του 
Κρέοντος παρουσιαζομένη στάσίς της είναι στάσις αύτοκτονική.

Ουσιαστικούς, είναι ή τής Μάρτυρος θέσις, τής εύγλώττως 
μαρτυροΰσης καί άποκαλυπτοΰσης περί των θεών, καί τέλος θανουσης 
υπέρ τών θεών, "άναβαλλομένη τό φως του Άδου ώσπερ ίμάτιον " καί τά 
του "Άδου κλείθρα διασπαράσσουσα " γενομένη Homo Metaphysicus. Ή δέ 
γοητεία της έγκειται εις την βίωσιν τής υπερβολής τής ύπερβάσεως. Είναι ή 
αύτοκαταστροφική, καί έν ταυτώ σωτήριος όλοκλήρωσις.

Ή πίστις, καί έν ταυτώ ή ευσέβεια τής Αντιγόνης, δέν είναι άπλώς 
γενικευμένη πίστις καί ευσέβεια. Δέν άντιπροσωπεΰει άπλώς καί μόνον την 
υπερβατικήν θηλυκότητα ή όποια καθιστά τάς γυναίκας φύλακας τών 
άνδρών. Ό Πολυνείκης είναι ό μόνος έναπομείνας έκ του ένδοξου τών 
Λαβδακιδών οίκου. Ό Οίδίπους καί ή Ίοκάστη εύρίσκονται καί άνήκουν 
ήδη εις τό του "Αδου βασίλειον. Ό Ετεοκλής άνήκει εις τό Κράτος τό 
όποιον θά τον ένταφιάση μέ τάς άρμόζουσας τιμάς. Απομένει μόνον ό 
Πολυνείκης. Δομιστικώς καί ψυχαναλυτικούς, ή όρφάνια καί ή φιλότης 
άδελφής καί άδελφοϋ στρέφονται περί τον ίδιον άξονα.

Δΰναταί τις νά ίσχυρισθή ότι ή τόσον έντόνως καί έκδήλως πιστή 
Αντιγόνη άποφεΰγει έπιμελώς τήν άναφοράν καί τήν έπίκλησιν τών Θεών. 
Παντελώς άναληθές καί έκτος του Σοφοκλείου κειμένου, διότι άπό τής 
άρχής έως του τέλος του δράματος κυριαρχεί ή παρουσία του κηρύξαντος 
Διός, όμοΰ μετά τής ξυνοικου τών κάτω θεών Δίκης. Προσέτι, έντονος 
καθίσταται καί ή παρουσία του πολιούχου τής πόλεως θεού: Του 
Διονύσου, τον οποίον, οτε τό δράμα έγγίζει εις τήν κορΰφωσίν του, 
καλούν οί τών Θηβών Γέροντες, τον Πολυώνυμον, διά νά προσφέρη τήν 
λΰσιν καί νά έπιβάλλη τήν κάθαρσιν.

Σημειωθήτω ότι ή Αντιγόνη δέν αισθάνεται τους θεούς ώς 
άντιπάλους καί άντιδίκους της καί τον έαυτόν της πολέμιον ή άδικηθέντα 
υπό τών θεών. Ή πορεία της είναι μία θε - ανθρώπινος συνεργασία. Οί 
θεοί καί ή Αντιγόνη δέν άντιλέγουν, άλλά διαλέγονται. Ό Κρέων 
υποτάσσει τους θεούς εις τά πράγματα καί τάς παραμέτρους τής έξουσίας 
του, τής άρχής του καί τής ζωής του. Ή Αντιγόνη, άντιθέτως, υποτάσσει 
έαυτόν καί τήν ζωήν της εις τήν τών θεών κλήσιν, προασπιζομένη τά 
έκείνων νόμιμα, ούχί διά νά τά σμικρυνη καί νά τά καταργήση, άλλά διά 
νά τά τελειοποιήση. Διά τούτο, καί ό Κομμός της άποτελει τήν διάνοιξιν 
τής όδοϋ τής θεανθρωπίνης φιλίας, κοινωνίας καί ένώσεως.
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Έχει τεραστίαν σημασίαν αΰτη ή της Αντιγόνης πίστις, τό άλλον 
ήθος. Τό ήθος των Έλευσινίων καί εν συνεχεία τής ’Ορθοδόξου Θεολογίας: 
Δεν θά άνατρεψη τον Κρεοντα διά νά έπιζήση, άλλά θυσιάζεται ή ίδια διά 
νά έπιζήση ή πόλις - κόσμος. Άλλωστε, τοΰτ’ αυτόν είναι τό θέλημα των 
θεών. Ή Αντιγόνη, εν πίστει, έκτελει τό σχέδιον των θεών άνευ όμως 
συνειδητοποιήσεως του συγκεκριμένου θελήματος.

Εις τήν συγκεκριμένην δΰσκολον στιγμήν τής ζωής της, ή Αντιγόνη 
ενστερνίζεται τήν φωνήν τών θεών καί αισθάνεται ότι πάντα συνεργεί εις 
άγαθόν διά τους έχοντας τήν συναίσθησιν τής πλήρους εκ τών θεών 
έξαρτήσεως. Συναίσθησις ή όποια δέν οδηγεί εις μοιρολατρείαν ουδέ εις 
άδυναμίαν, άλλ’ άντιθέτως καθίσταται πηγή εκ τής όποιας άποδεσμεΰονται 
τεράστια κεφάλαια ένεργητικότητος. Διά νά άποδειχθή περιτράνως ότι δέν 
είναι άδΰναμοι, μοιρολάτραι όσοι έξαρτοΰν τήν ζωήν εκ τών θεϊκών 
νομίμων, άλλ’ άντιθέτως δυνατοί άκτινοβόλοι, δημιουργικοί, άκατάβλητοι. 
Εις τον άντίποδα ταΰτης ό Κρέων θεωρεί εαυτόν αύτάρκην, ήτοι οτι οί θεοί 
δέν του χρειάζονται ότι ήμπορεΐ μόνος νά χωρήση έπιτυχώς εις τήν ζωήν μέ 
μόνην τήν οριζόντιον διάστασιν, καταργών τήν κατακόρυφον.

Διά τούτο, καί ή άντίθεος αύτάρκειά του έμφανίζει καί έτερόν τι 
ζημιογόνον χαρακτηριστικόν: τήν άπορρόφησίν του έκ τών πρόσκαιρων. 
Τώρα θέλω νά ζήσω λέγει ό Κρέων καί τούτο τό θεωρεί θετικήν 
νοοτροπίαν, ό κόσμος παράγεται καί έξαρτάται τονίζει ό τών θεών λόγος. 
Δεν έλπίζω εις ούδέν, άπαντά ό Κρέων, άναμένων τό παν εκ του νυν. 
Τοιουτοτρόπως, εγκλωβίζεται εις τό σήμερον άγνοών τήν αιωνιότητα καί 
αθανασίαν τών θεών. Διότι ένα νυν άνευ του ύστερον, ένα σήμερον άνευ 
του αϋριον, ένα πρόσκαιρον άνευ του αιωνίου, οδηγεί εις μίαν ζωήν 
άνευ προοπτικών, εις μίαν ζωήν ίδιοτελή καί μικράν. Άφαιρεΐ τό μεγαλειον 
καί τήν ιερότητα τής άνθρωπίνης ύπάρξεως καί δημιουργεί ένα άτομον 
μικρόν, άκρωτηριασμένον, άπάνθρωπον. Ό κόσμος κακοποιείται, ή φΰσις 
βιάζεται υπό τήν πίεσιν του σήμερον, τό πνεύμα άσφυκτια, ή ζωή 
βεβηλουται.

’Ενώ ή Αντιγόνη έχει στραμμένους τους οφθαλμούς αυτής πρός τον 
Όλυμπον, άγωνιζομένη επάνω εις τήν γήν νά κατακτήση τήν ζωήν 
άξιοποιοϋσα τό φιλικόν σήμερον, πάντοτε υπό τήν έπίβλεψιν καί τήν 
κλήσιν τών θεών, οί όποιοι δίδουν εις τήν προσπάθειαν της σκοπόν, 
κατεΰθυνσιν, άποτελεσματικότητα, διαχρονικότητα θά έλεγα, διότι διά τήν 
Αντιγόνην ό χρόνος δέν έχει τάς γνωστάς τρεις διαστάσεις: παρελθόν 
παρόν καί μέλλον, υπάρχει καί τετάρτη διάστασις: ή αίωνιόττις, καί εξ 
αυτής φωτίζονται τά βήματά της εις τό παρόν, διά νά είναι βήματα 
σταθερά, δημιουργικά, έλπιδοφόρα. Βήματα τά όποια θά τήν οδηγήσουν, 
άνεπαισχΰντω προσώπω καί πεφωτισμένη διανοία, εκ του άγωνιστικου 
σήμερον εις τήν έπιτυχημένην αΰριον, έκ του πρόσκαιρου εις τό αιώνιον, έκ 
τής Θήβας εις τον Όλυμπον, έκ τών φίλων καί διά τών φίλων εις τήν 
άθανασίαν καί μακαριότητα.
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Από τής θυσίας του άποδιοπομπαίου τής τραγωδίας τράγου, είτε τό 
πρόσωπον λέγεται Οίδίπους, είτε Αντιγόνη, έως τής σωτηρίου του Ίησοΰ 
θυσίας, υπάρχει πρόοδος, ένεκα άσκήσεως καί αύξήσεως τής πίστεως έκ του 
σκότους εις τό φως, πρόοδος καί άντιστροφή. Διά τούτο καί ή Αντιγόνη, ώς 
θύμα πίστεως καί άγάπης εγγράφεται χρυσοις γράμμασι εις την διά πίστεως 
προϊστορίαν τής σωτηρίας.

Ή φιλότης υφαίνει τό νήμα τής πίστεως, ή πίστις γεννά την ελπίδα 
καί ή έλπίς, ώς προσδοκία, μεταβάλλει τον χώρον εις άπειρον καί τον 
χρόνον εις αιωνιότητα.

Η ''ΚΛΗΣΙΣ " ΤΗΣ ΠΙΣΤΕΩΣ

" El τόν νεκρόν ξύν τfiôe κονφίεις χερί"

βιΐ  ". Ή μεγάλη, κρίσιμος καί καθοριστική τής κλήσεως ώρα. Κλήσις
διά μίαν υπαρξιακήν εμπειρίαν, ή οποία θά παραμείνη ζώσα διά βίου, ώς 
μοναδική μυσταγωγία διά τήν ουσίαν καί τό βαθΰτερον νόημα τής ζωής, 
μυστηριακή, λειτουργική άποκάλυψις των θησαυρών τής φιλότητος. Κλήσις 
δι’ έπιστροφήν καί μετοχήν εις τήν έπανανύψωσιν του τρωθέντος κΰρους 
του οϊκου. Κλήσις δοκιμής τής πίστεως καί τής εμμονής εις αυτήν. Κλήσις 
διά μεταμόρφωσιν τής προσωπικής της Ιστορίας εις αιωνιότητα.

Ή επιλογή τής Αντιγόνης περί έμμενοΰς πιστότητος εις τά ιδανικά της 
καί τήν υπό τών Θεών κλήσιν προασπίσεως του δικαίου των καί τών 
άγράφων νόμων409, εκ πρώτης οψεως θεωρούμενη, πιθανόν νά φαίνεται 
οτι περιορίζη άλλας δυνατότητας, εις τήν πραγματικότητα όμως διευρύνει 
τόν χώρον τής πνευματικής κυριαρχίας τής ήρωίδος καί πέραν τών ορίων 
τής Ιστορίας, μεταμορφούσα τά στοιχεία τής ζωής της, ούτως ώστε ούδέν 
νά άγνοή καί ούδέν νά άπορρίπτη. Ή πίστις της είναι ή συνεχής εκλογή: α) 
προς συμμόρφωσιν εις τήν κλήσιν τών θεών β) προς συμμετοχήν εις τήν 
κοινωνίαν τών μυημενων. Ύπό τόν όρον βεβαίως κοινωνίαν, έννούμεν 
τήν έσχατολογικήν εκείνην κοινωνίαν τών μυηθέντων, οί όποιοι 
άπεδέχθησαν τήν Έλευσίνιον παρακαταθήκην καί μετέχουν μυστικώς εις 
τήν ζωήν των, ώς μέλη τού μυστικού σώματος τής Έλευσινίου κοινότητος.

Μή λησμονώμεν οτι καί ή πίστις "άνθιζει" διά νά ύπηρετήση τούς 
υψηλούς σκοπούς τής ζωής. Διάκονε! τόν ιστορικόν άνθρωπον μετά τών 
σωτηρίων στόχων του, οί όποιοι υπερβαίνουν τά δρια τής ιστορίας. Ή

409 Εις τόν Οίδίποδα Τύραννον άποκαλοννται "νψίποδες νόμοι", εχοντες καταγωγήν καί έδραν τόν 
Όλυμπον, έφ’ δσον δεν κέκτηνται "θνατάν φύσιν" καί εντός των υπάρχει "μεγας εν τοντοις θεός " ό όποιος 
δεν γηράσκει, προφυλάσσων τούτους έκ τής λήθης. Διά τούτο καί ή δύναμίς των είναι άκοίμητος, 
άγέραστος καί άνεπηρέαστος έκ τού χρόνου, ώς ή τού Διός δύναμις. Σημειωθήτω δε οτι oi άγραφοι νόμοι 
δεν άποτελούν έντολάς παραδεδομένας εις τούς άνθρώπους, άλλ’ ύψίστην άρχήν ή όποια διέπει τόν 
άνθρώπινον βι'ον
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πίστις, άλλωστε, τής θεολέκτου Αντιγόνης, ώς έκδήλωσις πιστότητος και 
φιλότητος, εκκινεί έν χρόνω, και τελειοΰται έν χρόνω. Κατ’ αυτόν τον 
τρόπον, θεϊκός και άνθρώπινος κόσμος, ζωή και θάνατος, χρόνος και 
αιωνιότητα, εύρίσκονται εις μιαν άρμονικήν ενότητα υπό την ενοποιόν τής 
φιλότητος δύναμιν.

Είναι, ώσαΰτως, ή κλήσις άποδείξεως τής πιστεως διά τής συμμετοχής 
εις την ταφήν του άδελφοΰ. Έκ τής ουσίας της, βεβαίως, ή κλήσις είναι 
δηλωτική τής ελευθερίας του άτόμου προς τον όποιον καί απευθύνεται. Εις 
τήν περίπτωσιν τής κλήσεως τής Αντιγόνης, δεν είναι μόνον κλήσις διά τήν 
ταφήν τού φίλον Πολυνείκους αλλά συγχρόνως καί κλήσις συμμετοχής εις 
τήν ευκλεή ιστορίαν καί πορείαν τού οίκου των. Κλήσις ζωής μετά των 
φίλων. Συνύπαρξις μετ’ αυτών. Τό "είναι συν αύτοΐς". Διά τής άμεσου 
άποδοχής τής κλήσεως, ή Αντιγόνη νικά όλους τούς έσωτερικούς 
πειρασμούς τής ζωής καί καταξιοί τήν ύπαρξίν της ώς έλευθέρα 
προσωπικότης, άναδεικνυομενη άξια τής ιστορίας καί τής καταγωγής της:

" γέννημ’ ώμον έξ ώμου πατρόζ " 
( Σοφοκλ. Α ντιγόνη , στ. 471 ).

Καλει, ώσαύτως, τον Χορόν, καί τον καλεϊ ώς μάρτυρα. Τι δύνανται, 
έν τούτοις, νά σκέπτωνται καί νά πράττουν τούτοι οί ευσεβείς Γέροντες 
μετά τής παραδοσιακής υποταγής εις τον τής πόλεως άρχοντα καί υπό 
τοιαύτας πολιτικός συνθήκας διά τον "ποταίνιον τ ά φ ο ν Θεώμεθα 
καθαρώς τήν διάστασιν των άπόψεων επί τής λέξεως Δίκη. Ό Χορός όμιλε! 
μετ’ Αίσχυλείων όρων, δεχόμενος οτι ή Αντιγόνη προσέκρουσεν εις τήν 
"Αίκην\ τήν οποίαν ταυτίζουν μετά των τού Κράτους δικαίων καί 
διαταγμάτων. Διά τούτο, καί σιωπηρώς, άποδέχονται τήν ταύτης τιμωρίαν 
ώς δράστιδος ίεροσύλου προσβολής τού βωμού τής Δίκης410. Ή Αντιγόνη, 
άντιθέτως, προσφεύγει ώς ικέτης εις τον τής Δίκης βωμόν, παρακαλούσα 
καί δεομένη διά τήν δικαίαν καί ισότιμον άντιμετώπισιν των δύο αυτής 
άδελφών.

Ή κλήσις τής Αντιγόνης προς τούς Θηβαίους ήτο ηθικής φύσεως καί 
δρια της ήτο τά όρια τής ιστορίας. Εστιάζεται εις τάς ήθικάς άντιστάσεις 
τού άνθρώπου, καί κυρίως εις τήν έλευθερίαν του, τάς όποιας θέτει εις 
λειτουργίαν, έν δψει τής νέας πραγματικότητος: Τής Έλευσινίου 
ύποσχέσεως οτι ή μυητική άναγέννησις είχε ώς τελικόν προορισμόν τον 
κόσμον των ολβίων καί των μακάρων.

Διά τούτο, ή κλήσις τής Αντιγόνης άποβλέπει εις τό νά φθάσουν 
απαντες εις τήν θαυμαστήν έσωτερικήν αρμονίαν καί πνευματικήν 
ένότητα. Ούτως, ή ζωή των άνθρώπων θά καταξιούται, καθώς θά 
έπιτυγχάνη ή μορφοποίησις των έπί μέρους στοιχείων εις μίαν άδιάκοπον, 
συνεχή άποκάλυψιν τής δημιουργικής των δυνάμεως, ή όποια θά έκκινή 
άπό τον καιρόν τής Ιστορίας καί θά είσχωρή εις τήν έσχατολογικήν έποχήν

410 Πβλ. Αισχυλ. Αγαμέμνων στ. 383.
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τής άθανασιας και τής αίωνιότητος. Ούτως, τά "των Θεών νόμιμα" δεν 
άποτελοΰν άλλοτρίωσιν του ανθρώπου* ουδέ όμως νοείται ό άνθρωπος 
εκτός αυτών. Ή δραματική αυτή άποποίησις τής κλήσεως υπό του 
ανθρώπου, ή οποία καί άποτελεΐ την ελευθέραν έκφρασίν του, ώς κορμόν 
τής ανθρώπινης ύπάρξεώς του, άλλ’ εν ταυτω καί ώς κριτής του, μας οδηγεί, 
διά τής Αντιγόνης, εις τήν βαθυτάτην παραδοσιακήν άλήθειαν των 
Έλευσινίων Μυστηρίων: ότι ό άνθρωπος θά κριθή ου μόνον βάσει τής 
μυήσεως άλλά προ πάντων βάσει των μετ’ αυτήν καλών έργων.

Ό έλεγχος καί ή άπομάκρυνσις τής Ισμήνης άπό τήν κλήσιν τής 
πίστεως καί τής ενεργού συμμετοχής είναι ή μεγίστη δοκιμασία τής 
κοινωνίας τής φιλότητος, καταλείπουσα εις τήν Αντιγόνην τήν πικρόν 
γευσιν τής έγκαταλείψεως, τήν άνείπωτον λύπην τής άποστασιοποιήσεως 
καί του έναγοΰς χωρισμοί). Είναι ή βαθυτάτη πικρία καί θλίψις, ή όποια 
συγκλονίζει τήν καρδίαν τής Αντιγόνης, διά τήν άρνησιν τής Ισμήνης νά 
άποδεχθή τήν κλήσιν τής καταγωγής της, τό θεϊκόν μήνυμα ζωής καί 
άθανασιας, τήν κλίσιν προς τους φίλους. Καί συγχρόνως τήν εμμονήν της 
εις τήν σχετικότητα του κόσμου, του χρόνου καί του θανάτου, ώσαΰτως ή 
εις τήν άντιφατικότητα τών σκοπών καί τών μέσων, τά όποια χρησιμοποιεί 
διά νά ύπερβή τά όρια τά οποία περισφίγγουν τήν ΰπαρξίν της.

Ή Ισμήνη άποτελεΐ τήν προτΰπωσιν του άπιστου, ο όποιος 
παρουσιάζεται ειλικρινής εις τήν άπιστίαν του, διότι τήν στηρίζει εις τινα 
λογικά σχήματα καί επιχειρήματα. Διά τούτο, καί πέραν τών λοιπών 
ισχυρών λόγων ή παρουσία τής Αντιγόνης τούτο επιδιώκει νά τονίση: τήν 
κλήσιν εις θετικήν συνεργίαν καί άφΰπνισιν, διά μία νέαν, δυναμικήν, 
όλόπλευρον, συλλογικήν άξιολόγησιν του σκοπού τής ζωής καί συγχρόνως 
νά παρακινήση εις έγρήγορσιν δι’ ένα μεταφυσικόν μυστηριακόν 
προσανατολισμόν, ό όποιος θά άναμορφώση τήν Ιστορίαν.

Ώσαΰτως, ό Χορός παρουσιάζεται ου μόνον δίβουλος καί 
αινιγματικός άλλά τό ίδιον μετά τής Ισμήνης άπιστος. Διά τούτο καί 
συμφωνώ μετά τής έκφρασθείσης άπόψεως του Β. Alexanderson411 ότι ό 
Χορός κέκτηται "zwei Gesicher"412. Έως τής έμφανίσεως του Τειρεσίου, ό 
Χορός άποτελεΐ πρόσωπον του δράματος. Μετά δέ τήν έμφάνισιν του 
Τειρεσίου, ό Χορός άπομακρΰνεται τής δράσεως, μεταβαλλόμενος εις 
φερέφωνον του ποιητοΰ. Πίστίς του είναι ή του άρχοντος βοΰλησις. Μή 
λησμονώμεν, βεβαίως, ότι άπαρτιζόμενος εξ άνδρών εύγενών καί μελών του 
άνακτοβουλίου, ό Χορός πρόσκειται δουλικώς προς τόν θρόνον, έχων 
άλλωστε κάθε λόγον νά ένδιαφέρηται περισσότερον διά τήν στήριξιν τής 
εξουσίας, άπ’ όσον ό κοινός λαός τόν όποιον άναφέρει ό Αιμων:

" Οϋ φκισι Θήβης τήσδ’ ομόπτολις λεώς "
( Σοφοκλ.Ανηγ., στ. 733 )

411 Β. Alexanderson, "Die Stellung des chors in der Antigone”, Eranos 64, 1966, σελ. 103.
412 Δυο πρόσωπα.
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Μετά δέ τήν έμφάνισιν του Τειρεσίου, με την ίδιαν ευκολίαν - προνομιακή 
έλαφρότης του είναι - τής τό πάλαι στηρίξεως κρίνει, επικρίνει καί τελικώς 
κατακρίνει τον Κρεοντα δι’ έλλειψιν σωφροσύνης. Ου μόνον άπιστία άλλά 
καί εμφανής προδοσία.

Διατί όμως τοσαύτη άρνησις, τοσαύτη άδυναμία εκ μέρους τής 
Ισμήνης καί των Θηβαίων Γερόντων, νά άνταποκριθούν εις τήν κλήσιν τής 
Αντιγόνης;

Ή κλήσις καί ή πρόσκλησις τής Αντιγόνης προς τήν Ίσμήνην - διότι 
εν τω είσαγωγικω τής Αντιγόνης λόγω δεν υπάρχει ουδέ μιά συλλαβή ή 
όποια νά μή σηματοδοτεί ταύτην τήν πρόσκλησιν - στοχεύει εις αυτό 
ακριβώς τό μοναδικόν σκάνδαλον καί τον "καθαγιασμόν " των συγγενικών 
δεσμών τού οι'κον τού Οίδίποδος. Αδυνατεί νά κατανοήση πώς ή τού 
Οίδίποδος κόρη επιλέγει τήν αισχρόν άποφυγήν τού χρέους. Ακροάται τής 
φωνής τής ώσαύτως υψιπετούς Ήλέκτρας προσπαθούσης νά πείση τήν 
αδελφήν της Χρυσόθεμιν διά τήν έκτέλεσιν τού φοβερού χρέους των:

"ζην αισχρόν αίσχρώς τοις καλώς πεφυκόσινΑ12>
(Σοφοκλ. Ήλεκτρα, στ. 989)

Ώς πρώτη καί γενική άπάντησις θά ήδύνατο νά είναι τό γεγονός οτι ή 
άνταπόκρισις εις τήν κλήσιν συμμετοχής καί άντιστάσεως είναι αίτημα τό 
όποιον απαιτεί γενναιότητα ψυχής, πολλάκις οδυνηρόν διά τον άνθρωπον. 
Έφ’ όσον δέ τό άποτέλεσμα ταύτης τής γενναιότητος είναι γεγονός 
πνευματικής ποιότητος μετ’ έντελώς διαφορετικού χρονικού 
προσδιορισμού, ή ενταξίς της εις τον χώρον τού ιστορικού γίγνεσθαι δέν 
καθίσταται πάντοτε εύκολος, ουδέ αί έπιπτώσεις τής εν λόγω έντάξεως 
πάντοτε άμεσα προφανείς. Ώς άποτέλεσμα τής διπλής ταύτης δυσκολίας, 
έρχεται ή άδιαφορία, ή πνευματική καί ηθική κόπωσις, ή κάμψις τού 
φρονήματος, ή άπόρριψις καί ή άρνησις.

"Εί”. Εις τήν κλήσιν τής Αντιγόνης άναγνωρίζομεν ένα, φωτεινόν 
παράδειγμα αρμονικής συνενώσεως δύο μεγάλων άρχών τής υψηλής ηθικής 
καί πνευματικής ζωής: Τής μαθτιτειας καί τής αποστολής. Καί εάν ή 
μαθτιτεια εκφράζει τήν σταθερόν άπόφασιν τού άνθρώπου νά παραμείνη 
πιστός καί αμετακίνητος εις τά προσωπικά του ιδανικά καί πιστεύω καί νά 
άπολαύση τό μεγαλεΐον τής φιλότητος, ή άποστολή άναφέρεται εις τήν 
άνάγκην τού άνθρώπου νά μεταδώση τήν πίστιν καί τήν φιλότητα, τήν 
πίστιν εις τήν φιλότητα ή τήν φιλότητα εις τήν πίστιν, τήν οποίαν καί βίοι 
καί εις τούς συν-ανθρώπους του. Ό τε ή καρδία άλλοιωθγι άπό τήν άδολον 
καί άνυπόκριτον φιλότητα, αυτομάτως καλει τήν προσωπικότητα τού 
άλλου διά νά συνδεθή. Τούτο είναι τό κύριον καί ουσιαστικόν 
χαρακτηριστικόν τής φιλότητος, είναι σύνδεσμος καί κοινωνία προσώπων. 413

413 Αξιοσημείωτος έπί του προκειμένου είναι καί ό άποσπασματικός στίχος εκ του Π η λ έ ω ς.
"το μή γάρ είναι κρεϊσσον ή τό ζήν κακώς 

(488 Ρ.)
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Διά τούτο και ή παρουσία τής Αντιγόνης είναι ο θρίαμβος τής μαθητείας 
καί τής άποστολής.

" Ζευς τ\ν ό κηρύξας τάδε ..

Είναι ή έπίκλησις - κραυγή άπό χειλέων καρδίας τής Αντιγόνης προς 
τον "πατέρα θεών τε καί άνθρώπωΨ', διά τής άπολύτου αίσθήσεως τής 
σμικρότητός της ενώπιον του θεσμοθέτου καί νομοκρατοϋντος Διός, καί 
μοναδικής βεβαιότητος τής ύπακοής εις τά των Θεών "ταγραπτα καοφαλη 
νόμιμα", σημεΐον άληθοΰς καί ουσιαστικής αυτογνωσίας. Δι’ ό καί τό στόμα 
τής ψυχής της έπλατΰνθη καί, πλησθεΐσα πνεύματος ’Ολυμπίου καί φωτί 
άκραίφνεστάτω Έλευσινίω, "τφ Κρέοντι προσεφθέγγετο".

Την εν λόγω έπίκλησιν - εκ των πρώτων ταΰτης λέξεων - διήκει ένα 
αίσθημα βαθείας ταπεινώσεως τής ήρωίδος, προϋποθέτον την αΐσθησιν 
άδυναμίας, ένα αίσθημα τό όποιον, κατά παράδοξον τρόπον αποτελεί την 
καρδίαν τής σοφίας καί τής ελευθερίας της. Ένα αίσθημα άκριβώς 
άκατανόητον ή άναξιοπρεπές διά τον άνθρωπον καί τον τύραννον - του 
όποιου ή ελευθερία κατακτάται δήθεν διά τής ανταρσίας ή τής 
έπαναστατικότητος, τής άνεξαρτησίας ή τής άπελευθερώσεώς του εκ των 
θεών.

Ακατανόητον καί αναξιοπρεπές διά τόν άνθρωπον ό όποιος, εις τον 
πειρασμόν τής αυτονομίας καί φιλαυτίας, έπίστευσεν ότι δΰναται νά 
μεταβάλη την ζωήν εις θάνατον, αύτοανακηρυσσόμενος θεός διά νά 
επιτρέπονται εις αυτόν τά πάντα ή νά δΰναται τά πάντα άνευ αίδοΰς καί 
ευθύνης. Αντιθέτως ή Αντιγόνη όσον περισσότερον αισθάνεται έξαρτωμένη 
εκ τών θεών τόσον περισσότερον έλευθέρα καί ακατάβλητος αισθάνεται.

Ή έπίκλησις τού Διός είναι ή έπίκλησις τής δυνάμεως τών θεών, οί 
όποιοι θά ένδυναμώσουν ταύτην εις τόν αγώνα της. Είναι ή τής Αντιγόνης 
καταφυγή εις τήν θεϊκήν υπερβατικότητα, τήν ύπερκοσμίαν δύναμίν των, 
εις τά υψιστα πρόσωπα τών οποίων άνέλαβε τήν ύπεράσπισιν τών νομίμων 
των έπί γής. Είναι, ώσαΰτως, έπίκλησις μιας άβύσσου αγάπης, μετά τής 
οποίας έκλήθη νά πραγματοποιήση μίαν άπόλυτον άφομοίωσιν καί 
άφοσίωσιν, νά ύπάρξη εις μίαν σχέσιν μοναδικήν καί άποκλειστικήν, 
άγαπητικήν καί λατρευτικήν.

Αύτη ή έπίκλησις μαρτυρεί τήν άκράδαντον πίστίν της εις τήν 
θεότητα καί τήν κυριαρχίαν της, τήν μοναδικότητα καί παντοδυναμίαν τού 
Διός. Διότι είναι ό μόνος καί απόλυτος πατήρ εις τόν όποιον υποτάσσονται 
καί ύπακοΰουν οί πάντες καί τά πάντα, έκαστον νόημα καί έκαστον 
συναίσθημα. Ούδεμία κοσμική δύναμις ή άνθρωπίνη έξουσία δΰναται νά 
τήν χωρίση άπό τήν άγάπην τών θεών καί τών φίλων. ’Εκείνων οί όποιοι 
άποτελούν τήν άρχήν καί τό τέλος τών δημιουργημάτων.

Τήν ζωήν, τήν έλπίδα καί τήν προσμονήν τής Αντιγόνης, έκτος τών 
φίλων, άποτελούν οί θεοί. Καί εις αυτούς άπευθύνεται, τήν ίδικήν των 
ευσέβειαν σεβισασα. Ή Αντιγόνη φρονεί, καί καλώς, ότι, εί οί θεοί μετ’
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αυτής ούδείς κατ’ αυτής. Ή ζωή μετ’ αυτών και ή εις αύτοΰς τυφλή ύπακοή 
είναι ζωή άληθής, άπονος, άνοσος, άλυπος, άληθώς άθάνατος. Παρόμοιον 
παράδειγμα άποτελεΐ ό Φιλοκτήτης ό όποιος λέγει:

..............  ενσεβεϊν τά προς τους Θεούς
ώς τολλα πάντα δεντερ’ νοείται πατήρ 
Ζευς ού γάρ κχυσέβεια συνθνήσκει βροτοις 
καν ζώσι καν Θάνωσιν, ούκ άπόλλνταί'

(Σοφ., Φιλοκτ., 1441-4)414

Άλλωστε, ή ζωή είναι ένα μυστήριον καί μία δωρεά, διά τής όποιας 
οί θεοί εκδηλώνουν, εκθαμβωτικά) τω τρόπω, τό μυστήριον καί τήν 
γενναιοδωρίαν των. Διά τούτο καί ή Αντιγόνη έξαρτά τήν ζωήν καί τήν 
δρασιν της μόνον εκ των θεών, εις τρόπον ώστε νά μήν άναγνωρίζη ούδέν 
προνόμιον καί δυνατότητα εις τόν Κρέοντα επί τής ζωής της. Ή ζωή της 
άρχεται έκ τών θεών. Ό χωρισμός εκ τών θεών, ήτοι ή ζωή άνευ τών θεϊκών 
νομίμων, δηλ. ή à-Θεία, είναι ό θάνατος. Αιώνια ζωή είναι ή ζωή της μετά 
τών θεών καί τών φίλων.

Είναι τούτο σημαντικόν διά τήν Αντιγόνην, ή όποια γνωρίζει καλώς 
ότι ή ζωή, δώρον τών θεών, είναι ή ζωή της, ή ίδική της μοναδική ζωή, ούχί 
βεβαίως υπό τήν έννοιαν τής ιδιοκτησίας καί τής ίδιοποιήσεως, του 
σφετερισμοΰ καί τής καταχρήσεως, άλλ’ ή ζωή ώς μυστήριον τής 
προσωπικής της κλήσεως καί κλίσεως. Καί συγκεκριμένως, ή ζωή ώς 
ευχαριστία, άνταπόκρισις καί διακονία, ώς δημιουργία καί εύθΰνη. Ή 
Αντιγόνη έχει καί ορίζει τήν ζωήν της, μόνον όταν τήν θυσιάζη διά τους 
άλλους, τούς φίλους. 'Όλη της ή ζωή γέμει έκ τής παρουσίας τών θεών 
έρχεται έκ τών θεών καί έπιστρέφει διά τών φίλων εις τους θεούς. Ή ζωή 
της είναι ή άγάπη. Οί θεοί, οί όποιοι είναι ή ζωή της, ύποστασιάζουν καί 
προστατεύουν τήν άγάπη. Διά τούτο καί φιλεΐ τους θεούς.

Οί του Όλυμπου κ α λ ο ύ ν  τήν Αντιγόνην εις τήν προάσπισιν τών 
νομίμων των. Καί ή άπόκρισις τής Αντιγόνης ύστερον άπό ολίγον έφθασεν 
εις τόν Όλυμπον ώς άπάντησις υπερηφάνειας καί πίστεως. Ή Αντιγόνη 
έδικαίωσε τήν έντολήν. Καί τήν έσφράγισε μετά του συγκλονιστικού 
πυροτεχνήματος του θανάτου της, έφ’ όσον, προηγουμένως, τήν είχε 
καταστήσει ένδοξον πραξιν, θαυματοποιίαν πνευματικού καί ήθικου 
ήρωϊσμοϋ, δονούμενην έξαρσιν ήμι - θεάς, ή όποια ήρχετο καί έπορευετο, 
πρόν τήν νεωτέραν Ίλιάδα τών Ελλήνων μετά του ίδιου σταθερού βήματος 
τών πρωταγωνιστών τού Όμήρου.

414 Πρβλ. Ξένοφαν. I Β.: "θεών δε προμηθεί'ην αίέν εχειν άγαθόν
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Η ΤΗΣ "ΚΛΗΣΕΩΣ' ΑΥΞΗΣΙΣ

H προικοδοσία της Αντιγόνης είναι ή ελευθερία εν συνδυασμφ μετά
τής ηθικής ποιότητος τής εκλογής, ή εναργής συνείδησις καί ή άνΰστακτος 
δρασις του Πνεύματος, ή σοφία τής γνώσεώς της καί ή ευθαρσής παρουσία 
της. Από τής γενέσεώς της έως τής εκούσιας θυσίας τη,ς υπάρχει ή περίοδος 
τής αύξήσεως των δοθέντων ταλάντων. Ούσιαστικώς, είναι ό χρόνος τής 
Ιστορίας εντός τής διάρκειας τής όποιας συντελεΐται ή κατάκτησις τής 
αθανασίας καί αίωνιότητος.

Ό τ ι είναι ιδιαιτέρως θαυμαστόν εις τήν εν λόγορ άλληλουχίαν 
γεγονότων τής ιστορικής επί γής πορείας τής Αντιγόνης, είναι ό τρόπος τού 
αυστηρού καί απολύτου συνδέσμου μεταξύ των καί εν ταυτφ ό 
υπερκόσμιος χαρακτήρ τού σκοπού, ό όποιος συγκρατεΐ καί συνέχει τήν 
ζωήν καί τήν πνευματικήν, ηθικήν καί φιλοτικήν αϋξτ\σίν της.

Ή  αΰξησις, άλλωστε, τής θεϊκής προικοδοσίας πρός τήν Αντιγόνην 
ούδέν άλλον είναι, εί μή ή συνάντησις καί διακονία τού άνθρώπου πρός 
τόν εαυτού συνάνθρωπον - πολλφ δέ μάλλον τού φίλον πρός τον φίλον - 
ερειδομένη εις τό μέτρον αίωνιότητος τής ζωής, συμφώνως τή λογική τής 
θεϊκής αγάπης, τής βιώσεως τού άναποδράστου τής φιλότητος.

Ούδεμία αΰξησις πραγματοποιείται άνευ τής αίσθήσεως τής 
κοινωνίας. Κοινωνίας προσώπων "εν τφ σννδέσμφ τής αγάπτχξ'. Τοσαύτη 
είναι ή άξια άναγνωρίσεως των φίλων, τής συναντήσεως υπό τήν έννοιαν 
τής υπαρξιακής παρουσίας, ώστε νά άποτελή μέτρον κρίσεως καί 
άντιμετωπίσεως τής πνευματικότητος τού άνθρώπου άλλά καί τού 
πολιτεύματος. Διότι ούδέν πολίτευμα, άπό του δημοκρατικωτέρου έως τού 
πλέον στυγνού, ολοκληρωτικού καί τυραννικού, δύναται νά στερήση άπό 
τόν πιστόν τήν δυνατότητα άναπτύξεως τής πίστεώς του.

Ή  Αντιγόνη, ό μετάρσιος πυρσός των θεϊκών διδαγμάτων, διά τής 
επανειλημμένης άναφορας εις τούς "γάς πατρίας π ο λ ίτα ς καλεϊ τόν 
Χορόν νά συμμετάσχη ένεργώς εις τήν εύαγγελιζομένην ύπ’ αυτής 
ύψηλόφρονα κοινωνίαν των προσώπων. Καί τούς προσκαλει τήν 
κορυφαίαν στιγμήν άναπτύξεως μίας συντόνου πολιτικής δραστηριότητος. 
Αυτής τής συνδρομής καί συμπαραστάσεως εις τόν νέον των Θηβών 
άρχοντα. Βεβαίως, ή κλήσις των Θηβαίων Γερόντων δέν δύναται νά νοηθή 
εί μή μόνον ώς ή έσχατος εμπειρία μετοχής καί κοινωνίας συνειδήσεων. 
"Ισως νά είναι ή πρώτη φορά πού άκούουν τόν τής φιλότητος "καινόν 
λόγον*'. ΔΓ έκείνην, έχει ήδη παρέλθει ό χρόνος τής εσωτερικής πάλης. 
Έπίστευεν, άφελώς, δτι ή πίστις των τού Οίδίποδος συμβούλων θά ήτο 
δυναμική - λειτουργική, οδηγούσα εις συγκεκριμένος φιλελευθέρους 
ένεργείας. Τούς καλεϊ, ώς θά καλέση άργότερον ό Ιησούς παρά τήν λίμνην 
Γεννήσαρετ τούς ιδικούς του μαθητάς. Ή  κλήσις δμως εκείνη θά έχη 
θαυμαστά άποτελέσματα. Διότι οι μαθηταί τού Ιησού, κληθέντες "αφέντες
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άπαντα ήκολονθησαν Α ν τ φ Ή Αντιγόνη δεν επιζητεί τοιαύτην 
ολοκληρωτικήν προσφοράν. Δεν επιζητεί την έγκατάλειψιν οικιών καί 
οικείων. Επιζητεί μίαν μόνον άπόφασιν - συνδρομήν, ή όποια έκ πρώτης 
δψεως φαντάζει τόσον απλή, είναι όμως τόσον οδυνηρά, σχεδόν 
ακατόρθωτος διά τον άνθρωπον άνευ πίστεως καί ελευθερίας.

Άρνοϋνται πεισματικώς τήν σωτήριον περιπέτειαν, τήν έκπληξιν καί 
τήν ανατροπήν. Άρκουνται εις τό νά ψελίσσουν προ του Τυράννου:

" Αναξ, έμοι τοι, μή τι και θεήλατον
τονργον τόδ’, ή ξνννοια βονλενει πάλαι "

( Σοφοκλ. Άντιγ, στ. 278 - 279 )

ύπαινισσόμενοι δτι τό πεπραγμένον τής ταφής δΰναται νά είναι πραξις 
θεήλατος, άλλ’ ου πεπεισμένοι καί μετά βδελυγμίας άποκηρύσσοντες τό του 
άνακτος άνόσιον κήρυγμα, ώς υπό του Κρέοντος κηδόμενοι. Όθεν 
συμπτώματα ηθικού υποσιτισμοί) καί πνευματικής παρακμής, έλλειψιν 
όντολογικου στοχασμού καί "μεταφυσικής? προσδοκίας παρουσιάζει διά 
του Χορού των Γερόντων ό λαός των Θηβών.

Διά τούτο ή περαιτέρω πορεία των θά είναι μαρτυρική, ένεκα τής 
έπιδειχθείσης στάσεως εγκαταλείψεως, τήν κρίσιμον άλλά κορυφαίαν 
στιγμήν, καί τής ολιγωρίας έκφράσεως διαφορετικής γνώμης. Δέν 
υποφέρουν τό συναίσθημα τής διαφορετικής έκ του αρχοντος βουλής. 
Μόνον ύπακούουν!. Δέν δύνανται νά ζήσουν τό ύπέροχον συναίσθημα τής 
ερημιάς όπως τό πράττει ή Αντιγόνη, ό διαυγής οφθαλμός των Έλευσινίων 
δογμάτων. Εκείνη ζεϊ τό φοβερόν "μυστήριον " τής ζωής εις νέαν ζωηφόρον 
διάστασιν. Εκείνην τής φιλότητος. Καί μέγα, όντως, τό τής Φιλότητος 
μυστήριον.

Ή άπό τής ταφής του Πολυνείκους, έως του Ννμφειον σύντομος 
πορεία της λαμβάνει τήν μορφήν οδοιπορικού αίωνιότητος. Καί συγχρόνως 
ό κόσμος χωρίζεται άναλόγως τήν πίστιν καί τήν φιλότητα. 
Συνταράσσονται αί ψυχαί "πιστών " καί "άπιστων ", διότι ή συνείδησις τής 
έρημιας, τής έλευθεροβουλίας καί τού χωρισμού είναι πρωτίστως 
έσωτερικόν γεγονός. Ό Χορός, ώστόσον, παραμένει άπό άδιάφορος έως 
καί εχθρικός. Διαισθάνεται δτι κινδυνεύει ή καθεστηκυία εξουσιαστική 
τάξις καί μετ’ αυτής καί εκείνος. Στυλοβάτης, σύμπορος καί εξουσιαστικός 
συν -αντιλήπτωρ. Διά τούτο, έκ φόβου, εν τινι τρόπορ ειρωνεύεται τήν 
Αντιγόνην.

"Οιμοι γελώμαι"415, κραυγάζει άπό χειλέων καρδίας ή Αντιγόνη, 
ένωτισθεισα τήν ειρωνείαν λόγοις καί έκφράσεσι. "Όμως, δέν τρομάσσει 
άπό τήν έρημιαν τής κλήσεως. Τό φοβερόν, διά τον Χορόν, τήν Ίσμήνην καί 
τον Κρέοντα, συναίσθημα τού χωρισμού άναμορφούται δΓ έκείνην εις 
συναίσθημα έπιστροφής προς τον φίλον, έγγύτητος καί κοινωνίας 
φιλοτικής.

415 Σ ο φ ο κ λ . Αντιγόνη,, σ τ . 8 3 7
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Καί συμβαίνει τούτο τό παράδοξον: Ή έρημια μετατρέπεται εις 
κοινωνίαν, εις νίκην καί θρίαμβον τής αληθούς ζωής επί του θανάτου. Εις 
αθανασίαν τής ψυχής καί αιωνιότητα. Καί τούτο άποδεικνυει ή όλη της 
συνεπής ιστορική πορεία. Ό τ ι αί δυναμικαί άποφάσεις άλλάοσουν τον 
ροϋν τής ιστορίας των προσώπων, των κοινωνιών καί των λαών. Τό εργον 
του φίλον, του πιστόν, του κλχχτον επιτελεΐται ιδιαιτέρως άπό φωτεινός 
καί έμβληματικάς προσωπικότητας, αί όποΐαι άναλαμβάνουν τήν μεγίστην 
εύθΰνην, μεταβάλλοντάς το εις αποκλειστικόν καί αποκαλυπτικόν εργον 
τής ζωής των.

Είναι οι "άφορισμένοι" όλων τών αιώνων. Τό εργον των δύσκολον 
καί άγωνιώδες, καθ’ όσον είναι δυσανάλογον προς τήν άνθρωπίνην πείραν 
καί δυνατότητα. Αυτή, άλλωστε, ή επίμονος καί σταθερά άναφορά τής 
Αντιγόνης εις τον κόσμον τών φίλων καθιστά τό εργον της εν τφ κόσμφ 
ου μόνον δύσκολον άλλά καί επικίνδυνον. Καί τούτον, διότι καί ή 
έλευθερία είναι ποιότης άπροσδιόριστος εις τήν λειτουργίαν της.

Όμως, ή Αντιγόνη, ό νους ό περίβλεπτος, ή οξυτάτη γλώσσα, 
συνεχίζει με σοφίαν, υπομονήν καί τόλμην πρωτόγνωρον τήν βίωσιν τής 
κλήσεώς της. Δεν παύει ούδ’ έπί δευτερόλεπτον νά άποκαλύπτη καί νά 
ύποδεικνύη εις άρχοντα καί άρχομένους ότι όπισθεν τών γεγονότων τής 
ιστορίας καί τής ιδικής της κλήσεως εύρίσκονται οι Θεοί. "Ζενς ην ο 
κηρνξας τάδε"416. Ναι, ό Ζεύς417. Δημιουργός, συντηρητής καί χορηγός 
αγαθών καί αθανασίας. Διά τούτο, καί έως τέλους επαναλαμβάνει τήν 
κ λ ή σ ιν . Ώς μαθητείαν καί άσκησιν "ιεραποστολή  εν τφ κόσμφ. 
Γνωρίζει καλώς ότι ή περιφρόνησις τών θεϊκών νομίμων οδηγεί ες 
παραφροσύνην, ώς ή τού Κρέοντος, ή όποια επισύρει τήν θεϊκήν αττχν. Ήτο 
άλλωστε παρούσα ότε ό πατήρ της Οίδίπους εξέφραζε παρομοίαν άποψιν:

"Θεοί γάρ εν μεν, όψέ δ’ εΙσορώ&, όταν 
τα Θεΐ άφεις τις εις τό μαινεσθαι τραπμ"

(Σοφ., Ο. Κ. στ. 1536-7)

Ωσαύτως γνωρίζει ότι δέν είναι ανευ πόνου καί μαρτυρίου ή τού Διός 
κλΐισις. Τό λέγει καί ό τών Τραχινιών χορός.

" ............ άνάλγτιτα γάρ ονδ’
ό πάντα κραινων βασιλεύς 
έπεβαλε Θνατοϊς Κρονίδαξ'

(Σοφ., Τραχίνιαι, στ. 126-8)

416 Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 450
417 Ή Αντιγόνη γνωρίζει καλώς ότι έκ Διός τά πάντα, ώς γνωρίζει καί τό ομηρικόν:

"Διός δ’ετελειετο βουλή, (Α, 5)
καί τό Αίσχυλειον:

"τι γάρ βροτοϊς ανευ Διός τελείται 
(Αίσχ., Αγαμέμνων, 1487)

άλλά καί ό Σοφοκλής εις χορικόν τι τών Τραχινιών επαναλαμβάνει:
"χούδέν τούτων δ,τι μή Ζ εύ ς
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To περιεχόμενον όμως της τοιαΰτης κ λ ή σ εω ς  δημιουργεί καί πάλιν 
αγωνίαν, φόβον, καί εσωτερικήν πάλην. Ένώ κατά την ώραν ταύτην 
άπαιτεΐται γενναιότης. Συναίσθημα άγνωστον εις τον Κρέοντα καί τούς 
συμβούλους του. Καί επέρχεται ό χωρισμός. Ή Αντιγόνη βίοι μίαν 
πνευματικήν υπαρξιακήν έπιβεβαίωσιν, καί δή εις ολην της τήν έκτασιν. 
Έγγίζει τήν ν ή ψ ιν  καί άτάραχος βαδίζει τήν οδόν τού μαρτυρίου. Έκ τής 
επιλογής της θά προβάλλεται μετ’ επιβλητικής μεγαλοπρεπείας τό πρότυπον 
τού, εκ τής άποδοχής καί αύξήσεως τής κλήσεως, καινού άνθρώπου τού 
μάρτυρος, τό όποιον θά άποτελή τήν συγκεκριμένην εκφρασιν καί 
πραγμάτωσιν εις Ιστορικήν, έμβληματικήν μορφήν τού νέου μύθου τής 
πνευματικής καί ηθικής ζωής. Τού ν έ ο υ  μ ύ θ ο ν  ό όποιος, μετά πολλού 
σεβασμού εις τήν υλικήν καί πνευματικήν φύσιν, θά στρέψη τά όμματα τού 
άνθρώπου έκ νέου προς τον "Ολυμπον, πρός τούς μακαρίους θεούς, ένώ 
συγχρόνως δέν θά άγνοή τήν γήν, θέτων έκ παραλλήλου μεγάλους σκοπούς, 
οί όποιοι συνδέονται άμέσως μετά τής συγκεκριμένης ιστορικής 
πραγματικότητος καί τήν τελικήν μεταμόρφωσίν της.

Η ΥΠΑΚΟΗ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

ακοή είναι ή κατάφασις τής Αντιγόνης καί ή έαυτής νεύσις εις
τήν των θεών πρόσκλησιν διά τήν προάσπισιν τών ν ο μ ίμ ω ν  των. Ύπακοή 
ή όποια ουδόλως στρέφεται έναντίον τής έλευθερίας της, καθ’ δτι ή τελική 
έπιλογή είναι ένσυνείδητος άπόφασις αλλά καί προσπάθεια έναντίον τής 
Κρεοντείου κ α τ α  - σ τ ρ ο φ ή ς , ήτοι τής πορείας καί στροφής τού τυράννου 
πρός τά κάτωθι, καί τής έπακολουθησάσης υβριστικής δ ια  - σ τρ ο φ ή ς , ή 
όποια χαρακτηρίζει τήν Κρεόντειον τυραννικήν άνελεύθερον 
συμπεριφοράν. Διά τούτο, καί ώς τοιαύτη ή ύπακοή δέν δύναται καί δέν 
πρέπει νά νοηθή ώς έξωτερικόν γεγονός, άλλά πρωτίστως καί κυρίως ώς 
έσωτερικόν γεγονός καί πράξις.

Διά τούτο, ύπακοή καί άσκησις ύπακοής είναι ή προσπάθεια τής 
Αντιγόνης ή όποια, καταφάσκουσα εις τό γεγονός τού ά ν α κ α ιν ισ μ ο ϋ  τού 
ο ϊκ ο ν  της διά τής βιώσεως τής φιλότητος, αγωνίζεται νά μεταστρέψη τάς 
δυνάμεις τής ψυχής δι’ έπιπόνου άποφάσεως. Είναι ή προσπάθεια καί ό 
άγων δι’ έπαναπόκτησιν τού ο ϊκ ο ν  καί τής π ό λεω ς , τής άξιοχρέου 
εύπρεπείας καί κοσμιότητος, τής παλαιας των εύγενείας, ή θριαμβική 
συνέχισις τής ιστορικής συνεχείας καί συνέπειας. Είναι ή εκούσια καί 
ολόψυχος άποδοχή τής προσκλήσεως τών θεών. Δι’ ό, καί ή καρδία της 
καθίσταται πηγή ποταμηδόν βρύουσα αισθήματα εύγενή Φιλότητος, 
ύπακοής καί ζεούσης πίστεως.
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Ύπακοή, ώσαύτως, θεωρείται καί ή προσπάθεια της Αντιγόνης νά 
ενοποίηση τον εσωτερικόν της κόσμον, διαρραγέντα μετά την άνομον καί 
παράνομον Κρεόντειον άπόφασιν τής μη ταφής του φ ίλ ο ν  Πολυνείκους. 
Ένώ συγχρόνως ή του Κρέοντος ν β ρ ις  σημαίνει καί σηματοδοτεί την 
άπομάκρυνσιν εκ των θεϊκών προσταγών καί επιθυμιών, ύπερήφανον 
στάσιν έναντι τών θεών καί άπολυτοποίησιν του εγώ, γεγονότα, στάσεις 
καί άποφάσεις, αί όποϊαι τον καθιστούν βδελυκτόν έναντι τών θεών, με 
άποτέλεσμα την διακοπήν τής μετ’ αυτών κοινωνίας. Ή ύπακοή σημαίνει τό 
αντίθετον. Αποτελεί ταπεινήν άναγνώρισιν εκ μέρους τής Αντιγόνης 
ολοκλήρου ταύτης τής ανωμάλου καταστάσεως τού Κρέοντος καί 
παραλλήλως έκδήλωσιν τής διαθέσεώς της νά ύποταχθή όλοκληρωτικώς εις 
τά θέσμια καί ιερά τής πόλεως καί τά τών "Θεών ν ό μ ιμ α ". Ύπακοή, ή οποία 
θα όδηγήση, κατά τρόπον άρρητον καί άπερινόητον, εις τήν μυστηριακήν 
καί μακαρίαν μετά τών θεών κ ο ιν ω ν ία ν .

Πολλφ δε μάλλον ή τής Αντιγόνης ύπακοή δεν πρέπει επ’ ούδεμί^ 
περιπτώσει νά εκληφθή ώς αύτο - τιμωρία καί αύτο - βασανισμός 
μαζοχιστικού τύπου ούτως ώστε διά μέσου τούτων νά έξιλεωθή. Διά ποιον 
άλλωστε λόγον; Τι αυτή ήμαρτε; Μία τοιαύτη άντίληψις θά ήτο καθαρώς 
νομική καί δικανική, διότι θά έθεώρει τήν ύπακοήν ώς ικανήν νά 
έπανορθώση άφ’ έαυτής δ,τι άνεπανόρθωτον έπραξαν οί έαυτής φ ίλ ο ι  
ένεκα τής άφροσύνης των. Ή ύπακοή ύπ’ αύτήν τήν άποψιν θά προσέδιδε 
α ύ τ ο  - σ ω τ τ ιρ ια κ ό ν  χαρακτήρα ξένον εντελώς προς τε τήν τών θεών 
βούλησιν καί τάς προθέσεις τής Αντιγόνης.

Άλλωστε, οι θεοί είναι άμετάβλητοι. Δέν άλλάσσουν γνώμην. 
Μεταβλητή είναι ή άνθρωπίνη φύσις καί δή ε π ί  τά  χ ε ίρ ω , ώς μαρτυρεί καί 
ή τού Κρέοντος τραγική μεταστροφή καί πτώσις. Επιθυμεί ίδιαν βουλήν ού 
μόνον ξένην άλλά καί άντίθετον προς τήν τών θεών βουλήν καί 
ανεξαρτησίαν, άρνούμενος τήν θεϊκήν επιταγήν. Καί δαιμονικώς καί 
άφρόνως άρνούμενος, άποξενούται διά τής ύ β ρ εω ς  κάθε μετοχής εις τήν 
μετά τών θεών άναστροφήν, χωριζόμενος άπ’ αύτών διά τής παρεμβολής 
ολοκλήρου αβύσσου, συνισταμένης εις τήν παρακοήν καί τήν αύτονομίαν 
του.

Ή φύσις, ώστόσον, τής Αντιγόνης δέν παύει ν’ άποτελή τον χ ώ ρ ο ν  
εντό ς  τού όποιου θά δοκιμασθή ή ελευθερία της καί ή έν ελευθερίρ νέα 
σχέσις της μετά τών θεών, ούτως ώστε νά μήν άποτελή ή κ α ινό ττ ις  τής εν 
ύπακοή φιλοτικής φύσεώς της αύθαίρετον καί μονομερή ενέργειαν τών 
θεών, άλλά καρπόν συνέργειας, διότι τούτο είναι άπ’ άρχής τό θέλημα τών 
θεών ώς δημιουργών τών άνθρώπων.

Εις αύτο άκριβώς τό σημεΐον παρουσιάζεται καί ενεργεί ή ύπακοή ώς 
συνειδητή καί έν ελευθερίςχ άπόφασις καί ενέργεια τής Αντιγόνης μέ 
σκοπόν ούχί τήν κατά Κρέοντος πολιτικήν άντίστασιν άλλά τήν 
άντίστασιν εις τήν φιλοτικήν καί τήν τού ο ϊκ ο ν  (δια) φθοράν της, καί 
συγχρόνως ώς συνειδητοποίησις τής τραγικής τού ύβριστού πτώσεως, άλλά 
καί τάς συνέπειας ταύτας εις τήν εσωτερικήν της ζωήν καί όλοκλήρωσίν
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της. Δι’ δ, καί μετά συγκινητικής ίερας έξάρσεως, ή όποια συγκλονίζει καί 
καταπλήσσει μόνον την του Αϊμονος ψυχήν, ομολογεί τήν άφοσίωσιν καί 
άφιέρωσιν: Τήν ύ π α κ ο ή ν  εις τα των "θεώ ν νόμιμα".

Ούτως, ή άσκησις τής ύπακοής άποδεικνύεται ή πλέον ώραιοτάτη καί 
εύγενής, άλλα συγχρόνως καί ή πλέον γενναία καί δυναμική ενέργεια τής 
Αντιγόνης, ώς συνέργου καί ύλοποιοϋ τής των θεών βουλής διά τήν έαυτής 
μακαριότητα καί άθανασίαν. Διά τον λόγον αυτόν, ή ύπακοή έχει ώς 
αποτέλεσμα μίαν βαθείαν εσωτερικήν ειρήνην, ή όποια οφείλεται εις τήν 
τελείαν σύμπτωσιν άνθρωπίνης διαθέσεως καί βουλήσεως καί θεϊκής 
βουλής εντός του χώρου τής άνθρωπίνης καρδίας. Όδός περαιτέρω πορείας 
διά τήν Αντιγόνην είναι ή βοΰλησις των του Όλυμπου. Άλλωστε, "φω τι 
ά κ ρ α ιφ ν ε σ τ ά τ φ  " τής ’Ολυμπίου θεότητος, ομολογεί καί πράττει, 
διαθέτουσα δέ ώτα καθαρά διάνοιας μετά του " Κ η ρ ν ξ α ντ ο ς  Α ιό ξ '  
προσομιλοϋσα, καταξιούται "τοϊς θ ε ϊκ ο ϊς  δ ό γ μ α σ ιν  έ π α κ ρ ο ά σ α σ θ α ι" καί ή 
φωτιστική θεϊκή χάρις, τοϊς χείλεσι αυτής εγκατοίκησε, καθιστώσα ταυτην 
θεόληπτον καί ύποφήτην των θεών καί κάτοχον έκφαντορικής καί θείας 
έλλάμψεως.

Συμφώνως προς τήν τής Αντιγόνης συμπεριφοράν, ή έαυτής ύπακοή 
άκολουθει τήν κατωτέρω πορείαν:

• άρνησις τού ίδιου θελήματος (άφετηρία),
• άποδοχή τού θεϊκού θελήματος εις τήν θέσιν τού προηγουμένου,
• τήρησις τών θεϊκών εντολών ώς συγκεκριμένης έκφράσεως τού 

θελήματος των,
• κατάληξις διά τού επιθυμεΐν τήν Αντιγόνην τό θέλειν τών θεών.

Ταύτα πάντα συνηγορούν εις τήν κατανόησιν δτι ή όδός αυτή είναι 
άναντης άνηφορική, έγκοπος, κοπιαστική, έπώδυνος, αίμάσσουσα. Είναι 
ώστόσον ή προς τό Ννμφεϊον σωτήριος πορεία.

Ή ύπακοή τής Αντιγόνης, ή όποια οδηγεί εις τήν υπό τού Κρέοντος 
ταπείνωσίν της, δέν δΰναται επ’ ούδενί νά χαρακτηρισθή εύτελισμός καί 
μείωσις τής προσωπικότητός της. Καί τούτο, διότι ή άπόφασις ταφής 
ισοδύναμε! μετά τής άπορρίψεως τών άξιών τού τυραννικού κόσμου, ό 
όποιος έστέκετο άντιμέτωπος καί άρνητής τού θεϊκού κόσμου καί τών 
"νομίμων' του. *Ητο άλλωστε ή εύθαρσής ομολογία, ή ύψηλόφρων έκφρασις 
τής ζεούσης άγάπης, ή όποια ύπερέβαινε τά δρια κατανοήσεως τού κόσμου 
καί εν ταυτφ άφίκετο εις μίαν παράξενον πορείαν εις τό κέντρον τής 
φοβέρας εμπειρίας τής μετά τού Άδου συναντήσεώς της.

Τό παράδοξον τούτο γεγονός τής συναντήσεώς συμβαίνει, χρονικώς, 
αμα τή λήψει τής άποφάσεως τής ταφής καί ούσιαστικώς μετατρέπεται εκ 
τού "νυν" εις "αιωνιότητα", ώς άποτελούν τήν εκκίνησιν τής μεγαλειώδους 
πορείας της. Τήν ιδίαν εκείνην στιγμήν εις τό πρόσωπόν της κρίνονται οί 
ίδιοι οί . . . Θεοί!. Καί δσον σπουδαιοτέρα είναι ή άπόφασις καί ή 
ύπακοή τού άτόμου καί δσον μεγαλυτέρα είναι ή έπιβαλλομένη εκ τής 
άποφάσεως ποινή, τόσον όδυνηρωτέρα είναι ή κριτική τών Θεών! Διότι οί
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θεοί κρινόμενοι είναι τό μέτρον γνησιότητος της π ίσ τεω ς . Δι’ δ καί κατ’ 
Εύριπίδην:

"Εί θ ε ο ί  τι δ ρ ώ σ ιν  α ισ χ ρ ό ν ,  ο ν κ  ε ίσ ιν  θ ε ο ί '
(άπ. 292,7 Ν.)

Αλλ’ όμως, δσον περισσότερον έκτεθειμένοι είναι οι Θεοί έναντι των 
π ισ τ ώ ν  τόσον περισσότερον πλησίον των εύρίσκονται οί π ισ τ ο ί  καί 
τόσον αύθεντικώτερον καθίσταται τό νόημα τής π ν ε υ μ α τ ικ ή ς  Ζ ω ή ς, τό 
όποιον αποκαλύπτεται, διότι είναι μέτρον ελευθερίας του άτόμου, ήτοι 
ελευθερία άποφάσεως, ζωής καί δράσεως, όμοϋ ή ανευ των ”Θ εϊκώ ν  
ν ο μ ίμ ω ν \ Ούτως, λογίζεται ή άποκάλυψις των θεών. Θα παραμείνη 
σκάνδαλον δίχως ποτέ νά δυνηθή ό κόσμος να την έρμηνευση έως τό τέλος 
τής ιστορίας του. Μόνον ό π ισ τ ό ς  θά την έγγίζη διά τής ύπακοής καί τής 
εμπειρίας του μ α ρ τ υ ρ ίο υ  του.

Διά τής όλοθύμου ύπακοής της, ή Αντιγόνη δέν υ π ε ρ α σ π ίζ ε τ α ι τούς 
θεούς, άλλ’ άντιθέτως άφήνει τούτους εκτεθειμένους εις τά δμματα των 
ανθρώπων, συμβάλλουσα εις την συνέχισιν τού σκανδάλου: τον σεβασμόν 
τής έλευθέρας άποφάσεως τού π ισ τ ο ϋ  καί των συνεπειών της. Ή καλυτέρα 
κριτική είναι ή συμμετοχή της εις τό σκάνδαλον των, εις τήν πρόσκαιρον 
άνοχήν τού τυράννου, ώς καί τήν βίωσιν τής φοβέρας οδύνης τής 
έλευθερίας τού π ισ τ ο ϋ , τής τραγικής ερημιάς τής άποφάσεως του. Βιούσα 
ούτως ή Αντιγόνη, γνωρίζει δτι υπακούει καί υπηρετεί τούς θεούς. Είναι 
άλλωστε ό πλέον αυθεντικός τρόπος ελέγχου τής γνησιότητος τής π ίσ τ εω ς , 
τής πίστεως εις " τ α γ ρ α π τ α  κ ά σ φ α λ ή  θ ε ώ ν  ν ό μ ιμ α ".

Γνωρίζει, άλλωστε, καλώς δτι πρέπει κανείς νά ύπομένη δτι 
προέρχεται έκ τών θεών* είναι δέ δλως παράλογον νά τούς άντιμάχεται:

”............. ά ν θ ρ ώ π ο ισ ι  τά ς  μ ε ν  έκ  θ εώ ν
τ ύ χ α ς  δ ο θ ε ίσ α ς  ε σ ύ  ά ν α γ κ α ϊο ν  φ έ ρ ε ιν '

( Σοφ., Φιλοκτ., στ. 1316-17)418

"πώς ο ϋ ν  μ ά χ ω μ α ι θ ν η τ ό ς  ώ ν  θείςα τύχη , 
ό π ο υ  τ ό  δ ε ιν ό ν  ε λ π ίς  ο ύ δ έ ν  ώ φελεϊ;"

(Επίγονοι, άποσπ., 196)

" α λ γ ε ιν ά , Π ρ ό κ ν η , δ ή λ ο ν  όμ ω ς χ ρ ε ώ ν  
τά  θ ε ία  θ ν η τ ο ύ ς  ό ν τ α ς  ε ϋ π ε τ ώ ς  φ έ ρ ε ιν '

(Τηρενς, άποσπ. 585)

418 Πρβλ. ΕΥΡΙΠ. Η ρ α κ λ ή ς  στ. 1227-8
".................................. Ό σ η ς  ενγενής βροτών,
φέρει τά τών θεών πτώμα f  ούδ’ άναινεται"

Φ ο ί ν ι σ σ α ι ,  στ. 1763
"τάς γάρ έκ θεών άνάγκας θνητόν όντα δει φ έρειν
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Διά τούτο ή Αντιγόνη, ή παναρίστη, ή ιερότατη τής ύπακοής 
ιερουργός τε και πρόμαχος, εν πνεύματι ταπεινώσεως, αίρει τον " Σ τα υ ρ ό ν '  
του σκανδάλου, γενομένη ή ίδια σκάνδαλον. Σκάνδαλον, βεβαίως, εις τα 
δμματα του Κρέοντος καί του Χορού των Θηβαίων. Μη λησμονώμεν δμως 
δτι την στιγμήν τής εις τον 'Άδην καθόδου της εισέρχεται καί εις την 
αυθεντικήν θεϊκήν Ζωήν τήν " η τ ο ιμ α σ μ ένη ν  τ ο ϊς  φ ιλ ο ϋ σ ι". Έάν δε τούτον 
αποτελεί άπόδειξιν του ύψους τής γενομένης υπό των θεών τιμής καί 
ύλοποιήσεως τής ύποσχεθείσης άνταμοιβής εις τούς α χ ρ ι θ α ν ά τ ο υ  πιστούς, 
άποτελει ταυτοχρόνως καί άπόδειξιν τής θεϊκής συγκαταβάσεως καί 
άγάπης.

Διά τούτο καί ή έκφρασις - κραυγή τής Αντιγόνης "οία π ά σ χ ω  . . .  τή ν  
ε υ σ έ β ε ια ν  σ εβ ά σ α σ α "  δεν άποτελει κραυγήν άγωνίας, πικρίας, πόνου, 
άπογοητεύσεως καί διαμαρτυρίας έναντι των Θεών δΓ εγκατάλειψιν καί 
τιμωρίαν. Θά ήτο άλλωστε άπαξιωτικόν τού χαρακτήρος τής ήρωίδος καί 
άναιρετικόν τής προτέρου εντίμου καί στερρας παρουσίας της. Σημειωθήτω 
δε δτι ούτοι οί λόγοι δεν άναφέρονται εις τούς θεούς, άλλ? εις τούς 
Θηβαίους Γέροντας, τούς συμβούλους καί στυλοβάτας τού Κρεοντείου 
καθεστώτος, καί εν τινι μέτρα) συνυπευθύνους διά τάς άδικους καί 
άντιθέους άποφάσεις.

Είναι ή "μετά φ ω ν ή ς  ύ δ ά τ ω ν  π ο λ λ ώ ν ' άφυπνιστική έκ  - κλτχσις, ή 
έλευθέρα καιροσκοπισμού καί δειλίας κραυγή, τό εγερτήριον σάλπισμα 
έναντι τής τυραννίας τών συνειδήσεων, ή ένθερμος καί έντονος άντίδρασις, 
εις τον γενναιόφρονα λαόν τών Θηβών ό όποιος ορφανός εξ ηγετών 
πορεύεται καί κινδυνεύει νά άφανισθή εις τήν δίνην τής βιαίως 
επιβαλλομένης πνευματικής καί ηθικής άναιμίας, ό όποιος παραδίδεται 
θεληματικώς εις τον θ ά ν α τ ο ν . Είναι ή έσχατος διαμαρτυρία προ τής 
έπερχομένης κυρώσεως. Μή λησμονώμεν άλλωστε ότι ή Αντιγόνη τήν εξ 
ύπακοής ευφροσύνην "ούκ ή ρ ν ή σ α τ ο  τω  φ ιλ ο τ ικ φ  π ό θ ψ  σ υ ντ \ρ μ ό σ α σ α  τή ν  
έα υ τ ή ς  ψ υ χ ή ν  " καί άνεκφράστου θυμηδίας "διά π α ν τ ό ς  ένεπ ίμ π λα το " .

Ή Αντιγόνη, "τό σ έ λ α ς  τ ό  φ ω τ ε ιν ό τ α τ ο ι ,  άναφέρει "πάσχω". Έχει 
τεραστίαν σημασίαν ή λέξις. Έξ αυτής προέρχεται ή λέξις "πάθοξ'. Είναι τό 
σεπτόν εκείνης πάθος, διά τήν εκείνων σωτηρίαν. Είναι ή ενσυνείδητος 
διαπίστωσις δτι τής άθανασίας προηγείται τό πάθος. Πάθος τό όποιον 
συναποδέχεται καί μετά θαυμαστής καρτερίας υπομένει. Είναι ή μετ’ 
άνεκλαλήτου χαρας άποδοχή τής "κλήσεω ξ' καί ή άπό χειλέων καρδίας 
ολόθυμος άπάντησις τής " κ λίσ εω ξ'. Είναι ή μ α ρ τ υ ρ ία  τού μ α ρ τ υ ρ ίο υ  της 
καί συγχρόνως ή μαρτυρία τής πιστότητος καί εμμονής εις τήν τών 
" π ρ ο γεν ώ ν  θ εώ ν ' πίστιν, προς διατήρησιν τών ιερών καί όσιων καί εις τό 
μέλλον. Ή μετά παρρησίας έμμονή εις "ά έ δ ιδ ά χ θ η  κ α ι έπιστώ θη". Είναι ή 
ολόθερμος ευχαριστία διά τήν επιλογήν. Είναι ή άνάληψις τής ευθύνης 
ύπερασπίσεως τού κύρους καί τής αίγλης ου μόνον τού ο ίκ ο υ  της άλλά καί 
τής περιωνύμου π ό λ ε ω ς  τών Θηβών. Είναι ή ευ σ εβ ή ς  άπάντησις εις τήν 
Κρεόντειον άσέβειαν καί άνομίαν. Είναι ή υπερήφανος ένατένισις τού 
πάθους καί τού επερχομένου θανάτου άξια μιας ευκλεούς καταγωγής
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πριγκηπίσσης. Είναι τό πλήρωμα τής πίστεως, τής φιλότητος καί τής 
εύσεβείας: Είναι ή ώρα τής αθανασίας!. . .

Άλλωστε κατά τον ~Ιωνα:

" προς ά ν δ ρ ό ς  ( γ υ ν α ικ ό ς )  έ σ θ λ ο ν  ( ή ς )  π ά ν τ α  γ ε ν ν α ίω ς  φέρειΨ '
(Ίων, άποσπ. 319 Ρ.)

Ή ύπακοή της άποτελεΐ την υ π έ ρ  - ν ίκ η σ ιν  του κοσμικού/ δαιμονικού 
πειρασμού τής αύτο-δικαιώσεως καί τής αύτο-σωτηρίας ώς εκφράζεται εκ 
τής του Κρέοντος άποφάσεως. Είναι ή οδός τής ελευθερίας καί του εν 
συνεχεία μαρτυρίου της, μία κατακαίουσα άσκησις, ή όποια την διατηρεί 
εις διαρκή έπαγρύπνισιν καί εγρήγορσιν. Καί ή όποια την οπλίζει μετά 
περισσού θάρρους, διά νά δώση την καλήν καί θαυμαστήν τής φιλότητος 
μαρτυρίαν. Ύπακούουσα, προσφέρει τήν αίσθησιν τής άδυναμίας, τήν 
έπίγνωσιν τής άσθενείας της, τήν επιθυμίαν, τον πόθον, τήν διάθεσιν, τήν 
δίψαν, τήν ελευθερίαν, τον ίδρωτα, τό αίμα. Καί οί πανσθενεΐς θεοί θά 
μεταβάλλουν τήν αδυναμίαν της εις πλουσίως καρποφορούσαν δΰναμιν καί 
ζωήν.

Ή ύπακοή τής Αντιγόνης άνακεφαλαιώνει δλον τό πνεύμα τής 
άσκήσεως τής φιλότητος, σημαδεύει τήν ά σ κ ν ιτ ικ ή ν  ταύτης οδόν καθ’ δλην 
τήν διάρκειαν τής τραγωδίας. Συνοψίζει τό ζέον καί ηρωικόν ταύτης ήθος, 
τό καινόν εν φιλότητι Είναι της. Είναι άληθές, χαροποιόν: αυθεντικόν. Διά 
τούτο καί καλει καί προσκαλει τούς Θηβαίους δπως, διά τού είναι καί ούχί 
διά τού έχειν, καταστούν οί μάρτυρες καί εν ταυτφ ή μαρτυρία τής 
άληθούς ζωής, τής ζωής τής μυητικής άθανασίας. Νά καταστούν καί εκείνοι 
μέτοχοι τής τερπνής Όλυμπίου ευωδίας καί χάριτος.

Ή Άντιγόνειος ύπακοή είναι προ καί ύπέρ δλων πάλη 
άπελευθερώσεως εκ τού φόβου καί τής άρνήσεως, τής άποτυχίας καί τής 
άπογνώσεως. Είναι άγων έλευθερίας από των περιορισμών καί πειρασμών, 
οί όποιοι βιάζουν, παραμορφούν καί παραποιούν τήν ηρωικήν της φύσιν 
καί άπόφασιν. Διότι ή άρνησις είναι ή άνταρσία ού μόνον έναντι τών θεών 
- ν β ρ ις  - άλλά καί έναντι τής ίδιας τής φύσεώς της, καί επομένως ή 
διαστροφή τής φύσεώς της. Είναι ή παθογενής άποθέωσις τής φύσεως καί ό 
άσφυκτικός εγκλεισμός εις τά στοιχεία τής ύβρεως καί τού θανάτου. Ή 
άνυπακοή της θά ήτο ή αρνησις καί ή άπόρριψις τής προσωπκής 
χαρισματικής της κλήσεως καί εύθύνης, τόσον διά τον εαυτόν της, δσον καί 
διά τούς φ ίλ ο υ ς  τούς όποιους όφείλομεν νά διακονώμεν μετά κόπων καί 
μόχθου εις τάς άνάγκας των. Ή ύπεροχή, άλλωστε, τής θεϊκής κ λή σ εω ς , καί 
ή εις αύτήν ύπακοή, είναι διά τήν Αντιγόνην άναμφισβήτητος, ώστε νά μή 
χωρή ούδεμία άλλη προτίμησις ή άδυναμία:

" κ ρ ε ϊσ σ ο ν  θ ε ο ϊς  γ ά ρ  ή  β ρ ο τ ο ϊς  χ ά ρ ιν  φ έ ρ ε ιν '419
(Ήρακλεΐσκος, άποσπ. 228 Ρ.)

Πρβλ. Κ.Δ. Πράξεις τών Αποστόλων, Ε’ 29: "πειθαρχείν δεΐ θεώ μάλλον if άνθρωποις".
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Η ΕΥΘΥΝΗ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

I 1!  τής Αντιγόνης ευθύνη άναφέρεται εις την ύποχρέωσιν, την
αύτοδέσμευσιν έναντι τής ελευθερίας της, άλλα καί την υπό του μιάσματος 
διάσωσιν τής π ό λ εω ς . Διά νά σταθή έντίμως καί ύπευθύνως πρό αυτής, νά 
θέση εις λειτουργίαν τάς δυνατότητας καί δυνάμεις της καί νά άποδεχθή 
μετά παρρησίας τάς συνέπειας τής γενομένης επιλογής, με αποτέλεσμα νά 
καταστή μία ολοκληρωμένη φιλοτική - ηθική προσωπικότης, "κ α λ ή  
κάγαθή". Αυτή, ή τής ελευθερίας καί διασώσεως εύθυνη της, άναμοχλεύει 
τά εσώτατα βάθη τής ψυχής της καί την ώθεΐ εις πράξεις ύπακοής, αγάπης 
καί ελευθερίας.

Ή άρνησις τής Ισμήνης καί ή δικαιολόγησίς της ώς πράξεως 
ελευθερίας άφήνουν εις τήν Αντιγόνην ολόκληρον τό βάρος τής ευθύνης 
καί τάς συνέπειας τής εκλογής. Διαφορετικώς, άλλωστε, θά ήτο ου μόνον 
άδικον αλλά καί παράλογον ή ελευθερία νά είναι αδιάφορος, άνευ 
αξιολογικής ποιότητος καί άνευ συνεπειών. Ή τοιαύτη άντίληψις ευθύνης 
θά ήτο άντίθετος προς τήν ουσίαν τής Ε λ ε υ θ ε ρ ία ς

Τό μέγεθος τής ευθύνης της αποκαλύπτεται από τό γεγονός δτι ό 
τρόπος τής ζωής της εν τή ίστορίςχ καί αί γενόμεναι έπιλογαί κατά τήν 
δοκιμασίαν τής ελευθερίας της προσδιορίζουν άπολύτως τήν μορφήν τής 
ζωής εις τήν αιωνιότητα, διότι ή αίωνιότης προϋποθέτει σταθερότητα 
πνευματικών μορφών. Ή βίωσις τής ευθύνης έναντι τής ιστορίας του οίκου 
καί τής καταγωγής της, πολλφ δέ μάλλον τής έαυτής π ό λ ε ω ς , δέν 
δικαιολογεί αδιαφορίαν, ραθυμίαν ή καί άμέλειαν, πολύ δέ περισσότερον 
περιφρόνησιν ή κακήν χρήσιν του μεγίστου τής ελευθερίας δώρου.

Ή ευθύνη της είναι συγρόνως θ ρ η σ κ ευ τ ικ ή  καί π ο λ ιτ ικ ή . Τήν 
πολιτικήν ταύτης ευθύνην διακρίνει τις εις τον διάλογον Κρέοντος - 
Τειρεσίου, ότε ό μάντης αναφέρει τά περί τών τής π ό λ ε ω ς  βωμών έκ τών 
σαρκών του Πολυνείκους,

" β ω μ ο ί  γ ά ρ  ή μ ΐν  έ σ χ ά ρ α ι τε π α ν τ ε λ ε ίς  
π λ ή ρ ε ις  ϋ π  ’ο ιω ν ώ ν  τε κ α ί  κ υ ν ώ ν  β ο ρ ά ς  
τ ο ϋ  δ υ σ μ ό ρ ο υ  π ε π τ ώ τ ο ς  Ο ίδ ίπ ο υ  γ ό ν ο υ  "

( Σοφοκλ. Άντιγ. στ. 1016 -1018)

θεωρών, διά τούτο, μοναδικόν υπεύθυνον τον Κρέοντα:

" τής σ ή ς  έκ  φ ρ ε ν ό ς  ν ο σ ε ί  ή π ό λ ις  "
( Σοφοκλ. Άντιγ. στ. 1015 )
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Εις τό υπό του Κρέοντος βιοΰμενον σ ν ν έ χ θ ε ιν , δίδει ώστόσον ό 
Σοφοκλής δύο κατευθύνσεις μίαν κ ά θ ε τ ο ν  (ουρανός - γή - καταχθόνια) καί 
μίαν ο ρ ιζ ό ν τ ιο ν  (οί πολίται διχασμένοι εκ τής ε χ θ ρ α ς  = σ τά σ εω ς). 

Αποκαλυπτικός καί εις τούτο ο τού Τειρεσίου λόγος:

" έχθραι δε πάσαι σννταράσσονται πόλεις 
όσων σπαράγματ’ if κννες καθήγισαν 

ή Θήρες, ή τις πτηνός φερων
άνόσιον οσμήν έστιοϋχον ες πόλιν "

( Σοφοκλ., Ά ντιγ ., στ. 1080 -1083 )

Διδούσα ούν ή Αντιγόνη τάφον εις τον Πολυνείκην καταργεί τάς 
διχαστικάς τού Κρέοντος κατευθύνσεις καί απαλλάσσει την π ό λ ιν  έκ  το ϋ  
μ ιά σ μ α τ ο ς , - θρησκευτική ευθύνη -, συνδέουσα ούτω την γήν, τόν ουρανόν 
καί τό χθόνιον βασίλειον. Συνδέει την γήν μετά τού χθονίου βασιλείου, 
διότι δέν φοβείται τόν Ά δ η ν  = Θ ά να το ν , καί συγχρόνως συνδέει την γήν 
μετά τού ουρανού διά μέσου τής θ ρ η σ κ ε υ τ ικ ό ν  αυτής λ ό γ ο ν  καί των 
θεαρέστων πράξεων της, καθ’ όσον άποτελεΐ τό όχημα δράσεως θεοτήτων 
τινων.

Καί ή εύθυνοφόρος καί υπεύθυνος ταύτης πράξις άποκτά συγχρόνως 
ένα π ο λ ιτ ικ ό ν  νόημα, διότι τίθεται ώς έμπόδιον εις τήν υπό τού Κρέοντος 
δημιουργηθεισαν ε χ θ ρ α ν  -σ τ ά σ ιν . Είναι ή ίδια θέσις των Ε υ μ εν ιδ ώ ν , ήτοι 
τό τέλος των τού ο ίκ ο ν  κ α κ ώ ν  διά τούς Ατρείδας εις τό τού Όρέστου 
πρόσωπον, καί ούτω τήν άποφυγήν τής σ τ ά σ εω ς  διά τήν π ό λ ιν  τής 
Παλλάδος.

Ή ευθύνη - ύποχρέωσίς της, ώς τελευταίας αυθεντικής άπογόνου τής 
περιωνύμου τού Κάδμου γενεάς, ήτο νά περιφρουρήση πάση θυσίςχ τό 
κύρος τού οίκου της, τήν προσωπικήν της τιμήν, πορείαν καί ιστορίαν. ’Ητο 
άδιανόητον διά τήν ήρωίδα ένας έκ των τελευταίων άπογόνων τού 
ευκλεούς Κάδμου, καί Οιδίποδος γόνος, νά κείτεται άταφος. ’Ητο ύψίστη 
προσβολή εις τήν ένδοξον ιστορίαν καί μεγίστην προσφοράν τής γενεάς 
της. Καί άναλαμβάνει, μετά περισσού θάρρους, ου μόνον τό μερίδιον τής 
ίδικής της ευθύνης άλλ’ άκεραίαν τήν ευθύνην τής ταφής. Καί συγχρόνως 
τήν τιμητικήν ευθύνην προασπίσεως τού θεϊκού Δικαίου. Διά τούτο ή 
άντίθεσίς της προς τόν Κρέοντα δέν είναι άπλώς άντίθεσις περί τήν ταφήν 
τού νεκρού Πολυνείκους, άλλ’ άντίθεσις ευθύνης περί τε τόν οίκον καί τήν 
πόλιν.

Ό Κρέων άρνεΐται νά κατανοήση δτι τό ύψος τής τιμής έκάστου 
άξιώματος έχει άντιστοίχως τήν ευθύνην τής πνευματικής ζωής μιάς 
κοινωνίας, τής οποίας απολαμβάνει ου μόνον τήν άναγνώρισιν άλλ’ 
ύφίσταται καί τήν κριτικήν. Ή θετική άλλωστε στάσις τού αρχοντος έναντι 
των ”θ ε ϊκ ώ ν  ν ο μ ίμ ω ν  ", άποτέλεσμα βαθείας πνευματικής εμπειρίας, σοφίας 
καί ήθους, περιποιει εις αυτόν τόν ίδιον τιμήν καί αιγλην. Ή άντίθετος, ώς 
ή τού Κρέοντος, στάσις είναι ή γενεσιουργός αιτία τής άποτυχίας τής 
άρχούσης τάξεως ώς φορέως ζώντων πνευματικών προτύπων. Ό Κρέων,
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άλλωστε, άμςι τη άναλήψει του θρόνου των Θηβών, απομακρύνεται άπό 
τον εσωτερικόν του κόσμον, εντός του όποιου συντελειται ή έπαφή του 
πεπερασμένου πρός τό άπειρον, του σχετικού προς τό άπόλυτον, του 
άνθρώπου πρός τούς θεούς. Έκτοτε, ή ζωή του άπώλεσε τον υψηλόν αυτής 
προορισμόν, την πυξίδα πρός τον προσανατολισμόν, ό όποιος υψώνει τον 
άνθρωπον άπό τής σφαίρας των οντων καί γινομένων εις την σφαίραν τού 
μεταφυσικού καί υπερβατικού, καί καταυγάζει αυτόν διά των ελλάμψεων 
τής θεϊκής ακτινοβολίας καί φωτοχυσίας καί των μαρμαρυγών τής 
άθανασίας καί αίωνιότητος.

Ή ευθύνη της, ή όποια εκδηλούται εις τον συγκεκριμένον χρόνον τής 
ιστορίας, τον μετετρέπει εις καιρόν, ό όποιος οφείλει νά άξιοποιηθή 
ολόκληρος εν δψει τής αίωνιότητος, ή όποια άφομοιοΐ τό μέλλον καί δίδει 
εις τά γεγονότα την έπικαιρότητα τού θεϊκού σήμερον καί τής άθανασίας 
των πιστών. Άλλωστε, εις την αιωνιότητα δέν υπάρχει μέλλον, άλλ’ αιώνια 
πνευματική ζωή, αιώνιον παρόν. Είναι τό αιώνιον σήμερον: τό θεϊκόν 
σήμερον.

Ή υπό τής Αντιγόνης βιουμένη ευθύνη άποκαλύπτει δτι τό σήμερον 
δέν συνδέει τό παρελθόν μετά τού μέλλοντος, άλλά μετά τής αίωνιότητος.

Τό βάρος τής ευθύνης τό όποιον επωμίζεται, ή σκληρότης μιας 
τιμωρίας ή όποια είναι συνέπεια τής ευθύνης, καί ή οποία ώστόσον άδίκως 
τής επιβάλλεται, καί τήν όποιαν καρτερικώς ύποφέρει, τήν ύψούν άνω καί 
επέκεινα τής άνθρωπίνης καταστάσεως καί τάξεως καί ταυτοχρόνως τήν 
άποκλείουν άπό τήν κοινωνίαν των άνθρώπων.

Ό Κομμός άποτελεΐ τήν κορύφωσιν τής τραγικής συνειδήσεως τής 
Αντιγόνης καί συγχρόνως τήν προβολήν τού τραγικού νοήματος τής 
ευθύνης, τό όποιον προβάλλει δτε ή άνθρωπίνη πράξις καθίσταται ήδη 
άντικείμενον στοχασμού καί εσωτερικού διαλόγου.

Η ΗΘΙΚΗ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

"Ήθος μέγιοιον ιων έν άνθρώποις καλόν
(Ά δ ή λ. 1030 R ).

1*Ιθική ύπόστασις νοείται μόνον διά τής αύτοσυνειδησίας, δι’ δ καί 
καθίσταται αυθυπόστατος μόνον έν τφ άτομικφ άνθρωπίνψ προσώπφ. 
Ηθική ύπόστασις καί προσωπικόν Είναι ύφίστανται ταυτολογικώς εις 
πρόσωπα καί πνεύματα άδιαίρετα, διάφανα, ύψηλόφρονα: Ιερά. 
Αντιγόνη!. Διαυγής δι’ έαυτήν, άποφασίσασα καί ένεργήσασα τήν τής 
ταφής πραξιν ή όποια άποτελεΐ τό ούσιαστικόν Είναι της καί κατεχομένη 
ύπ’ αύτής, βίοι δυναμικώς τήν ηθικήν της ύπόστασιν. Τό άπόλυτον έφ’ δσον 
πλέον διαφεύγει τής "πολίτικης? διαιρέσεως καί τού διχασμού, συνεχίζει τό
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ύπέροχον της παλιννοστήσεως ταξείδιον προς την όραματιζομένην υπό τής 
Αντιγόνης ενότητα, ουδόλως διχασμένη μεταξύ των αντινομιών 
άνθρωπίνου καί θεϊκού νόμου.

Εις τάς πράξεις ηθικής αξίας καί ποιότητος, ώς ή του Πολυνείκους 
ταφή, αί όποιαι καί θεωρούνται πράξεις του ελευθέρου ανθρώπου, 
ανήκουν καί αί λεγόμεναι : "δυνάμει"  καί "ένεργειςχ” πράξεις, ήτοι: "κατά  
π ρ ό θ ε σ ιν ' ,  " α π ο κ λ ε ισ τ ικ ή ν  " καί " λ ό γ ο ν

α) Κ α τ ά  π ρ ό θ ε σ ιν . Τούτο σημαίνει δτι τό κέντρον έκάστης πράξεως, 
ώς ή του Πολυνείκους ταφή, είναι ή έλευθέρα ηθική βούλησις, ή 
συνισταμένη εκείνη έσωτάτη δύναμις, ή όποια άποτελει τήν συγκεκριμένην 
έκφρασιν καί εξισορρόπησιν των ποικίλων παρορμήσεων, άντιρρόπων 
κινήσεων, τήν οριστικήν ετυμηγορίαν άξιολογήσεως στοιχείων τά όποια, 
τελικώς, οδηγούν εις τήν άπόφασιν εκτελέσεως ή μή μιας πράξεως.

β) Α π ο κ λ ε ισ τ ικ ή ν  : Ή άπόφασις μέ ηθικήν ευθύνην καί άξίαν διά 
μίαν πραξιν οφείλει, ώς ή τής Αντιγόνης, νά έχη ώς άποκλειστικόν σκοπόν 
τήν έκτέλεσιν τής πράξεως ταύτης καί ούχί νά άποβλέπη εις ετέρους ξένους 
ή παρεμφερείς σκοπούς, ώστε τις νά δύναται νά άξιολογηθή ηθικώς.

γ) Κ α τ ά  Λ ό γ ο ν  : Ό όρος ούτος άναφέρεται εις τήν άνάγκην νά 
χρησιμοποιήση ό άνθρωπος δλα τά άπαραίτητα στοιχεία, τά όποια τού 
παρέχει ό άνθρώπινος καί θεϊκός λόγος καί ή τής γνώσεως επιστήμη, ώστε 
νά έπιτύχη τό καλύτερον άποτέλεσμα τόσον κατά τό στάδιον τής έσωτέρας 
διαδικασίας, έως τής τελικής άποφάσεως, δσον καί εις τό στάδιον 
έκτελέσεως τής άποφάσεως, δτε πρόκειται νά καταθέση τήν ετυμηγορίαν 
τής ελευθερίας του, τήν συγκεκριμένην μορφήν εν τή ίστορίςχ μετά τής 
ηθικής του πράξεως. Αυτή ή συστράτευσις τού λόγου, πρός εξυπηρέτησιν 
τών ηθικών σκοπών τής ζωής, εκτός τής πρακτικής άξίας της, άποκαλύπτει 
καί τον σεβασμόν εις τάς πνευματικός άρχάς αί όποιαι διέπουν τον κόσμον. 
Είναι γνώστης άλλωστε τής σχετικής ρήσεως

"ή δ ε ιν ό ν  ά ρ ’ ή ν, ή ν ίκ ’ α ν  τ ις  έ σ θ λ ό ς  ώ ν  α ν τ φ  σ ν ν ε ιδ ή '
(άποσπ. 931 Ρ.)

Ή Αντιγόνη, ό τών Θηβών καί τής οικουμένης άδυτος ηθικός άστήρ, 
προσφέρει πολύτιμον ηθικήν υπηρεσίαν εν τή π ό λ ε ι εφ’ δσον, θάπτουσα 
τον νεκρόν Πολυνείκην, επιφέρει τήν πολυπόθητον ειρήνην μεταξύ τής 
πόλεως τών ζώντων καί τού οίκου τών νεκρών, εργαζομένη εντός τών 
πλαισίων τής Ηθικής Δικαιοσύνης, καθισταμένη τό ζείδωρον υπόδειγμα 
τής ηθικής έννοιας. Διά τούτο καί έρχεται εις σύγκρουσιν. Διότι μόνον 
μέσφ τής συγκρούσεως δύναται ή ήρωική γυνή νά βιώση τάς εξερευνήσεις 
τών ηθικών άξιών, τάς άναιρέσεις τών υποτυπωδών άντιφάσεων εις 
λεπτοτέρας, εύρυτέρας διαφωνίας, τάς μόνας δυνατός νά ενεργοποιήσουν 
τήν άνθρωπίνην ηθικήν πρόοδον.
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Δι’ αυτόν τον λόγον, ή Αντιγόνη οφείλει ού μόνον νά άμφίσβητήση 
άλλα καί νά έγκαλέση τον Κρέοντα "μώρφ μωρίαν όφλισκάνω", 
έπιβεβαιούσα την ουσιαστικήν δυναμικήν τής ταυτότητός της. Μόνον διά 
τής άμφισβητήσεως καί τής πολιτικής του όντότητος δυναται ή εξωτερική 
καί εσωτερική ηθική νά όρισθοϋν, νά μεταβληθούν εις ένεργείρ 
πραγματικάς, καί οΰτω νά προσεγγίσουν τήν ενότητα του Απολύτου, 
δίδουσαι διέξοδον εις τήν άγωνιστικήν φύσιν τής Άντιγονείου 
συνειδήσεως.

Εις τήν Αντιγόνην συναντώμεν δυο είδη ηθικής: τήν κλειστήν καί 
τήν άνοικτήν. Ή κ λ ε ι σ τ ή  ή Κρεόντειος ηθική συνίσταται εκ τής 
πιέσεως ή όποια άσκεΐται εξ έξωγενών παραγόντων, ώς ή κοινωνία, ή 
γνώμη του κόσμου καί αί πράξεις αί όποιαι άντιστοιχουν εις ταυτην 
γίγνονται αυτομάτως, διεξάγονται κατ’ ενστικτώδη τρόπον. Μόνον εις 
εξαιρετικός περιπτώσεις δυναται νά άντιμάχεται τό ατομικόν καί 
κοινωνικόν εγώ. Ή του Κρέοντος ηθική είναι άπρόσωπος καί τριπλώς 
κλειστή: άποβλέπει εις τήν συντήρησιν καθεστωτικών εξουσιών, οδηγεί εις 
τήν σχεδόν απόλυτον σΰμπτωσιν του άτομικοϋ μετά του κοινωνικού, ώστε 
ή ψυχή νά κινήται πάντοτε εις τον αυτόν κύκλον, καί τέλος ή Κρεόντειος 
ήθική αποτελεί πάντοτε λειτουργίαν μιας καθωρισμένης όμάδος καί δέν 
ισχύει διά τό σύνολον τής άνθρωπότητος, δεδομένου ότι ή κοινωνική 
συνοχή, τής όποιας άποτελει λειτουργίαν, θεμελιουται κατά μέγα μέρος εις 
τήν αναγκαιότητα τής αύτοαμύνης.

Εις άντίθεσιν ταύτης τής πλήρως κανονιστικής, κλειστής ηθικής, 
υπάρχει ή α ν ο ι κ τ ή  ή Άντιγόνειος ήθική. Εμφανίζεται ενσαρκωμένη εις 
τάς εξαιρετικός προσωπικότητας ώς ή Αντιγόνη, εις τούς ήρωας καί τούς 
Αγίους καί δέν θεμελιουται εις τήν κοινωνίαν, άλλ’ εις καθαρώς ανθρώπινα 
καί προσωπικά στοιχεία. Δέν τήν συνιστά ή πίστις (εκ μέρους τής 
κοινωνίας ή εξουσίας) άλλ’ ή κ λ ή ο ι ς, δέν είναι παγιωμένη, άλλ’ 
ούσιωδώς προοδευτική, δημιουργική καί σωτήριος. Είναι άνοικτή υπό τήν 
έννοιαν ότι περιλαμβάνη τό σύνολον τής ζωής, εις τήν φιλότητα / άγάπην, 
παρέχει τό αίσθημα τής ελευθερίας καί ταυτίζεται μετ’ αυτής ταύτης τής 
αρχής τής ζωής. Προέρχεται δέ εκ βαθείας συγκινησιακής καταστάσεως καί 
είναι άναντικειμενίκευτος.

Ή ήθική της εμπειρία τής ύποδεκνύει δτι εύρίσκεται εις έναν κόσμον 
ό όποιος εκτείνεται πέραν αυτής: αυτόν τών θεών, τον όποιον καί πρέπει 
πιστώς νά ύπηρετή. Ή τού οϊκον της ιστορία διδάσκει τήν υπαρξιν ενός 
έναγούς παρελθόντος προ καί τής ιδικής της ύπάρξεως, καί ή άνθρωπίνη 
ήθική πράξις της προϋποθέτει τήν ύπέρβασιν. Διά τούτο, καί αποφεύγει 
κατά σύστημα τάς ύπερβολάς, τάς ματαίας προκλήσεις, τήν άσκοπον 
έπίδειξιν δυνάμεως, τήν πομπώδη διεκδίκησιν δικαιωμάτων, τον θόρυβον, 
τούς κενούς λόγους. Υπομένει, κρίνει, προσκαρτερει. Εμμένει καί ζητεί τήν 
εμμονήν τού Χορού.

Ό Κρέων, - φύσει καί θέσει άνήθικος, δυνατόν νά θεωρηθή ώς ένας 
έκ τών επιφανεστέρων εκπροσώπων τή άκραίας Σχολής τής Φνσεως, ή
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όποια προσέδιδε είς την άνθρωπίνην άδυναμίαν μίαν συνηθισμένην 
δικαιολογίαν, διακηρΰσσουσα δτι τά των άνθρώπων πάθη είναι φυσικά, 
καί συνεπώς ορθά. Άπεκάλουν την ηθικήν συνθήκην καί ώς εκ τοΰτου 
δεσμόν σίδηρόν ό όποιος καί οφείλει νά συντριβή. Ίδοΰ ό των Ν ε φ ε λ ώ ν  
Άδικος Λόγος " σ κ ιρ τά , γ έ λ α , ν ό μ ιζ ε  μ η δ έ ν  α ισ χ ρ ό ν '420. Ώστόσον, τάχιστα 
θά ύποστή τάς συνέπειας τής παραθεωρήσεως τής ηθικής προς 
ίκανοποίησιν προσωπικών του επιθυμιών, αί όποιαι έχουν ώς σκοπόν τό 
"εν κ α κ ο υ ρ γ ε ί ν ’, δηλ. νά πράττη τό κακόν έπιθυμών τήν τών πολιτών / 
υπηκόων άνοχήν, θεωρών τήν α Ιδ ώ  καί τήν ά ρ ετ ή ν  έννοιας κενάς 
περιεχομένου.

Διά τούτο, έναντι του υ π έ ρ  - φ ύ σ ιν  προσώπου τής Αντιγόνης τίθεται 
τό πρόσωπον του Κρέοντος, ό όποιος δικαίως δΰναται νά χαρακτηρισθή ώς 
άνθρωπος τής φ ύ σ εω ς , ώς ό ρ ε α λ ισ τ ή ς  πολιτικός, τόν όποιον συναντώμεν 
είς τόν Θουκυδίδην. Δι’ δ, καί ή βιαιοτάτη τής Αντιγόνης άντίδρασις είς τήν 
τυραννικήν ορθολογιστικήν ψυχολογίαν καί τόν επιδέξιον άνηθικισμόν 
του "τά Θ εία μ ή  ν ο μ ιζ ε ιν '421. Άλλωστε ή, διά καταστολής τής ηθικής, 
ασέβεια - καί υπό τήν έννοιαν τής απείθειας - πρός τά θεϊκά νόμιμα 
έθεωρεϊτο ιεροσυλία καί μέγιστον θρησκευτικόν άδίκημα. Καί είς τούτο θά 
διαφωνήσφ μετά του Καθηγητοϋ Nilsson, ό όποιος έμμένει είς τήν παλαιόν 
εκείνην θεωρίαν δτι "ή ε λ ε υ θ ε ρ ία  τή ς σ κ έψ εω ς  κ α ι τής έ κ φ ρ ά σ εω ς  ή το  
ά π ό λ ν τ ο ς  ε ίς  τ ή ν  Α θ ή ν α ν ' , προσπαθών, άνεπιτυχώς, νά περιορίση τήν 
έκτασιν τών διωγμών διά λατρειακάς παραβάσεις. Ώστόσον, σύσσωμος ή 
παράδοσις παρουσιάζει τούς διωγμούς τού Αναξαγόρα καί τού 
Πρωταγόρα ώς προερχομένους εκ τών θρησκευτικών των θεωριών καί ούχί 
έκ τών πράξεων των. Καί μία κοινωνία ή όποια απηγόρευσεν εις τινα τήν 
τού ήλιου περιγραφήν ώς υλικού άντικειμένου καί είς τινα άλλον τήν 
έκφρασιν αμφιβολιών διά τήν τών θεών υπαρξιν, ούσιαστικώς δέν έπέτρεπε 
τήν " α π ό λ υ τ ο ν  τή ς σ κ έψ ε ω ς  έ λ ε υ θ ε ρ ια ν

Ή ηθική τήν όποιαν επικαλείται ή Αντιγόνη προϋποθέτει συμμετοχήν 
είς τήν φιλίαν: Δι’ δ, καί δτε ο Φιλοκτήτης θέτει τό ερώτημα, τό όποιον 
εύρίσκομεν είς ολόκληρον τήν άρχαίαν ελληνικήν τραγωδίαν, "Τι 
δράσω ";422 επιλέγει ώς καί ή Αντιγόνη τάς οικογενειακός αξίας:

" π έ μ ψ ο ν  π ρ ο ς  ο ίκ ο υ ς ,  α υ τ ό ς  ε ν  Σ κ ύ ρ φ  μ έ ν ω ν  " 
( Σοφοκλ. Φιλοκτήτης, στ. 1368 )

420 Αριστοφ. Νεφελαι, στ. 1223
421 Πλουτ., Περικλής, 32.
422 Σοφοκλ., Φιλοκτήτης στ. 1063 -1350.
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Η ΕΛΕΥΘΕΡΙΑ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

Η  ελευθερία θεωρείται ώς ένα των πολυτιμότερων αγαθών τής
άνθρωπίνης ζωής καί ύπάρξεως καί ώς εκ τούτου πανάκριβον δώρον. Δι’ δ, 
καί δεν χαρίζεται, άλλ’ άντιθέτως χρειάζεται μόνιμος καί διαρκής άγων διά 
τε την κατάκτησιν καί διατήρησίν της. Απαιτείται δηλ. απόλυτος 
προσωπκή συμμετοχή εις τό εύγενές τούτο άθλημα, τό εχον ώς τελικόν 
επαθλον τήν κατάκτησιν τής Ελευθερίας. Βεβαίως, ό έλεύθερος άνθρωπος 
επισύρει μεν τον θαυμασμόν τού εν τινι μέτρφ έμφορουμένου υπό των 
ίδιων αρχών καί άντιλήψεων άτόμου:

" . . .  ε ί  δ ο κ ε ϊ  σ ο ι ,  σ τ ε ϊχ ε  . . .  τ ο ϊς  φ ί λ ο ι ς  δ ’ ό ρ θ ώ ς  φ ίλ ϊ\  "
( Σοφοκλ. Ά ντιγόνη, στ. 98 - 99 )

επισύρει δμως καί τήν οργήν καί τό μίσος εκείνων διά τούς όποιους τό 
αγωνιστικόν φρόνημα καί ή άσίγαστος φροντίς διά πνευματικός 
κατακτήσεις άποτελούν ενοχλητικήν παρουσίαν καί κίνδυνον άπωλείας 
θέσεων, άξιωμάτων, ισχύος, ώς καί τήν υπό τήν εξουσίαν των σωματικήν 
καί πνευματικήν ύποδούλωσιν τών άνθρωπον.

Οί θεοί, ώς άρχή καί πηγή οίασδήποτε άγαθότητος, παρεχώρησαν εις 
τον άνθρωπον τήν ελευθερίαν, ώς τό ούσιαστικότερον πνευματικόν δώρον. 
Ό χρόνος τής άνθρωπίνης Ιστορίας, ώς χρόνος δυνατότητος άσκήσεως τής 
ελευθερίας, προσλαμβάνει ουτω ιδιαιτέραν σημασίαν. Μετά δμως τό 
οριακόν τού θανάτου σημειον ούδεμία άλλαγή, ούδεμία δυνατότης. Τό 
στάδιον τού χρόνου τής ιστορικής ζωής είναι στάδιον εξελικτικόν καί 
δυναμικόν, διότι διακρίνεται εκ τού κυρίου χαρακτηριστικού τής 
άνθρωπίνης προσωπικότητος: Τ ή ν  έ λ ε υ θ ε ρ ία ν  τής δ υ να τό ττ ιτο ς . Άντιθέτως, 
μετά τό τέλος τής ζωής ταύτης τήν οποίαν καί σφραγίζει ό θάνατος, έρχεται 
τό άχρονον, ή αίωνιότης, ή όποια, ενώ δέν είναι στατική άλλά δυναμική 
καί πλήρης ζωής, διακρίνεται έκ μιας σταθερότητος μορφής καί τού 
άπολύτου χαρακτήρος της. Είναι ή πλήρωσις τής ελευθερίας καί ή άρχή τής 
θεϊκής δικαιοσύνης.

Ή υπαρξίς της έχει τήν ίδικήν της πηγήν, δηλ. είναι έλευθέρα. Έν 
προκειμένορ, διά τήν Αντιγόνην, υ π ά ρ χ ω  σημαίνει α π ο φ α σ ίζ ω . Ή υπαρξίς 
της δέν είναι άδρανής, άλλά βεβαιούται μέσφ τής έλευθέρας καί άκωλύτου 
άποφάσεώς της. Τό στοιχεΐον, τό όποιον είναι πραγματικόν εις αυτήν, δέν 
είναι τό άντίστοιχον εις τό βίωμα - αίσθησιν, άλλά ή ανευ δρων ελευθερία 
τήν στιγμήν τής κρίσιμου άποφάσεώς. Ό νόμος τού Κρέοντος έχει μ έ γ ε θ ο ς , 
ή άπόφασίς της έχει ύψ ος. Εις τήν άντικειμενικήν ά  - δ υ ν α τ ό τ α τ α  
άντιπαρατίθεται ή δυνατότης τής εκλογής, ώς άπροδιοριστία τού 
μέλλοντος, τό όποιον είναι ή ίδια ή υπαρξίς.

Ή ελευθερία της υπαρξιακή δέν είναι άντικειμενική, διά τούτο καί 
δέν επιδέχεται ουδέ άπόδειξιν, ουδέ άναίρεσιν. Ή Αντιγόνη έχει
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συνείδησιν τής έλευθερίας της κατά την υπαρξιακήν εκλογήν, ήγουν εις τήν 
άπόφασίν της να είναι καί νά παραμείνη ό εαυτός της. Διά τούτο καί ή 
ελευθερία της έμφανίζεται εν τινι μέτρφ ώς άντιφατική ένότης αυθαιρεσίας 
καί άναγκαιότητος: δύναμαι, επειδή πρέπει. Ελεύθερα κατά τήν εκλογήν, ή 
Αντιγόνη δεσμεύεται έξ αυτής, πραγματοποιεί τήν άπόφασίν καί 
άναλαμβάνει πλήρως τάς εύθύνας της. Επειδή, δε, άναγνωρίζει τον εαυτόν 
της ώς ελεύθερον, δεν τόν άναγνωρίζει ώς ένοχον.

Ελευθερία κατ’ επιλογήν, καί ούχί εκ συστήματος. Διότι, εν άντιθέτφ 
περιπτώσει, ή ελευθερία στερείται τό νόημά της, δτε αύτο - ανακηρυχθή 
άτομικός αυτοσκοπός, ή άλλοις λόγοις δτε ή ελευθερία άναχθή εις σύστημα 
τό όποιον δεν υπολογίζει τόν άνθρωπον, τότε αυτοκαταργείται. Καί αυτή 
ήτο ή μοίρα όλων εκείνων, οί όποιοι έπεχείρησαν νά εκβάλλουν τόν 
άνθρωπον εκ τού άνθρώπου καί νά τόν υψώσουν εις ύπερ - άνθρωπον. Ή 
Αντιγόνη δεν επεθύμει νά δημιουργήση έναν νέον τύπον άνθρώπου: άπ - 
άνθρωπον. Διά τούτο, ή μόνη λύσις τήν οποίαν προσφέρει διά τής 
παρουσίας της καί των επιλογών της είναι ό άνθρωπος, ώς εν έλευθερίςχ φιλ 
- άνθρωπος.

Διά τήν ύλοποίησιν τής άποφάσεως ταφής τού νεκρού Πολυνείκους, 
ή Αντιγόνη έχρειάζετο τήν ελευθερίαν, ήτοι άγώνα μετά συνέπειας καί 
τόλμης. Είναι δύσκολον επίτευγμα ή ελευθερία. Διά τούτο καί ή ζωή είναι 
εύκολωτέρα εις κοινωνίας περιορισμένης πνευματικότητος. Εις ταύτας ό 
άνθρωπος δέν προβληματίζεται, δέν άγωνια. Τά προβλήματά του, 
οίασδήποτε μορφής, έχει άναλάβει νά έπιλύση ό έκφραστής τής έξουσίας 
μετ’ ηχηρών, περί έλευθερίας, δικαιοσύνης καί ευταξίας διακηρύξεων, εις 
μίαν όργανωμενην κοινωνικήν ζωήν. Διά τούτο, δέν είναι εύκολος ή 
έξεύρεσις διεξόδου καί λύσεως τών μεγάλων κοινωνικών προβλημάτων, 
διότι τά άγαθά τής ελευθερίας, τής δικαιοσύνης καί τής ίσοπολιτείας είναι 
πρωτίστως πνευματικά κατορθώματα, επιτυγχανόμενα μετά άπό 
εσωτερικήν πάλην καί άγωνίαν. Διά τούτο, καί ό τών Θηβαίων Χορός 
ευκόλως παγιδεύεται εις τάς εξωτερικός ρήσεις καί διακηρύξεις αί όποιαι 
δημιουργούν εξαναγκασμόν. Ό που δέ άπουσιάζει ή πνευματική έλευθερία, 
εκεί θριαμβεύει ό στυγνός δεσποτισμός καί ό σκοτεινός ολοκληρωτισμός, μέ 
άποτέλεσμα νά παρατείνεται τό σκότος τής ύποτελείας καί ή πικρία τής 
άδικίας.

Ή άπόφασις ταφής τού Πολυνείκους δέν είναι προϊόν ατης, ήτοι 
διανοητικής τυφλώσεως καί μανίας. Είναι άποτέλεσμα άκωλύτου καί 
έλευθέρας βουλήσεως. Πιθανώς, τούτο νά ίσχύη εις έτέραν Σοφόκλειον 
δημιουργίαν, ώς αυτή τού Αϊαντος. Διά τούτο καί ό Όδυσσεύς εις τήν 
παράκρουσιν τού Αίαντος διαβλέπει μίαν έκδήλωσιν άνασφαλείας τού 
θνητού, δτε λέγει δτι ό Αίας εζεύχθη εις τινα δεινήν ατιχν καί εις τόν νούν 
του έχει τήν κυρίαρχον ίσχύν μιας θεάς.

Εις δέ τήν τεθεισαν έρώτησιν, εάν ή τού Πολυνείκους ταφή είναι 
προϊόν έλευθέρας βουλήσεως ή τι προκαθορισμένον, φρονώ δτι ώς τίθεται 
τό θέμα είναι φιλοσοφικόν. Έν τούτοις, ή σύγκρουσις τήν όποιαν ύποδηλοΐ
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είναι ώσαύτως καί μία αλήθεια τής ζωής. Ή ιστορία άλλωστε τής Αντιγόνης 
δεν άναδύει την αισθησιν μιας άναποδράστου μοίρας, τόσον ίσχυράς ώστε 
νά παραλύη οίανδήποτε ζωτικότητα. Ή Αντιγόνη, συγγραφικός καρπός 
τής κλασσικής εποχής αντικατοπτρίζει τό πνεύμα τής εποχής της: γέμουσα 
σφρίγους, αύτοπεποιθήσεως, επιθυμίας δι’ εύγενή άμιλλαν καί ύγιοϋς 
φιλοδοξίας, οδεύει προς την του στόχου της έπίτευξιν μετά τής φιλοδόξου 
βεβαιότητος ότι δύναται νά τον υλοποίηση. Ώς φύσει καί θέσει ελεύθερον 
καί ανεξάρτητον άτομον, χαίρεται ταύτην την δυνατότητα επιλογής, ήτοι 
την άπουσίαν ζυγού καί την άνεξαρτησίαν άπό τής ά ν ά γκ η ς .

Ούτως, δίδει τό μέτρον τής ελευθερίας τής π ό λ ε ω ς  καί των πολιτών. 
Διότι διά νά παραμείνη μία π ό λ ις  ελεύθερα άπαιτειται οί πολίτες νά 
φοβούνται την δουλείαν - τυραννίαν περισσότερον καί άπό τον θάνατον. 
Καί τούτο άρνειται, εν πρώτοις, ή Αντιγόνη, την επιβολήν τού φόβου τής 
τυραννίας, σαρκάζουσα ούσιαστικώς τά τού άνακτοβουλίου πειθήνια 
μέλη , διότι ή υπό τής Αντιγόνης προτεινομένη έ σ θ λ ό τ η ς  καί ή αυτής 
ευγένεια (στ. 38) άντιστρατεύονται τήν π ο λ λ ο ϊσ ιν  κ α κ ο ϊς  (στ. 463) ζωήν 
τής Ισμήνης καί των Θηβαίων πολιτών. Διά τούτο καί ό Σοφοκλής 
χρησιμοποιεί τον σκληρόν όρον δ ο ύ λ ο ς  (στ. 479), άπευθύνων τούτον 
αμέσως εις έν κοινόν κυριολεκτικώς άντι - τυραννικόν. Ένώ ή Αντιγόνη 
παρουσιάζεται ώς ή κατά Λυσίαν (Ε π ιτ ά φ ιο ς  65) " ο τ α σ ιά σ α σ α  υ π έρ  
δ η μ ο κ ρ α τ ία ς” καί φιλίας καί σωτηρίας τής π ό λ ε ω ς . Καί ομιλούσα "διά το υ ς  
ν ό μ ο υ ς  ίσ ο υ ς  π ο θ ε Γ  (στ. 519), παρουσιάζει τήν ούσιαστικώς δημοκρατικήν 
άξίαν τής Ισ ο ν ο μ ία ς .

Καί ότε, είσέτι, άναλογίζεται τάς τού ο ίκ ο υ  της περιστάσεις, τήν 
βούλησιν καί δύναμιν τών θεών ή τού πεπρωμένου, δέν διερωτάται πόσον 
έλευθερωτέρα είναι ένός δούλου ή ενός βοός. Καί τούτο, διότι ου μόνον 
αισθάνεται άλλά καί είναι έλευθέρα. Δέν ήτο επιταγή τής μ ο ίρ α ς  ή τού 
Πολυνείκους ταφή, εκτός εάν τούτο τό γεγονός θεωρηθή υπό τήν Όμηρικήν 
αποψιν, όπου ή μοίρα συνδέεται μετά τής ιδέας τής τά ξεω ς, τής 
κ α ν ο ν ικ ό τ η τ ο ς , τής ν ο μ ιμ ό τ η τ ο ς , τού δ έο ντο ς .

Ελευθερία δέν είναι κατ’ Αντιγόνην ή έξαλλος ύποδούλωσις εις τά 
πάθη, ή όποια καταλήγει, ώς τό πάθος εξουσίας τού Κρέοντος, εις τήν 
άρνησιν τής βουλής τών θεών καί τής φιλίας τών άνθρώπων, άλλ* ή ηθική 
δέσμευσις εις τό ηθικόν, ή πνευματική άνωτερότης ή όποια καταλήγει εις 
τήν αθανασίαν. Τούτον άποδεικνύει καί ό Σοφοκλής μετά τής άδιασείστου 
ψυχολογικής διαλεκτικής τής Α ν τ ιγ ό ν η ς . Καί ή λύσις τού μεγάλου αυτού 
προβλήματος εύρίσκεται μόνον έ ν  Θεοις.

Ή ελευθερία τής θεολήπτου Αντιγόνης ώς εκλογή τού α γ α θ ο ύ , ώς 
άνταπόκρισις εις τά "τώ ν θ εώ ν  ν ό μ ιμ α " είναι εν ταυτφ καταξίωσις καί 
ένταξις εις τον θεϊκόν κόσμον. Καί τούτο διότι τό νόημα τής Άντιγονείου 423

423 Ή διατΰπωσις τοΰ Πλάτωνος εις τήν Πολιτείαν (387b) άν καί μετεγενεστέρα εχει ιδιαίτερον 
ένδιαφέρον διά τους τής Αντιγόνης άναγνώστας: "τοσοντω ηττον άκουστεον π α ισ ί καίάνδράοιν οϋς δει 
ελεύθερους είναι δουλείαν θανάτου μάλλον πεφοβημενους" καί (386b) "... καί δεϊοθαι μή λοιδορεΐν 
άπλώς οϋτως τάς εν Ά ιδου αλλά μάλλον επαινεϊν, ώς οϋτε άληβΐχ αν λέγοντας ού'τε ώφελιμα τοϊς 
μελλουσιν μαχίμοις εσεσθαι".
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ελευθερίας εύρισκεται εις την θετικήν τοποθέτησίν της έναντι τής θεϊκής 
κλήσεως. Ή Άντιγόνειος ελευθερία προϋποθέτει τον έλευθερωτήν Δία, καί 
ό Ζευς την Άντιγόνειον ελευθερίαν καί ή ελευθερία την θεϊκήν "δωρεάν" ώς 
καί ή θεϊκή "δωρεά" προϋποθέτει τήν έλευθερίαν. Δέν καταργεί τήν 
ελευθερίαν τής Αντιγόνης ή θεϊκή "δωρεά". Δέν παραβιάζει, δέν θίγει έπ’ 
ούδενί τήν αυτοτέλειαν τής Αντιγόνης. Άντιθέτως, ενεργεί ώς δύναμις 
επιρρωστική, πνευματική καί ένισχυτική. Μόνον ή βυθομέτρησις καί 
ένδοσκόπησις τοϋ μυστηρίου τής Άντιγονείου ελευθερίας, καταδεικνύει τήν 
άνάγκην τής θεϊκής "δωρεάς ".

"Δωρεά " καί ελευθερία, σημαίνει συνέργεια θεών καί Αντιγόνης. 
Σημαίνει συνεργασίαν τής βουλήσεως των θεών καί τής σχετικής βουλήσεως 
τής Αντιγόνης. Ανευ τής βοήθειας καί τής συναντιλήψεως τών θεών, ή 
Αντιγόνη είναι άδϋνατον νά ελευθερώση τήν ελευθερίαν της. Τό ίδιον, 
άλλωστε, συμβαίνει καί εις τά τής Έλευσίνος Μυστήρια, δπου ή τής θεάς, 
διά τής μυήσεως, "δωρεά" δέν έναντιοϋται προς τήν τοϋ μύστου ελευθερίαν. 
Θά ήτο άπλοϋν αυτόματον τοϋ άγαθοϋ, άνευ ηθικής αξίας, εάν οί μύσται, 
καί κατ’ επέκτασιν ή Αντιγόνη, δέν ήτο ελεύθεροι. Οί θεοί ούδένα καλούν 
μετά βίας εις τήν βίωσιν καί προάσπισιν τών "νομίμων των. Ή μύησις καί 
η βίωσις είναι ελεύθερα διά τον ελεύθερον άνθρωπον, ώς καί ή εν συνεχείς* 
είσοδός του εις τό Όλύμπιον βασίλειον, όπου συνυπάρχει καί ή Δήμητρα ή 
όποια ελκύει, ώς τό πρώτον κινούν ώς λέγει ό Αριστοτέλης "πάντα τά όντα 
και τά γενόμενα ". Ή έλευθέρα τής Αντιγόνης επιλογή άνευ εξωτερικού 
εξαναγκασμού, ελκει ώς μαγνήτης, φωτίζει ώς φώς τά άλόγιστα σκότη τής 
τυραννίας καί αποτελεί νίκην καί θρίαμβον, κατά τής Κρεοντείου 
"έλενθερίας?' καί τής άναγκαιότητος τοϋ άγαθοϋ.

Δι’ δ, καί ή Αντιγόνη απευθύνεται δέσμια άπό τοϋ "Ννμφειον" πρός 
τον ελεύθερον Θηβαίον. Ώστόσον, απαιτείται αύταπάρνησις καί ηρωισμός 
διά νά πιστεύση καί αναγνώριση ό πολίτης τών Θηβών εν τφ προσώπφ τής 
"κεκρνμμέντ\ς πετρώδει ζώσχιξ' τήν έλευθερώτριαν τής ελευθερίας του. Ναι, 
νά αναγνώριση τήν επί τοϋ Ννμφειον καί δία τοϋ Ννμφειον έλευθερίαν 
του. Ή Αντιγόνη τούς ήλευθέρωσεν - εκ τής δουλείας τοϋ τυράννου - 
δίδοντάς των μέτρον ελευθερίας. "Ήτοι τήν κάθαρσιν τοϋ πνεύματος καί 
φρονήματος, τον εξαγνισμόν τής βουλήσεως καί την κατεύθυνσιν πρός τήν 
τελείαν πράξιν, τήν άρετήν. Ή ηθική ενδελέχεια είναι άποτέλεσμα ηθικού 
άγώνος καί αγωνίας καί συγχρόνως τής "δωρεάς?' τών θεών.

Ή Αντιγόνη, φύσει καί θέσει έλευθέρα, έξουσιάζει ούσιαστικώς τήν 
άνάγκην καί δημιουργεί νέον κεφάλαιον ζωής, έμφορουμένη υπό τοϋ τής 
Ελευθερίας ιδεώδους. Έλευθέρα ή ίδια, άγωνίζεται μετά περισσού θάρρους 
καί διά τήν έλευθερίαν τών άλλων. Καί πρό τοϋ σιωπώντος Χορού τών 
Θηβαίων, μετά παρρησίας θά όμιλήση, θά άπαντήση εις τον τύραννον έκ 
μέρους έκείνων:

τοντοις τούτο πασιν άνδάνειν λέγοιι? αν, 
εί μή γλώσσαν έγκλήοι φόβος "
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Καί τούτο, διότι γνωρίζει καλώς ότι ή ίδική της ελευθερία επαυξάνεται, 
διασφαλίζεται καί θάλλει δτε όλοι οί Θηβαίοι πολίται ου μόνον 
αισθάνονται αλλά καί είναι ελεύθεροι.

Ή Αντιγόνη γνωρίζει καλώς ότι είναι άπαραίτητος πρϋπόθεσις διά 
τον άρχοντα νά είναι πρώτος εκείνος ελεύθερος, νά ύποτάξη τάς 
εξουσιαστικάς τάσεις καί τάς δουλικός εσωτερικός παρορμήσεις, διά νά 
δύναται εν συνεχείςχ νά είναι πραγματικός αρχών ό όποιος δεν θά 
άντιμετωπίζη τούς πολίτας ώς υπηκόους καί δούλους, εμφορούμενος ώς καί 
ό τάλας Κρέων υπό τής παραφρόνου ιδέας ότι ή πόλις ανήκει εις τον 
άρχοντα.

" Ον τον κρατοϋντος ή πόλις νομιζεται; "

αλλά θά τούς παρέχει την δυνατότητα νά αίσθάνωνται ούσιαστικώς 
έλεύθεροι.

Αύτη ή μορφή φωτισμένης εξουσίας, ή όποια έτι πλέον φωτίζεται καί 
εμπλουτίζεται άπό τήν ελευθερίαν, δύναται νά νοηθή ώς εκούσια 
άναγνώρισις τής αυθεντίας τών Θεών, ώς πηγής τής άληθούς καί 
εύθυνοφόρου εξουσίας. Ή Αντιγόνη φρονεί ότι, ό άνθρωπος ό όποιος 
επιθυμεί νά άποκτήση πνευματικήν δύναμιν καί νά άσκήση ουσιαστικήν 
εξουσίαν, οφείλει νά ύποταχθή πρώτος καί πρώτον εις "τάγραπτα 
κάσφαλή τών Θεών νόμιμα ", διά νά λάβη ώς αντάλλαγμα τής πλήρους 
υποταγής του τήν δύναμιν νά άσκήση τήν εξουσίαν, ή όποια άργότερον εν 
τή Χριστιανική θεωρήσει λαμβάνει τήν μορφήν Διακονίας.

Εντός τής Αντιγονείου ταύτης άπόψεως τής κοινωνίας τών 
ελευθέρων, άναδεικνύεται ό άληθής πνενματικός ηγέτης ό όποιος, διά τής 
συνέπειας καί έντιμότητος του βίου του, δεικνύει τον δρόμον τής 
ουσιαστικής ελευθερίας καί εξουσίας. Βεβαίως, εις τήν τού Κρέοντος 
άκραίαν καθεστωτικήν άντίληψιν συνηγορεί καί ή άπαθής καί άνελεύθερος 
τού Χορού στάσις ή όποια τελικώς γίγνεται ή εξουσιαστική τού Κρέοντος 
βακτηρία. Ό Χορός διστάζει: ή υπό τής Αντιγόνης άποκαλυπτομένη καί 
εύαγγελιζομένη ελευθερία είναι δι’ εκείνον έξω τών ιδεών καί άντιλήψεών 
του. Διά τούτο καί τήν απορρίπτει. Ήτο ανίκανοι νά τήν άποδεχθούν καί 
νά πολεμήσουν δι’ αυτήν. Άπουσίαζεν ου μόνον ή δύναμις άλλά καί ή 
άγαθή προς τούτο διάθεσις. Πιστεύουν, ψευδώς, ότι είναι ελεύθεροι, 
τοποθετούντες τήν ελευθερίαν εις ενα εντελώς ξένον καί άσφυκτικόν διά 
τήν ουσίαν της χώρον, ούτως ώστε νά χάνη ή ιδία τό νόημά της καί νά 
σύρεται εις τήν κατηγορίαν τών φυσικών δυνάμεων. Βεβαίως, ή τής 
Αντιγόνης άλκίφρων καί έλευθέρα άπόφασις διακόπτει τον θεομάχον 
συνασπισμόν Κρέοντος καί άνακτοβουλίου, διελέγχουσα τήν ασέβειαν τής 
άνομου άποφάσεως καί διατρανούσα τήν περί τής ταφής πίστιν.

Ή Αντιγόνειος ελευθερία άπαιτει δύναμιν, τήν δύναμιν τού νπερ - 
άνθρωπον. Καί τούτο διακηρύσσει ή Αντιγόνη: ότι άνευ ελευθερίας ό
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κόσμος παραμένει άδΰναμος, έρμαιον εις τάς αδηφάγους εξουσιαστικάς 
ορέξεις των τυράννων. Εξοργίζεται όμως, διότι πεισματικώς ό των 
Θηβαίων Χορός άρνεΐται νά γίνη δυνατός. Άρκειται εις την υπουλον 
ψευδαίσθησιν της ιδικής του δυνάμεως - άδυναμίας.

Διά των Άντιγονείων επαγγελιών, ή ζωή των πολιτών καθίσταται 
έμπρακτος παραδοχή καί ενεργοποίησις τής αρχής, ή όποια έχει ώς σκοπόν 
τήν περαιτέρω άνάδειξιν καί έξάπλωσιν τής ελευθερίας, τήν κοινωνίαν 
τών προσώπων καί τήν συντήρησιν τής καινής ζωής, τήν οποίαν 
εξασφαλίζει ή μετοχή τών πολιτών εις τήν αληθή ελευθερίαν καί αγάπην. 
Απαιτείται προς τούτο διαρκής καί κοπιαστικός άγων. Ή Αντιγόνη έχει 
επίγνωσιν δτι ή μαρτυρική προς τήν έλευθερίαν πορεία δέν είναι λεωφόρος, 
άλλά στενή, δύσβατος καί τεθλιμμένη οδός. Αυτή δμως οδηγεί εις τήν 
κορυφήν. Έκεΐ εις τό ύψος τής κορυφής χαίρεται ό ούσιαστικώς ελεύθερος 
άνθρωπος τήν ελευθερίαν τού υψους.

Ή δόλιος προσπάθεια τού Κρέοντος νά στερήση τήν έλευθερίαν τής 
Αντιγόνης καί νά περιορίση τήν έλευθερίαν τών πολιτών συνιστά ϋβριν. 
Διότι τό πρόβλημα τής ύβρεως είναι καί πρόβλημα έλευθερίας. Καί τούτον 
διότι ή έλευθερία υπονοεί άναφορικότητα, έκφράζει σχέσιν προσώπων ή 
όποια διατυπώνεται εις συγκεκριμένους κανόνας μετ’ ηθικής ποιότητος. 
Σημειωθήτω δτι ή έπιλογή τών κανόνων είναι ύπόθεσις καί έργον τής 
έλευθερίας, ένώ ή συνεχής τήρησίς των χαρακτηρίζει τον βαθμόν 
γνησιότητος τής έλευθερίας. Τό ύψος δέ τού περιεχομένου τής Άντιγονείου 
έλευθερίας καί τών άξιών εις τάς όποιας τούτον άναφέρεται προσδιορίζουν 
τό ύψος τής πνευματικότητος τής ήρωίδος.

Άντιθέτως ή υπό τού Κρέοντος βιουμένη έλευθερία έκδηλούται μόνον 
καί άποκλειστικώς εις ένα πλαίσιον κοινωνικόν, δι’ δ καί ό τελευταίος της 
προσανατολισμός είναι τό Έγώ τού προσώπου εις τό όποιον άναφέρεται. 
Ό έγωκεντρισμός τού Κρέοντος, εις συνδυασμόν μετά τής παθογενούς, περί 
σωτηρίας ύπ’ αυτού τής πόλεως, άπόψεως οδηγεί καί έξελίσσεται εις 
νοσηρόν ναρκισσισμόν καί φοβεράν υποκρισίαν. Ό Κρέων, ώσαύτως, 
άγνοεΐ δτι δσον ό άνθρωπος θεωρεί τό δικαίωμα τής έλευθερίας του ώς 
άπόλυτον, τότε ή έλευθερία θά αύτοκαταλύεται. Διότι ή άνευ ορίων 
έλευθερία σημαίνει άρνησιν τής ουσίας της. Σημαίνει δτι ό άνθρωπος δέν 
πραγματοποιεί έπιλογάς ώστε αι πράξεις του νά έχουν ηθικήν ποιότητα. 
Καί προς τήν κατεύθυνσιν ταύτην βαδίζει ό Κρέων. Καί τούτο διότι 
άπουσιάζει ή έν έλευθερίςι άγάπη, ή οποία δημιουργεί καί οδηγεί εις τήν 
μεγαλειώδη άποδοχήν καί άναγνώρισιν τού Έσν ώς τό υψιστον 
πνευματικόν έπίτευγμα. Ή άγάπη άλλωστε φωτίζει τήν έλευθερίαν καί 
συντελεί εις τήν πραγμάτωσιν τής κοινωνίας τών έλευθέρων: τών μυστών. 
Διά τούτο καί έν τή χριστιανική θεωρήσει ό Θεός δέν άπεκαλύφθη τόσον 
ώς "έλευθερία " όσον ώς "άγάπη

Ή Αντιγόνη, τό "Διός έσοπτρον ", βίοι τήν ύψίστην μορφήν 
έλευθερίας: Τήν έλευθερίαν τής φιλότητος. Ή έλευθερία της ταυτίζεται 
μετά τής άγάπης καί τών έαυτής δώρων. Εις αυτόν τον τρόπον
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ευδαιμονικής ζωής καλεΐ την Τσμήνην, τον Κρέοντα καί τον Χορόν των 
Θηβαίων, καλεΐ ούσιαστικώς ολόκληρον την κοινωνίαν, ήτοι μέσω τής 
δοκιμασίας τής ελευθερίας, ώς αυτή εκδηλουται εν τφ καιρφ τής Ιστορίας, 
δια να κατάληξη καί αυτή εις την ελευθερίαν τής φιλότητος: Την 
έλευθερίαν τής άπολυτρώσεως καί άθανασίας, ή όποια τής επιτρέπει την 
διαφοροποίησιν τής θέσεώς της έναντι του θανάτου.

Ή σχέσις αυτή τής ελευθερίας προς τον θάνατον είναι άπαραίτητος, 
έφ’ όσον ή τής ελευθερίας λειτουργία - ή του Πολυνείκους ταφή - ειχεν ώς 
συνέπειαν τον θάνατον. Ή κατάργησις του θανάτου δέν δυναται νά 
πραγματοποιηθή δι’ άλλου τρόπου ει μη μόνον υπό την προϋπόθεσιν ότι ή 
ελευθερία θά έχη εντελώς διαφορετικόν προσανατολισμόν καί 
περιεχόμενον, θά κατευθΰνεται δηλ. προς την ζωήν. Διαφορετικώς, ό 
θάνατος θά παρέμενεν ισχυρός καί άνέπαφος, έφ’ όσον ό υπαρξιακός 
δυναμισμός του άνθρώπου ό όποιος τον έδημιούργησε δέν θά ήδυνατο νά 
τον αντιμετώπιση. Προ όμως τής θεϊκής κλήσεως καί εντός του θεϊκού 
περιβάλλοντος, ή ελευθερία είναι άπόλυτος, διότι ή φιλότης είναι ή πηγή 
καί τό φυσικόν τής ελευθερίας περιβάλλον.

Επειδή όμως ή Ισμήνη, ό Κρέων καί ό των Θηβαίων Χορός δέν 
κατενόησαν τό μέγα τούτο μυστήριον τής θεϊκής κλήσεως καί τής φιλότητος 
διά τούτο καί περέμειναν δέσμιοι τής πλεκτάνης του φόβου καί των 
αιτιοκρατικών συλλογισμών των. Δοτή ελευθερία, σχετική ελευθερία. Δοτή 
φιλότης, σχετική φιλότης. Τό Ννμφεϊον όμως τής Αντιγόνης είναι ή 
έκφρασις τής άπολύτου φιλότητος, ή όποια κέκτηται τήν δΰναμιν νά 
μεταμορφώνη τήν σχετικήν του ιστορικού άνθρώπου ελευθερίαν εις 
άπόλυτον έλευθερίαν δίδοντάς της τήν ίδικήν της ποιότητα.

Καθ’ όσον δέ μέτρον ή Αντιγόνη έλευθέρως άποδέχεται καί βίοι τήν 
φιλότητα, μετατοπίζεται, άπό τον χώρον τής άναγκαιότητος του κόσμου, 
εις τον χώρον τής θεϊκής άγάπης καί τιμής. "Όσον περισσότερον καταθέτει 
τήν φιλότητά της τόσον λιγώτερον έλευθέρα γίγνεται. Ό ,τι άπώλεται εις 
έλευθερίαν, κερδίζεται εις φιλότητα. Τούτον είναι τό μέγιστον μαρτΰριον 
καί δώρον. Ό θάνατος εύρίσκεται μεταξύ έλευθερίας καί φιλότητος. Δι’ ό 
καί τον τής φιλότητος σπόρον έπλήθυνε τή έπομβρίςχ του μαρτυρικού
αίματος.

Ή έλευθερία, άλλωστε, ώς τό βασικόν χαρακτηριστικόν τής 
προσωπικότητος καί δυνατότης πνευματικής καί ηθικής δικαιώσεως, 
κατευθΰνεται προς τήν φιλότητα ώς ουσία μυστηριακής ευδαιμονικής ζωής. 
Ό θάνατος ό όποιος παρεμβάλλεται εις τήν ένδιάμεσον οδόν, δέον νά 
άντιμετωπισθή διά τής έλευθερίας εις τό έσχατον οριακόν σημειον, τό 
όποιον θά είναι σημειον καταργήσεως τού θανάτου καί άναγεννήσεως, 
άναδημιουργίας τού φιλούντος προσώπου εις τον αθάνατον κόσμον τής 
αίωνιότητος.

Έάν ή Αντιγόνη καθωρίζετο υπό μόνον τού έναγούς παρελθόντος 
τού οίκον της, δέν θά ήδυνατο νά έκλέξη, ώστόσον έκλέγει, καί τούτον 
σημαίνει δτι μηδενίζει τό παρελθόν της. Πώς όμως; Ζώσα έν έλευθερία. Ή
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έλευθερία της φανεροϋται διά της άγωνίας· είναι ή συνειδητοποίησις του 
ίδιου της του Είναι τό όποιον προβάλλει ώς ελευθερία. Ώστόσον, ή 
Αντιγόνη δεν τρέπεται εις φυγήν έναντι τής αγωνίας, βιοϋσα ούτως, 
ούσιαστικώς καί αύθεντικφ τφ τρόπφ, την ελευθερίαν της.

Εις τό νέον τούτον στάδιον τής άναγεννήσεως δεν ύφίσταται πλέον ή 
έλευθερία, ή όποια όλοκληρώθη διά τής μετά του θανάτου άντιδόσεώς της, 
εις μίαν κίνησιν απολύτου ύπακοής εις τάς θεϊκός έπιταγάς, αί όποιαι 
θεμελιούν καί άναδεικνύουν την ζωήν τού "πιστόν". Υπάρχει ό 
άναγεννηθείς μύστης, ό όποιος κινείται εις τήν διάστασιν τής άθανάτον 
ζωής, μέ πλήρωμα καί ουσίαν τήν φιλότητα.

Ή μεγάλη αυτή άντίδοσις έγένετο κατά τήν διάρκειαν τής μυήσεως, ή 
όποια ήνοιγεν εις τον μύστην τήν οδόν, ή όποια οδηγεί έκ τον Θανάτον εις 
τήν ζωήν. Ή μύησις, ή όποια προσδιορίζει τελολογικως τήν έλευθερίαν, 
άποτελεΐ άπαραίτητον όρον άναπτύξεως τής ελευθερίας, τήν έσχάτην 
πρόκλησιν διά τελείωσίν της, άνακεφαλαίωσιν τού δυναμισμού της, καί 
οδηγεί εις τήν όλοκλήρωσιν τού περιεχομένου της. Τούτον άκριβώς συνιστά 
τήν ύπέρβασιν των ορίων τής ελευθερίας, τήν κατάκτησιν τού σκοπού της ό 
όποιος είναι ή έλευθέρα βίωσις τής φιλότητος: "ή άει έπικαιρότης σωττιρια".

Ή Άντιγόνειος έλευθερία δύναται νά διακριθή εις εκείνην τού 
"καιρόν τής Ιστορίας?, καί τήν "έλενθερίαν τής αίωνιότητος?. Διά τής 
ελευθερίας εις τον καιρόν τής Ιστορίας, ή Αντιγόνη πραγματοποιεί τήν 
έκλογήν της μέ αποτέλεσμα αί πράξεις, αί όποιαι άκολουθούν νά 
προσλαμβάνουν ηθικήν ποιότητα καί άξίαν. Εις τήν αιωνιότητα όμως, ή 
έλευθερία λειτουργεί κατά τρόπον έντελώς διαφορετικόν, διότι δέν 
πρόκειται ό άνθρωπος νά πραγματοποιήση έκλογήν, άλλ’ έχει ήδη 
σταθερως τοποθετηθεί είτε εις τον Θεϊκόν κόσμον, ήτοι τον κόσμον καί τον 
χώρον τού άγαθού, είτε εις τήν ζοφερόν περιοχήν τού "Αδου.

Ή Αντιγόνη γνωρίζει ώσαύτως ότι ή έλευθερία οδηγεί έκ τής φύσεώς 
της εις μίαν έσχατον καί ίδιότυπον "μόνωσιν\ ή όποια είναι άπαραίτητος 
διά νά λειτουργήση. Διότι ή έλευθερία έχει ώς ιδιαίτερον γνώρισμά της τήν 
στροφήν προς τό έσώτατον βάθος τού ατόμου, όδηγώντάς το, ώς τήν 
Αντιγόνην, εις μίαν έρημίαν, εις τήν μόνωσιν τής έλευθέρας 
προσωπικότητος. "Ισως νά μήν υπάρχει όδυνηρωτέρα έμπειρία διά τήν 
ήρωίδα άπό έκείνην τής έρημίας τής έλευθερίας. Όσον έξελίσσεται ή 
τραγωδία τόσον περισσότερον ή Αντιγόνη θά αισθάνεται έρημος καί 
αβοήθητος εις τήν λειτουργίαν τής έλευθερίας της.

Ή έλευθερία τής Αντιγόνης είναι διασπαστική καί άνεξάρτητος, 
κατευθυνομένη προς τήν πολυμορφίαν καί τήν άτομικότητα. Καί τούτον 
είναι λογικόν καί αρμόζει εις τήν φύσιν της, διότι μόνον έάν φθάση έως τό 
έσχατον σημεϊον άναπτύξεως καί δοκιμασίας, δύναται νά δικαιωθή, νά 
κατακτήση ολον τό βάθος καί τήν ουσίαν, τον γλυκασμόν ή τήν πικρίαν 
τής έλευθέρας, ηθικής επιλογής, ώστε ό άνθρωπος νά άναδειχθή εις 
άνωτέραν πνευματικήν οντότητα, εις όλοκληρωμένην ηθικήν 
προσωπικότητα. Άντιθέτως, ή φιλότης είναι δύναμις ενοποιός. Εκφράζει τό
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πλήρωμα τής ηθικής, προβάλλουσα στόχους ύψηλοϋς οί όποιοι προκαλοϋν 
καί θέτουν έν δοκιμασίςχ την ελευθερίαν. Διά να φθάση όμως τις εις την 
άγάπην, δεν υπάρχει έτέρα οδός εί μη μόνον ή τής ελευθερίας.

Ή έλευθερόφεγγος Αντιγόνη δεν περιφρονει την ζωήν. Τό πρώτον 
βήμα εις τήν μεγαλειώδη οδοιπορίαν της, ό πρώτος άναβαθμός είναι ή 
άπελευθέρωσίς της εκ τών αισθησιακών ηδονών, τών σαρκικών αισθήσεων 
καί τών άνεράστων απαιτήσεων τής σαρκός. Είναι, ούσιαστικώς, ή 
διαφΰλαξις αδούλωτου του άξιώματος τής ψυχής της, ή κατάκτησις τής 
βασιλικής ελευθερίας, τής "αρχοντικής" εις τήν καρδίαν της. Πρόκειται διά 
τήν πρώτην καί μεγίστην ελευθερίαν, ή όποια άποτελεϊ νίκην καί 
κυριαρχίαν επί τής τυραννίδος του εαυτου της, ύπέρβασιν καί αρνησιν τών 
υπό τής Ισμήνης προβαλλόμενων εμπαθών παθών καί αισθήσεων, τών 
άλογων παθών καί ορμών της. Ή πραγματική, ή άληθής καί ουσιαστική 
ελευθερία, είναι ταυτόσημος μετά τής άβύσσου τής σοφίας τής καρδίας της, 
μετά τής άσκήσεως του βασιλικού άξιώματος της, μετά τής αυστηρός 
κυριαρχίας επί του εαυτου της. Καθίσταται ή άγαπητική ελευθερία διά 
τους φίλους καί τον κόσμον, ή θυσιαζομένη μητρότης, ή εσταυρωμένη 
διακονία τών άλλων.

Ούτως, νοείται ή τής Αντιγόνης ελευθερία: δτι δέν είναι μόνον 
ελευθερία εκ του κακού, τής αμαρτίας καί τών παθών, άλλ’ ελευθερία καί 
διά τό καλόν, τήν άρετήν καί τήν διακονίαν. Άλλωστε, πώς ήτο δυνατόν 
νά καταστείλη καί νικήση τά πάθη της εάν εις τήν θέσιν των δέν είσήρχετο 
ή άρετή τής φιλότητος; Συγχρόνως, ή τής φιλότητος άσκησις δέν βιουται 
διά λόγους άξιομιοθίας, άλλά καθαράς άσκήσεως, διά τής όποιας μαρτυρεί 
δτι εύρίσκεται εις τήν οδόν τής ολοκληρωμένης ελευθερίας. Διά τούτο καί 
καρποφορεί καρπόν φιλότητος καί άθανασίας καί ούχί άξιομισθίας ή 
υποκρισίας. Είναι προϊόν καθαρας πίστεως. Καί ή πίστις προϋποθέτει τήν 
ύπακοήν, ως τήν άκόρεστον δίψαν του προσώπου, ή τήν άνεξάντλητον 
επιθυμίαν τής καρδίας της νά εύρεθή συντόμως μετά τών φίλων.

Τούτον τον αυθεντικόν καί γνήσιον έρωτά της προς τά "τών Θεών 
νόμιμα", τήν εγκάρδιάν άναζήτησιν τών φίλων, τήν δημιουργικήν της 
ελευθερίαν, τήν γρηγοροϋσαν συνείδησίν της, εκφράζει διά συγκεκριμένου, 
πλουσίως καρποφοροϋντως τρόπου ζωής: τήν ταφήν του φίλου /  άδελφοϋ. 
Είναι ή άνάβασις εις τήν κορυφήν τής φιλοτικής ώριμάνσεως. Καί αυτή ή 
συνειδητή πνευματική της άνάβασις εκφράζεται καί βιουται εις τήν έν 
ελευθερίςχ άλληλο - περιχώρησιν όρθο - δοξίας (άπόφασις) καί όρθο - 
πραξίας (ταφή).

Είναι ήδη εις γνώσίν της δτι ούδείς δύναται νά ύποκαταστήση τήν 
εύθϋνην τής ελευθερίας της. Όσον δέ ελευθερωτέρα θά αισθάνεται, τόσον 
όδυνηρωτέρα θά είναι καί ή ελευθερία της, τόσον περισσότερον έρημος καί 
μόνη θά αισθάνεται. Ώστόσον, δέν φοβείται. Ή ζέουσα πίστις της εις τους 
θεούς καί τους φίλους, θερμουργός καί παρεμβατική τήν στιγμήν τής 
θλίψεως καί τής έξαντλήσεως τών ορίων τών άνθρωπίνων δυνάμεων, έχει 
τήν μοναδικήν ικανότητα νά μετατρέπη τήν θλίψιν εις χαράν, τήν
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άπογοήτευσιν εις ελπίδα, την έρημίαν εις κοινωνίαν μετά των φίλων. 
Ούτως ή ζωή της θά αποτελεί το χαρμόσυνον παράδοξον του κόσμου, τό 
όποιον θά βέβαιή δτι ή δοκιμασία τής έλευθερίας καί ή μόνωσις εις τό 
κέντρον τής προσωπικότητος είναι ό μόνος άσφαλής τρόπος άναγνωρίσεως 
του άτόμου ώς μοναδικής καί άναντικαταστάτου υπέρ - αξίας.

Η ΔΙΚΑΙΟΣΥΝΗ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

”  Έν δέ δικαιοσύνη, συλλήβδην πάσ’ αρετή ’στίν "
(Θεόγνις, 147)

Η  Δικαιοσύνη δεν είναι απλώς καί μόνον ή άπόδοσις του δικαίου ή
άλλως δΰναμις προνοητική διά τον άνθρωπον καί συντηρητική τής ζωής 
του. Ή ερμηνεία αυτή καλύπτει ένα μόνον μέρος εκ τής μεγάλης τής 
δικαιοσύνης έννοιας. Καί τούτο, διότι ή Δικαιοσύνη έχει άμεσον σχέσιν 
μετά τής ύπάρξεως του άνθρώπου. Εκφράζει τό βασικόν αίτημα διά τήν 
έξασφάλισιν τόσον των υλικών δσον καί τών πνευματικών άγαθών τά 
όποια είναι απαραίτητα διά τήν συντήρησιν καί προαγωγήν τής ζωής. Έκ 
τής άπόψεως ταΰτης, ή Δικαιοσύνη έχει δύο χαρακτηριστικά:

α) Αποβλέπει εις τό νά άπομακρύνη τον κίνδυνον, οίασδήποτε 
μορφής, ό όποιος απειλεί τήν άκεραιότητα, σωματικήν καί πνευματικήν, 
τού άνθρώπου, δ,τι δηλ. κατέχει ή είναι ώς υπαρξις. Είναι εις τήν 
περίπτωσιν ταύτην ή δικαιοσύνη δύναμις άποτρεπτική τού κακού.

β) Ώς αίτημα ψυχής, ή Δικαιοσύνη έχει χαρακτήρα δυναμικόν καί 
δημιουργικόν, άποβλέπουσα εις τήν περαιτέρω αυξησιν τού άνθρώπου. 
Έξασφαλίζουσα καί τάς άπαραιτήτους προϋποθέσεις διά τήν έν λόγφ 
αυξησιν. Ή έξυπηρέτησις τούτου τού σκοπού οδηγεί εις τήν άφύπνισιν καί 
τον συντονισμόν τών κοινωνικών δυνάμεων, εις τρόπον ώστε ή Δικαιοσύνη 
νά άναδεικνύεται κινητήριος δύναμις μετ’ έντονου κοινωνικού 
χαρακτήρος.

Υπάρχει άμεσος σύνδεσις τής Άντιγονείου μετά τής δικαιοσύνης τών 
Θεών, διότι:

" ...............Ζευς ην ό κηρνξας τάδε
καί η ξννοικος τών κάτω θεών Δίκη
τοιονσδ’ έν άνθρώποισιν ώρισεν νόμους "

(Σοφοκλ. Άντιγ. στ. 450 - 452 )

διά τούτο καί δίδεται έντελώς νέον περιεχόμενον καί κατεύθυνσις εις τήν 
άνθρωπίνην, καί δή τήν Άντιγόνειον Δικαιοσύνην. Διά νά καταστή δέ 
σαφές τούτον τό περιεχόμενον, θά χρησιμοποιήσωμεν τήν σχηματικήν 
διάκρισιν τής Άντιγονείου δικαιοσύνης εις τρία μέρη:
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1. Δικαιοσύνη του νόμου
2. Δικαιοσύνη τής έλενθερίας
3. Δικαιοσύνη τής άγάπης.

Ή Δικαιοσύνη τον νόμον χαρακτηρίζει γενικώς την εποχήν τής 
παιδαγωγίας ώς αΰτη παρουσιάζεται εις τους χρόνους τής Αντιγόνης. Τό 
περιεχόμενόν της ήτο αύστηρώς καθορισμενον με σαφείς καί άκαμπτους 
διατάξεις, αί όποιαι δεν έπέτρεπον παρανοήσεις. Οιαδήποτε δε παράβασις 
καί παρακοή ειχεν ώς άμεσον έπακόλουθον τήν τιμωρίαν. Σημειωθήτω ότι 
μία παρόμοια δικαιοσύνη, άπαραίτητος βεβαίως διά τήν προφύλαξιν των 
πολιτών εκ τών κινδύνων τής πολιτικής άσυδοσίας, δεν προσέφερε 
περιθώρια δι? άνάπτυξιν άνωτερας πνευματικής ζωής, άποβλέπουσα 
ούσιαστικώς εις τήν δημιουργίαν βάσεων στοιχειώδους ηθικής ζωής, διά τής 
έμπεδώσεως τής πίστεως καί τιμής εις τούς θεούς καί τον σεβασμόν τής 
τιμής, τής ζωής καί τής περιουσίας τών συμπολιτών.

Ταύτην τήν Δικαιοσύνην καταργεί ή παρουσία τής Αντιγόνης. Ανευ 
τής άρνήσεως τών βασικών της άρχών, εκείνη θεμέλιοι τήν νέαν 
δικαιοσύνην τής ελευθερίας. Τονίζει ιδιαιτέρως καί άναγνωρίζει τήν 
μεγίστην άξίαν, τήν όποιαν κατέχει διά τήν πνευματικήν ζωήν καί 
προαγωγήν ή έλευθερία τού άνθρώπου, καί κατά συνέπειαν ή ηθική 
ποιότης τών πράξεων, αι όποιαι άκολουθούν τήν άποφασίν του νά 
ένεργήση κατά τον ένα ή άλλον τρόπον.

Ή Δικαιοσύνη της έλενθερίας άναφέρεται συνολικώς εις τήν ευθύνην 
τού άνθρώπου, καί καλύπτει ολόκληρον τόν καιρόν τής Ιστορίας, μέ 
προσανατολισμόν τήν αιωνιότητα. Εις έκάστην ιστορικήν στιγμήν, 
λαμβάνει τήν μορφήν συγκεκριμένης πράξεως καί αποτελεί έκδήλωσιν 
πίστεως καί άφοσιώσεως προς τό θειον καί συγχρόνως έκδήλωσιν άγάπης 
καί φιλαλληλίας προς τόν συνάνθρωπον. Ό οριζόντιος τούτος αξων τής 
Δικαιοσύνης τής ελευθερίας καθίσταται ό κύριος μοχλός καί συντελεστής 
τής κοινωνικής δικαιοσύνης, ή όποια καί άποτελεΐ τό βασικόν 
χαρακτηριστικόν της. Ή δικαιοσύνη δύναται, άλλωστε, νά θεωρηθή καί ώς 
συνέπεια τής ανθρώπινης ελευθερίας, τού σπουδαιουτάτου τούτου 
χαρακτηριστικού τού Πνεύματος.

Εις όλας αυτας τάς κατευθύνσεις της, ή Δικαιοσύνη τής ελευθερίας, 
τόσον ώς κλήσις, άφοσίωσις καί ύπακοή εις τό θειον, όσον καί ώς φροντίς 
καί ένδιαφέρον διά τόν συνάνθρωπον, έχει ώς κύριον καί ουσιαστικόν 
περιεχόμενόν της τήν αγάπην, ή όποια δίδει εις τάς άνθρωπίνας πράξεις 
αίωνίαν καί άπαράμιλλον ηθικήν άξίαν. Ούτως, ζώσα καί ενεργούσα ή 
Αντιγόνη, μέ κίνητρον καί γνώμονα τήν άγάπην μετατρέπει τήν Ιστορίαν 
εις αιωνιότητα.

Διερχομένη προοδευτικώς εκ τής άναγκαιότητος τού νόμου εις τήν 
δικαιοσύνην τής ελευθερίας καί ικανοποιούσα τούς όρους τής υπευθύνου 
καί ελευθέρας προσωπικότητος, ώς τούς προσδιορίζει ή εις τά "τών θεών
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νόμιμα" ύπακοή, άφικνειται ή Αντιγόνη εις την άνωτέραν βαθμίδα τής 
πνευματικής ζωής: την Δικαιοσύνην τής αγάπης. Αυτή ή ένότης εις τάς 
εκφάνσεις καί τούς σκοπούς τής δικαιοσύνης οδηγεί την ήρωίδα εις την 
άθανασίαν "Δικαιοσύνη γάρ άθάνατος έστι" 424.

Εις τό πρόσωπον τού Κρέοντος, εύρίσκομεν ένσαρκωμένην την 
Δικαιοσύνην τής "ηθικής?' καί τού "νομίμου". Ταύτην κατήργησεν ή 
Αντιγόνη καί ήνοιξε την οδόν τής θεϊκής Δικαιοσύνης, άποδεικνύουσα ότι 
ή αληθής Δικαιοσύνη καί ή πραγμάτωσίς της στηρίζονται εις την αγάπην. 
Ή Αντιγόνη θά έλέγξη την κενότητα τής νομικής δικαιοσύνης καί τό 
μέγεθος τού εγκλήματος κατά τής φιλότητος καί τής άγάπης, εν όνόματι 
τού γράμματος τού τυραννικού διατάγματος. Ή άρνησις υπό τού Κρέοντος 
τού θεϊκού δικαίου σημαίνει καί άρνησιν τής ηθικής συνειδήσεως, τού 
ηθικού χρέους, ζωήν καί ΰπαρξιν άνευ πυξίδος καί προσανατολισμού, 
άπώλεια τού βαθυτέρου νοήματος τής ζωής. Άντιθέτως. ή Αντιγόνη θέτει 
ύπεράνω τής απλής νομιμότητος τήν ηθικότητα καί. υπέρ τήν πράξιν. τιμά 
τήν πρόθεσιν καί διάθεσιν.

Ή Άντιγόνειος δικαιοσύνη είναι συντηρητική τής ζωής καί 
δημιουργική. Δέν είναι μόνον οριζόντιος έκτασις τής ψυχής άλλά 
συγχρόνως καί κατακόρυφος κίνησις προς τό θειον. Μία παρομοία 
δικαιοσύνη είναι πέραν καί ύπεράνω οίουδήποτε νόμου κοσμικής 
προοπτικής καί άντλεΐ τό νόημά της εκ τού μοναδικού καί άκαταλύτου 
νόμου τής φιλότητος. Ό έκφραζόμενος δυναμισμός είναι ταυτόσημος προς 
τον τής φιλότητος δυναμισμόν.

Ή άπόδοσις τής δικαιοσύνης υπό των θεών είναι κυρίως ή 
έπιβεβαίωσις τής συνεχείας καί τής ένότητος τής άληθούς ζωής. Καί τούτον 
ούχί εις μίαν μακρυνήν ή άκατανόητον ύπερκόσμιον άποκάλυψιν των 
θεών, άλλ’ άντιθέτως, μετά τής συγκεκριμένης μορφής, τήν όποιαν τής 
προσέδωσε ό άνθρωπος κατά τήν ιστορικήν του διαδρομήν, ως ύποτάξας 
τήν ανάγκην εις τήν ελευθερίαν, ή άνασύρας τήν άγνωστον καί άνευ 
ονόματος άτομικότητα τού άλλον άπό τά σκοτεινά ερέβη τής έχθρας καί 
άνυποληψίας εις τό φώς τής συγκεκριμένης ύπάρξεως, άποδίδοντάς της μετ’ 
άγάπης όνομα καί διακονώντας τάς πνευματικός καί βιοτικός της άνάγκας.

Δίκη, είναι ή έμψυχος δικαιοσύνη, άλλά καί δ,τι συγκροτεί τον 
στόχον καί τήν άρχήν τής διαδικασίας άπονομής δικαίου αυτής καθ’ 
έαυτής.

Νόμος, είναι ή εκφρασις, εις τό επίπεδον βεβαίως τών θνητών καί τού 
κόσμου, τής κοσμολογίας τής τάξεως καί τής δεούσης πορείας τών 
πραγμάτων τά όποια εύρίσκονται εις τήν τής Θέμιδος φύλαξιν.

Ή πολεμική Αντιγόνης - Κρέοντος έπικεντρούται σαφώς εις τήν Λ ι κ 
η ν καί τον Ν  ό μ ο ν. Ή βαρύτης τής προκλήσεως τών στίχων 45Θ κ. έ. 
οφείλεται, κατά μέγα μέρος, εις τον μετασχηματισμόν τον όποιον επιφέρει ή 
Αντιγόνη εις τήν τού Νόμου έννοιαν, ώς τήν χρησιμοποιεί ό Κρέων, καί 
εις τήν ισοδυναμίαν τήν όποιαν εκείνη προβάλλει μεταξύ τής χθονίου

424 Σοφ. Σολ. Α, 15.
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αυθεντίας· τής Δίκης και εις την σφαίραν του Νόμον, ό όποιος ισχύει 
μεταξύ των θνητών εις την πόλιν.

Ή άλκίφρων Αντιγόνη συνάπτει εις την ίδικήν της προσωπικήν 
χρήσιν τής λέξεως Ν  ό μ ι μ a τά περίφημα επίθετα αγραπτα καί άσφαλή. 
Μία τοιαύτη χρήσις έχει, ίσως, άπόχρωσιν τινα άρχαίας αυθεντίας. Εις ένα 
του Ηρακλείτου άπόσπασμα, ό νόμος ισχύει μόνον εάν είναι 
ενηρμονισμένος μετά τής θεϊκής αρχής, μόνον εάν διαμοιράζεται μετά τής 
θεϊκής τάξεως τό αυτονόητον τής αιωνίου εύθύτητος. Ωσαύτως, ό 
Αριστοτέλης ταυτίζει "ταγραπτα κάσφαλή τών θεών νόμιμα" τής Αντιγόνης 
μετά των "νόμων τής φύσεως?' ή τούς "φυσικούς νόμους? οί όποιοι διέπουν 
έκάστην πολιτισμένην κοινωνίαν.

Ώστόσον, ή Αντιγόνη δεν συναρτά τό πραγματικόν κύρος καί τον 
αιώνιον χαρακτήρα τού Νόμου μετά τής Φνσεως, άλλά μετά τής Δίκης . 
Διά την άκρίβειαν τό εξαρτά εκ τής Φύσεως, άλλά κατά λίαν ιδιαίτερον καί 
άχρονον νόημα. ’Ήτοι: μόνον δτε ή φύσις άπελευθερωθή άπό τον τού 
χρόνου καί τής άλλαγής κίνδυνον, δύναται ό Νόμος, υπό την άμεσον 
έπιστασίαν τής Δίκης, νά είσέλθη εις τό βασίλειον τής άπολύτου 
Δικαιοσύνης, τό όποιον είναι τό βασίλειον τής Θέμιδος.

Διά τούτο καί μεταβάλλεται, σταδιακώς, εις την τού Κρέοντος 
κατήγορον, διαπρησίως διακηρύττουσα δτι ούδέν εν χρόνορ διάταγμα δεν 
δύναται νά ύπερισχύση νόμων άπείρως άρχαιοτέρων εκ των ηθελημένων 
ανθρωπίνων μεσολαβήσεων. Θέτει ούσιαστικώς, μίαν φυσικήν αιωνιότητα, 
τής όποιας ή Δίκη είναι ή επόπτης καί επιστάτης. Διά τούτο καί δέν 
ορρωδεί προ τού άντινομικού συμπεράσματος δτι εκείνον τό όποιον 
έγγυαται τήν άχρονον, άναλλοίωτον νομιμότητα των των θεών νομίμων 
είναι ή καθαγιαμένη θέσις τού νεκρού.

Καί δή, εις ενα περιβάλλον οίκεϊον, χθόνιον καί κυκλικόν δπου ό 
άνθρωπος αισθάνεται ώς εις τήν εαυτού οικίαν εντός τής άχρονικότητος. 
Μία τοιαύτη οίκειότης προς ή εκτός τής ιστορίας, καθιστά τήν Φιλίαν καί 
τήν φιλοτικήν άμεσότητα, κανόνα των άνθρωπίνων σχέσεων. Μετ’ αυτού 
τού καθοριστικού νοήματος, τά τών θεών νόμιμα ένσαρκούν μίαν 
προσταγήν ανθρωπιάς καί ειλικρίνειας, ή όποια κατανέμεται εις άνδρας 
καί γυναίκας προ τής εισόδου των εις τάς μεταλλάξεις, τάς παροδικός 
αύταπάτας, τά διχαστικά πειράματα ενός ιστορικού καί πολιτικού 
συστήματος.

Ή Αντιγόνη, τό τής δικαιοσύνης εύάρμοστον δργανον, είναι ή 
ύποστασιοποίησις καί ή έκφρασις μιάς θεϊκής αιτιοκρατίας εν τφ κόσμορ, 
καθέτως αντιθέτου καί άσυμβιβάστου προς τήν τού Κρεόντος νομικήν 
αιτιοκρατίαν. Όμοίως, ή έννοια τής ευθύνης προασπίσεως τού δικαίου τού 
οίκου καί τών φίλων κατέχει πρωταρχικήν θέσις εις τον τής Αντιγόνης 
πίνακα άξιών Ή τήρησις τού έκπορευομένου εκ θεοις δικαίου είναι, 
ωσαύτως, πράξις εκούσια, μή έπιβληθεΐσα ύπ’ ούδενός εξωτερικού 
καταναγκασμού. Ή ζωή της πέραν τής πλήρους καί ολοκληρωτικής
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ύπακοής εις τό θεϊκόν δίκαιον ήτο καί άντιστράτευσις του παρανόμου 
Κρεοντείου δικαίου. Έζει διά να έπαναλαμβάνη μετά της Ήλέκτρας:

"Τούτοις έγώ ζην τοις νόμοις ον βούλομαι"
(Σοφοκλ., Ή λεκ τρ α , στ. 1043)

Η ΤΑΠΕΙΝΩΣΙΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

Η ταπείνωσις τής Αντιγόνης προ τής θεϊκής βουλής ούδεμίαν έχει
σχέσιν με δ,τι συνήθως άποδίδομεν ώς περιεχόμενον εις την λέξιν, ήτοι 
ευτελισμόν καί ύποτίμησιν τής προσωπικότητος.

Κατ’ αρχήν, ή τής Αντιγόνης ταπείνωσις είναι μία αύτοταπείνωσις 
άγάπης. Αποφασίζει νά δεχθή τάς ύβρεις, τους πειρασμούς, τάς άπειλάς, 
τήν άπολογίαν καί τον θάνατον προς τιμήν τού νεκρού της άδελφού, 
ύπακούουσα ούχί εις εσωτερικήν μόνον παρόρμησιν άλλά κυρίως εις τά 
των "θεών νόμιμα". Σκεύος εκλογής των θεών διά την ύλοποίησιν τής 
βουλής των περί τής των νεκρών ταφής. Διά τούτο, καί "τάς τοϋ τυράννου 
έπινοίας κατήργησε ή των Όλυμπίων σννόμιλος?'.

Ταπεινή εις τό φρόνημα, υπακούει εις τήν έσωτέραν "θεϊκήν φωνήν' 
καί άναλαμβάνει, "άγαλλομενω πόδι" τήν πραγμάτωσιν τής θεϊκής εντολής. 
"Ιδού οϋν ή δούλη Αιός. Γεννηθήτω κατά τό θέλημά σου". Δι’ ό καί 
θεωρείται καί αναγνωρίζεται ώς θεατής τών άρρήτων άποκαλύψεων καί 
έρμηνεύς τών άνω, ώς θεοκίνητος "λύρα τών Όλυμπίων νομίμων, ώς ή 
μυστογράφος καί τό θεόφραστον στόμα, ώς "άναφθεγγομένη καί 
βροντόφωνος γλώσσα". Υπάρχει, άλλωστε, ή συγκλονιστική της ομολογία 
"Ζεύς γάρ ήν ό κηρύξας?'. Αυτή ή πορεία ταπεινώσεως, ή όποια αποτελεί 
σκάνδαλον καί πρόκλησιν διά τήν άνθρωπίνην νομοκρατικήν καί 
άνάλγητον λογικήν δεν δύναται άλλως νά εννοηθή εί μή μόνον ώς ελεύθερα 
άποκάλυψις τής άγάπης της διά τόν νεκρόν ήδη άδελφόν της. Τής άγάπης ή 
όποια δέχεται νά φθάση έως τό έσχατον σημεΐον αύτοταπεινώσεως προς 
χάριν τού άγαπωμένου.

Ή ταπείνωσις της άποτελει συγχρόνως έπανόρθωσιν καί 
άποκατάστασιν - λόγορ τού "απεχθούς καί δυσκλεοϋς πατρόξ' - καί 
περαιτέρω εμβάθυνσιν τών σχέσεων άγάπης άνθρώπων καί θεών. Ή 
μετέπειτα μαρτυρική της πορεία έως καί τού Νυμφείου είναι ή 
προτύπωσις τής οδού πρός τόν Γολγοθά, τήν όποιαν θά άκολουθήσει καί ό 
τής πίστεώς μας άρχηγός, δτε τό άπειρον καί αιώνιον πνεύμα, ή 
πραγματικότης τού Άγιου, ή άπόλυτος ελευθερία, άποφασίσει νά είσέλθη 
εις τήν σχετικότητα τής Ιστορίας.

Ή ταπείνωσις προ τού θελήματος καί τής θεϊκής βουλής δέν σημαίνει 
επ’ ούδενί υποταγήν εις τούς θεούς. Δέν σημαίνει άπλώς υπό - ταξιν αλλά
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κυρίως καί προ πάντων όπό - ταξιν του προσωπικού της θελήματος. Άλλα 
τοιούτου βαθμού ταπείνωσις καί ύπακοή δεν είναι δυνατή καί δεν 
κατορθουται άνευ σιγής. Καί σιγή ενθάδε δεν σημαίνει βεβαίως εκείνον τό 
όποιον ό κόσμος άντιλαμβάνεται απλώς ώς σιωπήν. Διότι ή Αντιγόνη 
όμιλει. Προσομιλεΐ μετά των θεών πρωτίστως, καί μετά τών φίλων 
συγχρόνως, τήν πλέον εΰγλωτον γλώσσαν του κόσμου: τήν φιλοτικήν. Καί 
αυτή ή μυστική - μυστηριακή βίωσις, ή άγαπητική - φίλοτική σιγή ου μόνον 
οίκοδομεΐ, άλλά ταυτοχρόνως κρίνει τον κόσμον. Ούτως ταπεινώσεως 
κήρυξ καί μάρτυς κατέστη ή πανεύφημος Αντιγόνη διά τού ελέγχου τής 
ασέβειας καί άθείας τού Κρέοντος.

Ή Αντιγόνη δέν προσποειται τήν ήρωίδα. Είναι ήρωίδα. Συγχρόνως 
όμως είναι καί παραμένει ταπεινή, διότι όλη της ή προσπάθεια άπέβλεπε εις 
τό νά σεβασθή καί νά ύπηρετήση τήν ευσέβειαν. Καί εν πνεύματι 
ταπεινώσεως καί άγάπης, κλίνει γόνυ σώματος καί ψυχής καί άπαντα: Ναι 
Κύριε, έγώΐ... Ή ταπείνωσις της, ώς συνείδησις αξιοκρατικής αυτογνωσίας, 
είναι άπηλλαγμένη οιασδήποτε μορφής πλάνης, σκοτασμού, εύτελείας καί 
καιροσκοπισμού, στοιχεία τά όποια ενέχει ή υπεροψία του Φαρισαϊσμού. 
Είναι ούσιαστικώς λειτουργία άληθείας, ή όποια εν συνεχείς* οδηγεί εις τήν 
ουσιαστικήν ελευθερίαν. Ή άντίθετος πλευρά, ή τού Κρέοντος, είναι ή 
δειλία, ό φόβος, ή ύποτίμησις τής προσωπικότητος: ό παθογενής εγωισμός.

Ή ταπείνωσις τής Αντιγόνης ώς λειτουργία άγάπης έχει κατεύθυνσιν 
καί προς τήν προσωπικότητα τού φίλον, δηλ. τού Πολυνείκους τού όποιου 
άναγνωρίζει τά ίδια δικαιώματα μετά τού Έτεοκλέους. Ή ρεαλιστική καί 
ισότιμος ταύτη άναγνώρισις έχει ταυτοχρόνως καί χαρακτήρα 
άξιοκρατικής άποδοχής τής προσωπικότητος τού Πολυνείκους ώς Βασιλέως 
τών Θηβών, γεγονός τό όποιον - πέραν τής άδελφικής συγγένειας - 
δημιουργεί τήν κοινωνίαν τών προσώπων, ώς μίαν ιδανικήν ένωσιν 
προσωπικοτήτων συνδεομένων μετά σεβασμού καί άγάπης.

Ώστόσον οι "λοιποί" - Κρέων, Ισμήνη καί Χορός - δέν κατενόησαν τό 
μέγα τής ταπεινώσεως μυστήριον. Ύποκριταί, δέσμιοι παθών καί 
τυραννίας, άνευ ουσιαστικής βιώσεως τής άγάπης προς τον συν-άνθρωπον, 
δέν ήδυνήθησαν νά συλλάβουν τό μεγαλεϊον της. Έζων μετ’ άγωνίας, 
φοβούμενοι νά μήν άποκαλυφθούν αί μύχιαι σκέψεις των. Δέν έγνώριζον, 
άλλωστε, τούς παράγοντας οι όποιοι προσεδιόριζον τήν ταπείνωσιν τής 
Αντιγόνης, ήτοι τήν άγάπην, τήν ελευθερίαν, τήν ύπακοήν, τήν άλήθειαν. 
Τό γνωρίζομεν ήδη, ότι ή άντιγόνειος ταπείνωσις είναι ή άποστομωτική 
άπάντησις εις τήν Κρεόντειον νβριν. Ταπεινούται, ώστόσο διά νά μή 
προκαλέση τον θειον φθόνον, μέ τήν ίδικήν της νβριν. Διότι:

" *Ύβρις γάρ έξανθοϋσ9 έκάρπωσε στάχνν 
ατης, δθεν πάγκλαντον έξαμςχ Θέρος"

(Αίσχ. Περσαι, στ 821-2)

Είναι ιδιαιτέρως σημαντικόν τό γεγονός ότι ή ταπείνωσις καί ή 
ύπακοή τής Αντιγόνης εις τήν θεϊκήν επιταγήν σηματοδοτούν τήν εν τφ
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κόσμορ παρουσίαν καί πορείαν της ήρωίδος καί την οδηγούν εις τον 
θάνατον. Συγχρόνως, όμως, την οδηγούν καί εις την δόξαν της. Ταπείνωσις 
λοιπόν καί δόξα, ύπακοή καί Ελευθερία συναντώνται εις τό πρόσωπον τής 
Αντιγόνης, διά νά τό καταστήσουν αιώνιον. Καί ώς ή άθανασία είναι ή 
νίκη των μυημένων επί του θανάτου τής ζωής των άμυήτων, ούτως καί ή 
ταπείνωσις είναι ή εσωτερική πορεία τής άκραιφνοΰς ελευθερίας, ή όποια 
οδηγεί, ώσαύτως, εις τήν δόξαν του άτόμου, διότι ή βιωματική ταπείνωσις 
δεν είναι υποταγή εις εξωτερικήν βοΰλησιν, ουδέ εξαναγκασμός. 
Άντιθέτως, είναι αύτοδέσμευσις καί εσωτερική πειθαρχία, πνευματική 
άναγέννησις καί συνάντησις μετά των θεών, οί όποιοι άποκαλύπτονται ώς 
δικαιοσύνη καί άλήθεια.

*Έτι περισσότερον, είναι άπελευθέρωσις έκ τού παθογενούς 
εγωκεντρισμού καί τάς άπατηλάς - άλλ’ όμως άνισχύρους - δυνάμεις τού 
τυραννικού κόσμου καί πορεία πρός τό πνεύμα τής άληΘειας, τής 
έλενθερίας καί τής άγάπης.

Τής άληΘειας: ώς ταυτοσήμου δυνάμεως πρός τούς θεούς, ή όποια 
διαλύει οίανδήποτε τυραννικήν πλάνην, είτε αυτή άναφέρεται εις τον ίδιον 
τον άνθρωπον είτε εις τον κόσμον καί τό έσχατον νόημά του.

Τής έλενθερίας ώς τού άπαραιτήτου όρου καί τής προϋποθέσεως 
ουσιαστικής πνευματικής άναπτύξεως καί όλοκληρώσεως.

Τής άγάπης ώς τού ύψίστου σκοπού καί σφραγίδος τής ιστορικής 
ζωής, αιωνίου πληρώματος έκάστης πνευματικότητος.

Κινούμενη μετά πρωτογνόρου συνέπειας, ή Αντιγόνη εντός των 
έξονομασθέντων πλαισίων άποτελεϊ πρόκλησιν διά τε τον Κρέοντα καί τον 
Χορόν. Διότι, ούσιαστικώς, ή ίδική της εν ελευθερίς* καί ταπεινώσει στάσις 
έζήτει τήν στροφήν των άπό τήν τυραννικήν αύτοπεποίθησιν καί τον 
τυφλόν εγωισμόν εις τήν ουσιαστικήν αυτογνωσίαν, άπό τήν κατάστασιν 
δονλείας εις τήν όποιαν οδήγησε ή τυραννική άνελευθερία, εις τήν 
πειθαρχίαν τής άληθούς ζωής καί τής αληθούς ελευθερίας.

Ή ταπείνωσις γέννα τήν νπομονήνίΈχονοα πλεόνασμα ταπεινώσεως, 
ή Αντιγόνη έχει καί τήν δύναμιν τής υπομονής: παραμένει άτάραχος, 
σταθερά, αμετακίνητος εις τήν φιλοτικήν ασκησιν καί ελπίδα. Ή υπομονή 
της τήν κρίνει, δηλ. τήν άπελευθεροι άπό τάς άδυναμίας αλλά καί τάς 
δυνάμεις της, εκ των πάντοτε περιορισμένων άνθρωπίνων δυνατοτήτων καί 
προοπτικών. Καί τούτο σημαίνει ύπέρβασιν τού εαυτού της εις μίαν 
εντελώς νέαν συνθήκην ζωής. Σημαίνει τήν μετά καρτερίας καί υπομονής, 
άξιοπρεπείας καί σιωπής άναμονήν τού έπιβληθέντος, καί μετά χαράς 
άναδεχθέντος πάθους, αλλά καί τάς πάντοτε νέας καί φοβερός θεϊκός 
αποκαλύψεις. Διότι ή Αντιγόνη γνωρίζει τό στάδιόν της καί τον "στίβον 
των άρετών της?', δέν γνωρίζει όμως τήν τελικήν των έκβασιν, ή όποια είναι 
έσφραγισμένη έκ τής βουλής τών θεών.

Διά τούτο, καί διά τής υπομονής υπερβαίνει τά τόσον δύσκολα καί 
άνεξήγητα, αινιγματικά καί μυστηριώδη γεγονότα τής ζωής της. Ή 
υπομονή της καθίσταται τό άπόρθητον τείχος καί ή αρραγής προστασία
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έναντι των ψυχικών της διακυμάνσεων καί τής κατανοητής, προς στιγμήν 
καί μόνον, άνθρωπίνης θλίψεως. Έχουσα δμως στερράν την υπομονήν, 
άντιπαρέρχεται μετά θαυμαστής επιτυχίας ου μόνον τά εμπόδια άλλά καί 
τους εαρινούς πειρασμούς τής ζωής, οί όποιοι, άντί νά κλονίσουν τήν προς 
τούς θεούς ελπίδα τής ήρωίδος, πυρώνουν ταύτην, καθιστώντες πνρός 
φλόγα τήν πίστιν της.

Τό μεγάλον χάρισμα καί ή των θεών παρουσία εν τή Αντιγόνη είναι ή 
άμετρος καί άπεριόριστος έως τέλους υπομονή τής ήρωίδος. Ή μετά 
πρωτόγνωρου άναμονής καρτερία τών μελλόντων γενέσθαι γεγονότων. Διά 
τούτο ή Αντιγόνη, ό καρτερικός τής υπομονής άδάμας, δεν θλίβεται δτε, 
κατακλείουσα τήν ουράνιον αυτής άναφοράν, τον Κομμόν, επιλέγει προς 
τον τών Θηβών λαόν δτι πάσχει τήν "ευσέβειαν σεβίσασα". Είναι ή 
ύπόδειξις τής οδού τού μαρτυρίου, τής μαρτυρικής κενώσεως, τής ύψοποιού 
υπομονής διά τών όποιων σέβει τήν ευσέβειαν Συγχρόνως, είναι καί ή 
έντονος τών θεών παρουσία, οί όποιοι χαριτώνουν καί ενδυναμούν τήν 
ήρωίδα εν τή ενασκήσει τής εύσεβείας της. Είναι οί μετά τον έαυτής 
θάνατον δρώντες θεοί, οί όποιοι θά επιβάλλουν τήν άρμόζουσαν εις 
έκαστον τών δρώντων προσώπων κάθαρσιν. Ή Αντιγόνη άθανασίας καί 
αίωνιότητος άξιούται, διότι δι’ υπομονής καί καρτερίας έκτήσατο τήν ζωήν 
καί τήν ψυχήν αυτής. Ό Κρέων ήχηράς πτώσεως, θανάτου παρακλήσεως 
καί εκκοπής τής ζωής: Ή ώρα τής Δικαιοσύνης!.. .

Ή υπομονή είναι ή φίλοπονία τής ψυχής: άγωνία προ τής ταφής, 
ελπίς προ τού θανάτου. Αλλ’ επ’ ούδενί κάμψις άκμαιοτάτου φρονήματος. 
Εις τάς Κρεοντείους άπειλάς μαρτυρίου, δοκιμάζεται καί κρίνεται ή 
έγρήγορσις καί ή άσκησις τής υπομονής της, "ώς χρυσός εν χωνευτηρίω". Ή 
υπομονή είναι μαρτύριον ή ελευθερία καί ούχί άνεσις καί ευτυχία. Διά 
τούτο, εάν ή Κρεόντειος μικροψυχία είναι ή καρδία τής ύβρεως, ή υπομονή 
είναι ή κραυγή παρακλήσεως καί ή δύναμις, ή όποια γεννάται εκ τής 
μεγαθύμου γενναιοδωρίας τής Αντιγόνης.

Καί τούτο, τό έγκαινισθέν υπό τών θεών εις τήν Αντιγόνην χάρισμα 
τής υπομονής, τής δίδει τήν δυνατότητα νά μήν θορυβείται, νά μήν 
ταράσσεται, νά μήν απελπίζεται, νά μήν φωνασκή, άλλ’ εύθαρσώς ν’ 
άπορρίπτη τήν δολίαν καί άντίθεον Κρεόντειον άντίληψιν καί βουλήν. Ή 
υπομονή τής Αντιγόνης μεταφράζεται εις τήν άρσιν τής ευθύνης τών 
γεγονότων καί εις τήν βίωσιν τής άγάπης. Ή υπομονή οίκοδομει τήν 
καθαρόν συνείδησίν της, ή όποια, εφ’ δσον τήν ελευθερώσει εκ τής πιέσεως 
τού άγχους καί τού ψυχικού άλγους, τήν οπλίζει μετά καρτερίας καί 
παρακλήσεως, φυλάσσουσα άμεμπτον καί άσκανδάλιστον τήν κλήσίν της, 
ώς καί τήν συνείδησίν τού μαρτυρίου της. Είναι ή ειρήνη εις τον 
εσωτερικόν πόλεμον, ή γαλήνη εις τήν ζάλην της, ή άσάλευτος σταθερότης 
προ τού επικειμένου μαρτυρίου.
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"ΠΕΙΡΑ" KAI "ΕΥΡΕΣΙΣ"

Η Αντιγόνη πληροφορεί την αδελφήν της Ίσμήνην ότι προτίθεται
νά θάψη τον αδελφόν των, διότι εν αύτφ εύρε τό τέλειον πρότυπον 
βιώσεως τής φιλότητος, τό τέλειον παράδειγμα, την έπανάστασιν εις τον 
χώρον τής ζωής καί τής τάξεως των ανθρωπίνων. Μίαν μετάθεσιν άρχών 
καί μίαν μετάβασιν, άπό τόν τής φαντασίας καί ανελευθερίας κόσμον, εις 
την φιλοτικήν αλήθειαν. Αυτή ή άπροσμέτρητος δωρεά καί άλήθεια 
δύναται νά κληθή, ώς άργότερον εκ του Άποστολικοϋ στόματος, "εύρεσις".

Έκ ταυτης τής "εύρέσεως? μετά του φίλον ή όποια τής εξασφαλίζει 
τήν πληρότητα καί προαγωγήν του βίου της, προκύπτει καί ό βαθμός τής 
τελειότητάς της καί συγχρόνως προκύπτει ή "πείρα” της ώς καί έκάστου 
μύστου, εντός των μυστηρίων καί περί των μυστηρίων. Διότι έκαστος 
μύστης, εν τφ μέτρφ μετά τού όποιου ζεΐ πραγματικώς εν αύτφ ή θεά, είναι 
άνάλογος τύπος τού "καλού κάγαθοϋ ", τού τελείου άνθρώπου.

Δι’ δ καί άπό τής "εϋρέσεως!' καί τής ταφής αρχεται ή καινή ιστορία 
τής Αντιγόνης. Διότι έκτοτε, ή "εύρούσα" τόν φίλον-άδελφόν, ζεΐ τήν αρχήν 
καί ζώσα τήν αρχήν, ζεΐ καί τό τέλος της. Έχει είσέλθει, ούσιαστικώς, εις 
τήν τελευταίαν περίοδον τής ζωής της. Καί τούτον διότι έκάλυψε διά τής 
ταφής τήν μεγίστην άπόστασιν προς τήν τελειότητα. Διά τής ταφής κατέστη 
μυστική λειτουργός τής άληθείας. Είναι ήδη άξια σεβασμού καί τιμής, Είναι 
ήρωις. Έγουν άσύγκριτον πρότυπον, ένσαρκούν τήν ίεράν άποστολήν καί 
ευθύνην τού ήρωος ώς οδηγού καί διδασκάλου τής άνθρωπότητος. Ζεΐ καί 
αυτή τό προσωπικόν της χρέος καί συμπίπτει ή ζωή της μετά τής 
τελειότητος, μετά τής "εύρεσεως". Διά τούτο καί μεταβάλλει τό έαυτής 
Νυμφεϊον εις κατακόμβην μάρτυρος, δπου, εν άτμοσφαίρςχ κατανύξεως 
τελεσιουργεΐται προτυπωματικώς τό μυστήριον τής σωτηρίας καί τής 
άθανασίας.

Ναι, εις τό Νυμφεϊον βιοΐ ή άνθρωπότης τό προείκασμα τού 
μυστηρίου τού "ουρανού " μετά τής λίαν γλυκυτάτης ελξεως εις τόν χώρον 
τής κατανύξεως καί τού μαρτυρίου. Εις τόν χώρον τού 'Νυμφεϊον " καί τής 
"άποκαλύψεως?, θά δοξασθεΐ ή Άντιγόνειος άλήθεια: ή φιλότης, 
ύπερβαίνουσα τήν άνθρωπίνην μικροψυχίαν, στενοκαρδίαν καί τυραννίαν. 
Ούχί δμως προδίδουσα ή άνατρέπουσα τόν μοναδικόν κόσμον τής πίστεως 
καί τής παραδόσεως. Άλλ’ εντός άτμοσφαίρας "φιλοτικής οικονομίας? καί 
θεϊκής δωρεάς. Συμμετέχουσα εις τήν πρόσθετον δόξαν τών καιρών, "μή 
άποστρέφονσα τήν άκοήν από τής άληθείας! '425.

Καί αυτή ή προσπάθειά της είναι σπουδαιοτάτη. Διότι συμπίπτει 
μετά τού πνεύματος καί τής πράξεως τού έπερχομένου " νέφους μαρτύρων 
καί άγιων ", πασχόντων νά γνωρίσουν εις τόν λαόν μίαν άλλης "βιοτής τήν 
απαρχήν’ φανερούσης τούς "ζώντας θεούξ'. τό πέλαγος τούτο τής

425 Β, Τιμοθ. θ, 19.
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υπερουσίου πληρότητος. Διά τούτο, "εϋρεσις?' καί "πείρα" εύρίσκονται εις 
συνεχή κατάστασιν διαλόγου καί άντιδόσεως χαρισμάτων.

Έναντι του τυράννου, ή Αντιγόνη, τό Θηβών ήδυσμα, αγωνίζεται νά 
εΐπη λόγον ουσιαστικόν μετά παρρησίας καί θάρρους. Νά είπη λόγον ζωής. 
Νά απόδειξη εις τον λαόν των Θηβών ότι δεν υπηρετεί ένα τυποποιημένον 
θεϊσμόν, αλλά τό βιωματικόν άγαπητικόν δυναμικόν. Ούχί μόνον 
παρρησία καί εξαγγελία άλλά καί διακονία, Όσμή ευωδίας φιλοτικής. Καί 
τούτο, διότι άκραδάντως πιστεύει εις την τής φιλότητος άξίαν καί την 
έαυτής πραγματικότητα.

Μετ’ αυτής τής προοπτικής, ή Αντιγόνη συνεγείρει πρώτον έαυτήν ώς 
πρόσωπον άγωνιζόμενον νά προσφέρη την άρμόζουσαν μαρτυρίαν. Ούχί δε 
μόνον μαρτυρίαν τού νοός, άλλά καί τής καρδίας. Νά έπαναλάβη εις τον 
λαόν τών Θηβών τον λόγον τής "διακονίας”. Νά κηρύξη την φωνήν τής 
φιλότητος. Δι’ ο καί προοιμιακώς χαίρεται άμφοτέρας τάς θεϊκός 
πραγματικότητας τού κόσμου καί τού ουρανού εντός τών πλαισίων τής 
ανθρώπινης δυνατότητος: εντός τών πλαισίων ενός θερμού διαλόγου 
άνθρώπου καί θεών. Εις την ουσίαν είναι μία έντονος άνάμνησις τών "τών 
Θεών νομίμων ", Μία συλλογική εφαρμογή τής Έλευσινίου παρακαταθήκης, 
ή όποια δύναται νά συγκεντρωθή καί νά άποδοθή μετά μιας λέξεως: 
Άνάμνησις. Άνάμνησις χρέους καί ευθύνης.

Έκ τούτων προκύπτει ότι κέντρον τής Άντιγονείου 
δραστηριοποιήσεως είναι οί δύο όροι - σκοποί: Ά ν ε ν ρ ε σ ι ς  καί Ά νά  
μ ν η σ ι ς . Καί τούτο εις άπάντησιν τής πανανθρώπινης φωνής ή όποια 
είναι ή Ά ν α ζ ή τ η σ ι ς .

Εις τάς καρδίας τών, κατ’ ΑΓμονα, άγωνιώντων καί όδυρωμένων 
Θηβαίων, "την παϊδα ταντην οί οδύρεται πόλις?', κυριαρχεί τό 
Άναζητονμενον. Είναι ώστόσον τραγικόν νά οδηγείται ή Αντιγόνη προ τού 
τυράννου, νά δίδη τήν δυναμικήν φιλοτικήν της μαρτυρίαν, νά πορεύηται 
προς τό Ννμφεϊον, καί ή φιλότης νά παραμένη τό Άναζητονμενον.

Καί δή φθινούσης τής Τραγωδίας!. . .
Ή Αντιγόνη, μηνύτωρ καί ευαγγελίστρια, ομολογεί, ό Κρέων, καί ό 

τών Θηβών λαός, εν τέλει συνομολογεί τήν "εϋρεσιν'. Άλλ’ ιδού ότι δεν 
άρκει ή λέξις. Δεν άρκεϊ τό όνομα, δεν άρκεϊ ή θυσία. Απαιτείται γενναία 
άπόφασις, άντίδωρον εις τήν θυσίαν εκείνης, διά νά έξέλθη ή Θήβα τών 
άσφυκτικών, εγωιστικών ορίων της. Νά συντελεσθή καί πάλιν ή ενωσις τού 
οϊκον μετά τής πόλεως. Νά ενωθούν τά υπό Κρέοντος διεστώτα. Νά 
καταστούν οί "πείραν είληφότες?. Νά λάβουν τήν "πείραν*' τής πείρας. 
Διότι, εστερημένοι λόγφ τού μιάσματος, τού άδελφοκτόνου πολέμου καί 
τής τυραννίας τής μεγάλης δημιουργικής πνοής τής ζωής καί τής διακονίας, 
εκκινούν άπό τού "μαρτυρίου" καί εντεύθεν νά ”ευρίσκουν*' τον
"προφητικόν' τής Αντιγόνης λόγον καί νά άναζητούν ώσαύτως τήν 
άθανασίαν: Τό νικοποιόν τής Αντιγόνης σκήπτρον.
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Η ΣΩΦΡΟΣΥΝΗ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

" πολλφ τό φρονεϊν ευδαιμονίας 
πρώτον υπάρχει ...................................................

I1! Αντιγόνη προσπαθεί, ούχί διά τής βίας άλλα διά τής
παρακλήσεως καί τής αναγωγής εις τάς θεϊκός καί άγράφους έπιταγάς, νά 
πείση τον Κρέοντα, διανοίγουσα ούτως μίαν οδόν εις τό τυραννικόν 
άδιέξοδον, νά προτείνη μίαν εξοδον εκ του φαύλου κύκλου τής οίήσεως καί 
μίαν είσοδον εις τον ζωοπάροχον τής φιλότητος χώρον. Νά επιχείρηση την 
ανατροπήν μιας άντιθέου νοοτροπίας, προτείνουσα την άσκησιν τής 
ύπακοής καί τής φιλότητος. Καί, εν πρώτοις, προτείνει την σωφροσύνην, ή 
οποία σημαίνει σωον φρόνημα, άνευ έλλείψεως, κοσμιότητα, σεμνότητα, 
νηφαλιότητα, σοφία. Είναι τό άντίθετον τής Κρεοντείου αφροσύνης, δηλ. 
τής εξουσιαστικής μέθης καί τυραννικής άθλιότητος. Είναι τό άντίδοτον 
τής τού Κρέοντος άλογίας καί παραφροσύνης, μετά των οποίων 
σφραγίζεται ή ιστορία τής αποτυχίας του.

Ή άκατάπτωτος μάκαρ Αντιγόνη, άπό τής έμφανίσεώς της, 
καταβάλλει έναν άγωνα διά την έπικράτησιν τής σωφροσύνης. Επειδή δι’ 
αυτής ύποτασσόμεθα εις τάς βουλάς καί τάς έπιταγάς των Θεών. Βεβαίως, ή 
χάρις τής σωφροσύνης προϋποθέτει τήν έπίγνωσιν τής άνθρωπίνης 
άδυναμίας, τήν άπάλειψιν του οικείου θελήματος καί τήν ύπακοήν εις τάς 
έντολάς τών θεών. Τούτον άκριβώς σημαίνει δτι ή σωφροσύνη καρποφορεί 
εντός τής άδιαλείπτου άσκήσεως ή κατόπιν επιπόνου πνευματικής 
εργασίας. Είναι όντως ώς ή ύπακοή καί ή φιλότης άσκησις καί συγχρόνως 
καί σοφία καί ώραιότης καί χαρίζεται υπό τών θεών έφ’ δσον οί άνθρωποι 
παρουσιάσουν τάς καταλλήλους προϋποθέσεις.

Διά τήν Όλυμπιοβάμονα Αντιγόνην ή σωφροσύνη είναι "καθολική 
πασών τών αρετών έπωννμία"426. Είναι δηλ. τό όνομα δλων τών άρετών. 
Ούτως νοείται ώς εργασία άναφερομένη εις τήν καθολικότητα του 
άνθρώπου, ή όποια σχετίζεται μετά τής καθολικής τής ύπάρξεως 
προαγωγής. Ή σωφροσύνη δέν νοείται ανευ τής ύπακοής καί τής 
ταπεινώσεως, καί άντιστρόφως. Διότι ή εκ τής ύψοποιοϋ ταπεινώσεως 
προερχομένη σωφροσύνη είναι τό άντίθετον τής άλαζονείας, τής έπάρσεως, 
τής οίήσεως, τής κενοδοξίας, τής αύτοδικαιώσεως, καί σημαίνει εσωτερικόν 
ταπεινόν καί πρόθυμον φρόνημα εις τάς έπιταγάς τών θεών. Έφ’ όσον ή 
ταπείνωσις είναι διά τήν ορθόδοξον έκκλησιολογίαν "προ πασών τών 
άρετών καί νπεράνω πασών τών άρετών\ Ναί, ή ταπείνωσις καί ή άκριτος 
άποδοχή τής βουλής τών θεών είναι τό μόνον σταθερόν θεμέλιον τής

426 Ίωάν. τής Κλψ,ακος.
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πνευματικής ζωής τής Αντιγόνης, ό άδαπάνητος πλούτος τής μόνης σοφίας 
τής καρδίας, τής καρδίας τής προθύμου, υπάκουου, σωφρονούσης καί 
ταπεινοφρόνου ήρωίδος.

Είναι όντως ή συντριβή τού πνεύματος, οί όμβροι των δακρύων, ή 
έπίγνωσις τής άδυναμίας, ή κλισις προς "τάγραφα κάσφαλή τών Θεών 
νόμιμα ”, ή ενρεσις τού άληθούς τής ζωής προορισμού. Είναι ή άπαρχή τής 
μετά των θεών ζωής. Είναι γεγονός θεϊκόν καί υψηλόν, σοφία θεϊκή, έντολή 
καί χάρις. Καί αυτή εύρίσκεται εις τήν καρδίαν τής ασκητικής πράξεως τής 
Αντιγόνης, ούσα ή κορύφωσις τού Άντιγονείου ηρωικού ήθους* καί 
έγγίζουσα τήν τελειότητα τής ταπεινώσεως, μετά χαράς φέρει τάς ψευδείς 
τού Κρέοντος κατηγορίας, μομφάς καί αιτιάσεις. Δι’ ό καί "κατεπλάγη 
άληθώς άπας Όλνμπιων ό χορός, και ανθρώπων ό έσμός έφριξε δίκαια 
Αντιγόνης Ιδών τήν νπερ-άνθρωπον όντως ταύτης σωφροσύνην ”.

Ο ΗΡΩΙΣΜΟΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

Κ _ λ

ατά τον Καθηγητήν Bernard Knox , ό Σοφόκλειος ήρως
έμφανίζεται " αμετακίνητος εις τήν άπόφασιν τον, από τής στιγμής καθ' ήν 
έλαβε ταύτην, άδιάφορος προ των έκκλήσεων πειθονς, μομφών και 
άπειλών, άπτόητος εκ τής σωματικής βίας: τον Θάνατον, όλοέν και 
περισσότερον πεισματικός δτε ό τής άπομονώσεως κλοιός περικλείει 
τούτον, έως δτον ο ήρως δεν διαθέτει πλέον ονδένα διά νά ομιλήση εκτός 
τον άδιαφόρον τοπιον πέριξ αντού, γέμων πικρίας διά τήν άσέβειαν και 
τον χλενασμόν έκ μέρονς τών σννανθρώπων τον προς δ,τι οντοι Θεωρούν 
ώς άποτνχιαν, προσεύχεται δι’ έκδικησιν και καταράται τούς εχθρούς τον, 
προσμένων τον Θάνατον, ώς προβλέψιμον κατάληξιν τής άδιαλλαξιας τον ” 

Ή άήττητος άριστεύς Αντιγόνη είναι μοναχική - ώς άλλωστε καί οί 
λοιποί ήρωες, απομονωμένη έκ τών άνθρώπων, συμπεριλαμβανομένης καί 
τής Ισμήνης: μόνη και εν έρημιςι . Κλεισμένη εντός τού εαυτού της, εις τον 
ίδικόν της εσωτερικόν - ηρωικόν κόσμον. Όμιλώμεν δι’ ένα παθολογικόν 
ηρωισμόν. Παθολογικόν ούχί υπό τήν έννοιαν τής ψυχικής παθογενείας, 
αλλά τού ήρωϊκον πάθονς. πάθος διά τήν στήριξιν τών όσων πιστεύει καί 
αγωνίζεται καί προασπίζει. Μοναχική διότι, μετά καί τον θάνατον τών 
ίδικών της άνθρώπων, δέν διαθέτει συγγενείς, εστίαν, δέν άνήκει εις 
ούδεμιάν κοινότητα. Παρά τήν τών θεϊκών νομίμων ύπεράσπισιν εις 
άνθρώπινον έπίπεδον, είναι άπορροφημένη έκ τού εαυτού της καί έκ τής 
έκπλητούσης ανδρείας της. Μόνη μετά τού καθήκοντος της, τών ίδικών της 
ευρισκομένων εις τό χθόνιον βασίλειον προς τό όποιον υπό τού Κρέοντος 427 428

427 Bernard Knox, The heroic temper
428 J. Jones, σελ. 214
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άδίκως σύρεται, άπαρνηθεισα καί άπαρνουμένη. Ένώ, άντιθέτως, ό πατήρ 
της Οίδίπους εις την έαυτοϋ περιπέτειαν δεν είναι μόνος του. Διαθέτει 
εκείνην καί την Ίομήνην, συναντά τον Θησέα εις την Αθήναν καί κατοικεί 
εις τό Ιερόν των Ευμενιδών άλσος, καί ούτως ό άνέστιος ευρίσκει εστίαν. 
Διαφορετική, ώστόσον, ή πορεία τής Αντιγόνης, ή όποια ονκ εστι έκ τον 
κόσμον τούτον.

Απομονωμένη μόνον εξ αίτιας τής βασιλικής της ίδιότητος, είναι, 
ώστόσον, καί διά τάς ουγκινητικώς προσφερθείσας προς τον πάσχοντα 
πατέρα της υπηρεσίας της, ακρως δημοφιλής, διατηρούσα θερμήν σχέσιν 
μετά των εύγνωμόνων, προς τον οίκον της, Θηβαίων. Βεβαίως, τούτο τό 
παρελθόν επηρεάζει τήν μοίραν καί τήν συμπεριφοράν της, ούχί δμως τήν 
ηρωικήν ψυχήν της.

Ή ίχνηλατεΐν ποθήθασα του Οίδίποδος οδόν Αντιγόνη, ομηρική 
διαθέσει εμφορουμένη, άποστρέφεται μετά βδελυγμίας τον εκτυφλωτικόν 
τυραννικόν κόσμον του Κρέοντος, κόσμον άπορρίψεως καθηκόντων καί 
ιερών υποχρεώσεων, κόσμον βιασμού των συνειδήσεων, διά νά απόλαυση 
τήν μετά των φίλων κοινωνίαν καί χαράν. Πρόκειται διά μίαν
άριστοκράτισαν ήρωίδα. Άριστοκράτισα ου μόνον διότι προέρχεται εκ 
των άριστων καί έπιζητεΐ τά άριστα, άλλά λόγφ προσωπικής εγγενούς 
άξίας. Άλλωστε, ή Αντιγόνη δέν θεωρείται ώς μία ήρωίς έκλεκτική. Τό 
έργον της χαρακτηρίζεται εξ ένότητος καί συνέπειας. Συνέπεια πίοτεως καί 
πράξεως, πράξεως καί μαρτυρίου, μαρτυρίου καί άθανασίας τής 
σεσωσμένης ψυχής της.

Άλλωστε, ό Σοφοκλής ώς καί ό Πίνδαρος429, επίστευε βαθύτατα εις 
τήν κληρονομικήν άρετήν και άνδρείαν. Διά τούτο καί ό όρος φνσις, ώς 
καί τινες συγγενικοί αυτού, εμφανίζονται ουχνάκις εις τά έργα του. 
Ωσαύτως επίστευε καί εις τήν τής ηρωικής κληρονομικότητος άξίαν, ώς 
έπίστευον καί οι άριστοκράται430. Τούτο άναγνωρίζει καί ό Χορός εις τήν 
Αντιγόνην: Μώμον λημ’ ώμον πατρόςΛ Ώστόσον, ή ηρωική Αντιγόνη, εις τό 
Οίδίπονς επί Κολωνφ, αμφισβητεί τό δικαίωμα τού πατρός της νά 
άνταποδίδει κακόν εις τον υιόν του διά τήν εκείνου φύσιν, διά τήν όποιαν 
καί είναι υπεύθυνος.

Άλλον χαρακτηριστικόν τού ήρωϊκού ταύτης χαρακτήρος είναι ή 
άρετή. Αρετή ου μόνον ώς πολεμική άξια, άλλ’ ώς κανών βίου καί ηθικής 
πιστότητος. Ενάρετος υπό τήν έννοιαν τού άγαθός431, ήτοι τού καλού 
άγωνιστού καί τού πιστού φίλον: Άρίστη, έφ? όσον ζει συμφώνως προς τον 
ήρωϊκόν κώδικα εις τάς διαφόρους εκφάνσεις του. Συγχρόνως καί εύγενής, 
αν καί γυνή, έκ κληρονομικής άρετής. Διά τούτο, διά τούς κανόνας καί τάς 
άρχάς της είναι πάνυ έτοιμος νά θυσιάση τά πάντα: καί τήν ίδιαν αυτής 
ζωήν. Καί τούτο είναι θέμα Τιμής. Σημειωθήτω δέ οτι ό ήρωϊκός ταύτης

429 Πίνδαρ., Νεμεα, VII, στιχ, 24 - 27
430 C. Ε. Hajistephanou, The use of φνσις and its cognates in Greek tragedy, with special reference to 
haracter drawing, Λευκωσία 1975, σελ. 9 - 54.
431 Αγαθός = άριστος. Κέκτηται επαινετικήν σημασίαν μετά ταξικής χροιάς διότι άγαθοί ώς κοινωνική 
τάξις ήτο οί εύγενεϊς: " Εύγενής γάρ ή φνσις κάξ ενγενών, ώ τεκνον ή σή " Σοφοκλ. Φιλοκτήτ. στ. 874 - 5.
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κόσμος δεν είναι καταφύγιον, άλλα γονιμοποιόν σπέρμα αρετής, έναυσμα, 
πηγή πράξεων καί διαθέσεων αγαθών καί άριστων: Η θ ικ ώ ν .

Ναι, ή πλούτον την ανδρείαν και ώς πορφύραν βασιλικήν τε και 
πολύτιμον στολισαμένη Αντιγόνη, είναι ΆριστοκράτισαΙ. Ου μόνον άπό 
γενέσεως καί καταγωγής, άλλα καί διά την προγονικήν της υπερηφάνειαν, 
τό αίσθημα τιμής, τήν άγάπην καί προσήλωσίν της εις τα υψηλά ιδεώδη, τό 
πεισματικόν της θάρρος, τήν εμμονήν εις τάς άρχάς της, τήν άπόρριψιν του 
θανάτου, τήν σωφροσύνην της, τήν ύψίστην άξιοπρέπειαν τήν στιγμήν τού 
θανάτου. Στιγμή ηρωική, οδηγούσα εις τον θρίαμβον τής ηρωικής ζωής.

Ό ηρωικός ταύτης χαρακτήρ εμφαίνεται καί εις τό γεγονός δτι 
άδιαφορει διά τήν εις βάρος της γενομένην άδικίαν, άγωνιζομένη, ώστόσον, 
νά άποτρέψη τήν εις βάρος των αυτής φίλων ύφισταμένην άδικίαν. Τήν 
άδικίαν ταύτην διακρατει εν τή έαυτής ψυχή μετά πικρίας ου μήν άλλά καί 
άγανακτήσεως. Διά τούτο καί διαιρεί τον κόσμον εις φίλους καί εχθρούς, 
οι όποιοι, κατ’ Αντιγόνην, άποτελοϋν δύο άσυμφιλίωτα στρατόπεδα. 
Μεταχειρίζεται οίονδήποτε τρόπον καί μέσον, σκοπόν έχουσα ν’ 
άποκαταστήση τήν άδικίαν, σεβομένη τήν τιμήν τού οίκον καί των φίλων. 
Τό ήρωϊκόν ταύτης χρέος είναι ή τιμή τού άδελφού καί έν αύτω τού οίκον 
της. Τό ίδιον ισχύει καί διά τήν Ήλέκτραν των Ατρειδών, επιθυμούσαν τήν 
παραδειγματικήν τής μητρός της τιμωρίαν, διά τήν τιμήν καί δικαίωσιν ου 
μόνον τού άδίκως καί δολίως δολοφονηθέντος πατρός της άλλά καί τού 
οίκον της432.

Ή Αντιγόνη, ώσαύτως, εμφορείται υπό μεγαλοψύχων καί 
γενναιόδωρων συναισθημάτων, διόλου συλλογιστικώς, άλλ’ αύθορμήτως. 
Διά τούτο καί ό Κρέων σκιαγραφεΐται ώς όρθολογιστής, ώμος καί 
άναίσθητος. Ή Αντιγόνη διεπλάσθη εκ τού, έν ταυτώ, ήρωϊκού καί εναγούς 
παρελθόντος της, ώστόσον ή τών συναισθημάτων της έντασις είναι 
άπόρροια ούχί μιας μακροχρονίου εσωτερικής διαβρώσεως - ώς τής 
Ήλέκτρας - άλλά μιας συντόμου καί άφαντάστου εμπειρίας, ή όποια 
προεκάλεσε τήν έμμονον προσήλωσίν τής Αντιγόνης εις τον κόσμον τών 
νεκρών. Εις τούτον τον ένδοξον κόσμον άνήκον οι έαυτής φίλοι καί μέσφ 
αυτού τού κόσμου ή Αντιγόνη κατήργησε διά τής ηρωικής της άποφάσεως 
τό άγος, τό όποιον έταλαιπώρη καί έξέθετε εις άγνοιαν καί περιφρόνησιν 
τον οίκον της, προσφέρουσα τό άκριβόν προνόμιον εις τήν έπιζώσαν 
Ίσμήνην νά συνέχιση καί νά προάγη τήν ευκλεή τού οίκον παρουσίαν έν 
τε τή πόλει καί τή ίστορίςχ.

Ή καλλίστη άμύντωρ καί πρόμαχος Αντιγόνη δέν είναι ώς ή 
Διηάνειρα μία ήρωίς συμβατικής άρετής, άλλ’ άντιθέτως, ήρωίς 
άνατρεπτικής άρετής. Βίοι τήν άρχήν τής οργισμένης άνταποδόσεως καί 
προϊόντος τού δράματος ό θυμός της λαμβάνει τήν μορφήν γιγαντιαίας 
άντιδράσεως κατά τής Κρεοντείου τυραννίδος. Είναι ήρωίς βιούσα μίαν 
διάστασιν μεγαλωσύνης, ύπερβαίνουσαν τό κανονικόν άνθρώπινον μέτρον. 
Πρόκειται διά μίαν μορφήν ηρωικής ύπερβάσεως. Μή λησμονώμεν ώστόσον

432 Σοφοκλ. Ήλεκτρα, στ. 989 -1082 κ. έ.
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δτι έκαστη ύπέρβασις εγκυμονεί κίνδυνους. Κίνδυνοι, εν τοΰτοις, άδύναμοι 
νά άνακόψουν την ηρωικήν της πορείαν. Βεβαίως, ή ήρωϊκή της 
μεγαλωσΰνη - έκτος άνθρωπίνων πλαισίων καί άνθρωπίνης κατανοήσεως -, 
άσυμβίβαστος μετά των συνθηκών τής θνητής ύπάρξεως, τείνει πολλάκις 
προς τήν καταστροφήν. Ή Αντιγόνη βίοι συνειδητώς τό μαρτυρικόν 
πεπρωμένον της, συναίσθημα, τό όποιον δεν τήν οδηγεί εις άδυναμίαν, ουδέ 
εις μοιρολατρείαν, άλλ’ άντιθέτως καθίσταται πηγή έκ τής όποιας 
άποδεσμευονται τεράστια κεφάλαια ένεργητικότητος.

Έρχεται άντιμέτωπος μετά του Χορού των Θηβαίων Γερόντων καί 
τούτο οφείλεται ου μόνον εις τήν άδιαλλαξίαν της άλλά καί εις τήν 
μοναξιάν της. Ώστόσον, εισπράττει τήν από άδιάφορον έως καί ειρωνικήν 
του Χορού στάσιν. Ούδεμία άκτίς έλπίδος. Πλήρης καί τελεία 
έγκατάλειψις. Ώστόσον, οι ήρωες μόνοι άποδεικνύουν τό μεγαλειον των 
τήν στιγμήν τής ήττας των. ΔΓ δ, καί ή Αντιγόνη θνήσκει με άλυγιστον τήν 
πεισματικήν της θέλησιν, με τήν βεβαίαν έλπίδα - καί τούτο είναι έμφανές 
εις τό τέλος του Κομμοϋ -, τής δικαίας μισθαποδοσίας καί τής ευδαιμονικής 
αθανασίας. Αυτή ή του θανάτου άξιοπρέπεια τήν καθιστά μορφήν ηρωικήν 
καί τήν οδηγεί εις τήν άποθέωσιν καί, διά μέσου τής Έλευσινίου 
παρακαταθήκης, καθίσταται μακαρία καί ευδαίμων "Θεά αντίβροτοία ”.

Προς τούτο, μή λησμονώμεν καί τό τέλος του εν τφ Κολωνφ 
Οιδίποδος, εις τό άλσος των Ευμενιδών. Δέν έζησε βεβαίως μίαν ζωήν 
γέμουσαν ευτυχίας, εύρεν όμως έναν γαλήνιον τόπον διά ν’ άποθάνη. Καί 
άναληφθείς, θά συναντηθή μετ’ αυτών - τών Ευμενιδών - ώς χθονία δύναμις 
καί ό ίδιος, έχων τήν έξουσίαν, νά βοηθά καί νά συμπαραστέκεται εις τούς 
φίλους καί νά βλάπτη τούς εχθρούς του. Εκπληκτική ή σύλληψις. Τό ίδιον 
συμβαίνει καί διά τήν κατηγλαϊσμένην ήρωΐδα καί άθληφόρον Αντιγόνην 
καί τό όλβιον ταύτης Ννμφεϊον, έκ τού όποιου Ζωή άνέτειλε. Φώς έκ 
φωτός. Ζωή άληθής καί αιώνια . . . Καθιέρωσις εις ηρωικόν καί θεϊκόν 
επίπεδον.

Έτερον ηρωικόν ταύτης στοιχειον είναι καί ό έπιδειχθείς οίκτος. Ό 
προς τούς φίλους οίκτος είναι δομικόν τι τής τραγωδίας στοιχειον. 
Στοιχειον κύριον καί ουσιαστικόν τού ύψηλόφρονος χαρακτήρος της τό 
όποιον επιδοκιμάζουν καί οί θεοί433 Σημειωτέον, δτι διά τήν Αντιγόνην, ό 
οίκτος αποτελεί νπερτάττιν άξίαν. Καί ό οίκτος προς τον πολύπλαγκτον 
Πολυνείκην έμπνέει τήν άπόφασιν τής ταφής. Οίκτος καί φιλότης : ή 
ίκανότης της νά εισδύη εις τον συναισθηματικόν κόσμον τού άλλου, ή 
όποια ζωογονεί διά τής χάριτός της δλας τάς πλευράς τής δραματικής 
δημιουργίας. Έγουν Επωνυμία434. Είναι δηλ. τό όνομα δλων τών άρετών. 
Ούτως νοείται ώς έργασία άναφερομένη εις τήν καθολικότητα τού

433 Ό  οίκτος είναι χαρακτηριστικόν τών θνητών γνώρισμα μάλλον παρά τών θεών. Είναι ώσαΰτως 
συναίσθημα τό όποιον άπορρέει καί έκ τής τών άνθρώπων συναισθήσεως ότι εύρίσκονται εις κατωτέραν 
θέσιν καί μοίραν.
434 Ίωαν. τής Κλίμακος
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άνθρώπου, ή όποια σχετίζεται μετά της, διά τής μυήσεως, ευδαιμονικής 
άθανασίας.

Ό ήρωϊκός καί μεγαλώνυμος τής Αντιγόνης κόσμος είναι ένας δίκαιος 
κόσμος, θ’ άποδειχθή, ώστόσον, δτι ή θεία Δίκη κέκτηται μίαν άπαισίαν 
ομοιότητα μετ’ εκείνης ακριβώς τής μορφής άνταποδοτικής δικαιοσύνης την 
όποιαν επιζητούν οί θνητοί, προκαλούντες τά τραγικά γεγονότα. Άλλωστε, 
ή Αντιγόνη εγεννήθη μετ’ αυθαιρέτου τίνος πεπρωμένου, τό όποιον 
ουδέποτε έζήτησεν ή έπεθύμησεν, εύρίσκεται δέ περικυκλωμένη εκ 
καταστάσεων άποκλειουσών οίανδήποτε άλλην έκβασιν εί μη την 
τραγικήν, ακολουθούσα κώδικα τινα οίονεί θεϊκόν, μέ συνέπειαν καί 
δυναμισμόν άνω των άνθρωπίνων μέτρων.

Κεντρικόν σημεΐον τού Αντιγονείου ηρωισμού τυγχάνει καί τό 
γεγονός δτι ή ήρωίς γνωρίζει a priori δτι θά ύποστή την "πεπρωμένων 
αίσαν"435, ως καί ό Προμηθεύς, διότι, δτε ό πατήρ της κατηράτο τούς δύο 
αυτού υιούς, συνυπέγραφε καί τήν θανατικήν τής θυγατρός του καταδίκην. 
Διά τούτο καί πρό των φυλάκων παρουσιάζεται "ούδέν έκπεπληγμένην", 
έχουσα τήν έπίγνωσιν δτι ή δύναμις τής ήρωϊκής άνάγκης είναι 
άκατανίκητος.

Μετά τής ήρωϊκής έξάρσεως τής Αντιγόνης, έχομεν καί τήν όλόθυμον 
ήρωϊκήν άναπόκρισιν τής ενδόξου πόλεως των Θηβών. Μία ήρωίς καί εν 
ταυτφ μία άντι - εξουσιαστική φωνή δι’ δλους τούς Θηβαίους. Ούτως 
δυνάμεθα νά όρίσωμεν τον θρήνον καί τήν οδύνην τής πόλεως διά τήν 
καταδίκην τής Αντιγόνης. Μετέχει καί συμμετέχει ή πόλις εις τό ήρωϊκόν - 
δοξαστικόν καί μελαγχολικόν - πένθος τής άπωλείας καί συγχρόνως τά 
δάκρυά των είναι προτύπωσις τού έπερχομένου τού Κρέοντος δράματος. 
Δέν θρηνούν διά τήν ήρωίδα Αντιγόνην, διότι διά τού έαυτής θανάτου 
εγγράφει τήν ένδοξον καί ήρωϊκήν πορείαν έκάστου Θηβαίου, εις ένα 
φιλοτικόν καί πολιτικόν πλαϊσιον, δίδουσα εις ταύτας τάς σημαντικός 
ζωτικός διαστάσεις τής άνθρωπίνης ύπάρξεως ένα πρότυπον υψηλόν καί 
κατά πάντα άξιοσέβαστον.

Διά τής ήρωϊκής στάσεώς της, ή Αντιγόνη προλαμβάνει τήν στάσιν 
καί συγχρόνως τήν παθογόνον διαίρεσιν. Ή φιλοτική της πορεία είναι 
συγχρόνως καί ήρωϊκή, καί εν ταυτφ άγωνιώδης, κραυγή διαμαρτυρίας καί 
καταγγελίας τής πιθανής διαιρέσεως τής πόλεως. Εις επίπεδον δέ 
συμβολικής δημιουργίας, συμπορεύεται μετά τού τέλους των Ευμενιδών τού 
Αισχύλου καί τήν συνένωσιν μτ\τρός - νίοϋ εις τον 5Ίωνα τού Εύριπίδου. Ό 
μαρτυρικός, ώστόσον, θρίαμβος καί ή τού δυσσεβούς - καί τό νύν 
δυσκλεούς - τυράννου τιμωρία είναι ή νίκη της κατά τού πολιτισμοϋ τής 
ύβρεως, τον όποιον εκπροσωπεί ή Ατλαντίς, ή όποια έλησμόνησε δτι 
έκάστη επιτυχία καί έκαστον άγαθόν "έκ φιλίας τής κοινής μετ' άρετής 
αυξάνεται ”436.

435 Αίσχυλ. Προμηβενς Δεσμώτης, στ. 103 κ. έ.
436 Πλατ. Τίμαιος, 121α

234





Κατά τον Marcel Proust, "Les grands littereurs n’ ont jamais fait qu’ 
une seule oeuvre". Διά τον Σοφοκλήν, είναι ή Αντιγόνη. Ή αιώνια αυτού 
άναγνώρισις καί δι’ ή αιώνων δικαίωσις. Έν αυτή, αποκαλύπτεται μία 
ηρωική θεώρησις του κόσμου καί, παραλλήλως, μία θεώρησις των ηρώων 
εις αυτόν τόν κόσμον.

Ei καί Θανοϋσα, άληστος ανδρείας πέτρα, 
καί πώς Αντιγόνη κρύψει σε τη λήθης πέτρψ,

Η ΣΟΦΙΑ ΚΑΙ Ο ΑΟΓΟΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

I 4!  γλώσσα τής Αντιγόνης είναι τό ίχνος τής παρουσίας, ή άνταύγεια
του ίδιου της του Είναι, του όντολογικού πυρήνος εκ του όποιου 
ούσιαστικώς άντλεί τό ήθος της εις στιγμάς ύπερτάτου κίνδυνου καί 
άκρότητος, την θεϊκήν έγκυρότητά της, τήν δυναμιν νά έννοή περισσότερα 
εξ δσων δΰνανται νά λεχθούν. Ό πρόλογος του κατά Ίωάννην Ευαγγελίου 
ώς καί τινα επεισόδια τής άφηγήσεώς του, είναι ενσαρκώσεις τής φυσικής 
ύπερφυσικότητος τήν οποίαν έχει ή παρουσία του Λόγου εις τόν λόγον. Εις 
τά Ελληνικά του τετάρτου Ευαγγελίου προσδίδει ό Ευαγγελιστής Ιωάννης 
ένα μυστηριακόν φέγγος. Ένα παρόμοιον φέγγος, μία ελεύθερα σύλληψις 
των άληθειών τής άγνωσίας εύρίσκεται εν σπέρματι καί εις τόν τής 
Αντιγόνης λόγον. Έξ αυτής τής σοφίας του λόγου, έκπηγάζει τό πλέον καί 
πέραν τής κατανοήσεως φως, τό όποιον μας κατακλύζει κατά τήν 
άφήγησιν των θαυμάσιων έν Κολωνφ συμβάντων. Ή γλώσσα του 
Κρέοντος, γλώσσα ξύλινη καί άκαμπτος, άποτελει τήν γλώσσαν τής 
τοπικότητος τής εξουσίας. Άντιθέτως, ή Αντιγόνη όμιλεϊ προοικονομοϋσα 
όσον ούδείς άλλος τό κατά Ίωάννην τής άγάπης Εύαγγέλιον, έγγίζουσα, 
ψαυουσα εκ ζωής τήν άθανασίαν καί θεϊκήν μακαριότητα.

Ό Κρέων καί ή Αντιγόνη αύτοπροσδιορίζονται μέσφ τής 
συγκρουσιακής διαδικασίας του άλληλοπροσδιορισμοϋ. Ό 
αύτοπροσδιορισμός είναι άναπόσπαστος, εκ τής άγωνιστικής 
άναγνωρίσεως τής έτερότητος εκειθεν τών απειλούμενων ορίων του εγώ. 
Οι άντιτιθέμενοι πόλοι δύνανται νά αποκρυσταλλωθούν μόνον δι’ όρων 
έναντιώσεως. Ή "αφιξις? τής Αντιγόνης εις τό εσώτατον Είναι της σημαίνει 
ότι άντιμετωπίζει πολεμικώς τόν άλλον ώς γυναίκα προς άνδρα. Ή 
άνατρεπτική των λογομαχία έξαρτάται άπό τήν φύσιν τής συνυπάρξεως 
του ιδιωτικού οράματος μετά τής δημοσίας ανάγκης του Έγώ, μετά τής 
κοινότητος τών Θηβών. Ό Κρέων πιέζεται εκ τών τής έμμενείας έπιταγών, 
του ” ζεϊν έν τχι πόλει Έν τή Αντιγόνη, αυται αί έπιταγαί συγκρούονται 
μετά του έξ ίσου απαιτητικού νυκτίου πλήθους τών νεκρών.

Ή ώριμος πολιτική άρρενωπότης τού Κρέοντος, ή στράτευσίς του εις 
μίαν ορθολογικήν έγκοσμιότητα καί άτεγκτον καί άπαρέγκλιτον
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νομοκρατίαν, ορίζουν μόνον τό ημισυ του δυνατοϋ κόσμου. Τό έτερον 
ημισυ είναι εκείνον τό όποιον καθορίζεται εκ τής θηλυκότητος καί τής 
εύοσμου, καρτεροψύχου, υπέρλαμπρου καί στεφανηφόρου νεότητος τής 
Αντιγόνης, εκ του "όργανικισμοϋ" καί τής ίδιωτικότητός της, εκ των 
ενοράσεων τού υπερβατικού καί την μετά τού θανάτου γειτνίασίν της.

Μη λησμονώμεν δτι εις έκαστον άνθρώπινον ον υπάρχουν στοιχεία 
άρσενικά καί θηλυκά. Ώστόσον, ή πλειονότης άνδρών καί γυναικών 
αποκρυσταλλώνουν την ουσιώδη ανδρικήν ή γυναικείαν ταυτότητά των εις 
σημεϊον τι αυτού τού συνεχούς. Αυτή ή συγκέντρωσις τού εν μέρει 
διχασμένου Έγώ εις τον εαυτόν του, αυτή ή σύνθεσις τής ταυτότητος, 
καθορίζει τό χάσμα, άνω τού όποιου συναντώνται αι δυνάμεις τής 
φιλόττιτος καί τού νεικονς.

" Έμοϋ δε ζώντος ονκ αρξει γυνή "
( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 525 )

Είναι ή πλήρης άπογνώσεως καί φόβου άπάντησις τού Κρέοντος, δτε, 
ψευδώς, αισθάνεται τήν υπό τής Αντιγόνης, εκ βάθρων, άμφισβήτησιν τού 
άνδρισμού του: ήτοι τού ανευ ελέγχου άρχειν. Καί τούτον ένεκα τής 
άρρενωπότητος τής πράξεως τής Αντιγόνης, τής άρρενωπότητος των ύπ? 
αυτής άναληφθέντων καί διατρεξάντων κινδύνων, τής άρρενωπότητος ή 
όποια τίθεται άξιωματικώς a priori, καί κατά συνέπειαν καθίσταται 
άντιληπτή, τόσον υπό τού τυράννου, δσον καί υπό των φυλάκων καί των 
συμβούλων του.

Εις δλην τήν διάρκειαν τής συγκρούσεως μετά τής Αντιγόνης, ή 
ρητορική τού Κρέοντος είναι άναμφιβόλως πομπώδης. "Ύφος εντός τού 
όποιου έναγωνίως προσπαθεί νά άποκρύψη τάς ύπερβολάς φόβου καί 
άπειλών αι όποίαι τον βαρύνουν.

Ή Αντιγόνη, δικαία καί ακακος, άληθής τε καί άμεμπτος καί 
θεοσεβής, δέν ενεργεί μόνον υπέρ τού συμφέροντος ενός άνδρός: τού 
Πολυνείκους, άλλ’ ώς ανδρας, καθ’ δσον ή πράξις της είναι, εν τινι μέτρω, 
πολιτική, δημοσίως άνταγωνιστική. Καί τούτον, διότι δέν έχει άλλην 
επιλογήν, έφ’ δσον ή Ισμήνη έχει διά τής έμμενούς άρνήσεώς της "αντο - 
εκμηδενισθεΐ', καί αυτή είναι ή μονή επιζήσασα τού ευκλεούς οίκον των 
Λαβδακιδών.

Εις τήν όλοκλήρωσίν του, ο λόγος τής Αντιγόνης είναι πράξις, είναι 
διαμόρφωσις τού κόσμου, διότι ή άληθής πράξις περιέχει καί τήν τελικήν 
θεωρίαν. Ωσαύτως, ό λόγος τής Αντιγόνης είναι ή έκμηδενιστική κριτική 
κατά τής άσφυγχτικής, πνιγηράς καθεστωτικής τού Κρέοντος άντιλήψεως.

Ό Κρέων φοβείται τον λόγον τής Αντιγόνης, λόγον διακινδυνεύσεως 
καί περιπέτειας, διότι συντρίβει τό οικοδόμημα τής άτομικής δικαιώσεως 
καί άσφαλείας, των άτομικών του κριτηρίων καί άποφάσεων.
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α . Σόφια καί λόγος

Μόγος καί σοφία, έννοιαι ιδιαιτέρως πολυσήμανται, αν καί 
λειτουργούν συνήθως συνυφασμέναι, εν τούτοις διατηρούν μίαν 
ουσιαστικήν διαφοράν. Ό λόγος, ώς άρθρωσις ή έκφρασις νοήματος τίνος ή 
γεγονότος, δύναται να λειτουργή αυτόνομος ή αυτάρκης, κεχωρισμένος 
παντελώς του νοήματος ή του γεγονότος. Πρόκειται διά τον άνυπόστατον 
λόγον ή τον ασαρκον ή τον νεκρόν λόγον τον λόγον του στόματος ή των 
χειλέων των ανθρώπων. Είναι, ούσιαστικώς, τι τό θεωρητικόν, ένα απλώς 
έκφαινόμενον. Μόνος του, άνευ τής μοναδικότητος του προσώπου, δεν 
αρκεί νά έκφράση ή νά έρμηνεύση τήν κατακαίουσαν εντός καί εκτός ημών 
πραγματικότητα. Είναι "πτωχός καί πένηξ', γυμνός καί παγερός. Θά 
ήδυνάμεθα νά ίσχυρισθώμεν ότι ό λόγος μόνος του συνιστά έναν 
πειρασμόν ή ένα σκάνδαλον, τόσον δι’ αυτόν ό όποιος τον εκφέρει, όσον 
καί δι’ αυτόν ό όποιος καλείται νά τον άποδεχθή.

Ιδού λοιπόν, διατί ό λόγος ευρίσκει τό πλήρωμά του εις τήν σοφίαν 
καί ούχί ή σοφία εις τον λόγον. Όμιλούμεν εις τήν Αντιγόνην περί λόγου 
σοφίας καί ούχί περί σοφίας λόγου. Ή σοφία, άλλωστε, είναι ή καταφυγή 
καί ή καταξίωσις τού λόγου. Ή σοφία δύναται νά εκφράζηται ή νά 
φανεροϋται διά τού λόγου, άλλ’ ό λόγος άνευ τής σοφίας, καί άδόκιμος 
τυγχάνει καί ασύνετος· πολλάκις δέ ου μόνον άτελής, άλλά καί 
επικίνδυνος· εις τήν αυτονομίαν καί τήν αύτάρκειάν του, εις τήν 
τεχνολογικήν καί ρητορικήν λειτουργίαν του.

Ή Αντιγόνη δέν δύναται νά ύπάρξη άνευ τής καλής άπολογίας προ 
τού φοβερού βήματος τού Κρέοντος. "Εχομεν τήν αίσθησιν δτι όντως 
υπάρχει δτε εκφέρει τόν λόγον. Ό λόγος της δέν εκφράζει μόνον τον 
έαυτόν της ή δέν συνιστά ένα είδος άτομικής της αύτοσυνειδησίας, άλλ’ εν 
ταυτώ θεμέλιοί τήν βεβαιότητα δτι υπάρχει εν σχέσει μετά τών άλλων ή έχει 
τήν συνείδησιν τής κοινωνίας εν άληθεί#, τής οργανικής δίψης τής ζωής της 
μετά τών φίλων καί διά τούς φίλους. Ό λόγος της δέν είναι ένα 
σημαντικόν μέρος ή μέσον της, άλλ’ ολόκληρος ή παρουσία της, ή 
ίδιοπροσωπία της, ή όποια καλείται νά είναι λογική· ούχί, βεβαίως, ύπό 
τήν έννοιαν νά κυριαρχείται άπό τήν λογικήν διάνοιαν άλλά νά είναι 
λογική δλη ή παρουσία της, λόγος τών θεών εις τήν ύπακοήν καί λόγος τής 
ύπακοής εις τούς θεούς, ούσιαστικώς "σάλπιγξ Έλενσινίον γνωστικής 
ευφωνίας ".

Τολμώ νά ίσχυρισθώ δτι εδώ ή Αντιγόνη, έγγίζουσα τά κράσπεδα τής 
σοφίας, μάς αποκαλύπτει τήν αρχήν τής άβύσσου της. Δύναται, ώστόσον, 
νά κατέχη τήν εμπειρίαν τής γνώσεως. Κράμα πείρας καί αίσθήσεως - 
πέραν τής νοητικής δυνάμεως ή τήν δύναμιν τής διανοίας ή τόν λόγον τής 
λογικής. Καί δλη αυτή ή γνώσις τήν εκφράζει ώς έναν έμπονον τρόπον 
ύπάρξεως καί ζωής, διά τού όποιου δίδει τάς δεούσας καί πραγματικός 
άπαντήσεις εις τάς τού Κρέοντος καί τής πόλεως ερωτήσεις. Έάν ό λόγος 
της άπορρίπτεται ύπό τού Κρέοντος καί τού Χορού, είναι διότι ουτοι ήδη
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άλλοτριώθησαν τής θεϊκής πηγής του λόγου της και άσφαλώς τής σοφίας 
του ώς καρπού του βίου τής ύπακοής· νά παραμένη δηλ. θέμα διανοητικής 
ευφυΐας καί τυραννικής νομοκρατίας καί ούχί εγκαρδίου πάθους. Νά 
παραμένη απλώς λόγος, ό όποιος δεν περιέχει ρανίδα αίματος ή σταλαγμόν 
δακρύων, λόγος καθεστωτικής εξουσίας, εξουσιαστικής αυθαιρεσίας ή 
άτομικής φιλοδοξίας. Λόγος ό όποιος στερείται δημιουργικής προαγωγικής 
δυνάμεως, ό όποιος άγνοεΐ τό άπρόβλεπτον τής ψυχής βάθος.

Δι’ έναν θεϊκόν υπήκοον ή δι’ έναν πιστόν τής Έλευσινίου 
μυστηριακής παρακαταθήκης, τά πράγματα είναι σαφή. Ό λόγος τής 
ανθρώπινης ή καί τής εξουσιαστικής σοφίας είναι άναγκαίως λόγος 
θεωρητικός, παίγνιον λέξεων, στοχασμός μετέωρος, έξευρεσις νεολογισμών, 
κατασκευή νομοκρατικών εννοιών, άτέρμονος ιδεοληψία, ουτοπική 
άναζήτησις. Ό ανθρώπινος εγωιστικός τής εξουσίας μονόλογος καί γενικώς 
ό άνθρώπινος λόγος, ό όποιος είναι κεχωρισμένος τής μόνης καί άληθους 
σοφίας, ήτοι τής θεϊκής σοφίας, έξωτερικεΰεται, αύτοαναιρεΐται καί 
άφανίζεται, δτε εις τήν πραγματικότητα εκφράζει τήν σχιζοφρένειαν του 
άνθρώπου εκείνου, ό όποιος ζεΐ τήν σχάσιν λόγου καί έργου, θεωρίας καί 
πράξεως, γνώσεως καί άρετής, άληθείας καί ζωής, θείου καί άνθρωπίνου.

Ή σοφία τής Αντιγόνης είναι τό κτήμα του καθολικού ή τής 
καθολικότητος του άνθρώπου, ψυχής καί σώματος, νοϋ καί καρδίας, Είναι 
καί ήθους, λόγου καί βίου. Σοφή θεωρείται καί είναι ή Αντιγόνη διότι, όλος 
ό βίος της, ώς βίος ύπακοής καί εν τέλει μαρτυρίου, προς ταύτισιν λόγου 
καί πράξεως, είναι σοφία, μία σφραγίς τού προσώπου ή όποια δέν έχει 
άσφαλώς σχέσιν μέ δ,τι συνήθως όνομάζομεν φιλοσοφίαν. Άλλωστε, ό 
λόγος καί ή σοφία, ώς άπαντά εις τάς άπαντήσεις τής Αντιγόνης, είναι ό 
ώριμος καρπός μιας ερωτικής σχέσεως, τήν όποιαν επιμελείται ή ύπακοή εις 
τά τών "θεών νόμιμα”, ή μήτηρ τής άθανασίας. Ή σοφία, ώς ή άποψις τού 
καθολικού, ώς καί ό λόγος, δέν είναι θέμα μαθήσεως ή διδασκαλίας, άλλ’ 
άσκήσεως τής ύπακοής καί τού θεϊκού έρωτος, φανέρωσις τού τρόπου 
ύπάρξεως τής ζωής τού μυηθέντος καί σωθέντος άνθρώπου.

Μετ’ αύτής τής Έλευσινίου προϋποθέσεως καθίσταται δυνατή ή 
άνακάλυψις τής έσωτάτης πραγματικότητος, εντός τής όποιας κρύπτεται ό 
λόγος καί ή σοφία· ό λόγος ό όποιος ερμηνεύει τήν σοφίαν καί ή σοφία ή 
όποια θεμελιεΐ τον λόγον. Ό τής Αντιγόνης λόγος, λόγος πλούσιος καί 
πληθωρικός, γέμει φιλότητος καί ηρωικής έως καί μαρτυρικής διαθέσεως. 
Αλλ’ εκείνον τό όποιον τελικώς ελκύει έως συγκινήσεως τήν προσοχήν μας 
δέν είναι ό οιοσδήποτε λόγος καθ’ εαυτόν, άλλ’ ή σοφία, ή όποια 
διασώζεται μετά τού λόγου.

Εις τήν Αντιγόνην, δέν ύπάρχει λόγος άννπόστατος, λόγος ό όποιος 
εκστομίζεται καί άφανίζεται. Ού μόνον διότι γέμει σοφίας, άλλά διότι 
προηγουμένως είναι λόγος πάθους ή ζωής, μετά τού όποιου βιοΐ καί πάσχει 
τά θεία καί άνθρώπινα. Λόγος προσωπικής άληθείας, ό όποιος εντός ολίγου 
θά έπισφραγισθή καί διά τής εις θάνατον καταδίκης της. Ό άποκαλυπτικός 
- φιλοτικός τής Αντιγόνης λόγος είναι ή λευκή μαρτυρία της, ενώ ό εις τον
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τάφον εγκλεισμός της και ό έπελθών θάνατος ή ερυθρά, ή αίματίνη 
μαρτυρία της.

Διά την Αντιγόνην ισχύει, προτυπωματικώς, ό σοφός λόγος του 
Γεροντικού "Δός αϊμα καί λάβε πνεϋμα"437. Αί προς τον Κρέοντα την 
Ίσμήνην καί τον χορόν άπαντήσεις της γέμουν θαυμαστών άποκαλΰψεων, 
μέσω των όποιων άναδεικνυεται ή προσωπική οδύνη του λόγου καί τής 
σοφίας της, ή στανρωσις καί ή σνστανρωσίς της μετά των φίλων καί του
οϊκου της. Ή Αντιγόνη πάσχει όντως τά θεϊκά εις τά άνθρώπινα καί τά 
ανθρώπινα εις τά θεϊκά. Διά τούτο καί οίαδήποτε ένέργειά της είναι πόνος 
καί πάθος ου μόνον υπό την φιλοτικήν άλλά καί την σωτήριον έννοιαν. Ή 
σοφία της δεν έξαντλεΐται εις τήν φλυαρίαν λέξεων καί εννοιών, άλλ’ 
άντλειται συνεχώς άπό τό φιλοτικόν μυστήριον τής άγάπης, τό όποιον 
μόνον ή όδυνωμένη καρδία της εις τήν ελπίδα τής σωτηρίας της ήμπορεΐ νά 
κατανοήση καί προφητενση. Διά τούτο καί ό Σοφοκλής εις τήν έννοιαν καί 
διά τής ένοίας ταΰτης - ήτοι τής σοφίας -, ζητεί νά άνακεφαλαιώση καί νά 
έρμηνεύση τό παράδοξον τής άνθρωπίνης καρδίας, τήν άβυσσον του 
προσωπικού μυστηρίου, τά υπέρ - του Κρέοντος - νόησιν καί λόγον 
γεγονότα τής ύπακοής καί φιλότητος, ή όποια ακολουθεί, πάντοτε, 
συνυφασμένας άρρήκτως μετά τής ζωής του άνθρώπου, οδούς πολλάκις 
αντιφατικός, άλλά όπου φυλάσσονται μόνον εις τό θεϊκόν. Ό λόγος της 
είναι ειλικρινής καί απροκατάληπτος. Αόγος τίμιος, ρεαλιστικός, καί υπέρ 
παν άλλον αισιόδοξος.

Ό λόγος καί ή σοφία τής Αντιγόνης ταυτίζονται μετά του βάθους καί 
του υψους τής ιδίας τής ζωής της καί τής ζωής τών φίλων, άφικνουμένη 
προς τούτο, καθ’ ομολογίαν της, έως τών έσχάτων "φίλη, μετά φίλων 
κείμενη". Αλλωστε, ό βίος καί ή πολιτεία της - ώς άναδύονται εκ τών λόγων 
της - προδίδουν άτομον εκτός τών ανθρωπίνων ορίων άλλά καί δεδομένων 
ηθών. Ή άπόφασις περί ταφής του φίλον Πολυνείκους συνδέεται 
άδιασπάστως μετά τάς περί οίκον ιδέας της. Διά τήν Αντιγόνην, δέν 
τίθεται, άλλωστε, καθαρόν θέμα ιδεών. Ή ιδέα είναι πάντοτε νά εύρίσκεται 
καί νά συν - βίοι μετά φίλων καί διά τών φίλων. Ή φιλοτική της ιδέα δέν 
είναι ένα νεφελώδες ιδεολόγημα, ουδέ άφηρημένη τις άποψις, άλλά 
συγκεκριμένη καί όργανικώς συνδεδεμένη μετά τής άληθοϋς ζωής. Κινείται 
εις μίαν άτμόσφαιραν πάθους καί φλογέράς ιδέας. Ή φιλοτική ιδέα ζει εις 
τήν Αντιγόνην, έχει υπαρξιακήν σημασίαν, άμεσον σχέσιν μετά τής ίδιας 
τής ζωής, είναι ό πνευματικός επιούσιος άρτος.

Ό λόγος, επομένως, τής Αντιγόνης δέν είναι ώς τού Κρέοντος 
γνωσιολογικός, άλλ’ υπαρξιακός· δέν άντλεϊ εκ τού χώρου τής διανοητικής 
καί νομοκρατικής γνώσεως, άλλ’ εκ τής πηγής τής υπαρξιακής εμπειρίας. 
Υπάρχει ένα τείχος, τό όποιον όρθούται μεταξύ τού βαθυτάτου τούτου 
βιώματος καί τού υπό τής γλώσσης άνεκφράστου. Τούτον προσπαθεί νά 
θραύση ή Αντιγόνη, μεταδίδουσα, οΰτω, λόγορ καί μαρτυρίφ, τήν φιλοτικήν 
- πνευματικήν της περιπέτειαν.

437 Γεροντικόν, έκδ. Άστέρος, σελ. 63
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Ό λόγος τής Αντιγόνης είναι ή σύλληψις του νοήματος τής ζωής, ή 
σύλληψις του καθόλου, εντός του όποιου εντάσσονται καί τα έπι μέρους 
του Κρέοντος. Είναι ή συνολική, σωτηριολογική θεώρησις των πραγμάτων. 
Ό λόγος της άποτελεΐ τήν νοηματοδότησιν τής ζωής.

Τό κυρίως θέμα της περιστρέφεται πέριξ τής μετέπειτα καλουμένης 
Μπερξονικής διερωτήσεως: Τήν βεβαιότητα τήν όποιαν άπεκτήσαμε μέσφ 
μιας εμπειρίας, πώς δυνάμεθα νά τήν μεταδώσωμεν διά του λόγου; 
Πρόκειται διά μίαν πεποίθησιν μυστικής υφής, ή όποια ώς φλόγα δέν 
έπαυσε ποτέ νά φωτίζη έσωτερικώς καί νά νοηματοδοτή τήν ζωήν της. 
Βεβαίως, αί ίδέαι καί αί σκέψεις, δέσμιαι τής εσωτερικής εμπειρίας, δέν 
φυλακίζονται ποτέ εντός των πλαισίων τής γλώσσης, ουδέ μεταδίδονται 
ευκόλως εις τούς μή επιθυμώντας, εις τούς μή μυημένους.

Πρόδρομος, ούσιαστικώς, ή Αντιγόνη τού μεγίστου συγγραφέως Φ. 
Ντοστογιέφσκυ, ό όποιος ομολογεί δτι ” ή γλώσσα μου δεν άνταποκρινεται 
εις τάζ σκέψεις μου " καί συγχρόνως δτι ” ή ανθρώπινη γλώσσα υστερεί εις 
λέξεις ". " Ή ψυχή, άλλωστε, διαθέτει κεκρνμμένα εις τα εσώτατα βάθη της 
περισσότερα έκ τών όσων αί λέξεις, τα χρώματα και οί ήχοι δύνανται νά
> s »438εκφρασουν .

β . Τό μυστήριον τής καρδίας

τήν έρώτησιν τού Κρέοντος:

” ήδης τά κηρυχθέντα, μή πράσσειν τάδε; "
( Σοφοκλ., Άντιγ., στ. 446)

είναι λίαν αξιοπρόσεκτος ή τής Αντιγόνης ηρωική άπάντησις:

" ήιδη· τι δ’ ούκ έμελλον; έμφανή γάρ ήν ”
( Σοφοκλ., Άντιγ., στ.447)

Καί διά τής μαρτυρικής ταύτης καταφάσεως, τού μαρτυρικού τούτου 
λόγου, όδηγούμεθα εις τό κέντρον τής σκέψεώς της, καί δι’ αυτής εις τήν 
άβυσσον τής υπέρ λόγον σοφίας της. Έφ? δσον διά τήν Αντιγόνην ή λέξις 
γνωρίζω έχει άλλην, ιδιαιτέραν διάστασιν: Νά γνωρίζεις τό παν. τήν 
φύσιν, τήν ψυχήν, τούς φίλους, τούς θεούς, τήν πρός απαντας φιλότητα. 
Καί τούτων πάντων καθίσταται γνώστης ή Αντιγόνη διά τής καρδίας καί 
ούχί διά τού νοός. Δέν πρόκειται περί απλής γνωσιολογικής κατανοήσεως, 
αλλά καρδιακής καταθέσεως, αντιθέτου εις τήν νοησιαρχικήν - 
νομοκρατικήν τοιαύτην τού Κρέοντος. Είναι ή αρχή ενός μαρτνρικοϋ καί 
εν ταυτφ προφητικού - Αποκαλυπτικού λόγου. Ή Αντιγόνη φλέγεται 
κυριολεκτικώς έκ τών άβυσσαλέων ερωτημάτων τού προορισμού τού 
άνθρώπου καί τής άληθούς ζωής, έκ τού νοήματος τής ζωής καί τού 438

438 Άλεξ. Κλιμώβ, " Ή άνέφικτος λαλιά τοϋ Ντοστογιέφσκυ, εκατό έ'τη άπό τοϋ Θανάτου του," Ευθύνη, 
(συλλογικός τόμος ) 1981. σελ. 58 - 60.
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ζητήματος των θεών ερωτήματα βαθύτατης σοφίας καί συγχρόνως 
θανάτου ή αθανασίας.

Είναι άκριβώς ερωτήματα τής προσωπικής ύπάρξεως, ανοικτά κυρίως 
εις τους θεούς καί τήν ύπ’ αυτών προσφερομένην αθανασίαν. Ώς τοιαύτα, 
έχουν τήν άπάντησίν των εις τήν καρδίαν, τήν φλεγομένην καί μή 
κατακαιομένην βάτον τής προσωπικής της άγωνίας, ή όποια δεν 
άντιτίθεται εις τον νουν ή τόν λόγον, άλλά ή όποια βυθίζεται εις τον νουν, 
εχουσα ώς άποτέλεσμα τήν γένεσιν τής νοημοσύνης τής καρδίας, διά τής 
καθολικότητος τής όποιας νοοϋμεν καί ζώμεν, γνωρίζομεν καί 
δημιουργοϋμεν. Είναι άδύνατον νά όμιλήσωμεν διά τήν σοφίαν καί τόν 
λόγον εν ταΐς τής Αντιγόνης ρήσεσι, εάν μή "μετά φόβον, πίστεωξ' καί 
προσοχής ου τής τυχούσης, κύψωμεν επί τού μυστηρίου τής καρδίας ώς τού 
καθολικού κέντρου τού άνθρωπον - φίλον καί τής ζωής. "Όλα διά τήν 
Αντιγόνην παρά τήν τραγικότητά των, γίγνονται κατανοητά διά μιας 
καθόδου εις τό άπύθμενον τής ζεούσης άνθρωπίνης καρδίας· είναι ή βύθισις 
εις τόν κόσμον τού σνμφιλεϊν εκεί δπου διαδραματίζεται ή πάλη τού φίλον 
μετά τού έχθροϋ, τού οίκον καί τής πόλεως, γεγονός άναδείξεως μιας 
τρομεράς καί μυστηριώδους φιλοτικης όμηρίας, ή όποια κατ’ Αντιγόνην, 
οδηγεί εις τήν πραγματοποίησιν τής ελευθερίας καί τής σωτηρίας.

Ή Αντιγόνη, γνωρίζουσα έπισταμένως, προβάλλει μετά παρρησίας 
προ τού φοβερού Κρεοντείου βήματος δτι ό άνθρωπος είναι εκείνον τό 
οποίον είναι ή καρδία του: κέντρον υπερφυσικόν ή παραφυσικόν, δύναμις 
άπωλείας ή σωτηρίας, εις τήν άποστασίαν ή τήν επιστροφήν, άντιστοίχως, 
εις τόν οίκον καί τήν πόλιν της. Τό μετά πάροδον πολλών αιώνων 
άσκητικόν άπόφθεγμα "ει εχεις καρδίαν δννασαι σωθηναι"439 ευρίσκει τήν 
πραγματικήν καί προφητικήν του άνταπόκρισιν εις τήν τού Σοφοκλέους 
ήρωίδα. Δι’ δ, καί ό λόγος τής Αντιγόνης δεν κλονίζεται ή δεν φοβείται νά 
γίνη διδασκαλία ή - κατ’ άλλην έννοιαν - εξομολόγησις (Κομμός), νά 
έκτεθή ενώπιον τών άνθρώπων, διότι είναι λόγος σοφίας εν μυστηρίφ. Ή 
Αντιγόνη ώς καρπός Έλευσινίου συγγραφέως, γνωρίζει πρακτικώς δτι ή 
καύχησις επί τή έργφ σοφίςχ άπαγορεύεται, καί δή τοις Έλευσινίοις. "Ό γάρ 
κανχώμενος εν Κυρία) κανχάσθω . . . σοφία άληθής πάντα κατά 
Θεόν/(θεοϊς) πράττειν ”440.

Σοφία κατ’ Αντιγόνην, είναι ή προς τούς θεούς άγάπη καί "οπον έρως 
θείος ηψατο καρδίας, έκει φόβος ρημάτων ονκ ισχύει"441. Ό εν λόγφ έρως 
γεννά λόγους ώς πυρός φλόγα καί λόγον άλατι ήρτυσμένον, καί ώς 
μάχαιραν δίστομον, λόγον βιωματικόν καί άπλούν, διότι "Ζενς μεγάλης 
γλώσσης κόμπονς νπερεχθαίρει", καί είναι σημαντικόν νά γνωρίζωμεν δτι ό 
Σοφοκλής διέπλασε τήν Αντιγόνην ούχί διά τής καλλιλογίας, άλλά διά τής 
εύλαβείας τού ήθους. Καί δι’αύτής παρουσιάζει τήν θεϊκήν ευπρέπειαν, τήν 
"αεί έστώσαν ", σεβίσασα.

439 Γεροντικόν, ό. ά. σελ. 102.
440 Έφραιμ ό Σύρος, ’Έργα, τ. β’ σελ. 247 - Α’ σελ. 236
441 Ίωάννου Σιναίτου, Κ λίμ αξ , τομ. ΛΑ’, σελ. 174, έκδ. Άστέρος.
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Ή καλλιπάρθενος Αντιγόνη, εραστής καί υπήκοος του θεϊκού λόγου, 
καί συνεπώς καί τής σοφίας επιμένει ότι πρέπει να διαθέτη καρδίαν/φιλίαν 
διά τήν πληρεστέραν των θεϊκών καί ανθρωπίνων υποθέσεων κατανόησιν, 
διότι είναι εις τήν καρδίαν όπου εισδύει ή άλήθεια καί τήν συντρίβει διά 
παντός καί είναι εντός τής άληθείας όπου κρύπτεται ό τών θεών λόγος καί 
ούχί εντός τής δυνάμεως. Είναι ή συντριβή τής καρδίας, ή τρομερά τής 
ταπεινοφροσύνης δύναμις, ή όποια καθιστά ένοικον τήν άλήθειαν εις τον 
άνθρωπον καί τον μεταβάλλει εις τής σοφίας κατοικητήριον.

Κατά τήν δυναμικώς επερχομένην ορθόδοξον παράδοσιν, ή σοφία 
πληροί καί τήν πλέον απλήν ζωήν442, διότι άποτελεϊ τό δώρον εις τήν 
ταπέινωσιν τής καρδίας εις εκείνον άκριβώς ό όποιος "έν άπλότητι 
πορεύεται καί μή έν γνώσει ενώπιον τοϋ Θεόν ”443, ό όποιος εις τήν 
ταπεινοφροσύνην του διατηρεί τήν καθαρότητα τής καρδίας " ή όποια 
καθιστά δυνατή τήν μέθεξίν μας μετά τοϋ Θεόν - Σοφίας ”444. Ό Σοφοκλής 
γνωρίζει ότι ή ϋψωσις άπό τήν καθεστωτικήν λογικήν εις τήν εγκαρδιότητα 
τής ψυχής, είναι ένας "σταυρός?, διά τούτο καί οδηγεί τήν ήρωίδα του εις 
τό μαρτύριον καί καθαίρεται μέσορ τοϋ μαρτυρίου. ΔΓ ό, καί διά τοϋ 
μαρτυρίου, ζωαρχική κατέστη πηγή ζωής, φθοράν θανάτου καί ζωήν 
βλυστάνουσα.

Είναι θεμελιώδης σκέψις καί άπόφασις διά τήν Αντιγόνην ή τοϋ 
αδελφού της ταφή· καί εις τήν κραυγήν άγωνίας τής Ισμήνης:

" Οίμοι* φρόντχσον, ώ κασιγνήτη "
( Σοφοκλ. Αντιγόνη , στ. 49 )

άδιαφορεΐ πλήρως, διότι γνωρίζει καλώς ότι, έάν αί μέγισται άποφάσεις - 
άποφάσεις καρδίας - ήτο λογικαί, ούδέν θά έπετυγχάνετο καί ουδόλως θά 
εκαρποφόρει. Γνωρίζει, ώσαύτως, ότι εις τό μέτρον όπου ή δύναμις τής 
αμφιβολίας καί τής λογικής συν-αυξάνει ό άνθρωπος - ’Ισμήνη -, επιθυμών 
νά φανή λογικός - σώφρων, κινδυνεύει ώς ή ’Ισμήνη νά εκπορνεύση τάς 
ιδιότητας τής καρδίας, θέτων αύτάς εις τήν υπηρεσίαν τής λογικής καί τοϋ 
"λογικού φόβον ", αλλά συγχρόνως καί ν’ άρνηθή ότι ή καρδία δύναται νά 
αίσθανθή ότι δέν έγγιζει ό νοϋς, ώς ή φιλότης καί ή πίστις. Διά τούτο καί 
δέν είναι τυχαΐον τό γεγονός ότι ό άθεϊσμός εδράζεται εις τήν κοινήν 
λογικήν τοϋ ύπερηφάνου λογικού άνθρώπου, ότε ή λογική είναι ή πλέον 
άχαρος δαιμονική ίκανότης.

Μόνον ή σοφία τής Αντιγόνης, ότε προκαλειται ν’ άπαντήση εις τό 
αίνιγμα τής φιλότητος είναι ικανή νά προσφέρη εις ημάς ένα τοιοϋτον 
σταθερόν άν καί παράδοξον κανόνα: ’Εκείνον τό όποιον ό νοϋς, ή λογική, 
θεωρεί άκατόρθωτον εις τήν καρδίαν φαντάζει ώς καθαρά ύπακοή καί 
σωτηρία. Λογικός, άλλωστε, είναι εκείνος ό όποιος διασώζει τήν καρδίαν 
του εις τό άπαθές πάθος καί εις τον λυτρωτικόν πόνον της. ’Εάν ή άγέρωχος

442 Άρχιμ. Σωφρονίου, Ό  Γέροντας Σιλονανός, Ι.Μ. Τιμ. Προδρόμου "Έσσεξ Αγγλίας, 1985, σελ. 458
443 Ισαάκ τοϋ Σΰρου, Άπαντα τά ενρεθεντα άσκητικά, έκδ. X. Σπανός, σελ. 67

Νικ. Στηθάτου, Φιλοκαλία, τ. Γ. σσ. 337, 343, 345.
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στάσις τής θηβαίας πριγκηπίσσης καί τό έργον της προσελκύει τό 
άδιάπτωτον ενδιαφέρον τού άνθρώπου έκάστης εποχής, είναι, διότι έζησε 
καί έπραξε μετά τής καρδίας της, εις την όποιαν άφομοιώθη ό νους, καί ή 
οποία μεταμορφώνει τά πάντα. Δι’ δ καί ή φιλότης είναι ένα ζωηφόρον 
τμήμα "ριζωμένοι εις την ζέουσαν καρδίαν της. Επειδή δε καί ό Κρέων 
γνωρίζει ώσαύτως καλώς δτι ή καρδία της ερρίζωσεν εις εκείνον τό 
όποιον φιλεϊ, διά τούτο καί καταδικάζει την Αντιγόνην διά νά τό 
έκριζώση όριστικώς ώς άκρως επικίνδυνον.

Μόνον μετά τού λόγου καί τής καρδιακής σοφίας, δυνάμεθα - κατ’ 
Αντιγόνην - ν’ άναχθώμεν εις μίαν νέαν εμπειρίαν μετ’ εύρυτέρων 
διαστάσεων: εις τον λόγον καί την σοφίαν τής ζωής. Ό λόγος τής 
Αντιγόνης, ώς λόγος καρδίας, δεν υπηρετεί κάποια ιδεολογήματα, ή τινας 
άλλας σκοπιμότητας, άλλά ταυτίζεται μετά τής ιδίας τής ζωής, τήν δλην τής 
Αντιγόνης ζωήν. Μόνον ή καθαρότης ή ή φιλότης, ώς ή όντολογική 
φανέρωσις τής άληθείας, είναι ή έγγύησις μιας μεταμορφωμένης - 
μεταποιημένης ζωής. Καί μόνον ή μεταμορφωμένη ζωή είναι ή πηγή τού 
άληθούς λόγου καί τής αληθούς σοφίας. Ό λόγος καί ή σοφία τής 
Αντιγόνης δέν είναι υπέρ καί εκτός, καί τό σημαντικώτερον καί 
τραγικώτερον, δέν είναι άλλότρια ή έναντίον τής ζωής. Υπάρχει ό λόγος έκ 
τής ζωής καί περί τής ζωής· καί υπάρχει ή σοφία ώς κατάληψις τού λόγου 
καί τού κάλλους τής ζωής. Σοφία τήν όποιαν υπηρετεί ό λόγος, είναι ή 
μάθησις τού σνμφιλειν, καί, διά τού σνμφιλεϊν, ζήν. Ή έκμάθησις τής 
μυστικής ταύτης οδού ή όποια οδηγεί εις τό κέντρον τής δημιουργίας: τον 
φίλον.

γ. Ό άνθρωπος καί ή ζωή

Αντιγόνη καί φιλότης συνιστούν μίαν άδιάσπαστον , μυστικήν 
ενότητα, καί εντός αυτής ταύτης τής ένότητος ό λόγος καί ή σοφία 
άποκτούν τό όντολογικόν των περιεχόμενον. Ή κλήσις τής Αντιγόνης είναι 
δπως διά τής ύπακοής εις τά των " θεών νόμιμα ” δοξάση τον οϊκον καί τήν 
ζωήν. Ή Αντιγόνη, διά τής εκούσιας ταύτης άποφάσεως καί στάσεως, 
άποδεικνύει περιτράνως δτι είναι άνθρωπος μεθ’ αίμασσούσης καρδίας καί 
ζεούσης αγάπης. Εκλαμβάνει ώς θεϊκήν ευεργεσίαν τήν περίπτωσιν τού 
μαρτυρίου μέ σκοπόν τήν άναγέννησιν καί τήν έκ νέου εύκλειαν τού οίκον 
καί τής πόλεώς της. Διά τούτο καί δέν λυγίζει καί δέν στερείται τό ηθικόν 
της. Γνωρίζει καλώς δτι ή ζωή είναι παντού ζωή, ή ζωή είναι εντός ημών καί 
ούχί εκτός ημών, ή δέ μετά φίλων ζωή είναι ζωή εύκλεεστάτη, άγήρω καί 
αιώνια: άθάνατος ζωή.

Ή ζώσα καί ενεργός σοφία τής Αντιγόνης συνίσταται εις τήν κατοχήν 
τής σοφίας τής ιδίας τής ζωής, ακριβώς τό νόημα, τό τέλος της. Αιώνες 
άργότερον, ό Φ. Ντοστογιέφσκυ, εις τούς Αδελφούς Καραμαζόφ, θέτει τό 
έρώτημα: " Ν ’ άγαπήσονν τήν ζωήν πλέον τοϋ νοήματος ττις; ", Μ Τούτον 
είναι τό άπαραίτητον ", τονίζεται εις τήν άπάντησιν. " Όφείλονν ν’
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άγαπήσονν πριν από τήν λογικήν, και τότε μόνον θά κατανοήσουν τό 
νόημα. Αγαπάς να ζής V αγαπάς καί τό νόημα τής ζωής σου "445. Ώστόσον, 
ή ζωή είναι όμορφη δτε καί ό άνθρωπος είναι πνευματικώς όμορφος καί 
ώριμος, δτε δηλ. γνωρίζει να είναι διαφορετικός των άλλων, μή θλιβόμενος 
διά τό γεγονός δτι υπάρχει μεγάλη πιθανότης νά είναι μόνος, δτε γνωρίζει 
ότι ή άλήθεια καί ή πραξις άποτελοϋν διά τον άνθρωπον την άληθή, 
αυθεντικήν αποστολήν, έκεινον τό όποιον δυνάμεθα νά όνομάσωμεν 
απόλυτον προορισμόν, ενώ, άντιθέτως, ψευδός καί εγωισμός οφείλονται εις 
τήν καταχθόνιον σκέψιν.

Ή άπόφασις τής Αντιγόνης είναι ούσιαστικώς αθλος ζωής, ένας 
αθλος ό όποιος δεν κατακτάται διά τής εμμονής εις τό άλάθητον ή τό 
σταθερόν μιας ιδέας ή πεποιθήσεως, μιας εγκεφαλικής πεποιθήσεως ή ενός 
εγκεφαλικού ενθουσιασμού. Κερδίζεται διά τής παραμονής καί εμμονής τής 
καρδίας εις τάς ληφθείσας αποφάσεις, με τήν διαρκή προσοχήν της, με τήν 
νοημοσύνην ή τό άλάνθαστόν της, με τήν νήψιν καί τήν οδύνην της, τήν 
πάλην της διά τήν άνάστασιν τής ζωής μέσορ τής φιλότητος καί τής άγάπης. 
Είναι δηλ. ένας αθλος ό όποιος κατακτάται διά τής ζωής. Είναι ή αισθησις 
μιας ψυχής, ή όποια πλατύνεται διά ν’ εναγκαλισθή τό μέγεθος τής ζωής. 
Διότι τό σπουδαιον είναι ή ζωή, άλλ’ ή μετά φίλων ζωή, καί δι’ αυτών εν 
τέλει ή μετά θεών ζωή. Είναι ή αγωνιώδης καί μαρτυρική πορεία της διά 
τήν έπίτευξιν μιας αρμονίας εντός της καί εντός του κόσμου, εύρέσεως του 
άνθρώπου εντός του άνθρώπου, ή τελεία ένωσις τού Έγώ μετά τού Έσν 
τών φίλων, ένωσις τού Έγώ μετά τού αιωνίου καί άτελευτήτου Θεϊκοϋ Έγώ.

δ. Αλήθεια: ή όντως Ελευθερία

Η  μεγαλόνους Αντιγόνη γνωρίζει δτι, ώς ή ζωή, ούτως καί ή αλήθεια 
δέν κλείεται εις τά άσφυκτικά όρια ενός νομικού ρεαλισμού, άλλ’ 
έπεκτείνται πέραν τών ορίων μιάς νομικής λογικής ή καθεστωτικής 
περατότητος, ένός νομοκρατικού τυραννικού πραγματισμού. Τό αληθινόν 
εύρίσκεται όπισθεν τού ρεαλισμού, ώστε τό έρμηνευόμενον μυστήριον - 
δηλαδή τό πραγματικόν τού πραγματικού - επειδή έρμηνεύθη κατέστη 
άνερμήνευτον. Ή αλήθεια, ή όποια είναι πάντοτε τι πλέον καί ταυτίζεται 
μετά τών έλευσινίων υποσχέσεων, καταλύεται εις τήν άντικατάστασίν της 
εκ τής λεγομένης υποκειμενικής Κρεοντείου άληθείας, ή όποια εκφράζει 
τον εγωισμόν καί τήν άντικαθολικότητα τού άτομισμού καί τήν 
αντικοινωνικότητα.

Διά τήν Αντιγόνην, δπως καί δι’ ολόκληρον τήν άγαπητικήν της 
παράδοσιν, ή άλήθεια είναι ή όντως ελευθερία, ή όποια πραγματοποιείται 
εις τήν υπέρ λόγον άγάπην καί αυτή είναι ή πλέον έμπρακτος σοφία. Προς 
χάριν τής ελευθερίας τής άγάπης, ή όποια άποτελει τον ένα σκοπόν της, 
θυσιάζει τά πάντα. Διότι διά τήν Αντιγόνην ή άγάπη είναι άπόλυτος,

445 Φ. Ντοστογιέφσκυ, Α δελφοί Καραμαζόφ, Β. σελ. 58
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άδήριτος άνάγκη. Ή άλήθεια διά την έλευθερίαν της εύρίσκεται εις την 
ένεργόν αγάπην, ή όποια άνάγει την ζωήν τής Αντιγόνης εις δύο μοναδικός 
εσχάτους άποκαλύψεις. "Όσον περισσότερον άγαπά ένεργώς, τόσον 
περισσότερον πείθεται διά την στήριξιν των θεών καί την αιωνιότητα τού 
άνθρώπου. Διά τούτο, ζήλφ πυρπολουμένη τής φιλότητος καί άγάπης, καί 
λόγφ ώραϊζομένη καί κρατυνόμενη, ύπεισήλθε τό στάδιον θερμώς τής 
"άθλήσεως ” καί βραβεΐον νίκης αυτή ή Έλευσίνιος μακαριότης.

ε. ΑΓΑΠΗ: ό σοφός διδάσκαλος

Η άγάπη, εις την φιλοτικήν καί μυστηριακήν της τελείωσιν, είναι ή 
τελεία σοφία. Εις την αγάπην καί διά τής άγάπης ή Αντιγόνη, καί αι 
πράξεις της, άποκτοϋν ενα νέον κέντρον, κέντρον μεταμορφωτικόν, 
ευρίσκουν τόν πραγματικόν των σκοπόν, σκοπόν ούσιαστικώς 
σωτηριολογικόν. Πρόκειται, βεβαίως, περί τής ενεργού καί ούχί 
ονειροπόλου άγάπης, περί τής προς τόν φίλον άγάπης καί συγχρόνως διά 
την πάλιν/άνθρωπότητα. Περί μιας άγάπης ή όποια, έπειδή ζητεί την 
συντριβήν τού εγωισμού, καί τήν άκλόνητον πίστιν άνευ ούδεμιας 
άναταποδόσεως, προϋποθέτει επίπονον προσπάθειαν καί επίπονον 
αυτοκυριαρχίαν. Ή Αντιγόνη υπενθυμίζει εις τόν Κρέοντα ότι διά τό 
"σνμφιλεϊν έφυν*', όμως διά τήν φιλότητα - τόν πολυτίμητον τούτον 
διδάσκαλον - οφείλει τις νά γνωρίζη πώς θά τήν άποκτήση διότι άποκταται 
δυσκόλως καί μετά πάροδον χρόνου ικανού καί κοπιαστικής 
συναισθηματικής άσκήσεως, διότι δεν εχει άξίαν ν’ άγαπήσεις διά μίαν 
στιγμήν, άλλά " διά πάντα καί κατά πάντα ". Ή άγάπη είναι ή φανέρωσις 
τής σοφίας τού Ννμφείου, φορεύς μιας παραδόσεως παντοδυνάμου. Δι’ ο 
καί ή άγάπη εξαγνίζει, τελικώς, τόν οίκον καί σώζει τήν πάλιν. Ή άγάπη 
τής Αντιγόνης είναι συναίσθημα άνεκτίμητον καί δι’ αυτού δύνασαι ν’ 
άποκτήσης τόν κόσμον ολόκληρον. Ή τελεία άποκάλυψις ταύτης τής 
παντοδυναμίας τής άγάπης είναι τό φώς τής χαραυγής ενός νέου μέλλοντος, 
μιας άναστάσεως, ή πλήρωσις τής ύποσχέσεως διά μίαν άνανεωμενην ζωήν. 
Ό οίκος τών Λαβδακιδών καί ή πόλις τών Θηβών άναγεννώνται διά τής 
άγάπης, καί τούτο φαίνεται άμα τή επανεμφανίσει τής Ισμήνης... "ή άγάπη 
ουδέποτε έκπίπτει ”!. Από τών πρώτων, άλλωστε, στίχων ή ύπέρφωτος τής 
φιλότητος - αγάπης ελλαμψις ήστραψε τή καρδίςχ τής Αντιγόνης καί τοΐς 
" εν σκότει φαίνειν άπειργάσατο ". Καί τούτο, διότι ή Αντιγόνη ώσπερ 
άστραπή εστάλη υπό τού "Κηρνξαντος Λιόζ διά νά μηνύση τοις εν σκότει 
τό φώς καί τό θεϊκόν μήνυμα. Δι’ ό, καί διά τού λόγου της ή Αντιγόνη 
άναδεικνύεται " βέλος εν φαρέτρςα κρυπτόμενον
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στ. Το π ρ ό σ ω π ο ν  τω ν θεώ ν

Θσα ανωτέρω έξετέθησαν άντλοϋν την άλήθειάν των, την άρχήν καί 
τό τέλος των εκ τής ζεοΰοης άμετακινήτου καί βαθύτατης πίστεως εις το 
προσωπον των θεών καί των νομίμων των, μετά των οποίων ή Αντιγόνη 
διετήρει μίαν λατρευτικήν σχέσιν. Διά την Αντιγόνην τά πάντα είναι άτελή 
άνευ τής θεϊκής των διαστάσεως. Ό λόγος καί ή σοφία άποκτουν τό 
θεμέλιόν των, έχουν την πλήρη άποκάλυψίν των, ευρίσκουν τήν ένσαρκον 
έκφρασίν των, έγγίζουν δι’ ενός λόγου τον ύψηλώτερον άναβαθμόν των. Ή 
ύψίστη έννοια του λόγου καί τής σοφίας, είναι εκείνη ακριβώς ή όποια 
ταυτίζεται μετά του Διονύσου, εκείνη ή όποια ταυτίζεται μετά τού τρίτου 
προσώπου τής μυστηριακής τριάδος τών Έλευσινίων Μυστηρίων, τό 
όποιον δυναμικώς οδηγεί τήν Αντιγόνην προς τήν φιλότητα καί τήν ώθεΐ 
νά ενεργή μετά πληρότητος καί ολοκληρίας.

Ό Διόνυσος είναι ή δύναμις τού Τύμβον, του Ννμφείον, διά τής 
όποιας θριαμβεύει καί νίκα ή δύναμις τής φιλότητος καί θεϊκής άληθείας, ή 
όποια είναι ή κινητήριος δύναμις τής Αντιγόνης. Ή φιλότης είναι, άλλωστε, 
τό μόνον σταθερόν ύπόβαθρον όλης τής πίστεώς της, εκείνης ή οποία έδωσε 
τήν οριστικήν άπάντησιν εις τό περί άληθείας ερώτημα, δτε ή πίστις δέν 
είναι κάτι, άλλά κάποιος μετά τού όποιου αναπτύσσει μίαν άποκλειστικήν 
άγαπητικήν σχέσιν. Δι’ δ καί εάν, ό Κρέων ήδύνατο νά τής άποδείξη δτι ή 
φιλότης είναι εκτός τής άληθείας καί εάν όντως εύσταθοϋσε δτι ή άλήθεια 
είναι εντός τής φιλότητος, θά προετίμα νά διαιώνιση τήν φιλότητα καί ούχί 
τήν άλήθειάν. Άντιθέτως, ή Αντιγόνη τήν εκ φιλότητος ευφροσύνην ούκ 
ήρνήσατο καί πόθφ φιλοτικφ συναρμόσασα τήν έαυτής ψυχήν 
" άνεκφράστον Θνμτιδίας διά παντός ένεπιμπλατο ".

ζ. Ό Χριστιανισμός τής Αντιγόνης

Η πηγή λοιπόν τής πίστεως τής Αντιγόνης, επομένως καί τού λόγου 
καί τής σοφίας, είναι ή ζέουσα άγάπη καί ή πρόθυμος ύπακοή. Ή Αντιγόνη 
έν τή τοιαύτη θεωρήσει, ύπήρξεν χριστιανή μάρτυς μετά τής πλέον 
βαθυτάτης σημασίας τού δρου. Δέν γνωρίζω ούδεμίαν άλλην μάρτυρα, ή 
όποια θά ήδύνατο νά χαρακτηρισθή περισσότερον Χριστιανή τής 
Σοφοκλείου ήρωίδος. Ή ζωή της ήτο μία διαρκής, άποκλειστική καί άνευ 
δρων σχέσις μετά τών σωστικών θεών. Μέσορ τού Πολυνείκους, ή Αντιγόνη 
άνανέωσε τήν προς τούς φίλους άγάπην της καί συγχρόνως τήν πίστιν καί 
τήν ύπακοήν τών άνθρώπων εις τούς θεούς. Τι οΰν πολυτιμώτερον υπάρχει 
τού σνμφιλείν; Ή άγάπη /  φιλότης είναι άνωτέρα καί τής ζωής, είναι ό 
στέφανος δόξης τής ζωής. Ή Αντιγόνειος σκέψις καί άντίληψις είναι σαφής:
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Έάν υπάρχουν οι Θεοί καί εγώ πάσχουσα υπηρετώ τά "νόμιμα” των, τότε 
καί εγώ είμαι αθάνατος. Ίδον ή ίδική ττ\ς ομολογία πίστεως*.

Αξίζει άσφαλώς νά έπισημάνωμεν ότι ό "χριστιανισμό:?' της 
Αντιγόνης, ό όποιος άποτελει θεμέλιον τής ζώσης ζωής, δεν είναι ό 
ιστορικός ή εύσεβιστικός, άλλ’ ό αποκαλυπτικός καί σωτηριολογικός, μέσφ 
μίας τραγικής πορείας ελευθερίας καί άγάπης, ελευθέρας άγάπης μεταξύ 
θεών καί Αντιγόνης. Συνεπώς, ό λόγος καί ή σοφία της δεν δύναται νά 
κατανοηθή εις τά δρια μιας εξωτερικής ηθικής αρχής, τής σκιάς ή τού 
καθήκοντος, μιας χρησιμοποιήσεως τής "έστανρωμένης αλήθειας, μιας 
νομιμοποιήσεως τής ώσαύτως εσταυρωμένης ελευθερίας.

Ή καταδίκη, ώς την έγνώρισεν ή Αντιγόνη έκ τής τού Κρέοντος 
άποφάσεως, έφερε εις την επιφάνειαν μίαν καταποντισμένην άλήθειαν, ή 
όποια, ώστόσον, έγελειοποίει την ηθικήν καί τον κόσμον τών 
άπαγορεύσεων, έφ’ όσον τά ηθικά κριτήρια ήτο ούσιαστικώς άναρμόδια νά 
άποφανθοϋν διά τον άνθρωπον. Ή Κρεόντειος - νομική - ηθική συνεχίζει 
ψυχρά καί άσυγκίνητος ώς ό νόμος λαμβάνει ρητώς τό μέρος τού δέοντος, 
κρίνει τον άνθρωπον, άλλ’ ή ίδια δέν εκτίθεται εις τάς δοκιμασίας τής ζωής. 
Δι’ αυτό "καταδικάζει" τόν παραβάτην χωρίς νά τον "συμπαθή". Κρατούσα 
πάση θυσίςχ αύτάς τάς άποστάσεις άπό τών άρνητών της, άποδεικνύεται 
ευθυνόφοβος, διότι φροντίζει διά τήν διάσωσιν τών κριτηρίων της, χωρίς ν’ 
άποτολμά τόν εναγκαλισμόν τής άνθρωπίνης φύσεως . . .  Ή υπέρ νούν 
καταδίκη τής Αντιγόνης δοκιμάζει τά δρια τής ελευθερίας μας. Έάν ό 
Κρέων εθίζεται άπό τήν πρώτην στιγμήν εις τήν τής έξουσίας ηδονήν, τότε 
δέν υπάρχουν όντως δρια εκλογής καί επιλογής* τά πάντα είναι 
προκαθορισμένα: Τά πάντα; Διά τήν Αντιγόνην, ναι!. Διότι άποδεικνύει δτι 
καί πέραν τών ηθικών ορίων αρχεται μία έτέρα, αύθεντικωτέρα ζωή.

Ό Λόγος καί ή Σοφία γεννώνται εις τήν τής Αντιγόνης καρδίαν. Ή 
Ισμήνη ομολογεί δτι ή Αντιγόνη είναι υπαρξις καλχαινουσα, άντιτιθεμένη 
εις τόν Κρέοντα, τού οποίου ό ήθικισμός καί ό νομικισμός εξασφαλίζουν 
τήν αύτοδικαίωσιν, ενώ ή σοφία ή ή νοημοσύνη τής καρδίας της άναζητούν 
τήν δικαίωσιν εις τούς θεούς. Καί έάν ή προσέγγισις τού Λόγου καί τής 
Σοφίας εις τήν Αντιγόνην έγένετο άναγκαίως δυνατή μέσψ τής "καλής 
απολογίας τής ιδίας, δέν δυνάμεθα, ώστόσον, ν’ άγνοήσωμεν επίσης 
άναγκαίως δτι ό λόγος καί ή σοφία της είναι εγκάρδιά φρόνησις ή σύνεσις, 
μυστήριον καί μυστικόν τής καρδίας της. Διότι ή καρδία τού άγαπωμένου 
προσώπου, καί τούτο μας τό άπέδειξεν ή Αντιγόνη, είναι "βάθος 
άμέτρητον\ εις τό όποιον μόνον οί θεοί δύνανται κατ’ ευθείαν νά ίδουν καί 
νά άντικαταστήσουν, εις τούτο τό τής οδύνης βάθος της, τάς κατά φύσιν 
κινήσεις της.

Ό λόγος, ώς επίσης καί ή σοφία, έκφέρονται διά τού στόματος, άλλά 
προηγουμένως γεννώνται εις τήν καρδίαν. Είναι καρποί βαθείας 
ταπεινώσεως μιας έπιμελώς κεκρυμένης "άγιόττχτος, τήν όποιαν μόνον ή 
καρδία γνωρίζει νά ίερουργή, παντελώς άπρόσιτος εις τήν λογικήν καί 
ηθικήν ημών, πέραν τών ιδεών καί πεποιθήσεων ημών, γεγονότα
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"παράδοξο" διά τον γυμνόν ανθρώπινον λόγον καί διά την ιδίαν την 
άνθρωπίνην σοφίαν. Έάν ό λόγος του άνθρώπου, λόγος άνθρωπίνης 
σοφίας, δεν δυναται ν’ άποφεΰγη τον πειρασμόν της άτομικής φιλοδοξίας, 
ό λόγος καί ή σοφία της Αντιγόνης, " εν άποδείξει πνεύματος και 
δννάμεως "446 447, φυλάσσονται εις την μεγαληγόρον ταπείνωσιν, εις την 
καρδίαν ή όποια διαθέτει θεϊκήν δύναμιν.

Δεν είναι, άλλωστε, τυχαιον ότι ή Αντιγόνη προκειμένου ν’ 
αποκάλυψη άνευ ούδεμιας σκοπιμότητος τό γνήσιον του λόγου καί τό 
άληθές τής σοφίας της, ακριβώς τον μυστικόν καί μυστηριακόν χαρακτήρα 
των, επιλέγει έναν τρόπον παράδοξον διά νά όμιλήση εις ήμας διά τό τής 
αγάπης μεγαλειον: Αυτόν τής ύπακοής εις τά "των Θεών νόμιμα", ό οποίος, 
ώς λόγος τής σοφίας των θεών, προφητεύει τήν έλευσιν τής ευδαιμονικής 
άθανασίας τών Έλευσινίων Μυστηρίων. Είναι ή πραγμάτωσις τής 
προσδοκίας εν τφ κόσμφ, ή άφιξις εις τάς Νήσους τών Μακάρων τής 
Ιστορίας.

Η ΠΕΡΙΠΛΑΝΗΣΙΣ ΚΑΙ Ο ΝΟΣΤΟΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

&ως καί τής απαγγελίας του Κομμοϋ, υπάρχει έντονον τό στοιχειον
τής περιπλανήσεως τής ήρωίδος, τό όποιον έχει ώς σκοπόν τήν εΰγλωττον 
παρουσίασιν του Νόστον447 τής Αντιγόνης, ήτοι τής επιστροφής του οϊκον 
εις τήν πόλιν καί τον κόσμον καί τήν επιστροφήν τής ήρωίδος εις τον 
οίκειον δι? αυτήν πλέον χώρον τών φίλων. Νόστον τον όποιον στερείται ή 
Ισμήνη.

Ή περιπλάντισις, βεβαίως, τής ήρωίδος συνδυάζεται μετά τής 
άντιθέσεως τής καθεστωτικής Κρεοντείου άντιλήψεως καί αποτελεί τήν 
ήρωϊκήν προϋπόθεσιν. Ώστόσον, ή εύόδωσις τής διαδρομής είναι σαφώς 
ευθύνη τού ίδιου τού άνθρώπου καί ούχί τών θεών, καί τούτο είναι εντελώς 
διαφορετικόν άπό τήν μοίραν τών ήρώων τής Ίλιάδος, συμπεριφορά καί 
άντίληψις ή όποια φωτίζει τήν ανατολήν ενός κόσμου ευθύνης καί 
ελευθερίας. Αντίληψιν τήν όποιαν ου μόνον γνωρίζει άλλά καί βίοι ή 
Αντιγόνη, δι’ δ καί δέν παραπονεΐται διά τήν ύποτιθεμένην άπουσίαν τών 
θεών. Συναισθάνεται καί συναποδέχεται τήν ευθύνην της. Είναι, άλλωστε, 
ή μόνη υπεύθυνος διά τε τήν επιλογήν καί τήν διαδρομήν. Καί αυτή ή 
άντίληψις τήν πληροί σοφίας καί συνέσεως, χάριτος καί καρτερίας καί

446 Λ, Κορινθ ., β, 5.
447 Κρίνοντες καί έκ της ‘Ομηρικής άντιλήψεως περί νόστον, - Όδύσ. Α’ στ. 5 - δυνάμεθα νά είπωμεν δτι ό 
νόστος δέν ύποστασιάζεται καί δέν περιορίζεται μόνον είς τήν έπιστροφήν εις τήν πατρώαν ή οίκείαν 
γην, ούδέ άποτελεΐ προσωπικόν τι πρόβλημα, άλλ’ έχει καί τάς διαστάσεις τάς όποίας ό φιλοσοφικός 
προβληματισμός τοϋ άπέδωσε.
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ήρωϊσμοϋ. Είναι τό εν ταϊς φιλίαις πάθος της, διά τό όποιον είναι ή μόνη 
άποκλειατικώς υπεύθυνος.

Εις τον σωτήριον τούτον άντίποδα, ό Κρεων θά ύποστή υπέρ μόρον 
δεινά, λόγφ των προσωπικών του έπιλογών καί εμμονών, ώς καί τής 
προσβλητικής καί βλάσφημου ανυπακοής του εις τό θειον, μεταβαλών την 
πρόσκαιρον τών θεών στήριξιν εις βαρυτάτην θεϊκήν οργήν.

Οί θεοί, εκ τού Όλυμπου, διακρίνουν τον οίκον τών Λαβδακιδών 
ευρισκόμενον εν κρίσει. Διά τής τού Διονύσου παρουσίας καί μανίας, 
ένσταλλάσσουν εις τήν Αντιγόνην τήν ιδέαν τής εξαγωγής τού οϊκον εκ τής 
περιελθούσης δεινής καταστάσεως καί άπομονώσεως. Είναι ή πρόσκλησις 
τών Θεών διά τήν σωτήριον τής ήρωίδος περιπλάνησιν. Ή άπόφασις, ή 
άποδοχή, ή διαδρομή καί ή ύλοποίησις βαρύνει άποκλειστικώς τήν ήρωίδα. 
Ή Αντιγόνη άποδέχεται τήν πρόσκλησιν καί αποποιούμενη προσωπικών 
επιθυμιών καί φόβων, καθίσταται ή υπηρέτης του κύρους τού οϊκον της.

Ή αυστηρά καί in extremis συμπεριφορά τής Αντιγόνης συνδέεται 
μετά τής διαδικασίας αύτοσυνειδησίας της καί πλήρους έγγύτητος, εάν όχι 
ταυτίσεως μετά τών άποιχομένων αρχόντων συγγενών της. Ή διαδικασία 
αυτή εκκινεί άπό τής ταυτίσεως της μετά τού οϊκον της διά νά χωρήση εις 
τήν περιπλάντισιν καί τέλος εις τον νόστον μετά τών φίλων. Καί αυτή ή 
περιπλάνησις, προ τού έαυτής νόστον, αποτελεί τήν έπαναβίωσιν τής 
περιπλανήσεως τού πατρός της, μνησις καί μίμτισις τής πατρικής μοίρας καί 
επιλογής. Καί ταύτα πάντα εντός τού οϊκον. Ούτως, εντός τού 
άπορφανισθέντος καί διηρημένου οϊκον, θεώμεθα τήν ήρωίδα δυναμικώς 
κινουμένη προς συνάντησιν - παλιννόστησιν μετά τών φίλων, άλλά καί διά 
τής μαρτυρικής αυτής θυσίας δυναμικώς έπανενούσα οικον καί πόλιν.

Ή περιπλάντ\σις τής Αντιγόνης λειτουργεί ώς ένα είδος σταδιακές 
μνήσεως, ή όποια θά τήν καταστήση ώριμον μέλος τής υπό ένταξιν 
κοινωνίας τών φίλων. Ολόκληρος δέ ή εν τή οικονομίςχ τού δράματος 
πορεία της είναι πορεία όλοκληρώσεως τού χαρακτήρος της. Καί διά τής 
θυσίας αποκτά μίαν ύ π ε ρ κ ό σ μ ι ο ν  κ α θ α ρ ό τ η τ α .  Ή Αντιγόνη 
είναι ό κατ’ εξοχήν άνθρωπος τού νόστον, καί τούτο διότι είναι καί 
άνθρωπος τής μνήμης, έφ’ όσον δέν πείθεται εκ τής Ισμήνης καί τού Χορού 
νά λησμονήση τον κόσμον, εις τον όποιον ή ίδια έταξε τον εαυτόν της καί 
εις τόν όποιον πλέον άνήκει. Ή κυριαρχία αυτή επί τών επιθυμιών καί τών 
παθών, χριστιανική προτύπωσις, επιτρέπει εις τήν ήρωίδα νά νοστήση, νά 
φανέρωση εις τόν λαόν τών Θηβών καί εις τόν κόσμον άπαντα τό άληθινόν 
της πρόσωπον, νά ύπάρξη κοινωνικώς καί εν τέλει νά λειτουργήση ώς 
στοιχειον ένότητος εις όλα τά επίπεδα: οικον - πόλεως - κόσμον. Φιλότης, 
νόστος, μαρτύριον, ένότης: τέσσαρες λέξεις καί τέσσαρες 
άλληλοπεριχωρούμεναι έννοιαι, άχωρίστως και άσνγχντως ήνωμέναι 
μεταξύ των, αί όποιαι άποτελούν ένα άδιαίρετον τετράπτυχον καί 
συνοψίζουν τόν αθλον τής Αντιγόνης.

Περαιωθέντος τού Κομμοϋ, έχομεν καί τό πέρας τών δύο 
περιπλανήσεων: ήτοι τού οϊκον καί τής ήρωίδος. Ό οικος, μετά τήν δυσεβή
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αυτού περιπλάνησιν, επανέρχεται εις την ευκλεή αύτοϋ πορείαν καί 
δυναμικώς έπανεντάσσεται εις την περιώνυμον καί ηρωϊκήν Ιστορίαν, 
γενόμενος καί αύθις ή των Θηβών άκτίς άελίου. Καί ή ήρωίς, όλοκληροΰσα 
την σύντομον εν τφ κόσμφ αυτής πορείαν, έπιτυγχάνουσα άπολύτως εις 
τούς τεθέντας στόχους, κατέρχεται νικώσα καί ίνα νικήση παρά τό 
πλευρόν τής Περσεφόνης, φίλη μετά φίλων. Ή Αντιγόνη, τελειωθείσα εν 
όλίγφ, έπλήρωσε χρόνους καί στόχους μακρούς.

Ή άθανασία εκπηγάζει εκ τού τυμβήρους θαλάμου εις τον όποιον 
ούσιαστικώς τερματίζεται ή ανθρώπινη αυθάδεια καί άποτυχία, 
καταλυομένων ούτως τοσούτων αυτονοήτων καί άχρηστων πραγμάτων. 
Συντρίβεται, συγχρόνως, ή άνυπακόη καί ή νβρις του παγκάκιστου 
τυράννου, άπογυμνωθείσης ουτω τής δυνάμεως καί τής άρετής των 
Θηβαίων.

Ό θάνατος τής Αντιγόνης είναι πρότασις τής ζωής εκτός τού χρόνου 
καί τής ιστορίας, τής ζωής τής αίωνιότητος ή τής άθανάτου ζωής. Είναι, 
ώσαύτως, πρότασις συμμετοχής εις τό μυστήριον τού καινού φιλοτικού 
κόσμου καί τού καινού άνθρώπου ή άπαρχή των αιώνων τού πνεύματος 
καί τής ώραιοποιήσεως τής Δημιουργίας. Άπαρχή ή όποια θά λάβη τήν 
πλήρη όλοκλήρωσίν της εις τήν Άνάστασιν τού Ιησού Χριστού κατά τήν 
όγδόην ημέραν τής δημιουργίας τής αιωνίου καί άτελευτήτου. ”Όγδοη δε, 
ή πρός θέωσιν των άξιων μετάταξις τε καί μετάβασις. . .  Ή όγδοη, τό τον 
αεί εν είναι των οντων άρρητων μυστηρίων υπαγορεύει", κατά τον 
Θεηγόρον Άγ. Μάξιμον.

Η ΥΠΕΡΒΑΣΙΣ ΤΗΣ ΑΝΘΡΩΠΙΝΗΣ ΦΥΣΕΩΣ

Η επί τού άνθρώπου επίδρασις τού περιβάλλοντος διαφέρει, ώς
είναι άπολύτως φυσικόν, από άτομον εις άτομον καί δτε είσέτι πρόκειται 
περί αδελφών άνετεθραμμένων υπό τούς αυτούς όρους καί τάς αύτάς 
προϋποθέσεις. Έκ τής αλήθειας ταύτης εξυπακούεται ότι έκαστος 
άνθρωπος γενναται μετά μιας διαφορετικής σφραγίδος τής φύσεως, 
άπολύτως προσωπικής. Ή Ισμήνη καί ή Χρυσόθεμις π. χ. δέν άντιδροϋν 
όμοιοτρόπως μετά των άδελφών των Αντιγόνης καί Ήλέκτρας άντιστοίχως. 
Αί πρώται συμμορφοϋνται, κατ’ άνάγκην, πρός τον έπονείδιστον τρόπον 
ζωής τον όποιον επιβάλλει εις ταύτας ή κατάστασις τής ώμής βίας, ενώ αί 
άλλαι άντιδροϋν δυναμικώς, πάσχουν, άλλά τελικώς δικαιούνται.

Ή Ισμήνη, βεβαίως, δικαιολογουμένη διά τήν έαυτής στάσιν άπαντά 
ώς έξής εις τήν άδελφήν της:

" Άλλ εννοεϊν χρή τούτο μεν γυκαίY δτι 
έ'φνμεν, ώς πρός ανδρας ού μαχουμένα*
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έπειτα δ’ οΰνεκ’ άρχόμεθ’ εκ κρεισσόνων 
και τοϋτ* άκονειν κάτι τώνδ’ άλγίονα. 
έγώ μεν ούν αίτοϋσα τούς υπό χθονός 
ξνγγνοιαν ίσχνειν, ώς βιάζομαι τάδε 
τοϊζ εν τελεί βεβώσι πείσομαν τό γάρ 
περισσά πράσσειν ονκ έχει νουν ονδένα "

( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 61 - 69 )

Ώς καί κατωτέρω, δτε διά την άρνησιν συμμέτοχης εις την του 
Πολυνείκους ταφήν κατηγορειται υπό τής Αντιγόνης ώς άσεβής:

Μ Έγώ μεν ονκ άτιμα ποιούμαι, τό δε
βιςι πολιτών δράν έ'φνν άμήχανος "

( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 78 - 79 )

Δικαιολογημένη; Είναι οπωσδήποτε άνθρώπινον νά ταράσσηται καί 
ό έμφυτος νους, εκ των σωρρευθέντων δεινών καί συμφορών. Δέν συμβαίνει 
όμως τούτο καί μετά τής Αντιγόνης τής όποιας, ολως άντιθέτως, αί μεγάλαι 
δοκιμασίαι άπεργάζονται καί προβάλλουν τήν φυσιν γενναιοτέραν καί 
επιβλητικωτέραν. Αυτός, βεβαίως είναι, ό κλήρος τών μεγάλων 
προσωπικοτήτων, τής ιερώνυμου τών μαρτύρων φάλλαγος: ή ύπέρβασις τής 
φύσεως.

Σύμπορος καί συνοδίτης έργων άγαθών καί ευκλεών ή ώσαύτως 
ευσεβής Ήλέκτρα, τής όποιας ούδείς δύναται νά κάμψη τό άγωνιστικόν 
φρόνημα:

" Πεσονμεθ’, εί χρή, πατρί τιμωρούμενοι
( Σοφοκλ. Ήλέκτρα, στ. 399 )

Θλιβερόν άποτέλεσμα τής ύποχωρήσεως εις τήν βίαν καί τήν 
εξουσιαστικήν αυθαιρεσίαν είναι ή άλλοίωσις καί ή εν συνεχείςχ 
άποποίησις τής εαυτών προσωπικότητος, τής ύψίστης ταύτης διακρίσεως 
τής άνθρωπίνης αξιοπρέπειας. Διά τούτο Αντιγόνη καί Ήλέκτρα 
άποδοκιμάζουν μετά βδελυγμίας Ίσμήνην καί Χρυσόθεμιν άντιστοίχως, διά 
τήν άνάρμοστον εις τήν φύσίν των υποτακτικήν διαγωγήν, διότι ούδεμία 
πραξις των δέν πηγάζει καί δέν εκπορεύεται εκ τού εαυτού των - 
αύτοβούλως - άλλ’ εκ τής άβούλου εις τούς τυράννους υποταγής των:

" Άπαντα γάρ σοι τάμά νονθετήματα
κειντις διδακτά κονδέν έκ σαντής λέγεις "

( Σοφοκλ. Ήλέκτρα, στ. 343 - 344 )

" Κρέοντ* έρωτα* τονδε γάρ σν κηδεμών ”
( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 449 )
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Αυτή δέ ή τής Ισμήνης και Χρυσοθέμιδος υποταγή οδηγεί Κρεοντα 
καί Αιγισθον εις τήν αυθαιρεσίαν τής εξουσίας καί εις τήν ψευδαίσθησιν 
οτι ο πολίτης γίνεται υποχείριος, δηλ. δαμάζεται άκριβώς ώς ό ίππος διά 
τίνος μικρού χαλινού:

" Σμικρφ χαλινφ δ’ οίδα τους θνμονμένονς 
ίππους καταρτνθεντας "

( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 477 - 478 )

Ή άρνησις, παραγνώρισις αυτή τής πνευματικότητος του άνθρώπου - 
πολίτου, καί δή ή μεταχείρισίς του ώς ζώου, άποτελει άναντιλέκτως ένα εκ 
των κυριοτέρων γνωρισμάτων τής άπολυταρχίας καί ενα εκ των αιτίων τής 
πτώσεως του Κρεοντος. Έν τή οργή του, ό τύραννος άπογυμνοϋται των 
δημοκρατικών προσχημάτων διακονίας τής πόλεως καί των πολιτών, 
άποκαλυπτομένης ουτω τής πραγματικής καί έμμελώς άποκρυβείσης, 
φύσεώς του. Αί ώς άνω δηλώσεις είναι αί ρωγμαί εις τό 
πολυδιαφημιζόμενον δημοκρατικόν προσωπειον του, εκ τών όποιων είναι 
πλέον ευδιάκριτος ή άβαστακτός ελαφρότης τού προσωπικού καί 
πολιτικού του είναι.

Εις τον άντίποδα Κρεοντος, ή Αντιγόνη, άψηφούσα τάς άπειλάς τού 
Κρεοντος καί τήν άδυναμίαν τής φύσεώς της, άποκρούει εύθαρσώς τάς 
κατηγορίας του, διαβεβαιούσα τον εκλπηκτον τύραννον ότι απαντες 
τυγχάνουν σύμφωνοι μετά τής πράξεώς της καί μόνον ό φόβος άναγκάζει 
τούτους νά σιωπούν:

” ........................τοντοις πάσιν ανδάνειν
λέγοιτ? αν, είμή γλώσσαν έγκλμοι φόβος"448

448 Σημειωθήτω δτι ένθάδε ό ποιητής προσέφερεν είς τό άθηναϊκόν άκροατήριον τήν ήδυτάτην 
εύχαρίστησιν εκ τής συνειδητοποιήσεως τής άνωτερότητος τών Αθηνών έναντι καί αυτής τής 
στρατιωτικώς ύπεροχικής, ολοκληρωτικής Σπάρτης, ή οποία έρείδετο τήν έαυτής πολιτικήν καί 
κοινωνικήν ένότητα είς τήν τών πολιτών κατατρομοκράτησιν, δι’ δ καί έν αύτή εύρίσκετο καί ιερόν του 
Φόβου : "Τιμωσι δε τόν Φόβον ούχ ώσπερ ονς άποτρέπονται δαίμονας, ηγούμενοι βλαβερόν, άλλα την 
πολιτείαν μάλιστα οννέχεοθαι φόβω νομίζοντες " (Πλουτ. Κλεομ. 9). Άντιθέτως είς τάς δημοκρατικός 
Αθήνας εύρίσκετο ό τοϋ Ελέους βωμός, πρός καλλιέργειαν τής άγάπης μεταξύ τών πολιτών καί πρός 
διακονίαν τής φιλανθρωπίας γενικώτερον: "Άθηναίοις δε έν τη άγορά καί άλλα εστίν . . . καίΈ λέον  
βωμός, ω μάλιστα Θεών εις άνθρώπινον βίον καί μεταβολάς όντι ώφελίμω, μόνοι Ελλήνων τιμάς 
νέμονσιν Αθηναίοι" (Παυσαν. Α’ 171).

Αλλωστε ή υπό τοϋ Σοφοκλέους περιγραφομένη καί προβαλλόμενη πολιτεία τών Αθηνών διαφέρει 
τής υπό τοϋ Μενελάου έν Αιαντι προβαλλομένης καί έπί τοϋ Δέους έρειδομένης πολιτείας 
(Σπάρτης) τήν όποίαν ώσαύτως καί ό ποιητής Στασϊνος είς τά Κύπρια έπη προβάλλει λέγων: "ίνα γάρ 
δέος, ένθα κ α ί αιδώς Ώστόσον ή τοϋ Σωκράτους αθηναϊκή άντίληψις φρονεί τό δλως άντίθετον: 'Όνκ 
άρ’ όρθώς λέγειν Ίνα γάρ δέος ένθα κα ί αιδώς αλλ’ Ίνα μέν αιδώς, ένθα καί δέος ". Δι’ δ καί Περικλής 
μεθ’ ύπερηφανείας διακηρύσσει δτι "τά δημόσια διά δέος ού παρανομοϋμεν " ( Θουκιδ. :Επιτάφιος, Β’ 37 ) 
κατ’ άνάλογον άξιωματικήν παιδευτικήν τοϋ Δημοκρίτου έντολήν: "Μή διά φόβον, άλλά διά τό δέον 
χρεών άπέχεσθαι άμαρτημάτων” (άποσπ. Β 4, D).

Θαυμασίως ή διαφορά αύτη άντιλήψεως Αθηνών καί Σπάρτης έχει διατυπωθεί υπό τοϋ Σιμωνίδου 
τοϋ Κείου είς τά δύο περιώνυμα έπιγράμματά του πρός τιμήν τών τοϋ Μαραθώνος καί τών Θερμοπυλών 
προμάχων:

" Ελλήνων προμαχοϋντες Αθηναίοι Μαραθώνι 
χρυσοφόρων Μήδων έστόρεοαν δύναμιν "

(117 6 D M )
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Ταϋτα πάντα έχουν ώς αποτέλεσμα την υπό τής Αντιγόνης 
διαμόρφωσιν έλευθέρας δυναμικής καί άκαταβλήτου προσωπικότητος ώστε 
αυτή, τοιουτοτρόπως χειραφετηθεΐσα καί αύτονομηθεΐσα, νά δύναται να 
εκπλήρωσή ώς αυτοτελής ΰπαρξις τον ιδιαίτερον αυτής προορισμόν, 
πάντοτε εν άρμονίςχ προς τό ύπέρτατον του πολίτου καί φίλου χρέος. Την 
άληθή άντιπροσώπευσιν των ουσιαστικών θεμελίων τής ζωτικής του 
Κράτους ισχύος. Την ύπέρβασιν τής υποταγής καί του ευτελισμού, καί 
μάλιστα μέ τίμημα ιδιαιτέρως επαχθές: Τον θάνατον.

Έλευθέρα ούτως εκ των τής φύσεως δεσμεύσεων, ή Αντιγόνη 
καθίσταται τό σύμβολον τής ύπερβάσεως ολοκλήρου τού λαού των Θηβών. 
Ή μόνη μή ύποκύψασα εις τήν τού Κρέοντος τυραννίαν. Ώστόσον, ό 
δυστυχής Κρέων τής καταλογίζει τήν ύπέρβασιν ταύτην ώς αναίδειαν:

KP. Σ υ  τ ο ϋ τ ο  μ ο ν ν η  τώ νδ ε  Κ α δ μ ε ίω ν  ό ρ α ς  
ΑΝ. Ό ρ ώ σ ι χ ο ν τ ο ν  σ ο ί  δ ’ ύ π ίλ λ ο ν σ ι  σ τό μ α  
KP. Σ ν  δ } ο ύ κ  έ π α ιδ μ , τώ νδ ε  χ ω ρ ίς  ε ί  φ ρ ο ν ε ίς

( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 508 - 510 )

Μετά τινας δεκαετηρίδας, οί Αθηναίοι θά έπαναβιώσουν τήν τής 
Αντιγόνης τραγωδίαν εις τήν ζωήν τού Σωκράτους, ό όποιος ακριβώς 
έθυσιάσθη, ύπερβάς τήν εαυτού φύσιν, άντέταξε τό ατομον καί τήν èv αύτφ 
ηθικήν συνείδησιν εις τήν σαθρόν καί υποκριτικήν ηθικήν συνείδησιν τού 
άθηναϊκού λαού καί τών ισχυρών τής εξουσίας. Αντιγόνη καί Σωκράτης 
είναι οί πρώτοι οί όποιοι μέ τίμημα τήν ιδίαν των τήν ζωήν, έβεβαίωσαν 
καί πανηγυρικώς διεκήρυξαν τήν ύπέρβασιν τής άνθρωπίνης φύσεως καί 
τήν τού άτόμου αύτονομίαν καί έλευθεροβουλίαν, κατά τήν όποιαν ό 
άνθρωπος ύπερβαίνων τάς τής Φύσεως καί έξουσίας συμβάσεις άποφασίζει 
ό ίδιος, συμφώνως προς τούς ίδικούς του εσωτερικούς νόμους καί τάς 
έπιταγάς καί εντολάς τών θεών καί τής συνειδήσεώς του.

" 7Ω ξεΐν* άγγελειν Αακεδαιμονίοις, δ τι τήδε 
κει'μεθα της κείνων ρήμασι πειθόμενοι "

( Π 9 )Οί Αθηναίοι άπέθανον έξ έλευθέρας βουλήσεως πρόμαχοι όλων τών Ελλήνων, ύπακούσαντες εις 
τήν τής συνειδήσεώς φωνήν των, ώς τόν ύπέρτατον νόμον, ενώ οί Σπαρτιάται άπέθανον τοίς κείνων 
ρήμασι πειθόμενοι, έξαναγκασθέντες δηλονότι έκ τών τής πατρίδος των νόμων, οί όποιοι δέν τούς 
έπέτρεπον άλλην εκλογήν πέραν τοϋ "η τάν ή έπι τάς ". Οί Αθηναίοι έθυσιάσθησαν αύτονομονμενοι, οί 
Σπαρτιάται έτερονομούμενοι. Τούτο έκφράζει θαυμασίως καί ό Περικλής εις τόν μνημειώδη αύτού 
’Επιτάφιον λέγων: "μή μετά νόμων τό πλείον ή τρόπων άνδρείας" (Β’ 39), άλλα καί ό Αριστοτέλης 
προτρέπων: "το καλόν άλλ’ οϋ τό θηριώδες δεϊ πρωταγωνιστεΐν
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ΗΔΟΝΗΣ -ΟΔΥΝΗΣ ΥΠΕΡΒΑΣΙΣ

Θ άνθρωπος βίοι μίαν υπαρξιακήν διπολικότητα την όποιαν
συνιστοϋν ή ηδονή καί ή οδύνη. Εις τον άξονά των περιστρέφεται ή 
υπαρξις. Ηδονή καί οδύνη συναποτελοϋν ένα άνθρωπολογικόν καθεστώς, 
γνώρισμα τής, κατ’ ορθοδοξίαν, πτωτικής τού άνθρώπου ψυχολογίας. 
Αυτή είναι ή μία έννοιολογική πλευρά. Ή αισθητηριακή ηδονή, ή όποια 
έξουδετεροϋται εκ τής οδύνης καί τού θανάτου. Είναι ή τού Κρέοντος 
περίπτωσις. Ή τής εξουσίας άτέρμονος ηδονή, ή έχουσα ώς άποτέλεσμα τήν 
οδύνην τής προσωπικής καί οικογενειακής συντριβής. Ή άλλη πλευρά είναι 
ή περίπτωσις τής Αντιγόνης, δηλ. ή δυνατότης τού άνθρώπου νά γευθή τήν 
ηδονήν δεν καταργεΐται, διότι ή επεισαγωγή τής οδύνης δεν έχει σκοπόν 
τον τής φύσεως άφανισμόν, αλλά τήν άπαλλαγήν της εκ τού δτι τήν εκθέτει 
καί τήν άκυροι. Ή οδύνη τής Αντιγόνης διά τήν άπώλειαν τού αδελφού καί 
των λοιπών φίλων όδηγει τό μέν εις τήν άφαίρεσιν καί αναστολήν τής 
αισθητηριακής ηδονής, τό δέ εις τήν βίωσιν τής ηδονής τού θανάτου. Ή 
Αντιγόνη " ε'ρωτι έρωτα διακρονεται ”449.

Έρειδόμενοι εις τήν τής Αντιγόνης φιλοτικήν συμπεριφοράν, 
συνάγομεν τά εξής:

1. Ή κατανίκησις τής ηδονής άποτελει χαρακτηριστικόν των 
μεγίστων προσωπικοτήτων. Εις τούτο συντελεί εν πρώτοις, ή διά τον οίκον 
καί τήν πόλιν μεθ’ ηδονής, οδύνη καί άγωνία τής ήρωίδος.

2. Ή ύπέρβασις τής έκδηλώσεως τής παρά - λόγον ηδονής δέν 
συνιστά, κατ’ ούδένα λόγον, παραμόρφωσιν ή στραγγαλισμόν τής φύσεως. 
Σημαίνει επαναφοράν τής δυνατότητος εις τήν βίωσιν καί αισθησιν μιας 
πρωτογνώρου διά τόν τραγωδιακόν χώρον φιλοτικής ηδονής.

3. Ή ηδονή τής Αντιγόνης είναι ή "κατά voOV' νοερά ηδονή, ή 
άληθής ηδονή ή τής "ψυχής προς τόν λόγον συμβίωσιξ'. Ή διάσπασις λόγου 
καί ψυχής. Ψυχή εδώ σημαίνει τάς υπολοίπους ψυχικός δυνάμεις καί 
λειτουργίας, καί επομένως τάς μή λογικός, άλλά κατωτέρας τού 
ανθρωπίνου πνεύματος, δπερ σημαίνει υπαγωγήν τού άνθρώπου εις τήν 
τών άλογων ζώων τάξιν. Ή υπό τής Αντιγόνης κατάργησις ταύτης τής 
διαστάσεως οδηγεί τήν ψυχήν εις κατάστασιν μονίμου πνευματικής - 
ενθάδε φιλοτικής - ηδονής, ενώ άντιθέτως ή διάσπασις συνιστά τήν αίωνίαν 
τής ψυχής οδύνην.

4. Ή ηδονή αυτή δέν είναι γήινος, άλλά θεϊκή, καί άποτελει δώρον 
καί χάριν διά τόν άνθρωπον παρά τών θεών. Ή Αντιγόνη γνωρίζει καλώς 
δτι μία είναι ή άληθής ηδονή, ή έπίτευξις, διασφάλισις καί τήρησις τών 
"τών θεών νομίμων ”, τών όποιων φυσικοί δωρηταί είναι οι ίδιοι οί θεοί καί 
φύλαξ τούτων ή εκούσια προαίρεσις εκείνων οί όποιοι τά έδέχθησαν. Ή 
άνθρωπίνη συμβολή εις τό σημειον τούτον έγκειται εις τήν διάθεσιν εκείνου

449 Κλίμαξ Λογ. ΙΕ, β, σ. 86.
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ό όποιος την άποζητεΐ καί την αποδέχεται με δύναμιν συντηρήσεώς της την 
βουλητικήν του ενέργειαν, ή όποια δρά καί κινείται συμφώνως προς τάς 
θεϊκός έπιταγάς.

Αξιολογικόν γνώρισμα ταΰτης τής Άντιγονείου ηδονής είναι ή 
δυναμική διάβασις εκ τής έμ - παθειας, εις τήν à - πάθειαν των 
αισθητηριακών, καί ή μεθ? ηδονής εμμονή εις τα των Θεών και φίλων, 
όπόθεν ό χαρακτήρ της είναι ούσιαστικώς πνευματικός καί άναφέρεται 
κυριολεκτικώς εις τήν ψυχήν. Σημειωθήτω δέ οτι σημείον ελευθερίας του 
άτόμου συνιστα ή επιλογή τής ήδονής.

Εις τήν περίπτωσιν τή Αντιγόνης έχομεν τήν κυριαρχίαν τής ηδονικής 
φιλότητος επί των έπιθυμιών καί άνομων αισθητηριακών ήδονικών 
συναισθημάτων, καί τήν ευσεβή άποκάλυψιν οτι ή φιλοτική επιθυμία 
μεταβάλλεται εις ηδονήν, διότι κατά χάριν πραγματοποιείται ή ταΰτισις 
τής βουλήσεως του άνθρώπου μετά τών θεϊκών επιταγών. Εις τήν εν λόγορ 
ηδονήν δέν κυριαρχούν πλέον αί ά - λογαι δυνάμεις τής ψυχής, αλλά ό εν - 
νους άποκαλυπτικός λόγος. Ai a - λογαι δυνάμεις τής ψυχής λειτουργούν 
ώς όργανα του νοός, ούχί διά τήν βίωσιν μόνον αλλά καί διά τήν 
διατήρησιν άμεταπτώτου καί άμετακινήτου φιλοτικής ήδονής εν τή ψυχή.

Αυτή ή βίωσις μιας πρωτόγνωρου ήδονής πληροί τήν καρδίαν τής 
Αντιγόνης μετά χαράς, άγαλλιάσεως καί ευφροσύνης. Δι’ δ καί άγνοει τήν 
υπό τού Αϊμονος εν τφ μέλλοντι προσφερομένην ήδονήν, ή όποια έχει 
χαρακτήρα πλασματικόν καί φαντασιώδη. Ή επιλογή της είναι: καθαρά 
καί άλυπος φιλοτική ηδονή, ήγουν πνευματική. Αυτή, άλλωστε, είναι ή 
άληθής καί κυρίως γνήσια καί καρδιακή ήδονή, ή χαρακτηρίζουσα τό άνω 
Θρώσκων ατομον.

Τά χαρακτηριστικά τής τοιαύτης Αντιγονείου φιλοτικής ήδονής
είναι:

Άμετάμελος (δέν δημιουργεί μεταμέλειαν) - φωτεινή - άειβλυτος 
σθένους ψυχής (αναβρύζει ψυχικήν δύναμιν), ειρηνική - χρηστή 
παρρησιαστική (έμπνέουσα θάρρος), φαιδρυντική (πληροί τήν ψυχήν 
φαιδράς καί εΰχαρους διαθέσεως), ευπρόσωπος (έμπλεος θεϊκού 
φρονήματος), διαυγής - πλήρης χαράς καί ένεργουμενη και μετεπειτα 
τοϊς απ’ αίώνος ήρωαις σύνοικος άθόρυβος (εσωτερική σιωπώσα 
κατάστασις τών εγγενών ήρώων), Θεόφρων.

Έπί τή βάσει τών άνωτέρω, άς εϊδομεν τά πλέον συνθετικά 
χαρακτηριστικά τής κατά φιλότητα ήδονής:

α. Ώς προς τήν ουσίαν της, ή ήδονή αυτή είναι νοερά και 
πνευματική, αλλά κυρίως καρδιακή. Δέν έχει ούδεμίαν σχέσιν προς τάς 
αισθήσεις τού σώματος καί γενικώς τήν υπό τής Ισμήνης καί τού Κρέοντος 
προβαλλομένην σωματικότητα, ή όποια χαρακτηρίζει τήν μίαν πλευράν τής 
άνθρωπίνης ύπάρξεως, άλλ’ άντιθέτως μετά τού πνεύματός της τού όποιου 
κατ’ εξοχήν έκφρασις είναι ό νούς. Ώς τοιαύτη, ή φιλοτική - πνευματική 
ήδονή είναι άληθής, εις άντίθεσιν προς τήν είδωλικήν, τήν πλασματικήν καί 
φαντασιώδη αισθησιακήν ήδονήν, ή όποια είναι παντελώς άσχετος προς
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την ύπό της Αντιγόνης προβαλλομένην άνθρωπολογικήν πραγματικότητα. 
Επειδή δε ή φιλοτική είναι άληθής είναι διά τούτο καί γνήσια καί 
ταιριαστή διά τήν λογικήν ψυχήν, διαυγής καί φωτεινή. Διαυγής, ώς τό 
κρύσταλλον, δίδει τήν δυνατότητα νά τήν διαπερνούν αι ολόφωτοι ακτίνες 
του θεϊκού ολυμπίου φωτός, καί, ταυτοχρόνως καθιστούν τήν ίδιαν 
λαμπερόν καί επομένως άντίποδα τής σκοτεινοχαροϋς καί άσελγους κατά 
σάρκα ηδονής.

β. Ή φιλοτική - πνευματική και νοερά ήδονή ανελίσσεται κατά τινα 
άνοδικήν κλίμακα. Ή καταχρηστικώς ονομαζόμενη ήδονή έχει συνέκδημόν 
της καί άναγκαστώς άχώριστον σύντροφόν της, τήν οδύνην. Άντιθέτως, ή 
φιλοτική - πνευματική ήδονή δέν δημιουργεί κατ’ άρχήν μεταμέλειαν, διότι 
δέν προκαλεϊ εσωτερικός συγκρούσεις καί διχασμούς. Δέν καταλείπει 
όπίσω της ώς άλυπος οδυνηρά κατάλοιπα, ώς π. χ. κατάγνωσιν καί ενοχήν, 
διότι ή τοιαυτη ήδονή είναι άκατάγνωστος. Ωσαύτως, καθιστώσα τον 
άνθρωπον παρρησιαστικόν, τον πληροί ώς ειρηνική καί χρηστή μετ’ 
ειρήνης καί άγαθής προαιρέσεως. Χωρούσα ώς ευπρόσωπος, ώς καλλίστη 
καί πρόξενος ευδιαθεσίας, καθίσταται φαιδρυντική. Φαιδρύνει καί 
χαροποιεί ολόκληρον τήν ΰπαρξιν, ψυχήν τε καί σώμα. Δίδει χαράν ου 
μόνον κατά τήν διενέργειάν της άλλά καί μετέπειτα. Όπλίζει, τέλος, τον 
άνθρωπον μετ’ άμετακινήτου προθετικότητος καί άκαταβλήτου ψυχικού 
σθένους.

Ή φιλοτική - πνευματική ήδονή είναι βίωσις καί γεϋσις των απ’ 
αίώνος ήρώων, οί όποιοι τήν έβίωσαν άθορύβως, ήρέμως καί σιωπηλώς, 
έσωτερικώς καί βαθέως, ανευ έκκωφαντικών εκδηλώσεων, αί όποϊαι 
χαρακτηρίζουν τήν κορυβαντιώσαν, τήν πολυθόρυβον αισθησιακήν 
ήδονήν. Ώς τοιαυτη, ή πνευματική ήδονή υπερβαίνει τά δρια τού χρόνου 
παραμένουσα άειβλυστος πάντοτε. Συνδυάζει, άλλωστε, στατικότητα καί 
κινητικότητα. Είναι στατικώς κινητική καί κινητικώς στατική. Άντιθέτως, 
ή σωματική ήδονή είναι εύμάραντος, εφήμερος, καταλείπουσα μετά τήν 
διενέργειάν της μίαν γεύσιν πικρίας καί άκορέστου δίψης καί πείνης.

Ή φιλοτική - πνευματική καί νοερά ήδονή θά παραμένη, εν πολλοΐς, 
άγνωστος καί άνέφικτος διά τον άνθρωπον. Δύο μόνον τρόποι 
προσεγγίσεώς της υπάρχουν:

I .  Ή π ί σ τ ι ς Αυτή μάς πληροφορεί τά περί τής ύπάρξεώς της καί 
τής δυνατότητος βιώσεώς της. Ή πίστις, ώσαύτως, μάς πληροφορεί ότι, ο,τι 
θεωρείται πνευματική ήδονή, είναι τελικώς εκείνον τό όποιον ονομάζεται 
μακαριότης κατάστασις εις τήν όποιαν ζοϋν οί μακάριοι θεοί, οΐτινες εξ 
άπεράντου στοργής διά τον άνθρωπον τού τήν μεταδίδουν καί τήν 
καθιστούν μεθεκτήν καί εκ μέρους του διά

II. Τής έν φιλότητι αγάπης βίωσίν της: "Ό,τι γίγνεται έν πίστει 
άποδεκτόν, καρποφορεί έν φιλότητι καί οδηγεί εις τήν μετά θαυμαστής 
προθυμίας βίωσίν του, εις τήν εμπράγματον κατάκτησίν του καί τήν 
ίδιοποίησίν του. Αυτή ή οδός είναι ή μόνη είσάγουσα τον άνθρωπον - 
φίλον πλέον ουσιαστικόν - εις τούς μυστικούς υψιπετείς χώρους τής
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πνευματικής ηδονής καί ευφροσύνης, εις την τελικήν μακαριότητα καί 
αθανασίαν, ώς προσδιορίσαμεν ταύτην άνωτέρω, ή όποια εκκινεί άπό τής 
ταφής καί, δυναμικώς πορευομένη έως τού Όλβιου τάφου, διαρκεΐ έως τού 
αίώνος.

Άπό την στιγμήν καθ’ ήν ή Αντιγόνη άποδέχεται εν ύπακοή καί 
πίστει τήν δυνατότητα τήν όποιαν τής προσφέρει ή προάσπισις καί τήρησις 
των θεϊκών επιταγών διά τήν εν φιλότητι άνα - στροφήν, τήν σωτήριον 
αντιστροφήν, τήν διαμετρικώς αντίθετον πορείαν, ήτοι άπό τής 
άσφυκτικής δουλείας καί εγκοιλιώσεώς της εις τον ζυγόν ήδονής - οδύνης, 
προς τήν ουσιαστικήν καί μαρτυρικήν έλευθεριαν της, αρχεται καί ή ίδική 
της έγκοπος άλλά συγχρόνως ώραιοτάτη, ευγενική καί μεγαλειώδης 
προσπάθεια νά ίδιοποιηθή, κάμνουσα προσωπικόν της κτήμα καί βιοτήν, 
ταύτην τήν σωτήριον άπελευθέρωσιν. Όλη αυτή ή προσπάθειά της θά 
ήδύνατο νά περικλεισθή είς τινα περιληπτικήν προσπάθειαν: ασκησις 
ύπακοής.

Ό ρος άγνωστος διά τον Κρέοντα, τήν Ίσμήνην καί τούς Θηβαίους 
Γέροντας, συνιστά τό ουσιαστικόν περιεχόμενον δλης τής έργώδους καί 
άγωνιώδους προσπάθειας τής Αντιγόνης. Όφείλομεν δέ δπως τονίσωμεν ότι 
ή ύπακοή καί ή έαυτής ασκησις καί βίωσις δέν άποτελεΐ μίαν μηχανικήν ή 
περιστασιακήν ενέργειαν τής Αντιγόνης, άλλ’ ενσυνείδητον καί επίγνωτον 
έπιλογήν. Ύπακοή δμως είς τήν των ολυμπίων βουλήν σημαίνει έκκοπήν, 
αποκοπήν οίασδήποτε ηδονής ή όποια άποτελεΐ άπόρροιαν τού ίδικού μας 
θελήματος, καί ύ π έ ρ β α σ ι ν  οίασδήποτε οδύνης διά τήν τήρησίν της, 
διά τής άσκήσεως τής υπομονής καί ύπακοής πολλής.

Σημειωθήτω δτι ηδονή καί οδύνη έχουν ώς γνωστόν κοινήν πηγήν: 
τήν ελλειψιν τοϋ φρονειν, ή όποια άποτελεΐ έκφρασιν τής εντός ημών 
καλώς κεκρυμένης φιλαυτίαç. Ό ρα Κρέοντος. Καί τούτο, διότι, ώς 
φίλαυτος ό Κρέων, περιορίζεται είς τήν ίκανοποίησιν τού εαυτού 
θελήματος, εύρισκόμενος είς κατάστασιν τυραννικής ηδονής καί έπάρσεως. 
Ό τε δέ καί επί δευτερόλεπτον άμφισβητεΐται ταύτη ή, κατ’ αύτόν, 
ίκανότης του, τυραννεΐται ύπό πόνου καί οδύνης, αισθανόμενος πνιγμόν 
είς τήν ψυχήν του, άνασταλτικόν τής κριτικής του λειτουργικότητος. Είς 
τον άντίποδα τού Κρέοντος, ή Αντιγόνη θεωρούσα τον πόνον ώς 
ύπέρβασιν τής ηδονής, έφ’ δσον ό πόνος καί αί άντίξοαι συναισθηματικάί 
συνθήκαι συνιστούν άρνησιν τής ηδονής καί άθανασίας ώραν.

ΕΠΑΝΕΝΩΣΙΣ ΟΙΚΟΥ ΚΑΙ ΠΟΑΕΩΣ

$Σοφοκλής τονίζει δτι ή Αντιγόνη ενεργεί πρώτιστος ώς πρόσωπον. 
Είναι εξ ίσου πρόσωπον δσον είναι καί οίκος. Ή  μάλλον ώς πρόσωπον,
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τό όποιον είναι τό συστατικόν του, δεν έχει απλώς μίαν διάστασιν, άλλ’ 
είναι καί οίκος καί δημιουργεί καί κοινωνίαν /  πόλιν έφ’ όσον ζεΐ είσέτι 
εις την πόλιν.

Διά τούτο, καί διά την τε προβολήν καί άποκατάστασιν του κυρους 
τής των Λαβδακιδών ενδόξου γενεάς, είργάσθη σκληρώς καί άγογγύστως, 
μυστικώς καθαιρομενη καί θερμαινόμενη ή Αντιγόνη. Τούτο τό επαινετόν 
πάθος τής ενξήλου βιωματικότητος τής φιλότητος είναι λίαν 
αποκαλυπτικόν τής όλης της στάσεως προ του τυράννου Κρέοντος.

Οίαδήποτε μιασματική450 ή έφάμαρτος πράξις του οίκον έπισυρει 
διχασμόν, διαίρεσιν καί αύτοδιαίρεσιν. Επειδή δε ή ένότης είναι ό σκοπός 
του αυθεντικού Είναι, ή μιασματική πραξις προκαλεΐ τραγικήν ενοχήν. Έξ 
αυτής διακατεχόμενος, ό Οίδίπους τυφλοϋται καί τήν ενοχήν ταυτην 
βιοϋσα ή Αντιγόνη λαμβάνει τήν μαρτυρικήν άπόφασιν ταφής ώς μίαν 
ύστατον προσπάθειαν επαναφοράς του οίκον "εις τό άρχαϊον κάλλοξ' 
λειτουργούσα ώς " λοντήρ έκπλννων οννειδησιν ", καί δή μεμολυσμένην 
συνείδησιν. Διά τούτο καί ό Hegel δέχεται δτι μία "Shone Seele" - κατά τά 
πρότυπα του Ίησοϋ καί του Ύπερίωνος του Hoderlin- δύναται νά ύπερβή 
ταυτην τήν άναπόφευκτον ενοχήν.

Ή διαλεκτική τής Αντιγόνης ορίζεται ώς διαδικασία, ώς έκδίπλωσις 
καί αύτοπραγμάτωσις τής συνειδήσεως, εντός τής ιστορίας της καί διά τής 
ιστορίας της. Βιουμεν κατ’ αυτόν τον τρόπον τήν τελεολογίαν τής 
παλιννοστήσεως του οίκον εν τή πόλει. Δι’ δ, καί τό "τέλος της ιστορίας? 
είναι ή ένωσις άλλά καί ή εκ νέου του οίκον εν τή πόλει δικαίωσις. 
Σημειωθήτω δτι ή Αντιγόνη βίοι τήν ταυτόχρονον ενότητα καί τήν - 
ψυχολογικήν - διαφορετικότητα τής συγγένειας. Διά νά έπανασυνδεθή 
όμως μετά του Πολυνείκους, οφείλει νά διαπράξη μίαν ιερόν παράβασιν. 
"όσια πανονργήσασα ".

Βεβαίως, ή Έγελιανή προσέγγισις, συμφώνως τή οποία ή ΰπαρξις 
είναι εξορία, μιά άναγκαία περιπλάνησις μετά τήν άλλοτρίωσιν καί τον 
αύτοδιχασμόν, είναι μέν παραστατική, άλλά, άπό λογικής έπόψεως, 
παραμένει άκαθόριστος ή, πιθανώς, θεολογική πτώσις. Τό τραγικόν του 
αισθήματος εξορίας ρεύμα, τό όποιον έπεται του Κάντ συνοψίζεται εις τήν 
Χαϊντεγκεριανήν εικόνα του άνθρώπου ώς "ξένον έντός τον οίκον τον 
Είναι". Ώς ό Κρέων είναι καί θά παραμείνη ξένος διά τον οίκον τών 
Λαβδακιδών.

Ή πόλις απαρτίζεται έξ οίκων, οί όποιοι οφείλουν νά υπάρχουν καί 
νά διαιωνίζονται διά νά διατηρούν τήν οικογενειακήν λατρείαν, τό 
κέντρον τής όποιας είναι άκριβώς ή οικιακή εστία. Ώστόσον, ή πόλις δέν

450 Ή έννοια τοΰ μιάσματος δΰναται νά λειτουργήση εις τρία έπίπεδα, τά όποια δεν είναι εΰκολον 
πάντοτε νά τά διαχωρίσωμεν μετά σαφήνειας: 1. τό άδίκημα ενός προγόνου, τό όποιον έξακολουθεΐ νά 
βαρΰνη ώς άρά όλόκληρον τήν γενεάν 2. τό άδίκημα τό όποιον διέπραξε ένα άτομον εις μίαν 
προηγουμένην ζωήν 3. τό άδίκημα τό όποιον διέπραξε τό άνθρώπινον γένος έναντι τών θεών καί τό 
όποιον έκαστος άνθρωπος οφείλει νά άποπληρώση. ’Εκείνο τό οποίον ενώνει τάς διαφορετικός ταΰτας 
περιπτώσεις είναι τό κεντρικόν θέμα ενός άνοσιουργήματος, τό οποίον θεωρείται ώς μία μιασματική 
μεταδοτική δΰναμις ή οποία μεταβαίνει άπό γενεάς εις γενεάν έκ ταυτης οφείλει τις νά καθαρθή είτε διά 
καθαρτηρίων ιερουργιών, είτε, ώς ή Αντιγόνη, υίοθετών ένα σωτήριον κανόνα ζωής.
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συνιστάται μόνον ύπ’ αυτών των οϊκων. Τους περικλείει άλλα καί τούς 
άπορρίπτει, ώς εις την Σπάρτην, όπου ό άνταγωνισμός πόλεως - οϊκον 
είναι σαφής, ένώ εις την πόλιν των Αθηνών είναι περισσότερον 
συγκεκαλυμένος. Έν τούτοις, ή λέξις οίκος, άποδιδομένη πολλάκις διά τής 
λέξεως οικογένεια, είναι συνήθως δυσερμήνευτος. Καί τούτο, διότι άλλοτε 
δηλοί τήν οικογένειαν υπό τήν στενήν τού όρου έννοιαν, καί άλλοτε τήν 
οικίαν καί τούς έν αυτή ζώντας περί τήν κοινήν εστίαν: γονείς, τέκνα καί 
δούλους.

Ή τραγωδία εκφράζει, ούσιαστικώς, ταύτην τήν έντασιν μεταξύ 
οϊκον καί πόλεως. Εις τον Φιλοκτήτην οί δύο ήρωες οφείλουν νά έπιλέξουν 
- επιλογή σαφώς τραγική - μεταξύ τού στρατού ό όποιος μάχεται εις τήν 
Τροίαν, καί τής επιστροφής εις τον οϊκον : ούσιαστικώς λιποταξίαν. 
Ωσαύτως, ή Διηάνειρα επιθυμεί νά έντάξη εις τον οικον της ώς δούλην τήν 
Ίόλην. Καί τούτο διότι δέν δύναται προ τού Ήρακλέους, τού πανελληνίου 
ήρωος, νά διχάση τον οικον της, δεχομένη τήν παρουσίαν μιας δευτέρας 
συζύγου. Καί εις τήν Ήλέκτραν παρουσιάζεται άνάγλυφος ή φονική 
σύγκρουσις μεταξύ τής Κλυταιμνήστρας, ήγουν τής γυναικός ή οποία 
συμπαρατάσσεται μετά τού κόσμου τών άνδρών, καί τής θυγατρός της, ή 
όποια επιθυμεί νά διαιώνιση τον οικον.

Ή Αντιγόνη είναι έν τφ οϊκφ καί τή πόλει υπό τήν έννοιαν ότι τό 
"έν τω /  rfi' δέν άποτελεΐ τυπολογικήν σχέσιν δύο διακεκριμένων χώρων, 
αλλά διαλεκτικήν σχέσιν υποκειμένου καί άντικειμένου. Έχει μάλλον τον 
όντικόν χαρακτήρα τής διά τον κόσμον μερίμνης ότε πρόκειται διά τάς 
υποθέσεις τής πόλεως καί τών πολιτών, καί τον όντολογικόν χαρακτήρα 
τής διά τον άνθρωπον μερίμνης, ότε πρόκειται διά τον οίκον καί τούς 
φίλους.

Ή Αντιγόνη είναι, ώστόσον, τό χαρακτηριστικώτερον παράδειγμα 
ταύτης τής έντάσεως. Έντασις ή όποια, λόγψ καί τής Άντιγόντ\ς τού Ζάν 
Άνούϊγ, παρενοήθη. Ή φιλότης τής Αντιγόνης, έκφραζομένη άπό τού 
πρώτου τής τραγωδίας στίχου καί χαρακτηρίζουσα ούτως τήν ήρωϊδα, 
είναι ένα συναίσθημα άπευθυνόμενον προς τον οικον της, εις μίαν 
προσπάθειαν έσωτερικής έπανενώσεως τού οϊκον - κοινή μοίρα, ήτοι ταφή 
καί τών δύο άδελφών - αλλά καί έξωτερικής τοιαύτης τού οίκου καί τής 
πόλεως. Έπανατοποθέτησις τού έξαγνισθέντος διά τού θανάτου της οϊκον 
εις τήν άπομιανθεΐσαν έκ τού Οιδιπόδειου άγους πόλιν. Άλλωστε, ή 
Αντιγόνη ώς καί ή Κρέουσα:

" οϊκοι δε τον νονν εσχον ενθάδε "
( Εύριπ, ’7ων, στ. 251)

Πιθανόν, στιγμήν τινα, ή Αντιγόνη νά ήσθάνθη έγκλωβισμένη μεταξύ 
τής φύσεώς της ώς γυναικός καί τού οϊκον της. Διαγράφει, ώστόσον, τήν 
γυναικείαν φύσιν, διατηρούσα άκμαίαν τήν ήρωϊκήν της φύσιν, διά τής 
οποίας θά προάσπιση τά δικαιώματα καί τήν υστεροφημίαν τού οϊκον της.
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Επιλέγει, από τον τής Αφροδίτης πόθον, συναίσθημα ούσιαστικότερον καί 
ζείδωρον: την φιλότητα.

Έκ των πρώτων τής τραγωδίας στίχων, ά ν α ζ ή τ η σ ι ς  καί ν ο σ τ  
ο ς παρουσιάζονται καί παραμένουν καθ’ δλην την του δράματος 
οικονομίαν αί δυο όψεις ενός καί του αύτου νομίσματος. Ή Αντιγόνη πόθφ 
έρωτικώ διακαιομένη, χωρεΐ εις την άναζήτησιν, φλεγομένη έκ του νόστου 
των φίλων, οί όποιοι ήδη εύρίσκονται εις την του "Αδου γαλήνην. Ου μόνον 
πυρπολειται ή ψυχή της αλλά καί βιάζεται νά τους συνάντηση. Είναι ή, 
μετά περιπλάνησιν, άναζήτησις τής επιστροφής εις τήν ιδανικήν πολιτείαν: 
τήν των φ ί λ ω ν .

Ούσιαστικώς, ή πορεία της ομοιάζει μετά τής μυητικής διαδικασίας, ή 
όποια τήν προετοιμάζει διά τήν ιδανικήν συνάντησιν, ή όποια θά 
πραγματοποιηθή έφ’ όσον εκπληρώσει τήν κατ’ αυτήν άποστολήν της: τον 
του έκπεσόντος καί εν άνομίαις εύρεθέντος οϊκον έξαγνισμόν. Καί είναι 
ούσιαστικώς μία προσευχή διά τον λαόν των Θηβών, διά νά μήν άπωλέση 
τό όραμα τής όντως ζωής, μετά καί τον τού οϊκον της εξαγνισμόν καί τήν 
διά τού μαρτυρίου της δυναμικήν έπανασννδεσιν τούτου μετά τής πόλεως, 
ώς καί τήν παράδοσιν τούτου καθαρού όντος εις τον κόσμον, παραδίδουσα 
ουτω ένα μέγιστον περί τού άγαθοϋ μάθημα, μίαν μεγίστην μαθητείαν.

Ή απελπις καί άγωνιώδης τού Κρέοντος προσπάθεια, εις τήν μετά 
τού Αίμονος συνομιλίαν, ύποστασιοποιήσεως εν τω εαυτού τυραννικφ 
προσώπφ, τής πόλεως καί ή υπέρ - άνω ταύτης τοποθέτησίς του: νψίπολις, 
τον τοποθετεί, ούσιαστικώς, έκτος τής πόλεως: άπολις. Ένωτιζόμεθα τών 
λόγων τού Χορού "κονδέν άνθρωπον δεινότερον πελεϊ\ κατανοούντες 
πλήρως τήν προφητικήν καί άποκαλυπτικήν τού όρου δεινότερος ένοιαν.

Σημειωθήτω, ότι κατ’ Άριστοτέλην, δστις δέν δύναται νά ζήση, νά 
συν - βιώση εις τάς άνθρωπίνας κοινωνίας - κοινότητας είναι Θτ\ριον ή Θεός. 
Θτ\ριον ήτο τελικώς ό Οίδίπους, ό όποιος ήκολούθησεν απλώς τήν μοίραν 
του, ώς καί ύπό τινα άλλην έποψιν ό Κρέων. Ισόθεος ή Αντιγόνη, ώς 
ύποστασιοποιούσα καί βιούσα τά τών θεών νόμιμα, ή εις τά όμματα τών 
βιαζομένων άπιστων θεωρηθεισα ώς έγκαταλειφθεισα ύπό τών θεών, άλλ’ 
έν τέλει θεωθεισα. Τό ίδιον θεώμεθα καί εις τον πατέρα αύτής Οίδίποδα. 
Φαρμακός εις τήν τών Θηβών πόλιν, ώς διαρηγνύων τά δεσμά καί μετά τού 
οϊκον καί μετά τής πόλεως. Ήγεμών καί Ενεργέτης εις τήν τής Παλλάδος 
περιώνυμον.

Εις τον τής Αντιγόνης άντίποδα, οί δύο αύτής άδελφοί Ετεοκλής καί 
Πολυνείκης, τούς όποιους κατηγορεί ό Οίδίπους ώς έπεζητούντες τήν 
έξουσίαν άντί τού πατρός των, τό σκήπτρον, τήν άσκησιν τής έξουσίας ώς 
τυραννίας. Ούσιαστικώς, προετίμων τήν πόλιν καί ούχί τον οίκον. Καί 
τούτο πού; Εις τήν δεινώς δοκιμαζομένην καί διηρημένην πόλιν τών Θηβών. 
Εις τήν νέαν άμαρτίαν τών δύο άδελφών θά άπαντήσει έντός ολίγου ή 
σωτήριος τής Αντιγόνης θυσία, δυναμικώς δι’ αύτής έπανεντάσσουσα τον 
οϊκον εις τήν πόλιν, καί προς τήν άρχαίαν οδηγούσα λαμπρότητα. Δι’ δ
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καί διά την Αντιγόνην, ισχύει τό τού Πλουτάρχου "τά δε χαλεπά ταϊς 
έπιμελείαις άλίσκεται ".

Διαχρονική, καί έν ταυτφ, άποκαλυπτική ή ισχύς καί ή άξια τού 
λόγου του Θησέως προς τον Κρέοντα:

" Καίτοι σε Θήβαί /  έπαίδευσαν κακόν
ον γάρ φιλοϋσιν άνδρας έκδίκους τρέφει 

(Σοςροκλ. Οίδίπ. επί Κολ., στ. 919 - 920 )

Καί τούτο, διότι έν τφ προσώπφ τού Κρέοντος διαβλέπει καί άναγνωρίζει 
τον τής αντί - πόλεως πολίτην. ΤΊτοι τον πολίτην τής πόλεως της ώμής βίας 
καί των στάσεων, ή όποια τίθεται εις άντιπαράθεσιν τής πόλεως - 
προτύπου των Αθηνών. Άπόδειξις τού έν λόγφ ισχυρισμού δτι ό τής 
πολιούχου Παλλάδος πόλεως έξάρχων ουδέποτε ώνομάσθη τύραννος. Ό 
Θησεύς είναι ό βασιλεύς, ό ήγεμών, ό άναξ, ό κοίρανος, ό άνήρ, άλλ’ 
ουδέποτε ό Τύραννος, ό φαρμακός451.

Ή ελληνική πόλις , ώς ένας χρόνος θεμελιωμένος εις τήν μονιμότητα 
των έξουσιών καί εις τήν άνανέωσιν των λειτουργιών, καί συγχρόνως μία 
τάξις έρειδομένη εις τήν διάκρισιν τών φύλων, εις τήν πολιτικήν υπεροχήν 
τών άνδρών452, είναι μία πολιτική πράξις εις τήν όποιαν έντάσσεται, 
όλιγώτερον ή περισσότερον, ευκόλως ή οικογενειακή τάξις, μία άμιγώς 
ελληνική τάξις, άποκλείουσα τούς βαρβάρους καί περιορίζουσα τήν 
παρουσίαν τών ξένων. Έν έσχάτη άναλύσει, ή τάξις τής πόλεως είναι 
τελικώς ό συνδυασμός, ή άμοιβαία δρασις τών στοιχείων τά όποια 
γίγνονται άποδεκτά ή άποκλείονται.

Ό Κρέων δέν άνήκει εις τήν υπό τών Ευμενιδών όριοθετημένην 
πολιτικήν διάστασιν τής έξουσίας:

“ μηέ άνάρητον βιόν, μήτε δεσποτούμενον “
( Αίσχ. Ευμενίδες , στ. 525-526 )

Φοβείται τήν οργήν τού λαού του, άλλ’ όμως ουδόλως τήν υπολογίζει διά 
τούτο καί έπιβεβαιούται ή άποψις τής Αντιγόνης περί τυραννικής 
συμπεριφοράς.

Μεταξύ Κρέοντος καί Αντιγόνης υπάρχει σύγκρουσις - έγελιανού 
τύπου -, σύγκρουσις δικαιωμάτων τού οίκου καί δικαιωμάτων τής πόλεως. 
Ή ύψίπολις άντιτίθεται εις τον μετ’ ολίγον άπολιν. Φρονώ δέ δτι έχει 
άδικον ό έξαίρετος φιλόλογος R. P. Winnington - Ingram453, ίσχυριζόμενος 
δτι ό Σοφοκλής, εις τήν Αντιγόνην, " δραματοποιεϊ τήν τελικήν φάσιν τής 
καταρρεύσεως τοϋ γένους καί έφ’ όσον ή μοίρα τής πόλεως συνεπλέκετο

451 Ό  Κατά Άνδοκίδον λόγος τοϋ Λυσίου παρέχει εις ημάς μίαν εκ τών κυριωτέρων πηγών διά τήν 
ιερουργίαν τοϋ φαρμακοϋ, καί ό Λυσίας ζητεί τήν κάθαρσιν τής πόλεως εκ τοϋ μιάσματος τό όποιον 
ήκοϋει εις τόνομα Ανδοκίδης. (Λυσ, Κατά Άνδοκίδον, 10
452 Θουικιδ. "ανδρες γάρ πόλιζ'
453 R. Ρ. Winnington - Ingram Sophocles An Interpetation, σελ. 175.
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έπικινδννως μετά τοϋ γένους ε'δει διά την σωτηρίαν της πόλεως νά 
καταλνθή τό γένος ". Ή πόλις άποτελεΐται εξ οίκων καί γενών 
συνεπλεκομένων μεταξύ των, δτε δε γένος τι αμαρτωλόν και εναγές 
καταλύεται διά την τής πόλεως σωτηρίαν, καταλυομένου ούτως καί τοϋ 
οίκον, εις τινα ιστορικήν χρονικήν στιγμήν θά έχωμεν καί τήν τής πόλεως 
κατάλυσιν. Σημειωθήτω δέ δτι ή τής Αντιγόνης θυσιαστική έπιλογή δέν 
οδηγεί εις τήν τοϋ γένους κατάρρευσιν, άλλ’ άντιθέτως, εις τον τοϋ γένους 
εξαγνισμόν καί τήν δυναμικήν τούτου έπανένταξιν - παλιννόστησιν εις τήν 
πόλιν. Είναι τμήμα τής εύκλεοϋς, σωστικής τής πόλεως ιστορίας.

Άντιθέτως, ή τοϋ Κρέοντος καταδίκη είναι ή πλέον ισχυρά καί 
κραυγαλέα εις ολόκληρον τον τραγωδιακόν κόσμον. Τό τέλος τοϋ 
δράματος ευρίσκει αυτόν "Ζώντα νεκρόν", μή έχοντα εν ζωή ούδένα 
συγγενή καί φίλον. Είναι ή καταδίκη τοϋ θεο - μάχον. Καί δή διττή 
καταδίκη: α) ώς έναντιωθείς εις τάς δυνάμεις καί τό δίκαιον των νεκρών, 
β) ώς έναντιωθείς εις τήν δύναμιν τής μεγαλυτέρας αρχής εις τον κόσμον 
των ζώντων: τήν δύναμιν τοϋ ερωτικοϋ πάθους. Ό Κρέων άσεβεΐ καί 
τιμωρείται. Ασεβεί, ταυτίζων τούς θεούς μετά των συμφερόντων, ούχί τοϋ 
κράτους ώς ψευδώς καί ύποκριτικώς δηλοι, αλλά μετά των συμφερόντων 
τής αρχής καί εξουσίας. Ασεβεί διότι εν συνεχείς* ταυτίζει τό κράτος μετά 
τοϋ έαυτοϋ του, τής άκράτου καί άμέτρου φιλοδοξίας του καί τής 
άκραιφνοϋς τυραννικής εξουσίας του.

Ή "πόλις? τής Αντιγόνης ισοδύναμε! μετά τοϋ ίστορικοϋ Είναι, τήν 
κατά Heidegger " υπαρξιακήν μήτραν τοϋ άνθρωπον ". Ούτως ό Πολυνείκης 
μή έπιστρέφων εν τφ ίστορικφ καί ηοικειακφ " Είναι, άποσπώμενος εκ τής 
τοιαύτης μήτρας, έξαναγκασθείς εις τήν άστεγον βίαν των περιπλανήσεων, 
έξοστρακισθείς εκ τοϋ φυσικοϋ καί οίκογενειακοϋ πλαισίου, καθίσταται 
"απολιξ', έφ’ δσον στερείται έστίας, οίκον, νόστον καί επανόδου εις τόν 
γενέθλιον τόπον, έπίθετον καί τίτλος τρομακτικός διά τήν κατ’ Αντιγόνην 
φιλοτικήν, πολιτικήν καί οικογενειακήν ανθρωπολογίαν. Καί συγχρόνως 
ουσιαστικόν συστατικόν τής πρωταρχικής καί πολιτικής άνοικειότητος τοϋ 
Κρέοντος. Μή λησμονώμεν, δτι καθ’ δλην τήν παρουσίαν των δύο 
πρωταγωνιστών, Αντιγόνης - Κρέοντος, επί σκηνής διακρίνωμεν 
συγκρουσιακήν τινα εγγύτητα καί συγχρόνως όντολογικήν, 
άνθρωπολογικήν, σωτηριολογικήν καί έσχατολογικήν διάστασιν. Καί 
τοϋτο, διότι Κρέων καί Αντιγόνη εύρίσκονται εις τά όρια τής πνευματικής 
καί νευρικής αντοχής των.

Άλλωστε, τό προνόμιον τοϋ ελευθέρου πολίτου σημαίνει, ώς θά 
τονίση καί ό Περικλής εις τόν περιώνυμον αύτοϋ Επιτάφιον, νά διαθέτης 
άνδρείαν. Σημαίνει, ώστόσον, ώς καί ή ζωή τών μύθων πιστοποιεί, νά έχης 
εις τήν πόλιν ιδέας, σχετικός μετά τής άνδρείας. Ή Αντιγόνη εμφορείται ου 
μόνον από ιδέας άλλ’ είναι ή ιδία Ανδρεία. Δι’ ο καί δύναται νά 
έπαναλαμβάνη μετά τοϋ άλλου τραγικοϋ ήρωος, τοϋ Ηωνος:

"πρός γνναικός έσθλής πάντα γένναίως φέρει ν”
(’7ων, άποσπ. 319 Ρ.) 
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Ό προβληματισμός διό τό όνομα τής Αντιγόνης οδηγεί εις την ύπερ- 
προσδιορισμένην μορφήν τής Παρθένου, φορέως του ονείρου τής ανδρείας, 
ώς καί των απαιτήσεων τής συγγένειας - φιλότητος. Ή κατανόησις τής 
ύποστάσεως του φίλον συνεπάγεται εξ ίσου τήν ύπογράμμισιν, εις τήν 
μορφήν τής Αντιγόνης, ενσυνειδήτου πολεμιστρίας διά τά τής πόλεως 
δίκαια, καί ακριβώς διά τούτο είκόνος καθησυχαστικής, μιας θηλυκότητος 
έντελώς άπορροφημένης εις τήν υπηρεσίαν τής άνδρείας. Καί συγχρόνως 
είκών μιας virgo lea εις τήν υπηρεσίαν των φίλων καί πολιτών. Θά ήρμοζε 
περισσότερον νά δώσωμεν εις τήν Αντιγόνην ενα νέον πραγματικόν όνομα: 
α ν δ ρ ε ί α ,  τό όνομα τής ζωτικής ήρωϊκής αρχής, ή όποια παραμένει 
ανέπαφος καί εν ταυτφ άνανεώσιμος εντός τής άενάου άνακυκλώσεως των 
γενεών. Ό Πολυνείκης: ό φέρων εν τφ οίκφ καί τή πόλει τό Νείκος καί δή 
πολύ, διαιρεί τήν πόλιν, δίδων οΰσιατικώς τό τελευταιον καίριον κτύπημα 
εις τε τήν ιστορίαν καί τήν εν τή πόλει θέσιν καί άξίαν τού τών 
Ααβδακιδών. Αντιγόνη είναι ή αντί - γένεσις, ή γένεσις εναντίων 
συναισθημάτων, ήγουν συναισθημάτων αντιθέτων προς τό νεικο,ς 
αισθημάτων ζεούσης Φιλότητος, όδηγούντων καί εις τήν παλιννόστησιν τού 
οίκου εν τή πόλει.

Σημειωθήτω μία είσέτι διαφορά μεταξύ Αντιγόνης καί Κρέοντος. Ό 
Κρέων βίοι τό νυν, τό σήμερον, εγκλωβισμένος εις τά στενώτατα όρια τού 
κοσμικού πεπερασμένου, ή Αντιγόνη άκολουθει καί βιοΐ τό αεί. Τό νυν 
ύποδηλοι τό δεινόν, τό αεί τό έσθλόν, τήν τήρησιν τών υπό τών προγενών 
Θεών θεσπισθέντων κηρυγμάτων καί ούτως τήν σωτηρίαν τής πόλεως, διά 
τούτο καί αγνοεί τον θάνατον:

" θανονμένη γάρ έξηδη τι δ’ ον;
κεί μη συ προνκήρνξας "
(Σοφοκλή Άντιγ., στ. 460 - 461)

Διά τούτο καί ή τού φόβου αλυσις, κινδννενμα, (στ. 42), νπερδεδοικα (στ. 
82), δεινά (στ. 243), φόβφ (στ. 270), θραύεται εκ τής "ούδέν έκπεπληγμένης?' 
Αντιγόνης, διότι αύτη αισθάνεται άχωρίστως καί άδιαιρέτως ηνωμένη μετά 
τού άείτού όποιου τά "νόμιμα ... αείποτε ζη ταϋτα" (στ. 455 -6).

Ό παιδαγωγός καλει τήν Κρέουσαν "γνναικεϊόν τι δράν>' καί ό 
Κρέων κραγάζει δτι:

" έμοϋ δε ζώντος ονκ αρξει γυνή "

Βεβαίως, τό τραγικόν είδος άρέσκεται νά ύπενθυμίζη τήν ροπήν τών 
γυναικών εις εγκλήματα πάθους. Ώστόσον, ή τού Πολυνείκους ταφή crime 
de laisse -  majesté διά τον Κρεόντα, είναι πραξις άνδρείας, καί τούτο 
φοβίζει τον τύραννον. Πρόκειται, ούσιαστικώς, διά μίαν άντήχησιν τής 
λέξεως άνδρεϊον, τό όποιον προσδιορίζει τό χαρακτηριστικόν τού άνδρός.

Σημειωθήτω δτι ό αγαθός καί ό δεινός δέν υπάρχουν άφ’ εαυτού, ή 
παρουσία των οφείλεται άποκλειστικώς εις τήν άπουσίαν τού άλλου. Μετά
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την καταδίκην της δεινής Αντιγόνης, μένει εις την σκηνήν ό τύραννος διά 
νά δρέψη τάς δάφνας τής συντριβής του κακού καί τής άνομίας. Άντ’ αυτών 
δμως, ό Κρέων, συντομώτερον του προσδοκωμένου, θά είσπράξη την μήνιν 
καί την τιμωρίαν των Θεών. Δικαίως, άλλωστε, ών έπραξεν απολαμβάνει.

Έκ τραγωδίας εις τραγωδίαν βλέπομεν την πολιτικήν ου μήν αλλά 
καί τήν άνθρωπίνην μεταστροφήν του Κρέοντος. Έξ ήρωος, εις τύραννον. 
Ό Μενοικέας, ό έτερος τού Κρέοντος υιός, έθυσιάσθη δία τήν τής πόλεως 
σωτηρίαν. Θυσιάζει διά τήν πόλιν τον υιόν του [ήρως] καί διά τήν 
εξουσίαν τήν Αντιγόνην [τύραννος]. Αναβαθμοί θυσιών ή ζωή καί ή 
παρουσία τού Κρέοντος. Υποφέρει; Φυσικά καί όχι!. Τι είναι, άλλωστε, μία 
υπερήφανος οδύνη διά τήν τής πόλεως σωτηρίαν; Καί έτέρα τινα θυσία προ 
τής παρανοϊκής μανίας τής εξουσίας; "Όσον δέ διά τήν πολυσυζητουμένην 
συντριβήν καί οδύνην τού τέλους τής τραγωδίας είναι μία είσέτι 
υποκριτική - θεατρική παρουσίασις τού πόνου καί τού άλγους διά νά 
έπιτύχη καί επ’ εσχάτων τήν συμπάθειαν καί τήν ανοχήν τού Θηβαϊκού 
λαού.

Αί πράξεις, άλλωστε, τού Κρέοντος δέν άποτελούν μίαν λελογισμένην 
απολογίαν υπέρ τής " Raison d’ état άλλ’ άντιθέτως, προκύπτουν έκ τής 
άχαλινώτου καί άνεξελέγκτου βουλήσεως ένός παρανοϊκού μεγαλομανούς. 
Ό άφηρημένος χαρακτήρ, ή απρόσωπος πολιτική τής διακυβερνήσεως τού 
Κρέοντος άντιπροσωπεύουν τήν ύπόσχεσιν ένός μέλλοντος όλιγώτερον 
παθιασμένου, αλλά νηφαλιωτέρου. Ό Κρέων είναι ό συντηρητικός, ό 
συνειδητός φύλαξ έκείνων τών έπικυρωμένων έκ τού χρόνου κανόνων τής 
πολιτικής ζωής, οί όποιοι καθρεπτίζονται, ώς είδομεν, εις έπιταγάς, ώς ή 
άπαγόρευσις ταφής τών προδοτών εις τό πάτριον έδαφος, ώς τούς 
εύρίσκομεν εις τούς Νόμους τού Πλάτωνος καί εις τό άττικόν έθιμικόν 
Δίκαιον.

Ή πρόκλησις δμως τής Αντιγόνης δέν πηγάζει έκ τής αρχαίας 
παραδόσεως. Άντιθέτως, πρόκειται διά μίαν εύθραυστον προαναγγελίαν 
τών άνθρωπιστικών ιδεωδών, μιας κατηγορικής ιδιωτικής ηθικής, ή όποια 
άκολουθει σωκρατικά, προχριστιανικά, καί εις τελικήν άνάλυσιν καντιανά 
πρότυπα. Ό τε δέ ή Αντιγόνη έπικαλειται "τάγραπτα κάσφαλίι Θεών 
νόμιμα" έπικαλειται ούσιαστικώς, μελλοντικός συνειδήσεις καί προσωπικός 
έπιταγάς άλλοτρίους προς τούς κανόνας καί τήν συνοχήν τής πόλεως. Καί 
τούτο, διότι ή Αντιγόνη άρνειται νά άποδεχθή τήν λογικήν τής 
”καθεσττικνιας τάξεωξ\ Ένώ ό Κρέων, έγκλωβισμένος εις σημειον 
τυφλώσεως, κινείται έντός τών ορίων τής μετριότητος.

Διά τού μικροψύχου χαρακτήρος του καί τής στενοκάρδου 
συμπάθειας του, άποδεικνύεται ό " πολιτικάντης ", ό όποιος έδελεάσθη, 
έσαγηνεύθη υπό τής ώμής έξουσίας. Δέν δύναται νά είναι ουδέ ό μέγας 
ρήτωρ τού νέου ορθολογιστικού πνεύματος, ουδέ ό αυστηρός πολιτικός 
άνήρ.

Ό Gerhard Nebel, έν τή ίδική του διαυγάσει τού έν λόγφ δράματος 
χαρακτηρίζει τον Κρέοντα ώς "κατεχόμενον υπό τοϋ πνεύματος. Μόνον
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μία παρομοία κατοχή δύναται πιθανόν να διευκρινήση τάς άκαμπτους 
αύτοκαταστροφικάς πεποιθήσεις, αί όποίαι τον παρωθούν νά καταδικάση 
εις άφανισμόν τον ϊδιόν του οικον καί συγχρόνως τάς δυναστικός του 
προσδοκίας. Προσέτι, κατά Μ. Untersteiner454, εύρίσκεται εις χεΐρας 
δαιμόνιου τινός. Κατάστασις ή όποια άπορρέει εξ ενός παθολογικού 
λογικού ειρμού. Μίαν Follia Logica.

Ό Τειρεσίας κατηγορεί τον Κρέοντα ότι είναι άρρωστος (στ. 1052), 
τρελλός, (στ. 1051) καί τύραννος, (στ. 1056) πηγή μιας πολιτικής επιδημίας, 
διά τής όποιας ” νοσεί ή πόλις ”, (στ. 1015). Διά τον μάντην, συνδυάζει 
τυραννίαν, μανίαν καί νόσον, καί ταύτα ώς μίαν άντίδοσιν διά τήν 
στέρησιν τάφου του νεκρού Πολυνείκους. Ό Κρέων θά τιμωρηθή με τον 
θάνατον καί των ίδικών του προσώπων. Καί ή άντίδοσις ταύτη θεωρείται 
μία θυσία, ή όποια προστιθέμενη εις τήν τής Αντιγόνης έκουσίαν, θά σώση 
τήν πόλιν εκ του προκληθέντος μιάσματος καί θ’ άγνισθή ή έστια τής 
πόλεως, ” έστιονχον ές πόλιν ”, (στ. 1083). Εις τον άγνισθέντα ήδη βωμόν 
θά εύρεθή καί τό άψυχον σώμα τής Ευρυδίκης, ώς θνσιαστικόν - 
έξιλεωτικόν σφάγιον.

Ή του Κρέοντος συμπεριφορά μετά τον τής Αντιγόνης Κομμόν 
έγγίζει τά δρια τής μανίας. Ή παραφροσύνη ή όποια κατατρύχει τόν των 
Λαβδακιδών οικον, ή μανία τού έρωτος ή όποια κατακυριεύει τήν άγνήν 
καί άδολον τού Αίμονος ψυχήν, λαμβάνουν εις τό τού Κρέοντος πρόσωπον 
μίαν συγκεκριμένην μορφήν παθογενούς καί ζημιογόνου μεγαλομανίας καί 
αυταρχισμού. Τό λογικόν τού Κρέοντος υποκύπτει καί προσκολλαται εις 
τήν ελλιπώς κατανοηθεισαν αϊγλην μιας βασιλικής προσωπικότητος, 
τεράστιας καί αυταρχικής ώς αυτή τού Οίδίποδος. Εις τόν Κρέοντα δμως 
ελλείπει τό άπαιτούμενον μέγεθος διά νά άναμετρηθή μετά ταύτης τής 
επιβλητικής σκιάς. Αισθάνεται εντός καί πέριξ αυτού τήν μακαρίαν εκείνην 
σκιάν καί άποδύεται εις μίαν άνώφελον σκιαμαχίαν. " Ον έαν Κρέοντα 
καθενδειν τό τον Οίδίποδος τρόπαιον ”. Διά τούτο, καί λυσσωδώς μάχεται 
τήν Αντιγόνην, έχων ό δυστυχής τήν ψευδαίσθησιν δτι εν τψ έαυτής 
προσώπφ νικαται ό Οίδίπους καί καταλύεται ό των Λαβδακιδών 
περιώνυμος οίκος. Διακατέχεται εκ τής παθογενούς καί ψυχοφθόρου 
άντιλήψεως δτι ούτως καθίσταται τό συμμετρικόν άντίβαρον τού 
Οίδίποδος εν τή πόλει τών Θηβών, δτι εύρίσκεται έν διαλεκτική μετ’ 
εκείνου ίσοτιμίςχ.

Ή πολεμικού τύπου συγγένεια μεταξύ Κρέοντος καί Αντιγόνης 
άπορρέει εκ τής συγκρούσεως δύο πολιτικών καί υπαρξιακών ελευθεριών, 
αί όποίαι εξισορροπούνται μετά μεγάλης άκριβείας. Ούδείς των δύναται νά 
ύποχωρήση άνευ διαψεύσεως τής ουσίας τής υπαρξεώς του. Έκαστος 
διακρίνει εις τόν άλλον τόν εαυτόν του, ένώ ή ίδια γλώσσα τού κειμένου 
ύποδεκνύει ταύτην τήν μοιραίαν συμμετρίαν. Ή Αντιγόνη, ώς καί ό Κρέων, 
είναι αντο - νομισταί, άνθρωποι οι όποιοι άνέλαβον τήν τήρησιν τού 
νόμου. Ούδείς, ώστόσον, συμβιβασμός δύναται νά ύπάρξη μεταξύ τού

454 Μ. Untersteiner. Sofocle, i. 131.
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δικαίου τό όποιον εκφράζει ή Αντιγόνη καί του δικαίου τό όποιον 
έκφράζει ό Κρέων. Ή κοινή των όμως έμμονή εις τον νόμον καθιστά τον 
έναν κάτοπτρον του άλλου. Διά τούτο, ή άληθής κρίσις Οφείλει νά 
άναζητηθή, καί εν τινι μέτρφ, εις τήν θεμελιώδη άντίθεσιν μεταξύ τής 
"εύγενοϋς άφροσύνης ττ\ς αυτοθυσίας " άπό τήν μιάν, καί τής " φαύλου 
αυτοθυσίας " τής αίθαιρέτου οργής καί τής ματαιοδοξίας άπό τήν άλλην.

Διά τον Κρέοντα, ή ύποβόσκουσα άνταρσία τής πόλεως υπό τήν 
αιγίδα τής Αντιγόνης θά ήτο ό μέγιστος των κίνδυνων ό όποιος απειλεί 
ούχί τήν πόλιν, άλλά τήν εξουσίαν του. Ή μή ταφή του Πολυνείκους, ένα 
σκάνδαλον, ή άνταρσία τής Αντιγόνης, ένα όνειρον. Σημειωθήτω ότι ή 
Αντιγόνη είναι υπήκοος τής εξουσίας, ό Κρέων έπιβήτωρ τής εξουσίας.

Αλλωστε, ή σύγκρουσις μεταξύ Κρέοντος καί Αντιγόνης δέν 
περιορίζεται εις αυτήν μεταξύ οίκου καί πόλεως άλλ’ ώσαύτως, μεταξύ 
άνδρός καί γυναικός, διότι ό Κρέων ταυτίζει άφελώς τήν πολιτικήν 
αυθεντίαν μετά τής ταυτότητος του φύλου του. Σημειωθήτω ότι ό Ησίοδος 
γνωρίζει τάς φυλάς των άνθρώπων: "φϋλ’ άνθρώπωνκαί των γυναικών 
"φϋλα γυναικών, ματαία, ώστόσον, ή έρευνα διά τά φυλά των άνδρών. 
Ούδέν γένος άνδρών, άλλά πλησίον τού γένους γυναικών ένα γένος 
άνθρώπων455. Τό σημαντικόν όμως είναι δτι ό πολιτικός λόγος - τραγωδία, 
κωμωδία, πιθανόν καί τινα άλλα είδη - ικανοποιούνται εξ αυτής ταύτης τής 
άνισορροπίας εις τήν όποιαν ή πόλις προβάλλει τάς ίδικάς της 
άσυμμετρίας, άναγνωρίζουσα τήν ίδικήν της λειτουργίαν.

Τό δτι ό Κρέων έρείδεται επί τής πατριαρχικής καταγωγής καί 
αυθεντίας (στιχ. 639 - 647) σηματοδοτεί τήν βαθείαν καί άναφαίρετον 
πίστίν του εις τήν πόλιν, ώς καί τήν συλλογιστικήν, άφαιρετικήν 
νοοτροπίαν του. Ή διαμάχη Αντιγόνης - Κρέοντος δέν άποτελει, ώστόσον, 
μίαν άπλήν άποτύπωσιν τού συχνάκις άβεβαίου παιγνίου τής άρσενικής 
έξουσιαστικής άξίας εις άντιπαράθεσιν προς τό άσθενές δεδομένον τής 
θηλυκότητος. Είναι μάχη ιδεών, ηθών καί διανοιών, διά τούτο σκληρά καί 
άδυσώπητος.

Ή πόλις ευρίσκει εν τή Αντιγόνη μίαν άναλυτικήν θεωρίαν, διά νά 
έκφράση τήν σχέσιν της καί τήν στηριξίν της εις τάς ύψηλόφρονας καί 
μεγαληγόρους ιδέας καί δή τής φιλότητος καί εμμονής εις τήν προάσπισιν 
καί τήρησιν τών " των θεών νομίμων " καί τούτο μέσω τής πολωτικής 
άντιπαραθέσως εις τήν όποιαν ή Αντιγόνη καταλαμβάνει τον θετικόν 
πόλον: τό αυτόν καί τό έτερον, τό άληθές καί τό ψευδές, ό καθεστωτικός 
λόγος καί τό θεϊκόν έργον, ή άρρητος ένότης οίκου καί πόλεως. Ή διά 
τού συντριπτικού κύρους της έλξις τού Θηβαίου πολίτου προς τά άνω, τά 
αιώνια θεϊκά πρότυπα καί όρια.

Υπόδειγμα πειθαρχίας καί ύπακοής ου μόνον εις τάς θεϊκός εντολάς 
άλλά καί προς τήν τού Οίκου ιστορίαν ύπήρξεν ή Αντιγόνη καί τό 
άπέδειξε, γενομένη υπήκοος μέχρι θανάτου, θανάτου δέ επονείδιστου. 
Άναδεχθεϊσα τάς άμαρτίας τού Οίκου, άναλαμβάνει εν τφ προσώπψ της

455 Ήσιοδ. Θεογονία, 50.
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την ενοχήν και εύθΰνην του Οίκον. Ικανοποιείται ουτω ή θεία δικαιοσύνη, 
πραγματοποιείται ή συμφιλίωσις Οϊκον καί Πόλεως, σχίζεται το 
χειρόγραφον των αμαρτιών διά τής έαυτής θυσίας, θυσίας αίνέσεως, 
λογιζομένης ουτω καί θυσίας των Θηβών. Καί τούτο, διότι ή αμαρτωλός 
των Λαβδακιδών ιστορία έχρειάζετο μίαν αγνήν καί άπειρον κατά τήν 
αξίαν θυσίαν, ή όποια θά προσεφέρετο υπό άμολύντου καί αδιάφθορου 
προσώπου.

Φρονώ δτι είναι πάνυ άνακριβής ή άποψις ότι ή Αντιγόνη, 
συντετριμένη καί όδυνωμένη, άγωνίζεται μόνον διά τον Οϊκον, παντελώς 
άδιαφοροϋσα διά τά τής Πόλεως. Έκάστη προσπάθειά της έχει διπλουν 
άποδέκτην: τον Οίκον καί τήν Πόλιν. Ιδιαιτέρως δε τήν πόλιν, διότι 
γνωρίζει καλύτερον οίουδήτινος άλλου τάς συνέπειας ενός άγους. Έζησε 
τό του πατρός της άγος καί δεν επιθυμεί, επ’ ούδεμιά περιπτώσει, νά 
επαναβιώση ή πόλις τάς συνέπειας του άγους τής μή ταφής του άδελφού 
της. Αγωνίζεται διά τά δικαιώματα του οϊκον της, άλλ’ ή άναφορά της 
είναι "urbi et orbi".

Ή άναφορά τής παρουσίας τής Αντιγόνης έντός τής πόλεως 
συνεπάγεται τήν μελέτην τής άνατομίας τής συναρθρώσεως έργων καί 
λόγων, μιας ήρωϊκής άναλυτικής θεωρίας, ή όποια κατανέμει τά δεδομένα 
περί τήν φιλότητα μεταξύ δυο συμβολικών άντιτιθεμένων πόλων του 
πολίτικου καί ηθικού χώρου τών Θηβών.

Ό του Κρέοντος κόσμος είναι εκείνος τής άρρωστημένης άρσενικής 
έμμένειας, μιας ούσιαστικώς πεισματικής άνέσεως εις τήν σφαίραν τής 
πολιτικής δράσεως καί του μέλλοντος. Ή Αντιγόνη, άντιθέτως, όμιλε! 
κυριολεκτικώς μέ άφετηρίαν τήν μήτραν εξ ενός κεντρικού άχρονου 
σημείου παρορμήσεων άλλά καί ύψίστης οικειότητος μετά του θανάτου. Ό 
Κρέων τιμωρείται διότι επέτυχε νά στρέψη εναντίον του τούς θεούς τής 
ύπαρχούσης θρησκείας, τούς θεμελιώδεις νόμους τής Πόλεως, ώς καί τά 
αισθήματα τής ζώσης Πόλεως. Καί ή τιμωρία του επιφέρει τήν κατάλυσιν 
τής εξουσίας καί τής δυναστικής διαδοχής.

Τό πολιτικόν διάταγμα είναι, ούσιαστικώς, "άντισννταγματικόν'. 
Καί εκ τής τοιαύτης πράξεως, εξ αυτού τού σφετερισμού καθίσταται 
πρόδηλος, άπ’ άρχής, ή διαφορά μεταξύ δεσπότου καί άληθούς βασιλέως. 
Καί ό εν λόγφ δεσποτισμός, ώς άληθώς επισημαίνει ό Charles Maurras456 
"άποτελεϊ έκδήλωσιν άναρχίας εις τό πνεϋμα και τάς πράξεις τοϋ 
αρχοντοξ'. Καί όντως, ό Κρέων είναι ό αναρχικός, διότι ή Αντιγόνη ή 
"παρθένος μήττιρ τής τάξεως " ενσαρκώνει τήν "ομόνοιαν μεταξύ τών νόμων 
τοϋ άνθρωπον, τών θεών και τής πόλεως ". Ό Κρέων ου μόνον παραβιάζει 
άλλά καί άψηφει όλους τούς έξονομασθέντας νόμους. Αυτός καί μόνον 
είναι αναρχικός:. Αναρχία και ανταρσία έναντι τών θεών

Εις τήν παρανοϊκήν τού Κρέοντος συμπεριφορά διακρίνομεν καί τήν 
ίερόσυλον αυτού προσπάθειαν, ώς άρχοντος τών Θηβών νά οίκειοποιηθή 
καί τον τού " ίερέως" τίτλον, καθορίζων μόνος καί αύτοβούλως τά όρια τής

456 Έκ τοϋ " Cahier des trois anneaux ", Γενεύη 1948.
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δλης σφαίρας του ιερού. Θετών, βεβαίως, τον νόμον έναντι καί κατά τής 
πίστεως, καί ούχί τό ένα πλησίον του άλλου, εις αυτόν τούτον τον "νόμον 
τής πιστεως", γεγονός τό όποιον άποτελεΐ ίδιον καί βάσιν τής ελληνικής 
θρησκείας.

Ό Κρέων, διά τής ουσιαστικής τυραννικής βουλήσεως καί τής 
άμετρου φιλοδοξίας καί ματαιοδοξίας του διά τό τι όντως είναι, άφελώς 
πιστεύει δτι είναι ίερεύς - βασιλεύς καί νικητής. Πιστεύει δτι έχει τό 
δικαίωμα νά θέση τόν εαυτόν του ύπεράνω των καθαγιασμένων 
παραδόσεων και των προαιωνίως παραδεδεγμένων άληθειών. Ώστόσον, 
λησμονεί έγκληματικώς δτι ή έξουσία δέν είναι ένα κλειστόν σύστημα 
αύτοαποθεώσεως. Πως ούν, κατά Bernard- Henri Levy457, ή Αντιγόνη 
αποτελεί " εργον γραμμενον εξ ολοκλήρου από τής επόιρεως τον Κρέοντος 
εάν όχι προς δόξαν του; " Καί πού εύρίσκεται ή δόξα του; Εις την άθεον 
καί άντίθεον συμπεριφοράν του; Εις την περιφρόνησιν τού φυσικού καί 
θεϊκού Δικαίου; Εις την άνευ ορίων κατάχρησιν τής εξουσίας; Εις την τής 
πόλεως διαίρεσιν; Εις την τραγικήν του πτώσιν; Αληθώς, φρονεί ό 
εγκρατής καί έκτελής ερευνητής δτι, εις τήν τού Περικλέους χρυσήν τής 
Αθηναίων πολιτείας εποχήν, τοιούτον παράδειγμα άρχοντος καί δή εν δόξη 
θά έπαρουσιάζεν ό ύψηλόφρων Σοφοκλής; Ό εισηγητής τού "οιονς δει 
είναι”, ό λάτρης καί ένθερμος ύποστηρικτής τής πολιτικής καί χαρισματικής 
παρουσίας τού Περικλέους, θά έδιδε τήν ευκαιρίαν εις τόν λαόν των 
Αθηνών νά ταύτιση τόν μέγιστον Περικλέα μετά τού χαμερπούς καί άθέου 
Κρέοντος; 'Όλως άντιθέτως, άπό τών πρώτων στίχων τής ρήσεως τού 
Κρέοντος διά τών θεατρικών αυτού μεγαλόστομων εξαγγελιών καί τής 
προσωπικής αύτοαποθεώσεως καί αύτοηρωποιήσεως παρουσιάζει μίαν 
πολιτικήν καρικατούρα μέ αδοξον τέλος. Ένα μεθυσμένον εκ τής εξουσίας 
υποκριτήν. Έ να κλασσικόν παράδειγμα προς άποφυγήν.

Φρονώ δτι ό αληθής καί ουσιαστικός τής τραγωδίας ήρως, εάν όχι ό 
πρωταγωνιστής, είναι ό Πολυνείκης, ό όποιος καί νεκρός είναι 
ύπερβατικώς παρών καί μνημονεύεται ώς οίονει ζών. Τό εν λόγφ δικαίωμα 
υπερασπίζεται ου μήν άλλά καί επωμίζεται ή Αντιγόνη. Αντιθέτως ή 
μηδενιστική, προ καί τού υπαρξιακού τού θανάτου βάρους, στάσις τού 
Κρέοντος είναι, άναμφιλέκτως καί πασιφανώς, άνάρμοστος καί αυτή 
συνεπάγεται μετά μαθηματικής άκριβείας τήν καταστροφήν ου μόνον τού 
ίδιου δσον καί τών οικείων καί τού οϊκου του. Διότι, μή αναγνωρίζουν, άλλ’ 
άντιθέτως, άγνοών τήν επικράτειαν τού θανάτου, προσπαθεί νά τήν 
εγκλείση εντός τών κανονιστικών ορίων τού πολιτικού σώματος. Διά 
τούτο, ενώ τό τού Κρέοντος τέλος άποτελεΐ παραδειγματικήν τιμωρίαν καί 
καταστροφήν, τό μαρτυρικόν τέλος καί ή τής Αντιγόνης θυσία άποτελεΐ 
θριαμβευτικήν άπελευθέρωσιν καί θριαμβικήν είσοδον εις τόν κόσμον τών 
σεσωσμένων καί μακάρων, "αλλτις βιοτής τήν απαρχήν ".

Καί διά τήν εν λόγω άποκάλυψιν ήτο άπαραίτητος ό τής Αντιγόνης 
θάνατος καί ή άπό σκηνής άπομάκρυνσίς της. Διά νά άποκαλυφθή urbi et

457 Β. Η. Levy, Le Testament de Dieu, Paris 1979 σ. 87.
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orbi ό πραγματικός τοϋ Κρέοντος χαρακτήρ. Ένας φοβισμένος, άλλα 
παθογενής ηγέτης: *Ένας άτολμος άλλα δεινός τύραννος. Άφαιρεΐ πλέον τό 
προσωπεΐον ό Σοφοκλής διά να διακρίνωμεν τό άληθές του προσώπου καί 
την άβάστακτον ελαφρότητα του πολίτικου καί εγγενούς είναι του. Μας 
παρουσιάζει άνάγλυφον τον ΰπουλον ρυθμόν τής άπεγνωσμένης καί 
άνεπιτυχοϋς διαλεκτικής του προσπάθειας νά ύποσκάψη τά υπαρξιακά 
θεμέλια τής ευκλεούς πράξεως τής Αντιγόνης.

Ό Κρέων, δι’ έωλων σοφιστικών τεχνασμάτων προσπαθεί άνεπιτυχώς 
νά ταύτιση τά υπό του Πολυνείκους - καί εις περίπτωσιν μόνον νίκης - 
πιθανόν καταστραφηθησόμενα άναθήματα εκ τής πυρπολήσεως των ναών 
τών θηβών μετά τών ίδιων τών νόμων, υπό την έννοιαν οτι καί οί νόμοι 
είναι " Θεϊκά δώρα ", άγνοών ό δυστυχής οτι τά άναθήματα άποτελοϋν 
προσφοράς εύσεβείας τών ανθρώπων πρός τούς θεούς καί ούχί τών θεών 
προς τούς ανθρώπους. Αφήνει ούτω τεχνηέντως άνοικτόν τό πεδίον διά 
μιάν σκιώδη ηθικήν διαμάχην ή ύπερ - τοπικότητα τοϋ ελέους. Ό τρόπος 
τής διατυπώσεως, διά πομπώδους σφοδρότητος, τών υποτιθεμένων τοϋ 
Πολυνείκους προθέσεων δέν άποτελει εί μή μόνον μίαν δολίαν καί ύποπτον 
τεχνικήν τακτικής - διά τής διαστροφής καί άλλοιώσεως, μοιραίφ τφ 
τρόπφ, τής ηθικής καί τής εμπράκτου εφαρμογής της - καί μίαν άκρως 
ψευδολογοϋσαν, άνομολόγητον, άνήσυχον προσπάθειαν προσεταιρισμοϋ 
τοϋ Χοροϋ καί ταυτοχρόνους τών συμπολιτών του. Καί δή μεθ’ ενός 
ύπούλου προσωπικοϋ, δεσποτικοϋ στόχου, έκμεταλευόμενος άνελεήτως τό 
οίκτρόν τέλος τοϋ οϊκον τών Λαβδακιδών όμοϋ μετά τής ρευστής καί 
ίδιοτύπου πολιτικής τών Θηβών καταστάσεως.

Διά λόγων εμπνευσμένης σοφιστικής ρητορείας, θέτει ένα ψευδές 
δίλημμα: τό τής ταφής τοϋ Πολυνείκους καί τής ταυτίσεώς του μετά τοϋ 
"άριστενσαντος " Έτεοκλέους τοϋ τής πόλεως προμάχου. Τοϋ Έτεοκλέους, 
ό όποιος καταφόρως ήδίκησε τον έαυτοϋ άδελφόν, στερήσαντος τά ισα 
έχοντος μετ’ αύτοϋ κληρονομικά βασιλικά δικαιώματα, ύπαναχωρών καί 
καταπατών τήν γενομένην συμφωνίαν περί τής εκ περιτροπής ενιαυσίου 
βασιλείας τών δύο άδελφών.

Ό τόνος τοϋ Κρέοντος είναι ό τόνος τοϋ έπους: μεταλλική 
μεγαλοστομία καί αύτοπροβολή, έντονος εναλλαγή στατικής 
άποφθεγματικότητος καί αυταρχικών προσταγών. Διά τοϋτο καί οί 
άποδιδόμενοι εις τον Πολυνείκην εγκληματικοί στόχοι καί προθέσεις 
διατυποϋνται μετά στερεοτύπου τρόπου καί διά τής αρχαϊκής βίας. Τρόπου 
ό όποιος προσιδιάζει εις τό επικόν κακόν. Πρός τοϋτο, καί ή άμετρος 
κινδυνολόγος άποστροφή ”αίματος κοινοϋ πάσασθαι ”. Έν δέ τή έσχάτη 
αυτών άναλύσει, είναι τόνος καί πλαίσιον πολέμου. Μεταθέτει τον έκτος 
τών τειχών πόλεμον, εις πόλεμον εντός τών τειχών "ές Θήβας?', καί εις τά 
πρόσωπα τών τυχόν άντιφρονούντων ύποστασιοποιει τούς εχθρούς τών 
Θηβών. Μεταβάλλει, ύβριστικφ τφ τρόπφ, μέρος τών Θηβαίων εις εχθρούς, 
καί τούς λοιπούς εις υπόπτους, παρουσιαζόμενος συγχρόνως ώς 
προασπιστής τών δικαίων όλων τών Θηβαίων.
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Αΰτη ή διχαστική πολιτική είναι τό πρώτον μέγα βήμα του τέλους. 
Άλλωστε, εμφανίζεται ώθοΰμενος υπό των του πολέμου άνέμων. 
Σημειωθήτω δτι οφείλει τήν έξουσίαν του, κυριολεκτικώς, εις έναν 
άδελφοκτόνον πόλεμον. Διαφθείρει τήν των πολιτών συνείδησιν, εκθέτων 
καί προβάλλων τάς ύποτιθεμένας προθέσεις του Πολυνείκους, ώς 
στρατηγός τις διακηρύσσει εις τούς στρατιώτας του τάς κινήσεις καί 
προθέσεις τού εχθρού, δτε πρόκειται νά όρμήση κατ’ αυτών εις τήν μάχην. 
Ό πόλεμος τού παρέδωσε τήν έξουσίαν καί τον άνύψωσε επί "Θρόνον 
νψηλοϋ " καί επί " νοητοϋ πόλεμόν " ερείδεται. Ό έν λόγοις κηρύσσων τήν 
ειρήνην, τήν συμφιλίωσιν, τήν καταλλαγήν καί τήν λήθην τού παρελθόντος, 
καί συγχρόνως τήν πολιτικήν ευστάθειαν καί έν έργοις καταλύων ταύτας.

Εις μίαν πόλιν εις τήν όποιαν ή άντιπαράθεσις δύο γνωμών εις τήν 
αγοράν, καθ’ δλην τού δράματος διάρκειαν, άπετέλει τήν δραματικήν 
πραγματικότητα, ή άντιμετώπισις μιας πιθανής κατά τού τυράννου 
στάσεως, άπεφεύχθη διά τού μαρτυρίου τής Αντιγόνης καί τής έπελθούσης 
τού Κρέοντος άδυσωπήτου τιμωρίας, ή όποια καί κατέλυσεν τήν 
άνεξέλεγκτον τού ένός έξουσίαν.

Καί εις τον πολεμικόν άντίποδα, ή Άντγόνη, άρνουμένη τήν αλήθειαν 
καί τήν δεινότητα τού πολέμου. Καί τούτον, διότι ή ηθική της - λόγφ καί 
τής γενετησίου θηλυκότητος - είναι θεμελιακώς αντί - Ήρακλειτιος. Ή 
Αντιγόνη διά τής στάσεως της άρνειται, συνειδητώς, δτι ό πόλεμος είναι 
πατήρ καί βασιλεύς τών άνθρωπίνων σχέσεων. Ή Ιδική της μάχη είναι μία 
άπρόοπτος συμφορά εις τό έσωτερικόν ένός λίαν εύρυτέρου καί 
διαρκεστέρου ιστού συγγένειας καί υπερβατικής άφοσιώσεως. Τό 
απόλυτον χάσμα μεταξύ τής γλώσσης τού Κρέοντος καί γλώσσης τής 
Αντιγόνης συνοψίζεται υπό τού Σαίξπηρ εις τό άμφίστομον πάθος τού 
χαιρετισμού τού Κοριολανού προς τήν Βολούμνα: "Χαριτωμένη, σιωπή 
μου, χαϊρε Έναντι τών πολεμικών κραυγών καί ιαχών καί τής 
διαιρέσεως τής πόλεως, ή Αντιγόνη δέν παραμένει ώστόσον απαθής καί 
βουβή. Άντεπιτίθεται φιλοτικώς κηρύσσουσα διαπρυσίςχ τή φωνή δτι 
"σνμφιλεϊν εφνν

Ή ζωή καί ή πολιτεία τής Αντιγόνης υπήρξε ζωή καί πολιτεία 
Θηβαίας πριγκηπίσσης διακατεχομένης άπό θαυμασμόν διά τό ένδοξον 
παρελθόν τού Οϊκον της καί άπό πίστιν προς τό μέλλον καί τήν αποστολήν 
αυτού. Ή σκέψις της καί ό λόγος της είναι υπέρ τής ύψίστης αξίας, τής 
ύψίστης θέσεως καί τής ύψίστης προβολής τού περιωνύμου Οϊκον της. Ό 
Οίκος υπήρξε δι’ αυτήν πάντοτε μία μυστική καί άναξιολόγητος άξια, τήν 
όποιαν άναγνωρίζουν μόνον οί πιστοί, οι ποιηταί καί οί δυνάμενοι νά 
συλλαμβάνουν τά μεγάλα μηνύματα καί τάς καίριας καί κυρίας γραμμάς 
τής ιστορίας ΰπερθεν τών ρευμάτων τής έποχής καί τού ρού τής 
δημαγωγίας.

Ή Αντιγόνη άναγνωρίζει καί υποστηρίζει, δτι έφ’ δσον Ετεοκλής καί 
Πολυνείκης ήτο ισότιμοι ώς μέλη τής οικογένειας της, είναι ισότιμοι καί ώς 
προς τό δικαίωμα ταφής. Οί δύο άδελφοί ήτο φίλοι ώς μέλη τής ίδιας
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οικογένειας, άλλα καί συγχρόνως εχθροί, ώς διεκδικηταί του μέλλοντος τής 
πόλεως, κεχωρισμένοι εις την ζωήν ειχον κοινόν τον θάνατον:

” μόρον κοινόν κατειργάσαντJ επ’ άλλήλοιν χεροΐν "
( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 56 - 57 )

Επανέρχονται, τελικώς, εις την πρωταρχικήν των μορφήν, εις τον κάτω 
κόσμον, επανέρχονται εις τήν έστιαν τής οικογένειας παλιννοστίζοντες εις 
τον οίκον των45.

Ώστόσον ό Κρέων, άνεντίμως εκμεταλλεύεται τό θέμα τής έχθρότητος 
καί πολιτικής άντιπαραθέσεως των δύο άδελφών εξ άπόψεως πολιτικής. 
Άντιθέτως, ή Αντιγόνη, ερειδομένη εις τήν προσωπικήν της πίστιν, άρνειται 
οτι είναι μετά θάνατον εχθροί:

” Ον μαρτυρήσει ταϋ& ό κατθανών νεκνς "

" Τις οίδεν, εΐ κάτωθεν εναγή τάδε; "
( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 515 καί 521 )

Διά τής προσωπικής της παρηγόρου άποκαλύψεως, άνοίγει ένα νέον 
κεφάλαιον εις τήν οικιακήν καί πολιτικήν εσχατολογίαν, άγωνιζομένη νά 
εξάλειψη εκ τού βασιλικού της οϊκον τά ταλαιπωρήσαντα τούτον μίση καί 
πάθη. Έξαγγέλει καί ευαγγελίζεται τήν ειρήνην, έπικυρούσα ταύτην διά 
τής πράξεως τής ταφής, καί προσδοκά τήν έπανένωσιν τού οίκου της εις 
τον Αδην, καί ταυτοχρόνως τήν παλιννόστησιν τού, διά τής θυσίας της, 
έξαγνισθέντος οϊκον της εις τήν πόλιν. Διά τούτο, ούσιαστικώς, καί 
επιθυμεί διακαώς καί τήν τής Ισμήνης458 459 συμμετοχήν εις τε τήν ταφήν καί 
τον θάνατον. Διά τήν εν πλήρη δόξη καί πλήρη άπαρτίςχ συνένωσιν τού 
ένδοξου οϊκον της εις τον χώρον των χθονίων θεοτήτων, χώρον αιωνίου 
δόξης καί άγήρω μακαριότητος.

Έν τφ προσώπφ τής Αντιγόνης, διά τής εκούσιας ταύτης άποφάσεως 
καί τού έαυτής μαρτυρίου, έπραγματοποιήθη ή άρίστη αντιστροφή καί ή 
εύφημος τού οϊκον επιστροφή εις τό άρχαΐον κάλλος του. Καί συνεπώς, καί 
όσων φιλοτικώς συνδέονται μετ’ αυτού. Κλέος καί κάλλος τό όποιον

458 Ή συμμετοχή των εις τόν κοινόν θάνατον, όσον καί ή έν ζωή έχθρότής των τονίζονται έμφατικώς εις 
τό έργον τοΰ Αισχύλού Επτά επ ί Θήβας στ. 674 - 675, τό όποιον θά ήδΰνατο νά είναι καί ή άφετηρία 
τής δραματικής έμπενεΰσεως τοϋ Σοφοκλέους.
459 Φρονώ ότι ή διάθεσις τής Αντιγόνης έναντι τής Ισμήνης μεταβάλλεται μετά τήν σϋλληψίν της καί τήν 
έκφρασθεΐσαν διάθεσίν της ν’ άποθάνη μετ’ αύτής " ώς φίλη μετά φίλης ", προσπαθούσα, είσέτι καί μετά 
σκληράς καί άκάρδου συμπεριφοράς, έναγωνίως νά τήν σώση άπό τήν λυσσώδη τοϋ Κρέοντος μανίαν 
θανάτου, διά νά είναι ού μόνον ή επί γής συνέχεια του έν δυνάμει έξαγνιζομένου οϊχον  των:

" Θ άρσεί ο ν  μεν ζής . . . "
( Αντιγόνη, στ. 559 )

άλλά καί ή διαπρήσιος κήρυξ τοϋ μαρτυρίου της.:
"__ καταύδα'___ πασι κήρυξής τάδε "

( Αντιγόνη, στ. 86 -87  )
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κατεράκωσαν ο τό άγος φέρων Οίδίπους και ή διαμάχη Πολυνείκους - 
Έτεοκλέους

Ή Σοφόκλειος, άλλωστε, Αντιγόνη καί ή μορφή τής κεντρικής τής 
τραγωδίας ήρωίδος, άναφέρονται είς την προβολήν καί τήν έξαρσιν τής 
ένότητος, καθ’ δσον αυτή βιοϋται άνά πάσαν στιγμήν. Ένας ούτως επί 
πλέον λόγος διά νά μάς παρουσιάση ό Σοφοκλής τήν Αντιγόνην ως τον 
ιδανικόν άνθρωπον, - τον olov δει είναι - είς τό τέλος τής τραγωδίας του, 
ενός έργου τό όποιον θά διαδραματίση σημαντικόν ιδεολογικόν ρόλον είς 
τά νέα πολιτικά καί φιλοσοφικά σχήματα καί ρεύματα, τά όποια θά 
επιδιώξουν νά επιλύσουν τό θέμα τής διά τής φιλότητος ένότητος. Άλλωστε 
εκείνον τό όποιον διακρίνομεν είναι ή άνάδυσις ένός κόσμου άξιων ό 
όποιος συνέχει τήν ήρωίδα καί τόν οίκον της.

Ένας ουν κόσμος μαρτυρίου, αίδοϋς, δικαιοσύνης, ύπακοής, 
ταπεινώσεως καί συνέπειας. Δυνάμεθα ούτως νά κατανοήσωμεν, 
ούσιαστικώς διατί ό Πρωταγόρας, ό πλέον σεβαστός διά τόν Πλάτωνα 
αντίπαλος, επιθυμεί νά άναδείξη τήν αιδώ καί τήν δίκην ώς τάς 
συνεκτικός τής πόλεως καί τής κοινότητος δυνάμεις, καί διατί είς τόν 
Γοργίαν ή αισχύνη είναι αυτή ή όποια θά άναγκάση εν πρώτοις τόν γέρον 
σοφιστήν, καί έν συνεχείς τόν Πώλον καί τόν Καλλικλήν νά υποχωρήσουν 
έμπροσθεν τού Σωκράτους έγκατελείποντες πάσαν προσπάθειαν στηρίξεως 
τής άδικίας.

Εντός των ίδιων πλαισίων θεώμεθα είς τό κείμενον τής Αντιγόνης νά 
διαμορφούται ώς παράδειγμα πρός άποφυγήν ή είκών τού αρχοντος - 
ύβριστοϋ ου μόνον είς τό πολιτικόν άλλ’ είς δλα τά επίπεδα. Διά τούτο καί 
ή Αντιγόνη θά καταστή τό σύμβολον καί τό μέτρον βάσει των όποιων θά 
καταδικάση ή πόλις τούς έπερχομένους τυράννους. Τυράννους, ώς ό 
θεομάχος καί ασεβής πρός θεούς, πόλιν καί οϊκον Κρέων.

Αναγνωρίζει καί διακηρύττει πλέον ή πόλις - μέσφ των Τραγικών 
καί τού Πλάτωνος δτι ή συνήθης πρακτική τών διαφόρων Κρεόντων καί 
Αριδαιών, ήτο ή σπορά τής διχόνοιας καί τού διχασμού έν τή πόλει καί 
συγχρόνως ό πρός τούς πολίτας διαφημιζόμενος άνύστακτος υπέρ τής 
ένότητος μόχθος των.

Άλλωστε, ό Κρέων έπαγγέλεται καί οίκοδομεΐ τήν "πόλιν τών 
ανθρώπων ".

Ή Αντιγόνη, τό " τερπνόν της Θήβας άνθος ", έπαγγέλεται, καί δία 
τού μαρτυρίου οίκοδομεΐ, τήν " πόλιν τών θεών

Ή πόλις θά διηγείται ές άεί τόν μύθον, ώστε νά άκούη τήν ιδίαν της 
τήν ιστορίαν: τήν ιστορίαν μίας Παρθένου έκ τής οποίας οί Θηβαίοι 
έκληρονόμησαν τά πάντα. Τόν θρίαμβον καί τήν δόξαν τής πόλεως. Τήν ές 
άεί μαρτυρικήν ιστορίαν.

Ή Αντιγόνη προσφέρει είς τούς έπιγόνους της καί δι’ αυτών είς τάς 
έπερχομένας γενεάς καί είς τόν κόσμον άπαντα, τι πλέον σημαντικόν. Ό 
κόσμος τής άναδυομένης δημοκρατικής πόλεως έχρειάζετο ώς κέντρον, 
στήριγμα, βακτηρίαν καί πηγήν έμπνεύσεως τούς ελευθέρους πολίτας, τό
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πρόσωπον εις δλας τάς διαστάσεις του, του ψυχικού κόσμου, τής μορφής 
μετά των μεταμορφώσεων της. Αί άντίθεται πλευραί τής ήρωίδος ου μόνον 
δεν άναιρουν την ενότητα καί τό μεγαλειον του προσώπου της άλλ’ 
άντιθέτως, άποτελοϋν προϋπόθεσιν τής άληθείας του καί τής εν τφ χρόνφ 
αντοχής του.

Διά τούτο καί μορφαί ώς αί Οίδίποδος καί τής Αντιγόνης - μέγισται 
μορφαί - εις πείσμα ώσαΰτως των έρμηνειών, κατακρίσεων καί άπορρίψεων 
εφθασαν ώς ημάς διά μέσορ των αιώνων διά νά κατανοήσωμεν δτι αί 
άσυνέπειαι καί αί αντιθέσεις χαρίζουν την δΰναμιν, την διάρκειαν καί την 
ζωήν, δικαιούσαι καί εύρυτέρως την συμβολικήν δημιουργίαν. Είναι καί 
άποτελοϋν τήν προοικονομίαν τής θεάσεως του άγαθου. Είναι ή χαραυγή 
τής χριστιανικής, σωτηριολογικής επαγγελίας. Είναι ή προετοιμασία του 
καιρού τής σωτηρίας καί τής αιωνίου καί άφθάρτου Βασιλείας.

Ή Αντιγόνη προσωποποιεί καί ύποστασιάζει έν τφ προσώπορ της τήν 
διπλήν ενσάρκωσιν του Οϊκου καί τής άνορθωθείσης του Τιμής. Ή οδός 
προς τήν ταφήν του Πολυνείκους είναι συγχρόνως καί οδός μαρτυρίου. 
Όδός τήν όποιαν ούδείς δΰναται νά διαβή άνευ άμυχής. Όδός μαρτυρίου 
καί αίματος. Καί συγχρόνως όδός σωτηρίας. Όδός τής μαρτυρίας του 
ενδόξου καί, τό νυν, έξαγνισθέντος Οϊκου έν τή Πόλει καί τφ Κόσμφ.

ΒΟΥΛΗΣΙΣ ΖΩΗΣ ΕΝ ΑΓΑΠΗ

Iό ανθρώπινον γένος ολόκληρον εις τό πρόσωπον τής Αντιγόνης
διάκονε! τό μυστήριον τής ζωής, άντιμετωπίζων τον θάνατον.

Είναι τό νεκρόν σώμα του Πολυνείκους, τό όποιον πρέπει νά ταφή. 
Ή άφοσίωσις τής Αντιγόνης εις τον οίκον της καί τά μέλη του πειθαρχεί 
εις τήν λογικήν τής άλλης ζωής ώς τήν προσδιορίζει ή σωστική σχέσις 
άνθρώπου καί θεών μέσορ τών Έλευσινίων Μυστηρίων καί ούχί ή λογική 
του παραπαίοντος Κρεοντείου κόσμου.

Εις τό έσχατον σημειον του βεβαίου θανάτου του δράστου τής ταφής, 
ακούεται τό φαιδρόν μήνυμα τής ζωής, ή χαρμονή τής μακαριότητος, ή 
όποια διέρχεται από τήν οδύνην του θανάτου. Ή Ισμήνη, δυστυχώς, 
παραμένει θεατής τών δρωμένων. Ή Αντιγόνη τολμά καί οι κίνδυνοι τούς 
όποιους διατρέχει τήν φέρουν πλησίον τού φόβου τού θανάτου. Ωστόσον, 
ή βούλησις τής άλλης ζωής εντός τού χώρου τής φιλότητος υπερνικά τά 
εμπόδια τής νομοκρατικής εξουσίας άλλά καί τά εσωτερικά κύματα τής 
αγωνίας καί τού φόβου. Τήν θέσιν τού φόβου, τού συστοίχου γνωρίσματος 
τής ιστορικής ζωής, λαμβάνει ή ήρεμος ταφική άσφάλεια τού άγαπωμένου, 
ή βεβαιότης διά τήν άληθή χαράν τής ζωής, ή όποια δίδεται ώς άντάλλαγμα 
τού εσωτερικού μόχθου εις τό πικρόν τού θανάτου αίσθημα.

Ή φιλότης είναι ή άπόδειξις τής βουλήσεως διά τήν νέαν ζωήν. Είναι 
ή στενή πύλη καί ή τεθλιμμένη όδός ή " άπάγονσα εις τήν ζωήν Αυτή ή
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βοΰλησις είναι τελικώς ή ίδια ή ζωή, ώς άποκαλΰπτεται εις το πρόσωπον 
τής Αντιγόνης. Αυτή δε ή βούλησις δεν περιορίζεται μόνον εις την διά τής 
ταφής καί του τιμήματος της επιτυχίαν τής ευδαιμονικής αθανασίας, άλλ’ 
ούσιαστικώς, είναι μία άνάγλυφος είκών τής εξόδου τής ήρωϊδος άπό τό 
κράτος του φόβου καί του θανάτου. Είναι συγχρόνως καί ή ίδική της 
πορεία προς τον τάφον άλλά καί ή βοΰλησις τής επανενώσεως του οίκον 
της μετά τής πόλεως. Καί αυτή ή διπλή ταφή θά είναι ό λειτουργός του 
παραδόξου μυστηρίου τής " ένώσεως".

Ή βοΰλησις αυτή είναι, παραλλήλως, καί ή φωνή τής άνθρωπίνης 
συνειδήσεως διά τήν προσφοράν τιμής εις τον νεκρόν του Πολυνείκους. Ή 
προτροπή διά τήν έκπλήρωσιν του κορυφαίου άνθρωπίνου χρέους. Ή 
συνείδησις καί ή βίωσις του ζείδωρου αισθήματος τής φιλότητος, συμπόρου 
του άγαθοΰ τής ταφής έργου. Ή βοΰλησις αυτή είναι ή κινητήριος δΰναμις 
διά τήν ύπερνίκησιν όλων των παρουσιασθησομένων εμποδίων άλλά καί 
τής δεδικαιολογημένης άγωνίας καί του φόβου ό όποιος πλειστάκις λυγίζει 
τήν ψυχήν καί κάμπτει τό φρόνημα, καταλείπων όπίσω μίαν 
άκρωτηριασμένην ψυχικώς οντότητα, άνευ έλπίδος. Συγχρόνως, υπερνικά 
καί τον εξωτερικόν φόβον, ό όποιος συνθλίβει τον ψυχοσωματικόν 
άνθρωπον, κρατών τούτον δέσμιον κοινωνικών συμβάσεων, συστημάτων, 
διαταγμάτων καί θεωριών.

Ή βοΰλησις, ώς προσμονή τής αλλτγς ζωής, προνόμιον τών μυημένων, 
πληροί τήν ψυχήν τής Αντιγόνης έκστάσεως, μυστικής χαράς καί τρόμου. 
Έκστασιν διά τό παράδοξον θάρρος τό όποιον διακατέχει τήν ψυχήν της. 
Όμως, προ τής επιχειρουμένης ταφής κυριεύεται προς στιγμήν άπό τρόμον 
καί άγωνίαν. Άλλά καί χαράν άναφαίρετον καί άνεκλάλητον.Διαισθάνεται 
τήν επερχομένην αλλαγήν καί . . .  τρομάσσει. Δέν δΰναται εις τήν άρχήν νά 
όμιλήση εύθαρσώς περί τής εν λόγψ άλλαγής. Διά τούτο καί σιωπά 
έμπροσθεν του Χορού. Ούδεμία άναγγελία, ούδεμία έμμεσος άναφορά. Ή 
βίωσις τής βουλήσεως ταΰτης προστάσσει τήν σιωπήν. Ή μυροφόρος τών 
θηβών πρότυποι τάς τής Άναστάσεως του Κυρίου μυροφόρας αί όποίαι 
"Ονδενι ούδέν είπον Γλώσσα μυστική, πολυσήμαντος καί άγνωστος προς 
τον Κρέοντα. Ήτο, άλλωστε, ό μόνος τρόπος άνταποκρίσεως τών μυημένων 
εις τάς τών θεών έπιταγάς.

Ποιος, άλλωστε, θά ήδΰνατο νά συλλάβη τήν βοΰλησίν της διά τήν 
καινήν ζωήν αλλά καί τό βαθΰτατον νόημα τής πράξεώς της; Διέλαθε τής 
προσοχής των τό μέγεθος τής ήρωϊκής πράξεως καί τής έκουσίας θυσίας. 
Ήρνήθησαν πεισματικώς, εις τήν άρχήν τουλάχιστον, τήν κατανόησιν τής 
μεγαλειώδους της πορείας. Ό Χορός εκπλήσσεται διότι "ουδέποτε έλάλησεν 
άνθρωπος ώς αϋτη ή γυνή ". Ό λοι διστάζουν. Τό ίδιον σχήμα εις τήν 
Ίσμήνην, τον Κρέοντα καί τον Χορόν. Τό ίδιον σχήμα: Ό διχασμός του 
κόσμου. Καί συγχρόνως ή άδυναμία προασπίσεως του ηθικού καί δικαίου. 
Καί ή Αντιγόνη, μέ άκμαίαν τήν ελπίδα, βίοι τήν βοΰλησίν τής νέας ζωής εν 
άγάπη καί σιωπή. Ένσυνειδήτως επιλέγει τήν σιωπήν διά τήν μετά θάνατον 
πορείαν της, βιοΰσα μέ τρόπον θαυμαστόν καί εν κατανΰξει τό μυστήριον
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τής φιλότητος, όμοϋ μετά μακαρίας έλπίδος άθανασίας καί μακαριότητος. 
Διά τούτο, καί τοπικώς δρά έντός των Θηβών, χρονικώς εύρίσκεται ήδη εις 
τό επέκεινα τής Ιστορίας.

Εις τον άντίποδα τής Αντιγόνης, ή θλιβερά άδελφή, άρνουμένη ού 
μόνον την συμμετοχήν της εις την ταφήν, άλλ’ ούσιαστικώς την συμμετοχήν 
της εις τήν άποκάλυψιν τής άγάπης τής αδελφής της εις τήν βουλησίν της 
διά μίαν νέαν άνωτέραν καί μακαρίαν ζωήν. Άρνεΐται πεισματικώς - καί 
ύβριστικώς - νά είναι μέλος τής νέας κοινωνίας των φίλων. Είναι ή αρχή 
τής ύβρεως, ού μόνον τής Ισμήνης άλλά καί τού Κρέοντος ό όποιος, 
εγκλωβισμένος εις τό σχήμα τού έξουσιαστικοϋ κόσμου, άγνοεΐ καί 
άπορρίπτει δταν τού κοινοποιείται τήν βούλησιν καί έφεσιν διά μίαν νέαν 
ζωήν.

Η ΦΙΑΟΤΗΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

"Φίλη μετ’ αντον χείσομαι, φίλον μέτα "

0 ίς  τον "Όμηρον, ή χρήσις τής λέξεως φιλία είναι εκ πρώτης όψεως
αινιγματική, δύναται όμως νά φωτισθή εκ των ήμετέρων γνώσεων διά τήν 
πρώιμον, ηρωικήν κοινωνίαν: Φίλος είναι οποιοσδήποτε / οτιδήποτε 
ήδύνατο ό ήρως νά εμπιστευθή εντός ενός εχθρικού κόσμου. Έπί ταύτης τής 
άντιλήψεως έρείδεται καί ή ευρέως διαδεδομένη αρχή "νά ώφελης τούς 
φίλους καί νά βλάπτης τους εχθρούς ". Ιδιαιτέρα, ώστόσον, κατηγορία 
φίλων αποτελούν οί συγγενείς καί πολλάκις ή λέξις αυτή έχει ταύτην 
ακριβώς τήν σημασίαν, ιδίςχ δέ εις τήν τραγωδίαν. Ή οικογένεια, βεβαίως, 
αποτελεί μόνιμον πηγήν δημιουργίας συναισθημάτων. Διά τούτον καί τό 
έπίθετον φίλος, ως καί τό ρήμα φιλειν, σχεδόν πάντοτε συν - υποδηλούν 
βαθμόν άγάπης ή καί συμπάθειας. Εις τήν Αντιγόνην ή φιλία εκδηλούται 
διττώς: ή φιλία ως συγγένεια καί ή φιλία ώς κοινωνικό - πολιτική σχέσις· 
καί παραλλήλως ή φιλία ώς συγγένεια καί ή φιλία ώς συναίσθημα.

Κατ’ αρχήν, ή φ ι λ ό τ η ς  δέν είναι ταυτόσημος μετά τής άγάπης ή 
τής συμπάθειας* γενικώς, δέν είναι καν αίσθημα. Δέν προϋποθέτει ούδεμίαν 
κρίσιν, δέν είναι πραξις μιας προσπάθειας. Δέν έχει ούδέν τό κοινωνικόν 
καθ’ έαυτήν καί κατευθύνεται μόνον προς τον φίλον. Ό λαι αί περί 
φιλότητος άντιλήψεις καί ορισμοί ύπόκεινται εις βαρείαν παρανόησιν, 
διότι έταύτισαν τήν φιλότητα μετά τού άλτρουϊσμοϋ, μίαν παράλογον 
ιδέαν, συμφώνως τή όποίςχ ό άλλος οφείλει ν’ άγαπηθή ώς άλλος. Έξ αυτής 
τής άντιλήψεως μετέβαλον τήν προς τούς φίλους φιλότητα, εις φιλότητα διά 
τι τό άφηρημένον, μίαν νέαν τερατωδίαν. Έταύτισαν ταύτην μετά τής 
κλίσεως διά τήν βελτίωσιν ή τήν βοήθειαν τών άλλων, ένα 
χαρακτηριστικόν τό όποιον, βεβαίως, δύναται νά είναι άποτέλεσμα τής
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φιλότητος άλλ’ ώστόσον δεν θεμέλιοι την ουσίαν της. Άλλωστε, διά τον 
Κρέοντα, ό άλτρουϊσμός έρείδεται εις την μνησικακίαν, συνεπώς βίοι τό 
μίσος κατά των υψηλών άξιών, καί èv τη εσχάτη άναλΰσει κατά τών Θεών. 
Ό φθόνος του κατά του φορέως τών υψηλών άξιών - τής Αντιγόνης - τον 
οδηγεί προς την έξισωτικήν νομοκρατικήν άντίληψιν, ή όποια εις την βάσιν 
της αποτελεί άρνησιν τής φιλότητος.

Άλλωστε μία άθεος ή ανευ θεϊκοί) πνεύματος καί νομοκρατική άγάπη 
εκφυλίζεται καί έξαντλεΐται εις οίκτον, εις άλτρουϊσμόν, εις ούμανισμόν ή 
εις καθήκον, εις άπαίτησιν, εις έξουσίαν, εις κυριαρχίαν. Ή τελειότης όμως 
τής ήρωίδος είναι καί ομοιάζει προς τάς άγαπώσας τον κόσμον θεάς, 
μιμούμενη την ευεργεσίαν καί την άγάπην εκείνων, αί όποιαι εξ άγάπης 
προς τόν κόσμον παρέδωσαν καί εδίδαξαν την γεωρίαν, τον πολιτισμόν, 
τούς θεσμούς, τόν πλούτον.

Ή γνησία φιλότης - ώς καί τό γνήσιον νεΐκος - είναι πάντοτε φ ι λ ί α  
προς ένα πρόσωπον, δεν άποτελεϊ άξίαν καθ’ έαυτήν δι’ δ καί δυνάμεθα ν’ 
άγαπήσωμεν τό αγαθόν. Ή φιλότης κατευθύνεται πρός τό πρόσωπον - 
Πολυνείκην, ώς πραγματικότης την όποιαν ύποστασιοποιει ή άξια τού 
προσώπου. Ή άνάλυσις τής φιλότητος πρός ένα πρόσωπον άποδεικνύει δτι 
τό σύνολον τών άξιών ενός φίλου προσώπου ουδόλως δύναται νά καλύψη 
την φιλίαν μας διά τό πρόσωπον. Παραμένει πάντοτε ένα άθεμελίωτον 
πλέον. Τούτο τό επί πλέον, τό συγκεκριμένον φιλούμενον πρόσωπον, είναι 
τό άληθινόν άντικείμενον τής φιλότητος. Ή τελευταία εξ δλων τών ηθικών 
άξιών τού προσώπου δέν μας δίδεται εί μη μόνον διά τής συν - 
πραγματοποιήσεως τής ιδίας του τής φιλότητος.

Ή φιλότης είναι κίνησις δπου, έκαστον συγκεκριμένον άτομικόν όν 
τό όποιον είναι φορεύς άξιών, άφικνειται εις την ύψηλοτέραν δυνατήν 
άξίαν συμφώνως μετά τού ιδεώδους προορισμού του. Επιδιώκει ν’ 
άνυψώση τόν φιλούμενον ούτως, δμως άνυψούται καί ό φιλών. Ή 
κατανοούσα φιλότης είναι ό πλαστικός γλύπτης ό όποιος, δι’ άπλής 
ένεργείας, διά μίας καί μόνης χειρονομίας - άνεξαρτήτως οιασδήποτε 
εμπειρικής καί επαγωγικής γνώσεως, ή όποια καλύπτει μάλλον τήν ουσίαν 
τού προσώπου - δύναται νά συλλάβη τάς γραμμάς τής ουσίας τής άξίας. Δι’ 
αυτόν τόν λόγον ή ηθική καί γενικώτερον ή άξιολογική πρόοδος, συνδέεται 
πάντοτε μετά παραδειγματικών κοινωνικών προσώπων, μετά τής 
μεγαλοφυίας, τόν ηρώα καί άργότερον τόν Άγιον.

Τό άληθές καί ουσιαστικόν χαρακτηριστικόν τής Αντιγόνης είναι ή 
φιλότης: ου μόνον διότι χαρίζει άδιακρίτως τήν φιλότητα, άλλά καί βίοι 
τήν φιλότητα καί γνωρίζεται ώς φιλότης. "Η μάλλον, ή φιλότης δέν είναι 
συστατικόν ή ιδίωμα τής Αντιγόνης, άλλά τό Ε ί ν α ι της, τό πρόσωπον 
της, ή φύσις της, ή πηγή τής ζωής της. Διά τής φιλότητος, ή ήρωίς σώζεται 
καί άπελευθερούται εκ τού ά-προσώπου καί μεταφυσικού μηδενός καί 
όλοκληρούται καί άποκαθίσταται εις τήν άθανασίαν της. Διά τής 
φιλότητος, ή Αντιγόνη άπεκδύεται τήν χοϊκήν άνθρωπίνην φύσιν καί
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ενδύεται τής των θεών, δυναμικώς πορευομένη προς την μυστηριακήν 
ευδαιμονικήν αθανασίαν, την ήτοιμασμένην τοις άγαπώσι τους θεούς.

Ή φ ι λ ό τ η ς ,  ώς άποκαλύπτεται εν τη Αντιγόνη, άποτελεΐ τό 
έσώτατον μυστήριον των πάντων καί τό συναίσθημα τό συγκρατούν 
σύμπαντα τον κόσμον εν ένότητι καί συγχρόνως τό αρχέτυπον καί τό 
τέλος όλων των εύγενών συναισθημάτων, ώς τό κατάλυμα όλων των 
άνθρωπίνων ερώτων καί ή κατάπαυσις όλων των εσχάτων ερωτημάτων.

Τό ΰψιστον τής φιλότητος σημειον, ώς τούτο παρουσιάζεται εν τή 
Αντιγόνη, είναι ή φιλότης τού φίλου, ή όποια δέν νοείται απλώς καί μόνον 
ώς άγάπη τού καλού φίλου, άλλ’ ώς ή συν - πραγματοποίησις τής φιλίας 
διά τό πρόσωπον. Ό φ  ί λ  ο ς  έμφαίνεται ώς τό υψιστον κέντρον τής 
φιλότητος. Παρέχει εις τον φιλούμενον εκείνον τό όποιον θεμέλιοι τό νόημά 
του, δηλ. τήν φιλίαν του. Ή θεωρία τής κοινότητος εις τελευταίαν άνάλυσιν 
καθορίζεται εξ αυτής ταύτης τής άντιλήψεως: τής κοινωνίας φιλούντων 
προσώπων. Ούτως είναι καί ό φιλοτικός θρίαμβος τής Αντιγόνης: ή έπαν - 
αποκατάστασις τού φίλον προσώπου εις τήν ενδεδειγμένην άξιοπρέπειαν 
καί τιμήν του. Διότι ό φιλονμενος Πολυνείκης δέν έχει άλλά είναι ή 
βαθυτέρα υπαρξίς της. Διά τούτο, εάν ή Αντιγόνη έχει ουσίαν τινα, ή ουσία 
της αυτή προκύπτει εκ τής φιλοτικής ύπάρξεώς της. Ούτως, ή άναβίωσις τής 
φιλότητος κηρύσσεται ώς ή άφετηρία τής άθανασίας της.

Καί διά τήν Ήλέκτραν, ή φιλία εις τό γένος - οίκον ισοδύναμε! μεθ’ 
ενός καλόν θανάτον, διότι:

" ζώσαν θανονσαν θ’ ώστε μή; κλίπειν κλέος "
( Σοφοκλ., Ή λ ε κ τ ρ α ,  στ. 985 )

Ή φιλία, άλλωστε, εις τον οίκον περιποιει δόξαν καί τιμήν ιδιαιτέραν εις 
τον βιούντα τοιαύτα εύγενή συναισθήματα:

" τώδ’ έν Θ’ έορταϊς έν τε πανδήμφ πόλει
τιμάν απαντας οννεκ’ άνδρείας χρεών "

( Σοφοκλ., Ή λ ε κ τ ρ α ,  στ. 982 - 983 )

Έν τή Αντιγόνη, παρουσιάζεται ένα στάδιον ή μία οδός άσκήσεως, ή 
άλήθεια ή ή ώραιότης τής φιλοτικής άσκήσεως. Ή ώραιότης καί τό 
μεγαλεΐον τής Αντιγόνης συνίσταται εις τήν έξαρσιν καί έντασιν τού 
φιλοτικού άγώνος, τής πνευματικής πάλης τής ήρωίδος, τής περί σνμφιλεϊν 
έλευθέρας άποφάσεώς της. Ολόκληρος, άλλωστε, ή Αντιγόνη ώς φιλοτικόν 
δόγμα καί ήθος, είναι ένας διαρκής φιλοτικός άσκητισμός. Έκ τής πίστεως 
έως τής άγάπης, ή έκ τής νήψεως έως τής άπαθείας, άπλούται ή άτελεύτητος 
οδός, ή έπώδυνος ζωή, ή επίπονος εργασία τής άσκήσεως τής φιλότητος. 
Πρόκειται διά τήν άδιάλειπτον προσπάθειαν τής ήρωίδος εις τήν φιλότητα 
καί διά τής φιλότητος.

Εις τήν Αντιγόνην καί διά τής Άντιγονείου φιλοτικής άσκήσεως, ή 
φιλότης κατορθώνει τον κατακαίοντα καί εκρηκτικόν ορισμόν της: είναι
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δλη πάθος και δλη φλόγα. Είναι ζωή. Έάν ζωή, κατά Nietsche, είναι νά 
μετασχηματίζωμεν άδιακόπως εις διαύγειαν καί φλόγαν ολόκληρον τήν 
ΰπαρξίν μας καί τό πλησιέστερον περιβάλλον μας. Ή άσκησις τής 
φιλότητος διά τήν Αντιγόνην δεν αποτελεί τρόπον τινα άποκτήσεως 
άξιομίσθων έργων, άλλ’ άντιθέτως προσωπικόν - υπαρξιακόν γεγονός - 
αθλον. Ό αναλλοίωτος στόχος τής άσκήσεως είναι ή άπάρνησις του 
άτομικοϋ της φρονήματος καί θελήματος, τής αύταρκείας καί αυτονομίας, 
αί όποιαι άποτελοϋν τήν ρίζαν τής Κρεοντείου τραγωδίας καί 
άλλοτριώσεως. Διότι ό εγκλεισμός καί ή ύποδουλωσις εις τήν ίδιαν βουλήν, 
ή ζωή τής αυταρέσκειας καί ούχί τής θεαρεσκείας φέρει εντός του τά 
σπέρματα τής άγνοιας καί τής παρανοίας, του παραλόγου καί του 
θανάτου.

Ή ιδιομορφία, άλλωστε, τής φιλότητος έγκειται εις τό δτι πρόκειται 
περί ενός συναισθήματος, τό όποιον μέσορ τής βιώσεως κατευθυνεται προς 
αυτό τό ίδιον τό πρόσωπον τό όποιον καί άνυψοΐ εις τήν κλίμακα των 
άξιων. Διότι ή ουσία τής φιλότητος έγκειται εις τήν άληθή βιώσίν της. 
Φιλότης ουν ζώσα, φλογερά καί ολοκληρωτική ή όποια άποβαίνει κεντρική 
άνθρωπολογική έννοια. Φιλότης, ή όποια οδηγεί τήν Αντιγόνην εις 
μεταμόρφωσιν, ενώ παραλλήλως άποτελεΐ καί έκφρασιν ταυτης τής 
μεταμορφώσεως. Ή προς τον άδελφόν καί τούς θεούς φιλία παρουσιάζεται, 
ταυτοχρόνως, ώς αίτια καί ώς άποτέλεσμα εις τήν διαδικασίαν μιας ριζικής 
άνθρώπινης άλλαγής.

Ή Αντιγόνη εξέρχεται τής οικείας καί θερμώς ειδυλλιακής 
άτμοσφαίρας τών άνακτόρων καί τής αισθητικής των γοητείας καί 
έκτείνεται επί τήν μεγάλην θεωρίαν τού φρικτοϋ κάλλους τής φιλότητος. 
Καί βίοι καί εμβαθύνει τήν σημασίαν του μεγίστου τούτου τής Φιλίας 
μυστηρίου, τής φιλανθρωπίας καί τής καταλλαγής, ώς τούτο έκφράζεται εν 
τή τού Πολυνείκους ταφή - κατέναντι τών ισχυρών καί τών τυράννων. Καί 
θλίψις άπαραμύθητος συνέχει τήν καρδίαν πάντων ημών, διότι οι πλεΐστοι 
- ώς καί ή Ισμήνη - δέν ήκροάσθησαν τού Άντιγονείου τής φιλότητος 
υμνου. Συνευρίσκονται μετά τού τυράννου, συνευδοκούν καί συγχαίρουν 
επί τή θέςχ καί τή άκοή θανάτου, βιαίας εξουσίας, άδικίας, παραβιάσεως 
θεϊκών εντολών, καταπιέσεως συνειδήσεων, άποστερήσεως στοιχειωδών 
άνθρωπίνων δικαιωμάτων, πνευματικού εξαναγκασμού, νομοκρατικού 
φανατισμού καί ηθικού εκβιασμού. "Όμοιοι τώ όμοίω . . .

Ή φιλότης, άλλωστε, δέν είναι μόνον βίωμα, άλλά πρόκειται περί 
υπαρξιακού χαρακτηριστικού, τό όποιον θεμέλιοι τό βίωμα. Εις αυτόν τον 
τρόπον φιλοτικής ύπάρξεως υπάρχουν τρία στάδια: 

α . Τής εύρέσεως, 
β . Τής έννοήσεως, 
γ . Τού βιώματος.
Ή ε ΰ ρ ε σ ι ς  είναι ή συγκεκριμένη παρουσίασις τού αισθήματος εν 

τφ κόσμφ, διά τής όποιας ή φιλότης αύτο - αποκαλύπτεται ώς ύπάρχουσα 
καί δεικνύεται τό γεγονός τής ύπάρξεως. Όφείλομεν νά διευκρινήσωμεν δτι

278





τό γεγονός τής εύρέσεως - ύπάρξεως δεν θεωρείται ως τι δεδομένον, άλλ’ 
είναι ό όντολογικός χαρακτήρ τής φιλότητος.

Ή έ ν ν ό η σ ι ς  θεωρείται ενθάδε υπό την έννοιαν τής δυνατότητος 
ύπάρξεως ώς βιώματος ζωής. Εις την έννόησιν έγκειται ό όντολογικός 
χαρακτήρ τής φιλότητος ώς δΰνασθαι ύπάρχειν. Ή φιλότης είναι διά την 
Αντιγόνην τουλάχιστον δεδομένη, είναι εκείνον τό όποιον δύναται νά ε Î ν 
α ι : μια ζωογόνος δυνατότης. Ή έννόησις εμπεριέχει τό δομικόν 
χαρακτηριστικόν τής υπαρξιακής όντολογικής συλλήψεως του αισθήματος 
των δυνατοτήτων ύπάρξεως. Είναι ό τρόπος " νά ε I ν α ι " τής Αντιγόνης, 
εις τον όποιον καί έκπτύσσεται ή δυνατότής της.

Τό β ί ω μ α  είναι τό θεμέλιον τού βιώματος καί ούχί τό ίδιον τό 
βίωμα. Είναι ή βιωματική συναρμογή τής εκκοσμικευμένης κατανοήσεως 
τού εν τφ (οϊκψ) / τή (πόλει ) ύπάρχειν.

Έν τή Αντιγόνη, έχομεν δύο άντιτιθεμένας ύπαρξιακάς σχέσεις: Τον 
νόμον τού Κρέοντος καί τό πάθος τής Αντιγόνης. Τον νόμον τού ισχυρού 
Κρέοντος, ό όποιος άντιπαρατίθεται εις τον νόμον τής συνειδησιακής 
ελευθερίας τής Αντιγόνης. Ό νόμος τού Κρέοντος διατάζει, απαιτεί 
συνέπειαν καί πιστότητα, επιθυμεί τήν πραγμάτωσιν καί τήν κυριαρχίαν 
του έν τφ κόσμο). Τό πάθος τής Αντιγόνης είναι ή θριαμβική ορμή της 
έντός τού κόσμου, διαρρηγνύει οιανδήποτε τάξιν καί έκφράζεται διά τής 
φιλότητος, καθιστών παρούσαν καί πολυσήμαντον τήν ύπέρβασιν.

Ή φιλότης - πραξις ύπερβαίνουσα, είναι αυτή, ή όποια δέν 
πραγματοποιείται απλώς εις τήν συνείδησιν ώς ή σκέψις ή ή παράστασις, 
άλλ’ ύπερβαίνει τήν συνείδησιν καί τήν συνδέει μετά τού βιώματος. Ή 
φιλότης είναι πραξις συγκινησιακά ύπερβαίνουσα. Καί δή, έναντι όλων 
των άλλων ύπερβατικών πράξεων έχει τό πλεονέκτημα ότι είναι καθαρά 
πραξις βιώσεως. Ή ύπερβατικότης αύτής τής πράξεως συνίσταται εις τήν 
παραγωγήν τού αυθεντικού - βιωματικού συναισθήματος ώς αποτέλεσμα 
άκωλύτου καί έλευθέρας άποφάσεως, ώς πράξεως άντιστάσεως. Εις τήν 
άπόφασιν, άλλωστε, τής Αντιγόνης ταυτίζονται ή πραγματική δυνατότης 
τού προσώπου καί ή ιδεώδης πραγματικότης τού συναισθήματος.

Ή φιλότης τής Αντιγόνης δέν ύπόκειται απλώς εις τό ήρωϊκόν 
γίγνεσθαι, άλλά είναι αυτό τούτο τό ήρωϊκόν γίγνεσθαι. Υπάρχει εις τον 
συναισθηματικόν χώρον καί συγχρόνως είναι άνεξάρτητος αύτού· είναι ή 
έξάρτησις τού κυριάρχου έκ τών δυνάμεων εις τάς όποιας κυριαρχεί. Ή 
φιλότης, άλλωστε, λειτουργεί ώς έπαρκής πνευματική συνείδησις, ούσα τό 
μόνον άνεξάρτητον άξιολογικόν αύθεντικόν βίωμα. Ή συνείδησις ταύτη 
είναι ήρωϊκή - έκκεντρική, καί διά τούτο άντικειμενική συνείδησις, 
πραγματική, καί ώς έκ τούτου ρεαλιστική μέ τήν πλήρη σημασίαν τής 
λέξεως. Διά τούτο ή Αντιγόνη ώς ηθικόν ον λογίζεται καί είναι 
άξιολογικώς καί ηθικώς αυτόνομος. Δέν δέχεται ούδεμίαν κοσμικήν - 
τελεολογικήν αρχήν, ή όποια νά προσδιορίζη τον κόσμον της έκ τών άνω, 
ύποκαθιστούσα τήν θεϊκήν αύτής αρχήν.
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Ή φιλότης δεν είναι ώστόσον ένα εύγενές αίσθημα συμπληρωματικόν 
των άλλων υψηλών αισθημάτων τής Αντιγόνης, άλλ’ υπερβαίνει όλα τά 
αισθήματα, καθιστάμενον τό κύριον καί ουσιαστικόν γνώρισμα τής 
ήρωίδος. Είναι ή βιωματική εμπειρία, ή όποια τήν οδηγεί εις τήν 
άποκάλυψιν τής άληθείας. Είναι ή σύνθετος ένότης τού σύμπαντος ηθικού 
κόσμου, τον όποιον εκπροσωπεί ή Αντιγόνη. Δεν περιορίζεται εις στεΐραν 
διανοητικήν εξαγγελίαν, άλλα γνωρίζει τήν κενωτικήν ασκησίν της εις τά 
πρόσωπα των άποιχομένων φίλων. Ή φιλότης δεν δύναται νά ύπάρξη εις 
τήν εξαγγελίαν καί τήν άπομόνωσιν. Ό φιλών προσλαμβάνει τον 
φιλούμενον ή μεταθέτει εαυτόν εις τον άλλον, εις τήν συνθήκην τής ζωής 
τού άλλου. Ό φιλών δίδει εις τον φιλούμενον δ είναι, καί ούχί δ έχει. Ή 
Αντιγόνη χαρίζει τήν ύπαρξίν της εις τούς φίλους καί τούτον είναι ή 
έντιμος καί αληθής φιλότης. Ναι, είναι ή μεγαλειώδης προτύπωσις τού 
"αγαπάτε άλλήλονς ”, έως τού τέλους, τού μαρτυρίου, τού τάφου.

Διά τούτο ή Αντιγόνειος φιλότης είναι καθολική, άπευθυνομένη προς 
δλους τούς Θηβαίους, καί αυτόν τούτον τον Κρέοντα, τον όποιον, καί εκ 
φιλότητος, καλεΐ νά σεβασθή ” ταγραπτα κάσφαλή τών Θεών νόμιμα ”. Ή 
φιλότης μεταβάλλεται εις κραυγήν παρακλήσεως ούκ έπισταμένη διαφοράν 
μεταξύ ίδιας καί τού άλλοτρίου ή πιστού καί ύβριστού, αλλά καί προς 
αυτόν ίσοτίμως διάκειται. Αυτή είναι ή δίκαια φιλότης, σκάνδαλον διά τήν 
οϊησιν καί τήν τού τυράννου μωρίαν, ό όποιος εις τό όνομα τής 
αύτοδικαιώσεως τήν άπορρίπτει, καί τού προς στιγμήν άδιαφόρου λαού 
των Θηβών.

Ωσαύτως, καί ενθάδε έγκειται ή ύψοποιός διαφορά, ή Αντιγόνη δέν 
μισεί τον Κρέοντα, ουδέ τον κρίνει ή τον κατακρίνει. Άντιθέτως, καλει, 
προσκαλει, παρακαλεί, διδάσκει - άλλωστε ή διδασκαλία είναι όμοια τού 
ελέγχου. Ή φιλότης της είναι άναίρεσις καί άρνησις τού πειρασμού τής 
κρίσεως. Τό έργον τής κρίσεως καί τής ατης άνήκει εις τήν διακριτικήν 
ευχέρειαν καί δυνατότητα τών θεών, έργον εγκληματικόν δτε περιορίζεται 
εις τά δρια τής άνθρωπίνης δικαιοσύνης, εις τον αναιδή άρπαγμόν τής τών 
θεών αξίας. Δέν οίκειοποιεΐται τήν θεϊκήν κρίσιν, ή όποια θά έμαρτύρει 
φρόνημα αύθαδείας, απουσίαν προσοχής ή σεβασμού εις τούς άλλους, 
έλλειψιν συγγνώμης καί άγάπης. Άλλωστε, δέν είναι ό Κρέων ή Σαρτρική 
τής Αντιγόνης κόλασις, άλλ’ ή Αντιγόνη θά καταστή ή τού Κρέοντος 
κόλασις. Ώστόσον, τυπικώς άποφασίζει ό Κρέων διά τον θάνατον τής 
ήρωίδος, ή άπόφασις ήτο τής ίδιας, τό τίμημα καί ή δόξα τής φιλότητος. 
Ούσιαστικώς, επέβαλε τήν ήδη ληθφεισαν άποφασίν της καί τήν βούλησίν 
της εις τον Κρέοντα, καί εκείνος τυπικώς τήν επεκύρωσεν. Είναι ό καιρός 
τής θυσιαστικής φιλότητος ώς επιγείου θεότητος.

Ή άμφισημία τών λέξεων φίλος καί εχθρός δηλούται, σαφώς καί 
κατηγορηματικώς, εις τήν σχέσιν τών δύο αδελφών: Πολυνείκους καί 
Έτεοκλέους. Ό ένας είναι ό φίλος τής πολιτείας, ό άλλος ό εχθρός, ενώ 
συγχρόνως ό ένας διά τον άλλον είναι καί φίλος καί εχθρός. Διά τον
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T/· *  C C /  Ί !  S  5 ~  <\ /  / Ç .  460 CN S  *Κρεοντα, ως η ταφή είναι μια αμιγως πολιτική πραξις , ούτως και οι φίλοι 
δεν γεννώνται, άλλ’ άποκτώνται, καί ένας υιός είναι άπλώς καί μόνον μία 
ωφέλιμος μονάς. Ή περί φιλίας άντίληψις είναι καθαρώς προσωπική, έφ’ 
δσον τιμά ώς φίλους μόνον τούς ύπηρετοϋντας τήν πόλιν.

Τήν ιδίαν, ώστόσον, διάκρισιν ποιείται καί ή Αντιγόνη εντός τού 
οικιακού πλαισίου. Τά συμφέροντα ενός οίκον προβάλλουν καί προάγουν 
οί φίλοι, ενώ οί εχθροί τά προσβάλλουν καί τά πλήττουν. Διά τούτο καί 
δτε ή Ισμήνη τήν εξαναγκάζει νά έπιχειρηματολογήση, φιλικώς ή Αντιγόνη 
διατείνεται ότι τό νά χωρήση εις τήν ταφήν τού άδελφού της είναι έργον 
καλόν:

" . . .  καλόν μοι τοϋτο ποιονση θανεϊν "
( Σοφοκλ. Α ν τ ι γ ό ν η ,  στ. 72 )

άλλά καί όσιον, διότι ούτως άποδίδεται εις τον θανέντα ή δέουσα τιμή καί 
άξια, εφ’ δσον πρόκειται διά τήν ύλοποίησιν των " των θεών έντιμων ". 
Θεοί, βεβαίως, ενθάδε, νοούνται οί χθόνιοι θεοί, οι όποιοι άπαιτούν τό 
ταφικόν χρέος. Εις τον Κομμόν θά ίδωμεν δτι αί μετά πάθους άναφοραί - 
μειγνύουσαι τούς νεκρούς τού κάτω κόσμου, τούς νεκρούς φίλους καί τάς 
χθονίας θεότητας - δικαιολογούνται εκ τού γεγονότος δτι ή Αντιγόνη 
αισθάνεται άναπόσπαστον, τίμιον μέλος τής χθονίου πολιτείας. Καί λέγω 
άναπόσπαστον, διότι δέν είναι δυνατόν νά όμιλή περί τού Αδου 
χρησιμοποιούσα γλώτταν άρμόζουσαν εις έραστάς:

" φίλη μετ' αντον κείσομαι, φίλον μετά "
( Σοφοκλ. Α ν τ ι γ ό ν η ,  στ. 73 )

Βεβαίως, ό Σοφοκλής ουδόλως υπαινίσσεται μίαν ιδιαιτέραν σχέσιν 
μεταξύ Αντιγόνης καί Πολυνείκους. Διότι πώς είναι δυνατόν ή ύψηλόφρων 
καί έμπλεος ηθικής Αντιγόνη νά όμιλή μετά βδελυγμίας διά τούς άνοσίους 
τού πατρός της γόμους καί νά βιοί τά ίδια συναισθήματα; Καί συγχρόνως 
πώς είναι δυνατόν ό Σοφοκλής νά προικοδοτήση μίαν παρομοίαν 
έμβληματικήν καί τεραστίαν προσωπικότητα ώς ή τής Αντιγόνης μετά 
παρομοίων χαμερπών αισθητηριακών παθών; Χρησιμοποιεί τούς εντόνους 
τούτους χαρακτηρισμούς διά νά προετοιμάση τό κοινόν διά τήν τελικήν τής 
ήρωίδος επιλογήν καί τύχην. Δέν άκυροι, άλλ’ άντιθέτως, προάγει τήν φίλςχ 
αίμάσσουσαν ήρωίδα του.

Προσεπάθησαν νά θεωρήσουν ώς δοκίμως άναπόφευκτον τήν 
αιμομιξίαν άδελφού - άδελφής, εντός τού χαρακτηρολογικού - 
σημασιολογικού ιστού τών μορφών καί τών εννοιών τού Οιδιπόδειου 
κυκεώνος. Χ)τε όμως υπό τό πνεύμα τής ζεούσης καί θερμουργού φιλότητος 
θεωρηθή ή τής ταφής τού Πολυνείκους πραξις, τότε οίαδήποτε σκέψις, έστω 
καί υποσυνείδητος ή ένδεχομένη ή υπαινικτική αιμομιξίας, υποχωρεί καί 
διακρίνονται τά ειλικρινή καί άγαθά περί τού παθόντος καί θανέντος

Δίδεται ώς ανταμοιβή εις τους εύεργετήσαντας τήν πόλιν.
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αδελφού φιλοτικά αισθήματα τής Αντιγόνης. Δεν είναι άλλωστε δυνατόν, 
άπό των πρώτων τής τραγωδίας στίχων, νά όμιλή περί " τών άπ? Ο ίδ ίπ ο υ  
κ α κ ώ ν  ”, νά όδυναται περί των επελθόντων, διά τής του πατρός της 
μιασματικής θέσεως καί στάσεως, οικογενειακών της δεινών καί ή ιδία νά 
ακόλουθή την ίδιαν στάσιν!. Σ τ ώ μ εν  καλώς!... Δεν είναι παθογενής, ουδέ 
ψυχωσική ή Αντιγόνη, πολλφ δε μάλλον ανακόλουθος καί ύποκρίτρια.

"Φίλη μ ετ ' α ύ τ ο ϋ  κ ε ίσ ο μ α ι , φ ί λ ο ν  μ ετ ά  ”. Φ ίλη  - Φ ίλ ο υ  εκ του Φιλώ 
ώς καί ή Φιλότης. Φιλότης προς τόν ο ΐκ ο ν  καί τον ο ίκ ο ν , ήτοι τών ζώντων 
καί νεκρών. Ή Αντιγόνη ζεΐ εντός καί τών δύο - παρούσα είσέτι εν τφ 
ζώντι κόσμψ καί προγευομένη τού χθονίου τοιούτου - δυναμικώς 
υπερασπιζόμενη τά συμβατικά κριτήρια τού άγαθού καί τού κακού, 
επικαλούμενη καί βιούσα τήν φιλότητα: τήν ηθικήν τής αλήθειας καί τής 
άγάπης. Πώς λοιπόν είναι δυνατόν νά όμιλή περί ηθικής καί νά προσπαθή 
ένσυνειδήτως ή άσυνειδήτως, νά τήν καταπατήση καί ακύρωση; Δεν άνήκει 
εις τήν σχιζοφρενικήν καί υποκριτικήν κατηγορίαν τών ατόμων τά όποια 
"κ ό π τ ο ν τ α ι π ε ρ ί  η θ ικ ή ς  ώ ς τ ή ν  η θ ικ ή ν  κ α τα ρ γή σ α ντα " . Άπαγε τής 
βλασφημίας!. Ή προσπάθειά της έγκειται εις τήν διάσωσιν εκ τής 
”κ α ν ιβ α λ ισ τ ικ ή ς? βίας τών άσυνειδήτων έπιθυμιών τού νεκρού τού 
Πολυνείκους.

Ή φιλότης είναι τό εντελώς νέον στοιχεΐον, άγνωστον εις τόν 
άνθρωπον έως τής άποκαλύψεώς του υπό τής Αντιγόνης. Είναι ή σφραγίς 
τής άποστολής της. Είναι ή ζέουσα καί μαρτυρική αγάπη της, ή οποία δίδει 
νέον, ουσιαστικόν περιεχόμενον εις τήν άνωτέραν πνευματικήν - ηθικήν 
ζωήν τών άνθρώπων, καταργούσα τά όρια τής υ β ρ ισ τ ικ ή ς  ιστορίας καί 
φανερούσα τό άσύλληπτον διά τό άνθρώπινον πνεύμα μυστήριον: Τό 
μυστήριον τής μετά θάνατον Ζωής!.

Ή άποκάλυψις αυτή έθεμελίωσεν έναν εντελώς ν έ ο ν  κ ό σ μ ο ν , τόν 
κόσμον τής άγάπης, καί τόν συνέδεσε μετά τών θεϊκών έπιταγών καί τό 
θεϊκόν δίκαιον, καταργούσα ούσιαστικώς τό μέγιστον καί άπάνθρωπον 
ενδιάμεσον, τού έ ν α γ ο ϋ ς , άνευ τιμής θανάτου. Ή φιλότης, άλλωστε, τής 
Αντιγόνης θά άποτελέσει εν καιρφ τόν κορμόν τής θεωρητικής καί 
πρακτικής ζωής, τήν κοσμοθεωρίαν τής χριστιανικής κοινωνίας διά τε τόν 
χρόνον καί τήν αιωνιότητα, ώς καί τήν ουσίαν τής π ν ε υ μ α τ ικ ή ς  ζω ή ς  εις 
τήν αιωνιότητα.

Ή μορφή πολλάκις είναι δηλωτική τής ουσίας τών πραγμάτων. Κατ’ 
αρχήν, ώς διατύπωσις ή εντολή έχει τήν σφραγίδα τής τελειότητος. Δέν έχει 
τήν άρνητικήν διατύπωσιν τής άπαγορεύσεως. Είναι θετική. Εις τόν προ 
τής Αντιγόνης καιρόν, έκυριάρχει ή εντολή. Εις τόν καιρόν τής Αντιγόνης ή 
προτροπή, ή θέσις, ή βίωσις. Τό γεγονός, βεβαίως, σημαίνει ότι ο άνθρωπος 
διαθέτει έλευθέραν προσωπικότητα καί οι θεοί έξ άγάπης υπολογίζουν εις 
αυτήν.

Τούτο, βεβαίως, θά ήδύνατο νά χαρακτηρισθή ώς εξωτερικόν 
γνώρισμα τού συναισθήματος καί τής εντολής. Ή ουσία της είναι άλλη. Ή 
κατ’ Αντιγόνην φιλότης είναι μία εντελώς νέα πραγματικότης, ή όποια
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βιούται εν μαρτυρίφ και παρουσιάζεται ώς αιώνιον πρότυπον διά τον 
σύνδεσμον των άνθρώπων μεταξύ των. Καί τούτο διά νά είναι ό σύνδεσμος 
άρρηκτος καί τέλειος. Ούδείς, άλλωστε, εύρέθη έως τής σήμερον ό όποιος 
νά μή δέχεται ή νά άπορρίπτη την αγάπην - φιλότητα. Ούδείς άσυγκίνητος 
ή αδακρυς προ τής δυναμικότητος καί τού μεγαλείου της. " Α γά π η , π η γ ή  
πυρός*'461. Τής φιλότητος - άγάπης ώς κρυφής καί ενδομύχου νοσταλγίας, ώς 
άνυστάκτου πόθου τού άνθρώπου δι’ επιστροφήν εις τό έπίπεδον των 
θερμών καί αληθών διαπροσωπικών σχέσεων. Τήν ο δ ό ν  ταύτην διήνοιξεν 
ή Αντιγόνη ου μόνον κηρύττουσα εκ τού άσφαλούς, αλλά βιούσα καί 
παθούσα.

Διά τούς Έλληνας οί οικογενειακοί δεσμοί καθορίζουν έναν τομέα 
τών άνθρωπίνων σχέσεων, όπου προσωπικά συναισθήματα καί 
θρησκευτική συμπεριφορά είναι γεγονότα άδιαχώριστα. Ή ζέουσα καί 
άμοιβαία άγάπη μεταξύ γονέων καί τέκνων άπό τήν μιάν, καί άδελφών μέ 
άδελφούς άπό τήν άλλην, άντιπροσωπεύει τό πρότυπον τών σχέσεων 
εκείνων τό όποιον όνομάζομεν φ ι λ ό τ η τ α .  Ή λέξις φ ί λ ο ς  διετήρει 
άρχικώς καί κτητικήν σημασίαν, αντιστοιχούσαν εις τό λατινικόν suus, 
ήτοι ό,τι άνήκει εις τινα, εν περιπτώσει δέ συγγενούς δ,τι ανήκει εις τον 
στενόν των συγγενή. Ό Αριστοτέλης, διά τό τραγωδιακόν έπίπεδον 
σημειώνει δτι ή εν λόγφ φ ι λ ί α  στηρίζεται εις ένα είδος ταυτότητος 
μεταξύ δλων τών μελών τής στενής συγγένειας. Δι’ δ έκαστος συγγενής 
είναι διά τον συγγενή του έν a lte r  ego , ένα εγώ διηρημένον ή 
πολλαπλασιασμένον. Ύπ’ αυτήν τήν έννοιαν, ή φιλότης άντιτάσσεται εις 
τον έρωτα, ό όποιος άναφέρεται εις τινα άλλον διαφορετικόν εκείνου. 
Ώστόσον, ή παρανόησις ένίων ερμηνευτών καί ή ταύτισις οικογενειακών 
δεσμών καί αιμομικτικών επιθυμιών, ήτοι ή σύγχυσις δύο τύπων 
συναισθημάτων τά όποια, ώστόσον, οί Έλληνες προσεκτικώς καί 
ούσιωδώς ειχον διαχωρίσει καί άντιτάξει, ώδήγησε εις τήν λάθος 
κατανόησιν τών άρχαίων έργων.

Εις τήν θλιβερωτάτην ταύτην κατανόησιν οδηγείται ό D’ Anzieu, 
γράφων δτι ” ό  α ιμ ο μ ικ τ ικ ό ς  δ ε σ μ ό ς  τή ς Α ν τ ιγ ό ν η ς  μ ετά  τ ο ν  Π ο λ ν ν ε ικ ο ν ς  
ε ίν α ι  ή μ ε τ ά θ ε σ ις  τ ο ϋ  α ιμ ο μ ικ τ ικ ο ύ  δ εσ μ ο ύ  μ ετ ά  τ ο ύ  π α τ ρ ό ς  ". Στώμεν 
καλώς, στώμεν μετά φόβου τού δέοντος καί προσοχής: Ή ρίψις ολίγου 
χώματος επί τού πτώματος τού Πολυνείκους, τελευταίου άρρενος 
απογόνου τού ο ϊκ ο ν  της καί βασιλέως τών Θηβών, συνιστα αιμομικτικόν 
μετ’ αυτού δεσμόν; Διατί ή τοιαύτη νοσηρότης καί άλλοίωσις τού 
κορυφαίου τής φιλότητος αισθήματος; Πόθεν εκ τής τραγωδίας συνάγεται 
τούτο; Πού ή Αντιγόνη όμιλεί, έστω καί ύπαινικτικφ τφ τρόπφ, περί μιας 
τοιαύτης σχέσεως; Έάν όντως μία τοιαύτη άνομος σχέσις ύφίστατο, ή 
Αντιγόνη, έν τή τελευταίςχ αυτής αναφορά έν τή ζωή καί τούς Θεούς, εις 
τόν Κ ο μ μ ό ν  δέν θά άνεμιμνήσκετο τού έν λόγφ καθοριστικού γεγονότος; 
Τραγικόν δέν σημαίνει τό κραυγαλέον καί έρμηνεία δέν σημαίνει τήν

461 Άγ. Ιωάννης τής Κλίμακος.
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αυθαίρετον καί κειμενικώς άνέρειστον άπόδοσιν συναισθημάτων καί 
καταστάσεων.

Μή λησμονώμεν δτι ή Αντιγόνη βίοι μίαν θλιβερόν πραγματικότητα: 
Όλοι οί στενοί συγγενείς, οι φίλοι είναι νεκροί καί εύρίσκονται εις τά του 
Άδους τενάγη. Ή ζέουσα πίστίς της καί προσήλωσις εις την οικογένειαν 
ύποστασιοποιεϊται εις την λατρείαν των άποιχομένων φίλων. Τό γεγονός 
δε δτι ή τοιαύτη άποφασίς της την καταδικάζει a priori εις θάνατον 
χαλυβδοΐ τον χαρακτήρα της καί ένδυναμοΐ την άπόφασίν της. Γνωρίζει 
καλώς δτι ό χώρος τής οικογενειακής φιλίας καί ό χώρος του θανάτου 
ταυτίζονται.

Είναι ό χώρος του θανάτου, χώρος ζωής, διότι ή μετά φίλων 
συνύπαρξις, έστω καί èv τφ "Άδη, είναι ζωή. Ή μετά Κρέοντος συνΰπαρξις, 
ή ένοχος σιωπή καί ή αρνησις τών φίλων είναι διά τήν Αντιγόνην 
επονείδιστος θάνατος. Καί τούτον τον θάνατον άπαρνειται, έπιλέγουσα 
καί πάλιν τον βιολογικόν θάνατον άλλ’ ώς στιγμήν του θριάμβου τής 
αληθούς καί μετά φίλων ζωής. Δεν επιθυμεί νά ζήση ξένη προς ξένους, άλλά 
φίλη μετά φίλων, έπιστρέφουσα εις τά ίδια, εις τήν οικογενειακήν μήτραν 
καί έστίαν. Καί λέγω εστίαν, έφ’ δσον ολόκληρος ή οίκογένειά της 
εύρίσκεται εις τον Άδην. Έκεΐ εύρίσκεται πλέον ή οικογενειακή της εστία.

Ή Αντιγόνη φίλη άπό του πρώτου τής τραγωδίας στίχου δέν 
δύναται, άλλωστε, νά άναπαυθή εις καταστάσεις ποιοτικώς άντιθέτους 
προς τήν ουσίαν καί τήν αποστολήν της. Διά τούτο αντιδρά, άνησυχει, 
αμφισβητεί, μάχεται. Αί προς τον Κρέοντα άπαντήσεις της έκφράζουν τό 
δεοντολογικόν αίτημα σεβασμού τών "Θεϊκών νομίμων' καί τής 
οικογενειακής της τιμής καί αξίας. Καί τούτον ώς πρώτην άντίδρασιν κατά 
τής τυραννικής άπολυτότητος, τής κοσμικής τιμής καί δόξης, τής 
υπερβολικής δυνάμεως, του παραπλανητικού αισθήματος τής κοσμικής 
άσφαλείας.

Ή Αντιγόνη γνωρίζει καλώς δτι τήν φιλότητα εις τό στάδιον τής 
ιστορικής ζωής οφείλει νά τήν διακρίνει τό πνεύμα τής θυσίας καί τής 
άνιδιοτελοϋς προσφοράς προς τον άγαπώμενον. Φιλότης, άλλωστε, ή όποια 
δέν άπαιτεΐ μόχθον καί συνειδητήν προσπάθειαν δέν θεωρείται 
ολοκληρωμένη, ουδέ γνήσια. Ή γνήσια, ανυστερόβουλος καί ανυπόκριτος 
φιλότης επιζητεί τον άνθρωπον καί έπιθυμεΐ νά τον καταστήση μέτοχον 
του ίδικοϋ της πληρώματος. Είναι ή δυναμική μαρτυρία μετοχής εις τήν 
ζωήν τής αγάπης, ή οποία μεταμορφώνει τον χρόνον εις ώραν - τήν ώραν 
τής μεγάλης άποφάσεως τής ταφής - καί συντηρεί τήν ελπίδα τής νίκης του 
κόσμου εις τό τής φιλότητος όνομα.

Ζωή καί φιλότης ταυτίζονται εις πρόσωπον: τό πρόσωπον δέν 
αποθνήσκει, μόνον διότι φιλεΐται καί φιλεΐ· εκτός τής κοινωνίας τής 
φιλότητος, τό πρόσωπον στερείται τήν μοναδικότητά του, καθίσταται ον 
ώς καί τά άλλα, ένα "άντικειμενον' ανευ άπολύτου " ταντότμχοξ' καί 
"ονόματος?', ανευ προσώπου. ΔΓ δ καί θάνατος διά τήν Αντιγόνην σημαίνει 
τό νά παύση νά φιλμ καί νά τιμάται υπό τών φιλονμένων, νά είναι
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μοναδική καί άνεπανάληπτος, ένώ, άντιθέτως, ζωή δι’ αυτήν σημαίνει τήν 
έπιβίωσιν τής μοναδικότητος τής ύποστάσεώς της τήν όποιαν βέβαιοι καί 
συντηρεί ή φιλότης. Ούτως, ή φιλότης άπελευθεροί τήν Αντιγόνην ώς 
πρόσωπον εκ τής φθοράς καί του θανάτου.

Ή Αντιγόνη, ή θεοκήρυξ προφητομάρτυς, κυοφορεί μυστικώς τήν 
φιλότητα, ώς έκυοφόρησεν ή Δήμητρα τήν Περσεφόνην, τήν βασιλείαν των 
χθονίων θεοτήτων εις τήν έπικράτειαν τής όποιας άνήκει ήδη καί ή 
Αντιγόνη. Τούτος είναι ό υψιστός της αθλος, ό όποιος τήν οδηγεί άπό τόν 
καιρόν τής ιστορίας εις τόν χρόνον τής άθανασίας.

Ή φιλότης είναι ό υψηλότερος αναβαθμός τής Άντιγονείου πίστεως, ή 
βαθύτατη συναισθηματική της κατάνυξις. Δεν άποτελει άφελή τινα 
άτομικόν συναισθηματισμόν ή ποιοτικήν τινα συγκίνησιν, άλλα βίωσιν 
πνευματικήν καί σωτηριολογικήν. Καθ’ δσον τό μέγεθος τής φιλότητος δεν 
είναι ποσοτικόν ή χρονικόν, άλλα ποιοτικόν καί εσχατολογικόν.

Ή φιλότης τής Αντιγόνης θεμελιουται επί των θεϊκών νομίμων. Είναι 
θεοκεντρική ή φιλότης της. "Εχει ώς κέντρον τούς Θεούς, ακτίνα τούς 
φίλους καί περιφέρειαν τήν ύπέρβασιν τού χρόνου: τήν αιωνιότητα. 
Άποσκοπεΐ δέ εις τήν ολοκληρωτικήν άφιέρωσιν καί πλήρωσιν των θεϊκών 
εντολών. Δέν είναι ώσαύτως καταφυγή ή άλλοθι, άλλα τρόπος ζωής, πηγή 
πολύτιμος διά τήν περαιτέρω ηρωικήν πορείαν της καί έξοδον.

Ή Αντιγόνη ενεργεί, ώς κατά Σωκράτην, μετά καθαράς συνειδήσεως, 
δηλ. ενεργεί μετ’ άρετής. Διά τούτο καί ό θάνατός της είναι μία 
μεγαλειώδης λάμψις ήρέμου καί ύπερηφάνου ένατενίσεως τών φίλων. 
Άλλωστε, δλη της ή φιλοτική προσπάθεια δέν είναι μία υπερήφανος καί 
εγωπαθής προσπάθεια προβολής, κενή νοήματος καί περιεχομένου, ή μία 
είσέτι προσπάθεια ηρωικής εξόδου άπό τής Κρεοντείου τυραννίας. Είναι ή 
προσπάθεια επιβολής τού θεϊκού ταφικού θελήματος τήν όποιαν ύπηγόρευε 
ή εις τούς θεούς ύπακοή τή βοηθείςχ καί συνδρομή τού εσωτερικού 
φιλοτικού αισθήματος.

Ή Αντιγόνη είναι ή δυναμική είκών γυναικός έγγραφούσης τόν 
πλέον φιλοτικόν μύθον εις τόν τής τραγωδίας χώρον. Καί τούτο διότι εις 
τήν πολυστένακτον Θήβαν, δπου ό Κρέων άνάλαβε άνεπιτυχώς τήν 
διασποράν τού νείκους, ή τραγωδία άνέθετο εις μίαν γυναίκα τήν 
προάσπισιν τών θεϊκών εντολών καί τήν ύλοποίησιν τών άγράφων νόμων, 
ήτοι τών ιερών καί όσιων. Τήν διατήρησιν τής ένότητος καί φιλότητος. Καί 
τούτο, διότι μέσφ τής τραγικής συγχύσεως τού λόγου καί τής 
άναπαραστάσεως, ή τών νεκρών τιμή καί ή τής εξουσίας άλαζονεία 
συνενούνται, άποσυνδέονται καί επανασυντίθενται διά τόν σχηματισμόν 
τής φιλοτικής Άντιγονείου ιστορίας.

Ή Αντιγόνη διά τής φιλότητος υπερβαίνει τήν άνθρωπίνην φύσίν της, 
καθισταμένη ένα μετά τής άθανάτου φύσεως τών θεών. Διά τούτο καί 
προσκαλει τήν Ίσμήνην προς πραγμάτωσιν τής άδελφικής φιλοτικής 
ύπάρξεώς της, διά τής συμμετοχής της εις μίαν πραξιν άρρήτου φιλότητος: 
τήν ταφήν τού νεκρού άδελφού. Ή ταφή είναι, εν τή έσχάτει αυτής
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αναλύσει, τρόπος άγαπητικής ύπάρξεως, επειδή άκριβώς ύποστασιοποιεϊ 
τό μυστήριον τής φιλότητος, τό μυστήριον εις τό όποιον βίοι θετικώς την 
έκ τής αγωνίας ελευθερίαν της, έξω βάλλουσα τον φόβον. Καί δυνάμεθα να 
επαναλάβωμεν καί διά την Αντιγόνην την εις Προς Φιλιππησιους462 
ομολογίαν τού Παύλου "έμοι γάρ τό ζήν [Χριστός] φίλοι και τό άποθανειν 
κέρδος ".

Γνωρίζει καλώς ότι μόνον διά τής φιλότητος καί τής άνυποκρίτου 
άγάπης, θά ύπερβή τον θάνατον διότι " κραταιά ώς Θάνατος άγάπη "463. Ή 
οντολογία τής φιλότητος είναι ή μοναδική άπάντησις εις τό πρόβλημα τής 
Κρεοντείου ύπάρξεως. Φιλότης, ώς αυτή τής Αντιγόνης καί ιδίως δΓ αυτόν 
τον ίδιον τον θάνατον, ό όποιος μετετρέπεται εις κέρδος καί μετάβασις εις 
τήν αθανασία καί αιωνιότητα. Συγκλονιστική είναι ή Άντιγόνειος 
ομολογία προ τού ένεού πλέον Κρέοντος " καιτοι πόθεν κλέος /  αν 
εύκλεέστερον κατέσχον; ”464. Διότι μεγαλυτέρα καί εύκλεεστέρα φιλότης 
είναι ή έγγίζουσα τά έσχατα όρια. Ή απαιτούσα τήν έως θανάτου 
άφοσίωσιν. Τό ομολογεί συγκινητικώς καί ό Αίμων:

" πασών γυναικών ώς άναξιωτάτη 
κάκισέ άπ* έργων εύκλεεστάτων φθίνει "

(Σόφοκλ. Άντιγ., στ. 694 -  695)

Διά τούτον, ό Τύμβος είναι μία άπαίτησις ούχί τής δικαιοσύνης. Αλλά μία 
άπαίτησις τής φιλότητος.

Ή φιλότης διά τήν Ίσμήνην φαντάζει ώς κατόρθωμα. Διά τήν 
Αντιγόνην είναι ή διά βίου άσκησις. Δέν επιτυγχάνεται διά πρώτην καί 
τελευταίαν φοράν* είναι έργον άπειρων επεισοδίων, τό όποιον εκκινεί μέ 
τήν άνατολήν τής ζωής καί πληρούται τήν στιγμήν τής έκ τής ζωής εξόδου. 
Έργον τό όποιον συνεχίζεται έφ’ όρου ζωής. Καί τούτον, διότι ή φιλότης 
παραπέμπει εις σημαινομένην εμπειρικήν δυναμικήν, ή όποια βιούται καί 
εις τήν έπίγειον βιοτήν ώς άεί άτέλεστος τελειότης, αλλά καί εις τήν μετά 
θάνατον ζωήν δέν καταργεΐται. Δέν εκπίπτει μέ τήν είσοδον εις τον χώρον 
τής άθανασίας, εις τον χώρον τών θεών. Διά τούτο καί είναι βέβαια ή 
Αντιγόνη, ότι άφικομένη εις τήν φιλότητα, άφικνειται εις τούς θεούς καί 
διαβαίνει εις τήν έκειθεν τού κόσμου εύρισκομένην νήσον: Τήν νήσον τών 
Μακάρων. Όδοποιεϊ τον Παράδεισον τών Άγιων.

Ή Αντιγόνη, άλλωστε, δέν άναζητει τήν φιλότητα, δέν πορεύεται 
προς αυτήν. Εκκινεί εξ αυτής. Τήν φιλότητα ώς άλήθειαν καί επιταγήν τών 
θεών έχει ώς βάσιν καί άφετηρίαν. Ή πορεία της είναι πορεία άληθείας, δέν 
είναι πορεία προς τήν φιλότητα, πορεύεται τήν φιλότητα κηρύσσουσα τήν 
θεϊκήν άλήθειαν. Τήν φιλότητα τής άθανασίας.

462 Φιλιππηοίονς, Δ, 12
463 Άσμ. Ασμάτων, Η, 16.
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Ό κατ’ Αντιγόνην άνθρωπος οφείλει πρωτίστους νά άγαπά 
όλοκληρωτικώς τους Θεούς καί τούς φίλους κατ’ ένα τρόπον εντελώς 
σαφή καί συγκεκριμένον, δηλ. ώς καί τον εαυτόν του. Ή εν λόγφ φιλότης 
οφείλει καί πρέπει να εκφράζηται διά συγκεκριμένων έργων, τα όποια θά 
άποδεικνύουν την γνησιότητά των. Δέν όμιλώμεν περί μιας σχέσεως απλώς 
γνωστικής ή συναισθηματικής, άλλ’ ούσιαστικώς καί μόνον φιλοτικής, ήτοι 
δι’ έκφράσεως μετά συγκεκριμένης μορφής τού πλούτου τού Πνεύματός 
του. Ή εν λόγφ σχέσις προς τε τό Θειον καί τον συνάνθρωπον έχει κατ’ 
Αντιγόνην χαρακτήρα άναγκαιότητος καί άποκλειστικότητος. Είναι δηλ. 
απαραίτητος ό κατακόρυφος προσανατολισμός της πρός τό θειον καί ό 
οριζόντιος πρός τον άνθρωπον, εις τρόπον ώστε νά φθάση εις την 
ευδαιμονίαν καί την μακαριότητα εκείνην, ή όποια άποτελει την έσχάτην 
επιδίωξιν καί ενδόμυχον πόθον έκάστου άνθρώπου.

Εις την Αντιγόνην ή νομοκρατική - καθεστωτική λογική καί 
πρακτική ύπερβαίνεται έκ τής ιδίας τής πραγματικότητος τής άνθρωπίνης 
ύπάρξεως, άπό τήν ίδιαν τήν ζωήν τής ήρωίδος. Είναι ή υπεροχή τής 
φιλότητος έναντι τής Ratio, έναντι τού νόμου, έναντι τής καθεστωτικής 
λογικής, έναντι οίουδήποτε τυράννου. Καί τούτο, διότι έκάστη άνθρωπίνη 
λογική, είσέτι καί οίαδήποτε ηθική, έκάστη ιδεολογία καί αυτή ή θρησκεία 
δύναται ν’ άποβή ένα σύστημα, ενώ ή φιλότης δέν είναι σύστημα, καί 
ολόκληρος ή προσπάθεια τής Αντιγόνης είναι ν’ απελευθέρωση εν ταυτφ 
καί τούς τών Θηβών εξ οίουδήποτε τυραννικού συστήματος, τό όποιον θά 
εμύει τον άνθρωπον ώς ζωήν καί ώς πρόσωπον.

Ή Αντιγόνη, παραμένουσα πιστή εις τάς επάλξεις τού φιλικού 
χρέους, παραμένει πιστή εις τήν άρχικήν της θέσιν πρός διακονίαν ου 
μόνον τού φίλον ώς προσώπου άλλά καί ώς οίκον καί ώς πόλεως. Διά 
τούτο καί καταρρίπτει δλας τάς παρουσιαζομένας υπό τού Κρέοντος 
κατηγορίας έπιβιώσεως. Ή μόνη δυνατή κατηγορία είναι εκείνη τών φίλων 
προσώπων ώς κοινωνίας άγάπης καί ελευθερίας.

Ή φιλότης είναι λοιπόν ή λύσις, καί αυτή βεβαίως, ώς προείπομεν, 
ούχί ώς σύστημα, ούχί ώς ιδιότυπος θρησκεία, διότι ή Αντιγόνη δέν 
διστάζει ν’ άπορρίψη καί τήν θρησκείαν.Ή θρησκεία ώς σώμα 
όργανωμένον - είτε θεϊκόν, είτε άνθρώπινον δέν έχει σημασίαν - καταλήγει 
κατάλληλον σύστημα, τό όποιον πιθανώς επιλύει πλειστα δσα προβλήματα 
τού άνθρώπου, άλλά καταργεί καί θυσιάζει τον άνθρωπον. Καί ή μόνη 
διέξοδος διά τον άνθρωπον είναι ή φιλότης - άγάπη, ή όποια καταργεί 
οίονδήποτε σύστημα, διά νά διασωθή ώς άνθρωπος, ώς ολοκληρωμένη 
προσωπικότης. Προσωπικότης έλευθέρα. Μετ’ ελευθερίας άνεξαναγκάστου 
ή προσέτι μετά τής τραγικής θέσεως εκλογής, ή οποία δέν αίρεται. Δι’ δ καί 
ή Αντιγόνη πιστεύει βαθύτατατα δτι ή ιδία είναι υπεύθυνος διά τήν μοιράν 
της, είναι - διά τής φιλότητος - σωτήρ τού εαυτού της καί - διά τής ταφής - 
δικαστής τού εαυτού της.

Ενθάδε, εύρίσκεται ή προτύπωσις τής Χριστιανικής ομολογίας τής 
Αντιγόνης: δτι αγωνίζεται διά τον φίλον - ά νθρω π ονδιά τό πρόσωπον
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καί ούχί διά την επιβολήν συστήματος τίνος. Διότι θά ητο επιεικώς 
απαράδεκτος καί ή εκούσια θυσία της, έάν έπρόκειτο διά μίαν 
υπολογιστικήν κίνησιν επιβολής συστήματος τίνος, ή όποια θά έκατήργει 
τον άνθρωπον ώς πρόσωπον - φίλον. Διά τούτο καί άγωνίζεται ή Αντιγόνη 
τόσον ταπεινώς καί άνεπιβουλεύτως, κενωτικώς καί μή άναγκαστώς. Καί ή 
αφειδώλευτος προσφερομένη φιλία είναι ή μόνη ελπίς του κόσμου καί τό 
μοναδικόν φιλάνθρωπον κήρυγμα. Έάν δε προεικασματικώς ισχύει ή 
περιώνυμος τού Φ. Ντοστογιέφσκυ άποψις δτι "ή ομορφιά θά σώσει τον 
κόσμον ", ή ομορφιά αυτή είναι ή, ώς εαρινόν μύρον, ψυχική τής Αντιγόνης 
κένωσις, ή όποια δεν αποτελεί σύστημα, τό όποιον καταργεί τόν άνθρωπον 
ώς πρόσωπον, ώς έλευθερίαν, ώς κοινωνίαν εν αγάπη.

Ή Αντιγόνη γνωρίζει καλώς δτι δεν υπάρχει άλλη οδός καί άλλος 
τρόπος προς έπίτευξιν τού ύψίστου τούτου σκοπού, ό όποιος καλύπτει 
ολόκληρον τήν ιστορικήν ζωήν καί έκτείνεται έως τήν αιωνιότητα, εί μή 
μόνον εκείνος διά τού όποιου έκπληρούται ή προϋπόθεσις τής φιλότητος 
προς τε τό θειον καί τό ανθρώπινον. Ούτως, δημιουργεΐται καί 
ισχυροποιείται τό κίνητρον, τό άξιολογικόν μέτρον τών πράξεων τού 
ανθρώπου καί ή εμπειρία άπό τήν μακαρίαν καί αίωνίαν τών θεών ζωήν.

Διά τούτο καί τό "πρέπει" τής ηθικής πράξεως, ήτοι τής ταφής τού 
Πολυνείκους υπό τής Αντιγόνης, άναφερεται ούσιαστικώς εις τήν 
έλευθερίαν της ώς άπαραιτήτου προϋποθέσεως, ή ίκανοποίησις τής όποιας 
καί μόνον δύναται νά όδηγήση εις τήν ήθικήν-φιλοτικήν πράξιν. Είναι ή 
μεγίστη δυνατότης, ή όποια έρείδεται επί τού ουσιαστικότερου στοιχείου 
τής προσωπκότητός της: τής ελευθερίας, ώς τής μοναδικής υπαρξιακής 
λειτουργίας, ή όποια τής επιτρέπει νά διαφοροποιήση τήν θέσιν της έναντι 
τού γεγονότος τού θανάτου.

Ή δύναμις ου μόνον τού έρωτος άλλά προ πάντων τής φιλότητος 
είναι άμαχος καί ανίκητος Τό φρονεϊν θεωρείται τό κύριον καί θεμελιώδες 
γνώρισμα τής ευδαιμονίας, όμως ή πεμπτουσία τής άνθρωπίνης επί γής 
παρουσίας είναι ή μή απώλεια τής πρός τούς θεούς φιλίας. Διά τούτο καί ό 
Κρέων θά επιζήσει τών συμφορών καί θά έμφανισθεΐ επί σκηνής ώς ό 
Ξέρξης τών Περσών, εξουθενωμένος, σχέτλιος, συντετριμένος, ώς ή ζώσα 
έπανάληψις τών Αίσχυλείων "δράσαντα παθεϊν Θέσμιον γάρ " καί "τφ 
πάθει μάθος ". Αγνοούμε, βεβαίως, εάν έμαθε...

Έχομεν λοιπόν εις τήν πράξιν φιλότητος τής Αντιγόνης δύο στοιχεία 
τά όποια χαρακτηρίζει ή μοναδικότης καί ή άποκλειστικότης. Τό ένα 
αφορά τήν ελευθερίαν τού άτόμου καί τό άλλον τήν φιλότητα ώς 
περιεχόμενον τής ηθικής πράξεως. Καί τά δύο εν λόγψ στοιχεία είναι 
άρρήκτως συνδεδεμένα, ώστε ή έλλειψίς των οδηγεί εις τήν άποτυχίαν - 
Κρέων - τού άτόμου ώς ηθικής, πνευματικής ύπάρξεως.

Ή ψυχή τής Αντιγόνης άφίεται νά κυριευθή εκ τού φιλοτικού πόθου 
πρός τούς φίλους καί τόν οίκον καί δλη της ή ορμή κατευθύνεται εξ αυτής 
τής I ε ρ ö ς φιλότητος, εις σημεϊον ώστε νά άρνειται τόν ίδιον τόν εαυτόν 
της, τήν ιδίαν τήν ζωήν της, έφ? δσον ή ζωή άνευ τών φίλων είναι κενή καί





άνούσιοζ. Είναι δέ τόσον ζέουσα ή έφεσις καί ό πόθος τής φιλότητος καί ή 
ύπακοή εις τάς θεϊκός έπιταγάς ώστε ή άπόφασις ταφής άποβαίνει ή 
εύκολωτέρα άπόφασις τής ζωής της. "Όλα πλέον γίγνονται αυτομάτως καί 
φυσικώς. Δι’ ο, καί ή προς τον Κρέοντα αφοπλιστική καί απρόσμενος 
άπάντησις: "Και φτ\μί δράσαι κονκ άπαρνονμαι". Όθεν, διά τής φιλότητος 
ή Αντιγόνη κερδίζει την άπάθειαν, διά των κόπων καί μόχθων την ανεσιν, 
καί διά του θανάτου την ζωήν.

Διά τής φιλότητος, ή Αντιγόνη μάχεται τό του Κρέοντος νεϊκος, ήτοι 
τον πνευματικόν καί ηθικόν θάνατον, καθιστάμενη συνεχής μαρτυρία 
άγάπης, προτύπωσις τής έπερχομένης άληθους ζωής καί Άναστάσεως. Διά 
τούτο καί ή φιλότής της παρουσιάζεται καί βιοϋται κατά παράδοξον καί 
απόλυτον τρόπον, ό όποιος σκανδαλίζει τά τυραννικά καί ύποτεταγμένα 
πνεύματα.

Ένώ ή Αντιγόνη συνειδητοποιεί τήν άνάγκην καί διαισθάνεται τήν 
ώραιότητα καί τό μεγαλειον τής φιλότητος (ένώσεως), ό θεατής καθίσταται 
μάρτυς τής διαλυτικής παρουσίας του Κρέοντος. Εις τήν ζωηρόν επιθυμίαν 
τής Αντιγόνης περί ουσιαστικής ένότητος οίκον καί πόλεως άντιτίθεται ή 
οδυνηρά του Κρέοντος προσπάθεια διαλύσεως. Ή πορεία καί ή παρουσία 
τής Αντιγόνης είναι ή "δυνατότιχ^ του ποιητου νά λυθή τό δράμα τής 
Θηβαϊκής κοινωνίας διά τής ταφής του Πολυνείκους, δηλαδή διά τής 
συνθέσεως θεϊκού καί άνθρωπίνου παράγοντος.

Μία λύσις, ή όποια άποτελεΐ ύπέρβασιν των διαλυτικών άντιθέσεων 
του Κρέοντος καί τελικήν συμμόρφωσιν εις τά "νόμιμα" των θεών. Τούτο τό 
μεγάλον καί δυσκατόρθωτον έργον καθίσταται δυνατόν διά τής υπέροχου 
καί μεγαληγόρου Αντιγονείου φιλότητος. Διότι μόνον αυτή ευρίσκει τον 
τρόπον ως καί τά κατάλληλα μέσα, διά νά διατηρήση τον κόσμον 
ήνωμένον μετά των θεών καί τών φίλων καί συγχρόνως ύπάκουον καί 
συμμορφοΰμενον προς τάς θεϊκός επιταγάς, ώστε νά άναδειχθή καί νά 
έδραιωθή εις συγκεκριμένον τρόπον ζωής ή άναφορά καί ή εσχάτη κ λ ίσ ις  
του άνθρώπου προς τό θειον, τό όποιον εύρίσκεται εντός του υπό τό βάρος 
τυραννικών επιδιώξεων καί καθεστωτικών άποτυχιών.

Εντός του ύπ? αύτοϋ όργανωθέντος άσφυκτικοϋ, εγωιστικού καί 
τυραννικού περιβάλλοντος, εγκλωβισμένος ό Κρέων, θεωρεί τήν 
προσπάθειαν άναβαθμίσεως τής πνευματικής καί ηθικής ζωής του πιστού 
ώς παράλογον καί άχρηστον ουτοπίαν. Διά τούτο καί ή κ λ ίσ ις  πιστότητος 
εις τάς θεϊκός επιταγάς υπό τής Αντιγόνης δέν δημιουργεί εντός του ούδέν 
εσωτερικόν σκίρτημα. Τυραννικός πλέον πολιτικώς καί γυμνός 
συναισθηματικούς, αισθάνεται άνέλπιδον τήν υπό τής Αντιγόνης 
προβαλλομένην νεαν ζωήν, έφ’ όσον συνειδητώς παραμένει εγκλωβισμένος 
εις τον παλαιόν άκαμπτον νομοκρατικόν κόσμον, άρνουμενος τήν θέασιν 
τής ανατολής ενός καινοϋ κόσμου, μή δυνάμενος νά άντιληφθή ότι ή νβρις 
τών δυνάμεων του κόσμου ούδεμίαν σχέσιν έχει μετά τής υπερβολής τής 
δυνάμεως τής πίστεως. Καθ’ όσον είναι δύναμις ύπερβαίνουσα τάς
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τυραννικάς άντιλήψεις καί μεταποιούσα τον κόσμον, καθιστώσα 
πραγματικότητα την αιωνιότητα τής ζωής εις τό πρόσωπον του " π ιο τ ο ύ  ".

Εις την ουσίαν της είναι τό καινόν, ή προτΰπωσις καί ή ουσία τής 
δυναμικώς επερχομένης νέας τάξεως καί τό δημιουργικόν στοιχεΐον τής 
δόξης της. Είναι τό νέον μέσον, ό κατ’ εξοχήν νέος τρόπος σχέσεως του 
ανθρώπου καί των θεών, ό όποιος έξασφαλίζει την συνέχισιν τής ζωής του 
μετά θάνατον: Την αθανασίαν. " Έ ά ν  κ α ί  ν ο μ ίμ ω ς  άθληση, ".

Έφ’ όσον ό σκοπός καί ή εντολή τής φιλότητος είναι θεϊκός, καί τό 
άποτέλεσμα τό όποιον έπιφέρει είναι ομοίως θεϊκόν. Άλλωστε, ή 
Άντιγόνειος φιλότης δέν είναι συναίσθημα στατικόν καί άδιάφορον, άλλ’ 
άντιθέτως δυναμικόν, δημιουργικόν, προαγωγικόν, λειτουργικόν. Λύει τά 
δεσμά τής άναγκαιότητος καί οδηγεί εις τόν ζωογόνον κόσμον τής 
ελευθερίας. Λυτρώνει εκ των φθοροποιών παθών καί τών συμβάσεων τής 
ζωής καί δημιουργεί ου μόνον προϋποθέσεις έργων άγαθών άλλά 
πραγματοποιεί έργα αγαθά, ώς εις τήν προκειμένην περίπτωσιν ή τοϋ 
Πολυνείκους ταφή.

Εις τόν άγαπητικόν άντίποδα τής ήρωίδος ή άδελφή της Ισμήνη. Άν 
καί διαισθάνθη τήν μορφοποιόν δϋναμιν τής αγάπης, δέν ήθέλησε νά τήν 
κατακτήση ολόκληρον καί νά άναλωθή εις τήν πυράν της. Έπίστευσε καί 
αυτή, ώς καί οί τών χρόνων τής Παλαιάς Διαθήκης, δτι είναι κραταιά ή 
φιλότης- άγάπη, άλλά τήν συνέκρινε μέ τόν θάνατον! "κ ρ α τ α ιά  ώ ς Θ ά να τος  
ά γά π η " 465. Άντιθέτως, ή φιλότης - άγάπη τής Αντιγόνης ένίκησε τόν 
θάνατον, "θ ά ν α τ ο ς  ο ν κ  ε ο τ α ι  in " 466. Έκτοτε, ό κόσμος τών Θηβών καί τής 
Ελλάδος, ώς οί μύσται μετά τήν μϋησιν, ήλλαξε πορείαν. Τά σύμβολα τοϋ 
θανάτου καί τής ύ β ρ εω ς  άφήνουν τόν τελευταΐον άπόηχον τής συντριβής 
καί τοϋ άφανισμοϋ των, " π ά ντα  γ ά ρ  λ έ χ ρ ια  τ ά ν  χ ε ρ ο ίν '467. Καί τό 
σημαντικώτερον είναι δτι δέν ισχύει πλέον ούδεμία σϋγκρισις τής 
φιλότητος προς τόν θάνατον, διότι ό θάνατος ένικήθη εκ τής έπιδειχθείσης 
Άντιγονείου φιλότητος. Διά τούτο " κ ρ ο τή σ α τε  χ ε ίρ α ^ 468 διά τήν έπιβολήν 
τοϋ μ υ σ τ η ρ ίο υ  τής ζωής καί τής άγάπης.

Ή σϋνδεσις εν τφ τής Αντιγόνης προσώπφ, τής φιλότητος, καί ή 
ουσιαστική ταϋτισίς της μετά τής ζωής, παρουσιάζει κατά τρόπον 
μοναδικόν ου μόνον τόν δυναμικόν άλλ’ εν ταυτφ καί τόν βαθύτατα 
πνευματικόν αυτής χαρακτήρα. Ώς καί τήν δίψαν της δι’ α λη θ ή  ζω ήν. Ναι, 
ή τής Αντιγόνης φιλότης είναι Ζ ω ή . Άλλά καί ή ζωή είναι φιλότης καί 
άγάπη. Αί έπιλογαί τής Αντιγόνης δίδουν τό περιεχόμενον τής φιλότητος 
ώς κανόνα ζωής τών άνθρώπων εντός τής Ιστορίας. Διότι ή ύπ’ αυτής 
κηρυττομένη φιλότης συντελεί εις τήν άνακαίνισιν καί άναμόρφωσιν τοϋ 
κόσμου, τόν όποιον καλύπτει. Εις τό τέλος τής τραγωδίας θεώμεθα καί τόν

465 Ά σμ. Α σ μ ά τω ν , η’, 6
466 Ίωαν. Ά π ο κ ά λ ν ψ ις , κα\ 4
467 Σοφοκλ. Ά ν τ ιγ . 1345
468 Ψ αλμ. 46, 1
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ίδιον τον Κρέοντα έξερχόμενον του άσφυκτικοϋ εξουσιαστικοί) κλοιού, 
εντός του όποιου ήτο εγκλωβισμένος.

Ναι, εγκλωβισμένος εις την παθογενή τυραννικήν του συμπεριφοράν, 
ό Κρέων αδυνατεί να Γδη, προϊούσης τής διαμάχης, ότι δέν είναι μόνον ό 
Άδης ό όποιος απαιτεί Γσα δικαιώματα δι’ όλους τούς νεκρούς. "Όμως δ /  
Άιδης τούς νόμους ίσους ποθεί " άλλά καί αυτή αυτή ή στοργική αγάπη, ή 
στοργική τρυφερότης τής θνητής άλληλεγγύης ή φ  ι λ ί α , ενώ γεφυρώνει 
τό άσήμαντον τελικώς χάσμα μεταξύ ζωής καί θανάτου, έχει τά θεμέλιά της 
εις τό τής αίωνιότητος βασίλειον. Αυτή ή φ  ι λ  ί α  είναι ή έξασφαλίζουσα 
τήν σωτήριον επήρειαν τής ύπερβάσεως εις τούς ζώντας. Άλλωστε, οί τής 
Αντιγόνης Φίλοι εύρίσκονται πλέον φιλοξενούμενοι εις τό τής Περσεφόνης 
καί τού Άδου βασίλειον, "ών αριθμόν εν νεκροις πλεϊστον δέδεκται 
Περσέφασσ’ όΑωλότων" ενώ εκ παραλλήλου ή ’Ισμήνη έπαυσε νά ύφίσταται 
εις τά πλαίσια τής ενδόξου παρουσίας τών ευκλεών Λαβδακιδών.

Ώστόσον, εντός ολίγου θά έχωμεν άλλαγήν ρόλων καί νέας 
τρομακτικός συμμετρίας. Μετά μίαν διαδοχήν θανάτων ό Κρέων, ό 
άρνηθείς τήν ταφήν τού Πολυνείκους, αισθάνεται νά άπαγορεύηται καί δι’ 
έκεΐνον ή είσοδός του εις τον κόσμον τών νεκρών. Ό εξοστρακισμός τον 
όποιον έκήρυξε κατά τού Πολυνείκους, έστράφη καί κατά τού ίδιου. 
Τραγική αρμονία: Καί ενθυμούμεθα τό άποδιδόμενον εις τον 
Αναξίμανδρον άπόσπασμα, τό διδάσκον ότι όλα τά γεγονότα 
άλληλοαποζημιοϋνται υπό τήν πίεσιν τής άνταποδόσεως διά τήν ά δ ι κ ί α 
ν ή οποία άναποφεύκτως συνδέεται μετά τής έν χρόνω ύπάρξεώς της. " Ών 
δε γένεσις εστι και τοϊς ούσι και τήν φθοράν εις ταϋτα γίνεσθαι κατά τό 
χρεον διδόναι γάρ αυτά δίκην και τισιν άλλήλοις τής άδικίας κατά τήν 
του χρονου ταξιν

Ή τής Αντιγόνης φιλότης δέν διαιρεί ώς τό τού Κρέοντος διάταγμα, 
άλλ’ άντιθέτως συνδέει. Τό μέτρον τής φιλότητός της είναι άπόλυτον, ώς 
καί ή προσωπικότης της. Απευθύνεται προς όλους καί άναμένει εξ όλων. 
Καθίσταται ή Αντιγόνη ό τής ζωής θησαυρός καί τό άπόλυτον τής 
φιλότητός μέτρον. Άντιθέτως, Κρέων, ’Ισμήνη καί ό Χορός, διά τών 
επιλογών των άντικρύζουν τον θάνατον άνευ έλπίδος. Ευτυχώς, άεί 
παρούσα ή ζωοποιός καί ζείδωρος, ένούσα τά πριν διεστώτα, τής 
Αντιγόνης αγάπη: Κραταιά ώς ζωή ή άγάπη δι’ εκείνην. Κατά δέ τον 
ούρανοβάμονα Άποστ. Παύλον, " Ή άγάπη ουδέποτε έκπίπτει ”469 470.

Ή Αντιγόνη δέν άναμένει τήν εξαναγκαστικήν τού Κρέοντος 
άπόφασιν. Ειχεν ήδη, προ τής ένάρξεως τής ιστορικής - δραματικής πορείας 
της, παραδοθεΐ ώς θυσία ευάρεστος εις τούς φίλους. Μία λειτουργία 
φιλότητός, άνεκφραστος καί άσυνήθιστος. Διά τούτο καί ό θάνατός της 
νικά καί άφανίζει τον θάνατον, γενόμενος πρόξενος νίκης καί άθανασίας. 
Ή άπόφασις ταφής είναι ή άγαπητική πρακτική της, ή όποια πληγωμένη εξ

469 Συμπλίκιος, Εις Φνσ. 24, 13 D Κ 1229
470 Πρ. Εβραίους, ιβ, 19.
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έρωτος καί διά τον οϊκον της, άποκαθιστά διά τής θυσίας της την 
ουσιαστικήν μετά τής πόλεως σχέσιν του.

Ή φιλότης είναι ή έσχάτη κένωσις τής άγάπης, διότι δεν υπάρχει 
άγάπη άνευ θυσίας, ή άγάπη ή όποια νά είναι ανίσχυρος έως του θανάτου 
καί νά υπερνίκα τον θάνατον. Δεν είναι, άλλωστε, δυνατόν μιά άβυσσος 
άγάπης νά μην κατίσχυση του θανάτου.

Ή ταφή του Πολυνείκους είναι ή μεγάλη έπανάστασις τής 
Άντιγονείου φιλότητος, ή άποκάλυψις τής φιλότητος, ή όποια άποτελεΐ τήν 
διάρρηξιν των άλύσεων τής συναισθηματικής δουλείας, τήν τομήν εις τήν 
ιστορίαν άποξενώσεως των φίλων. Είναι ή επιστροφή, ή παλιννόστησις εις 
τόν οϊκον, ή δημιουργία τής κοινωνίας των ελευθέρων. Ούδείς άλλος εκ των 
οικείων ή των πολιτών τής Θήβας είχε την τόλμην καί τήν δυναμιν νά 
εναντιωθή εις τό άπάνθρωπον του Κρέοντος διάταγμα, άλλ’ άντιθέτως 
γενική ήτο ή ψευδαίσθησις τής άσφαλείας καί τής ταυτίσεως μετά τής δήθεν 
άδεκάστου εξουσίας. Μόνον Εκείνη είχε τήν δυναμιν καί τό σθένος νά 
άνατρέψη τήν ιστορίαν του νείκονς, δίδουσα σκοπόν καί νόημα εις τήν 
άδιάφορον ζωήν των Θηβαίων πολιτών, ύψουμένη εις παγκόσμιον, 
οικουμενικόν σύμβολον.

Ή οικογένεια άλλωστε κατ’ Αντιγόνην, ό περιώνυμος οίκος, είναι ή 
ύψηλωτέρα, τελειωτέρα καί ήθικωτέρα όλότης ή όποια επί γής 
έδημιουργήθη. Μήτρα συντηρητική τής ζωής. Έ τι δέ, ή εξ αυτής παιδοποιΐα 
είναι ό μόνος τρόπος άναπαραγωγής τής ίδιας ταύτης όλότητος καί ό 
μόνιμος φόβος καί εστία άγωνίας τών έποφθαλμιοΰντων τυράννων.

Ό Κρέων προσπαθεί έναγωνίως, από τών πρώτων λέξεων τών 
μεγαλόστομων έξαγγελιών του, νά άποσείση τάς εύθύνας άπό τών 
μιασματικών πράξεων του πρότριτα λήξαντος οϊκον τών Λαβδακιδών: 
"ονκ είμί ώσπερ οί . . . τών Λαβδακιδώ\?\ διαιρών άναγκαστώς καί 
ούσιαστικώς άπό τής πρώτης του εμφανίσεως τόν Θηβαϊκόν κόσμον εις τό 
εγώ καί εκείνοι, θέτων κυριολεκτικώς εις τό στόχαστρον ολόκληρον τόν 
οίκον του Οίδίποδος. Άνήρ "άσεβής καί γόης πλανών καί πλανώμενο^, 
άδυνατει λόγορ τής νοοφθόρου εμπάθειάς νά κατανοήση δτι ό του 
Οίδίποδος οίκος δέν εξέλιπεν. Εις πείσμα τής εύσεβοϋς προσδοκίας του ή 
Αντιγόνη, μία σφοδρά σωματική παρουσία, ένα ον, διά τό όποιον 
οικογένεια καί δεσμοί αίματος άποτελοϋν μίαν υπερβατικήν ολότητα, 
ϊσταται ενώπιον του ως άνένδοτος συνήγορος του Οίδίποδος καί του 
έαυτής οϊκον. Καί ίσως ώς επίδοξος έκδικητής. Άλλωστε, εις τό βάθος τής 
σκηνής ϊσταται ό "ίδικός της Ζενξ\ ό πατήρ τής Γής εις "ην άπελενσηταϊ\ 6 
"κηρνξας. . .  πατήρ θεών τε καί ανθρώπων

Ό Κρέων, ό πολιτικός άνδρας! . . . εις τήν δίψαν του δΓ εξουσίαν 
κατέστρεψε τήν πραγματικήν, τήν ουσιαστικήν πηγήν τής ευτυχίας: τους 
Φίλονς. Αντιθέτως, ή Αντιγόνη έπλοΰτισε διά τής πολυτιμήτου καί 
πολυτίμου παρουσίας της τόν κατάλογον τών φίλων. Απέρχεται "ονκετι 
φροντίζονσα τα τής ματαιότητος " διά νά είναι αιωνίως "φίλη μετά φίλωΨ\
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ενώ ό Κρέων κατακλείει τό έργον ώς "έμψυχος νεκρός. Ποιος, βεβαίως, θά 
ήδΰνατο να σκεφθή τούτο εις την έκκίνησιν του δράματος; Ποιος θά 
έφαντάζετο την τοιαύτην εξέλιξιν; Νά έπιζητή διακαώς ό Κρέων τον 
θάνατον:

............................... ϊτω ϊτω,
όπως μηκετ? άμαρ αλλ’ είσίδω " 
(Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 1331 - 1332 )

καί νά είναι άναγκασμένος νά παραμείνη εν ζωή διά νά θρηνή καθημερινώς 
τάς εξ αιτίας του άπωλεσθείσας ξωάς.

Ή φιλότης της Αντιγόνης διαθέτει μίαν μοναδικήν καί 
άνεπανάληπτον ιδιαιτερότητα, διότι προβάλλει μίαν νέαν, μίαν καινήν 
άντίληψιν ζωής: την προτεραιότητα προ καί υπέρ πάντων τών φίλων : του 
ανθρωπίνου προσώπου, διότι ό άγων της είναι "προς σάρκα και αΐμα ".

Αντιγόνη καί Πολυνείκης: Νυμφίος καί Νύμφη εν τφ "Άδη. Φιλότης 
καί Νεϊκος εν υποστατική ενώσει. Ώστόσον, ή φιλότης νικά καί βάλλει έξω 
τό νεϊκος. Ή φιλότης κραταιά ώς ζωή, ώς άενάως άνανεουμένη δύναμις 
ζωής, έκφυγοϋσα πάσης άλλοιώσεως, άπρόσβλητος τών επιθέσεων καί τής 
φθοράς, θά καταστή διά τής εκουσίου θυσίας ή νίκη ή νικήσασα τον 
κόσμον. Καί ή ήρωίς, εξερχομένη, νικώσα καί ινα νικήση, κληροδοτεί ώς 
δόξαν καί τιμήν τό μαρτύριόν της τή Θήβςχ.

Τι είναι λοιπόν ό Παράδεισος διά τήν Αντιγόνην; Τό "είναι συν 
αϋτοϊς ", δηλ. τοϊς φίλοις. Ούδεμία άνθρωπίνη λογική εξήγησις δέν δύναται 
νά άποδώση τό βαθύτερον νόημα τών λόγων αυτών, διότι ή συνύπαρξις εις 
τον θεϊκόν χώρον είναι γεγονός, κατάστασις πέραν πάσης έξηγήσεως ή 
ερμηνείας. Είναι μυστήριον τό όποιον ενυπάρχει εντός του άπειρου 
μυστηρίου τής φιλότητος. Ούδείς εξηγητικός άνθρώπινος λόγος δέν δύναται 
νά άποδώση ολόκληρον τό νόημα τού " παραδείσου τής ζωής ", τής μετά 
θάνατον ευδαιμονικής άθανασίας καί μακαριότητος. Τά γεγονότα, 
άλλωστε, βιούνται υπό τής Αντιγόνης εις μίαν μεταφυσικήν διάστασιν 
"άγιόττιτος " καί άνεκφράστου φιλότητος.

Ή ιστορική Αντιγόνη υπερβαίνει τά όρια τής φθοράς καί αυτής τής 
ιστορικότητός της καί μετέχει εις τήν νέαν ζωήν ώς καινός άνθρωπος, 
άναγεννηθεισα εν τφ μυστηρίψ τής φιλότητος. Ή μακαριότητα δέ τού 
παραδείσου έγκειται εις τήν συνείδησιν συνυπάρξεως καί κοινωνίας του 
άνθρώπου μετά τού θεϊκού στοιχείου. Τήν συνείδησιν ταύτην καθιστά 
δυνατή ή "άγιότκ\ξ\ Τήν άγιότητα ή πίστις, τήν πίστιν ή ελευθερία, τήν 
έλευθερίαν ή φιλότης καί τήν φιλότητα οι Θεοί.

Διά τής φιλότητος καί τής ταφής τού Πολυνείκους, ή Αντιγόνη 
υποτάσσει τήν άμαρτωλόν ιστορίαν τής εναγούς βασιλικής γενεάς της εις 
τον ρυθμόν τών θεϊκών επιταγών. Τήν συντονίζει εις τον ρυθμόν τής 
άπολυτρώσεως, διά νά τήν μεταμορφώση εις ποιότητα καί μέγεθος 
άνυπέρβλητον. Ή Αντιγόνη δέν φιλεΐ τον Πολυνείκην, διότι εν αύτφ 
άναγνωρίζει μίαν άξίαν, τήν άξίαν τού άδελφού, άλλά φιλούσα τον
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Πολυνείκην δημιουργεί, εν τφ Πολυνείκη, την αξίαν του άδελφού. Είναι 
επομένως όντολογική ή άξια του προσώπου, διότι άξιολογειται υπό τής 
φιλούσης άδελφής καί έχει ούτως έρεισμα καί ύπόβαθρον μεταφυσικόν καί 
υπερβατικόν.

Το σημαίνον, όριοθετούμενον έντός του κόσμου τής φιλότητος, 
μετατρέπεται εις σύστημα άντηχήσεων, δπου αί βασικαί λέξεις 
συνδιαλέγονται μετά του έαυτοϋ των καί πλέκουν εις την επιφάνειαν του 
έργου ένα προσεκτικώς κατεσκευασμένον δίκτυον εσωτερικών λυτρωτικών 
παρορμήσεων καί παραπομπών, ορατόν εις αυτόν, ό όποιος δέχεται νά 
τοποθετηθή έντός ταΰτης τής άμφισήμου ζώνης, δπου αί λέξεις 
άνταλλάσονται μετά ψυχικών καταθέσεων καί αί ψυχικαί καταθέσεις εκ 
νέου μετά τών λέξεων.

Ή φιλότης είναι διά την Αντιγόνην ή συνείδησις τής ζωής. Είναι τό 
έαυτής σκέπτεσθαι καί τό σκέπτεσθαι τούτον μεταβάλλεται εις φιλοτικήν 
οντολογίαν. Διά τής φιλότητος άνάγεται εις την άλήθειαν, την άλήθειαν τής 
ιστορίας καί εν ταυτφ τής άθανασίας.

Ή Άντιγόνειος φιλότης είναι συναίσθημα μέ προοπτικήν "τοπικής 
καθολικότητοςτό όποιον περιλαμβάνει τον Πολυνείκην καί τούς λοιπούς 
φίλους, καί συγχρόνως συναίσθημα "χρονικής αιωνιότχιτοξ' τό όποιον 
καταργεί ούσιαστικώς τήν ιστορίαν τής τυραννίας καί δημιουργεί τήν 
κοινωνίαν τών φίλων. Ούτως, ή συνείδησις τής ίστορικότητος τής 
Αντιγόνης άπαλλάσσεται από τό βάρος τής ιστορίας ως απλής διάρκειας, 
τήν όποιαν διακρίνει ή έλλειψις συνειδητού άγώνος διά τήν ύπερνίκησιν 
τής τυραννικής βαναυσότητος καί εναγούς ιστορίας τού οίκον, καί 
λαμβάνει μεταφυσικόν προσανατολισμόν. Ούτως καθίσταται φανερά ή 
διάκρισις τής ιστορίας τής τυραννίας καί τής ιστορίας τής φιλότητος.

Ή πρώτη αποτελεί τήν ιστορικήν εμπειρίαν τού τυραννικού 
άνθρώπου, ό όποιος φθείρει τάς δυνατότητας τής "Θεόθεν' δοθείσης 
εξουσίας. Διά τής φιλότητος ή Αντιγόνη διαγράφει εντελώς ταύτην τήν 
ιστορίαν, διότι δέν δύναται νά άνθέξη εις τον κόσμον τής αίωνιότητος. Ή 
πράξις διαγραφής συντελειται διά τής τού Πολυνείκους ταφής. Πραξις ή 
οποία αφήνει άνοικτήν τήν πύλην τού σταδίου τών άνθρωπίνων 
αγωνισμάτων, ώς περιεχόμενον άναγεννήσεως τής κοινωνίας εις 
προοπτικήν φιλότητος, ώς τελικόν σκοπόν, μέσον καί ουσίαν τής 
ανθρώπινης ύπάρξεως. Τό άνεωχθέν στάδιον μέ περιεχόμενον τήν άγάπην 
αποτελεί τήν χρονικήν περίοδον ή όποια αξίζει τήν επωνυμίαν: Ιστορία 
τής Φιλότητος.

Διά τήν Αντιγόνην άλλωστε, ή ζωή ανευ τών φίλων θά έσήμαινε τήν 
έπανάληψιν στερεοτύπων ιστορικών στατικών μορφών, αδυνάτων νά 
οδηγήσουν εις τήν πληρότητα τής τελείας μορφής. Ή απλή τυπικότης ή 
τοπική εγγύτης δέν έσήμαινε ποιοτικήν έγγύτητα, ταυτότητα ή φιλοτικήν 
αμεσότητα. Καί ή Ισμήνη ήτο αδελφή τού Πολυνείκους, άλλ’ ή άπόφασίς 
της δέν έγράφη ώς Ιστορία Φιλότητος. Ή ιστορία της ήτο ιστορία 
περιφρονήσεως καί έγκαταλείψεως. Ή δειλία της, δειλία τοπικής έγγύτητος,
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ήτο εγωιστική, στερούμενη φιλότητος. Τό ίδιο καί ό Κρέων, διά τής ίδικής 
του απάνθρωπου καί αντίθεου άποφάσεως, έγραψε την ίδικήν του 
ύβριστικήν ιστορίαν. Ούτως Ισμήνη καί Κρέων έφθασαν εις τό ίδιον 
σημειον άποτυχίας. Χ),τι άπέμεινεν ήτο ή σωστική τής Αντιγόνης φιλότης, 
ή ύπερβαίνουσα με τήν πληρότητα, τήν υπομονήν, τήν ταπείνωσιν, καί τήν 
εντιμότητα της τα γεγονότα τής Ιστορίας.

Ή φιλότης είναι πραγματικότης μόνον ώς αύτοσυνείδητος 
επικοινωνία μετά των φίλων : τής φιλότητος νοούμενης ώς επικοινωνίας 
άγαπητικοϋ άγώνος. Αλλά, ό εν λόγιρ άγων είναι ιδιότυπος, δεν ύπάρχει 
άλλωστε εν αύτφ κατίσχυσις ή νίκη: άλλ’ άντιθέτως ή θέσις των 
αισθημάτων του ενός εις τήν διάθεσιν του άλλου. Ή φιλότης, ώστόσον, δεν 
είναι μόνον φιλική επικοινωνία αλλά ή πηγή της, άνευ δε τής φιλικής 
επικοινωνίας, ή φιλότης είναι άμφίβολος. Ή Αντιγόνη δεν θά είχε λόγον 
ύπάρξεως εάν δεν ύπήρχεν ώς φιλότης. Ούτως καί ή ιστορική της παρουσία 
είναι ή ένότης φιλότητος καί αιωνιότητος.

Ή δι’ Αντιγόνης βιουμένη καί προβαλλόμενη φιλότης είναι ή 
έσωτερικότης όλων των υπαρκτών εύγενών αισθημάτων, ή πληρότης τής 
ζωής, τό δώρον τής ύπάρξεως. Ή μοναδικότης, τό μύρον, ή ηθική τελειότης, 
ή όποια ενυπάρχει εις ένα έκαστον άνθρωπον. Τό φως τής αιωνιότητος εις 
έκάστην χρονικήν στιγμήν, ή άντανάκλασις τής θεϊκής ομορφιάς. Ή ίδια ή 
ελευθερία των άνθρώπων ώς καί τό τής ελευθερίας περιεχόμενον. Είναι ό 
γλυκύς τής ψυχής αυτής φιλοξενούμενος, ή ενδυνάμωσις εις τήν 
άγαπητικήν της περιπέτειαν.

Ή ΰπαρξις τής Αντιγόνης όλοκληροϋται πλησίον τού άλλου τού 
φίλον. Δέν υπάρχει ή ίδια, έκεϊ όπου δέν υπάρχει ό Πολυνείκης καί οί 
λοιποί φίλοι. Ό φίλος αποτελεί τήν βεβαίωσιν τής ίδικής της ύπάρξεως. 
Έγώ καί Πολυνείκης "φίλη μετά φίλον". Ιδού ή κατ’ Αντιγόνην βιοθεωρία. 
Ό Κρέων δημιουργεί τήν άπόστασιν, άλλ’ ή Αντιγόνη γνωρίζει μόνον τήν 
φιλοτικήν εγγύτητα, διότι "φίλοι, κατ’ εκείνην, είναι ο ίδιος της ό έαντος?'. 
Ή ανθρώπινη συνείδησις όλοκληρούται όταν εγγίζει τό άπόλυτον καί διά 
τήν Αντιγόνην οί φίλοι είναι ή είκών τού άπολύτου. Διά τήν Αντιγόνην, 
άλλωστε, ή μετά των άλλων καί δή των φίλων σχέσις είναι ούσιώδης καί 
συστατική τού χαρακτήρος της. Δέν χρειάζεται, ώστόσον, ν’ άποδειχθή ή 
υπαρξις των άλλων: μάς δίδεται διά τής βιώσεως τής φιλότητος.

Διά τής φιλοτικής άποφάσεως, ή Αντιγόνη ύψούται εις τό άπόλυτον, 
ύπεράνω οίουδήποτε φθαρτού καί πεπερασμένου καί μετατρέπεται εις 
άπεριόριστον συνείδησιν καί έν ταυτω αύτοσυνείδησιν. Αί δύο πλευραί 
φιλότης - νεΐκος κινούνται ή μιά προς τήν άλλην καί συγχρόνως τρέχουν 
διά νά διαφύγουν ή μιά τής άλλης. Ή τοιαύτη άμοιβαία ένότης καί 
άντιπαλότης ύπάρχει εντός τής Αντιγόνης, καθορίζουσα καί συνιστώσα 
τήν συγκρουσιακήν πρόοδον τής συνειδήσεώς της καί τήν άντιφατικότητα 
τού Είναι τού Κρέοντος.

Ή Αντιγόνη, άλλωστε, σκέπτεται καί πράττει εναντίον τού ίδιου της 
τού εαυτού - βίοι μίαν πρωτότυπον πολεμικήν έναντι τού ίδιου της τού





έαυτοϋ - υπέρ δμως του έαυτής οϊκον και τής έαυτής πόλεως. Ή ύπ’ αυτής 
άρνησις καί άναίρεσις τής ζωής μετά των έαυτής άντιθέτων, ήτοι τής 
συνενώσεως καί παλιννοστήσεως του οίκου εν τή πόλει, είναι αί 
άλλεπάλληλαι παλινδρομήσεις του διαλεκτικού τρόπου φιλοτικώς 
σκέπτεσθαι τής Αντιγόνης.

Διά τούτο καί κατά Hegel, σκέπτομαι, συνειδητοποιώ καί άρθρώνω 
την δυναμικήν τής ταυτότητος, εν τή Άντιγόνει βεβαίως όμιλώμεν περί 
φιλοτικής ταυτότητος, σημαίνει σκέπτομαι εναντίον. Ούσιαστικώς σημαίνει 
δραματοποιώ κατά τήν έτυμολογικήν του ρήματος έννοιαν, ή όποια είναι 
ή καθαρά δράσις. Δι’ δ, καί ή φαινομενολογία κηρύσσει δτι τό πνεύμα είναι 
δράσις, δράσις μέ σύμφυτον τον άγωνιστικόν ή συγκρουσιακόν 
χαρακτήρα.

Ή φιλοτική τής Αντιγόνης άπόφασις δέν είναι άπόρροια τυφλού 
εγωισμού ή εγωτισμού, ουδέ καν διαθέτει στοιχεία ιδεαλιστικής οντολογίας 
τής συγχωνεύσεως μετά τού άλλου: είναι ενσυνείδητος ταύτισις μετά τού 
οϊκον, μέσφ τής ταφής τού τελευταίου αρρενος άπογόνου, τον όποιον επί 
τήν άρχαίαν επανάγει εύκλειαν καί δόξαν. Άλλωστε, ή μή ταφή τού 
Βασιλέως - άδελφού είναι μία άκόμη προσβολή κατά τού ήδη ταλαίφρονος 
οϊκον της, τήν όποιαν πάση θυσίςχ προσπαθεί νά άποτρέψη.

Λέγοντες δέ φιλότητα, δέν έννοούμεν επ’ ούδενί μίαν ίδιότυπον 
έρωτικήν άλλοτρίωσιν. Άλλωστε, ό άποκαλυπτικός έρωτισμός δέν 
άποτελεϊ παλιννόστησιν τού Έγώ, ουδέ επιστροφήν τού Έγώ, άλλ’ 
άντιθέτως ένα είδος οριστικού διασκορπισμού, μίαν διασποράν τού Έγώ. 
Δυνάμεθα νά όμιλώμεν καί δι’ άδελφικόν έρωτα υπό τήν έποψιν βεβαίως 
τής ένοποιητικής δυνάμεως τού έρωτος - φιλότητος, ή διά τήν σχέσιν 
άνδρός καί γυναικός προς γεφύρωσιν τού θεμελιώδους ρήγματος τού 
Όντος.

Άλλωστε, εν τή άγάπη άδελφού καί αδελφής, εν τή τελείςχ αυτής 
κατανοήσει, ενυπάρχει συγχρόνως έρως καί φιλότης καί άγάπη. Έν τούτοις 
ταύτα πάντα άναιρούνται εντός τής φιλότητος νοούμενα, εντός τής 
υπερβατικής άπολυτότητος τής ιδίας τής σχέσεως. Ενθάδε, ή ψυχή ϊσταται 
προ κατόπτρου καί, διαπερώσα εις τήν άλλην πλευράν, ευρίσκει ένα 
ομόλογόν της τελείως συνταιριασμένον καί έν τούτοις αυτόνομον. Τό 
εϊδωλον κέκτηται ύποστάσεως είναι τό άκέραιον Έγώ εντός τής διδύμου 
παρουσίας τού άλλου. Ούτως, ή άδελφική-ιδανική άγάπη άπολαμβάνει 
προνομιακής όντολογικής θέσεως εις σχέσιν μετά τών λοιπών άνθρωπίνων 
συγγενειών καί καταστάσεων. Ή ριζική γραμμή συγγένειας ήτο και 
παραμένει οριζόντιος, καί ούχί άναποδράστως κάθετος ώς έν τφ 
Οίδιποδείφ συμπλέγματι. Σημειωθήτω δτι τό θέμα τού έν ζωή ένταφιασμού 
της, ένεκεν φιλότητος, κωδικοποιεί τήν έπίγνωσιν τής αυθαιρεσίας τής 
βασιλικής - δικαστικής εξουσίας.

Ή Αντιγόνη, οιονεί Mater Dolorosa, έν κλαυθμφ, ήπλωσε τάς χεΐρας 
της έπί τού νεκρού άδελφού προσφέρουσα αύτφ μέρος τών νενομισμένων 
νεκρικών τιμών ώς καί ό Ιησούς ήπλωσε τάς χείρας Αυτού έπί τού Σταυρού
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διά νά συμπεριλάβη εις την άγάπην Του τόν σΰμπαντα κόσμον καί νά 
ένωση πάντας καί πάντα μεταξύ των καί μετά του Θεού. Ό τε ή Αντιγόνη 
προσέφερε τό μύρον τής ταφής, τότε ό Κρέων έξέδιδε τό παράνομον 
διάταγμα· ή μεν έχαιρε κενοϋσα φιλφ τάς πολυτίμους χοάς· ό δε έσπευδε 
"κρϋψαι πετρώδει ζώσαν” την άτίμητον αυτή των θεών τά "νόμιμα” 
έπεγίγνωσκεν, οΰτος των θεών έχωρίξετο· αυτή ήλευθεροϋτο άθανασίας 
γενομένη μέτοχος καί ό Κρέων δούλος έγεγόνει τής ανομίας. Δεινόν ή 
τυραννία!. . .  Μεγάλη ή Φιλότης!. . .

Έν τφ προσώπφ τής Αντιγόνης, ύποστασιοποιοϋνται κατ’ έναν 
μοναδικόν καί μεγαλοφυή τρόπον τά πλέον ουσιώδη χαρακτηριστικά τής 
φιλότητος: Ή έμπειρία καί ή ελευθερία.

Ή έμπειρία ήτο συνοδευτική τής ήρωίδος εις τάς πλέον κρίσιμους 
στιγμάς τής άπογνώσεως καί του πόνου διά την μη ταφήν του προσφιλούς 
της Πολυνείκους. Τήν δΰσκολον ταυτην στιγμήν τής άπογνώσεως μόνον ή 
έμπειρία τής φιλότητος - τών παλαιών ευτυχισμένων οικογενειακών 
στιγμών - ελάφρυνε τήν οδύνην καί τήν πικρίαν από τήν αίσθησιν τής 
ατιμίας προς τό πρόσωπον του φίλον καί τόν οίκον, δημιουργούσα τήν 
βάσιμον ελπίδα επιτυχίας τής άποφάσεως τής ταφής.

Τό δεύτερον χαρακτηριστικόν τής φιλότητος της είναι ή έλενθερια. 
Είναι ή πρώτη καί βασική προϋπόθεσίς της, ανευ ίκανοποιήσεως τής 
όποιας δέν καθίσταται δυνατή ή βίωσίς της. Ή ελευθερία, είναι άλλωστε, ή 
ουσία του ανθρωπίνου Πνεύματος. Έπ’ αυτής στηρίζεται καί δι’ αυτής 
έκφράζεται ή έννοια του προσώπου, τής υπαρξιακής του δικαιώσεως, του 
πνευματικού του καθορισμού. Ή στενή καί ουσιώδης σχέσις μεταξύ 
έλευθερίας καί φιλότητος άποτελεΐ βασικόν συστατικόν του χαρακτήρος 
τής Αντιγόνης.

Ή ελευθερία είναι δυνατότης του Πνεύματος. Ή φιλότης είναι ή ζωή 
τού Πνεύματος. Ή λειτουργία τής έλευθερίας άποτελεΐ ανάγκην τού 
Πνεύματος, άναπόσπαστον καί πρωταρχικήν έκδήλωσίν του, ή όποια 
άποβλέπει εις τήν άναγέννησιν τού ατόμου καί κατάκτησιν τής πλήρους 
καί ολοκληρωμένης μορφής τής ζωής τού Πνεύματος: Τής ζωής τής 
φιλόττ\τος.

Αυτή ή ζωή τής φιλότητος εκκινεί διά τούς τών Έλευσινίων Μύστας 
άπό τής παρούσης ιστορικής ζωής - αμα τή μυήσει - διά νά άπολήξη εις τήν 
τελείαν της μορφήν μέ τήν αθανασίαν τής ψυχής των καί τήν αιωνιότητα. 
Τελειούται αμα τφ άκούσματι τής έπιβραβευτικής φωνής "'Όλβιε και 
μακαριστέ θεός δ9 εσψ αντί βροτοϊο". Διά τούτο μόνον ή φιλότης, 
ύποστηριζομένη καί υπό τής τών θεών βουλήσεως καί τής Έλευσινίου 
παρακαταθήκης, δύναται νά τής εξασφάλιση τήν γνησίαν γνώσιν τής 
αλήθειας. Άλλωστε, ή έν λόγψ γνώσις δέν δύναται ν’ άποκτηθή a priori 
ανευ τής εμπειρίας, άλλ’ οφείλει νά κατακτηθή δι’ ελλόγου τρόπου. Τούτο, 
βεβαίως, δέν έρχεται εις άντίφασιν μετά τής έμπειρίας καί τής ζωής,
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δεδομένου δτι ή πνευματική γνώσις είναι ή ύψίστη μορφή εμπειρίας καί ή 
πλήρωσις τής ζωής: είναι ή διά τής μυήσεως ζωή τοϋ πνεύματος.

Αυτή ή πορεία τής Αντιγόνης, ή οποία βιοϋται εις άδιάσπαστον 
ένότητα καί συνεχείαν, υπηρετεί τήν ελευθερίαν της εις τόν καιρόν τής 
Ιστορίας, ήτοι ή διά τής λειτουργίας τής ελευθερίας θεμελίωσις καί αΰξησις 
τής ζωής τής φιλότητος. Ή φιλότης τής Αντιγόνης καλύπτει τήν 
αιωνιότητα καί συγχρόνως τόν χρόνον τής Ιστορίας. Είναι όρος άπόλυτος, 
ύπερβαίνων τήν σχετικότητα τής Ιστορίας. Ή Αντιγόνη, διά τήν προς τόν 
άδελφόν της φιλότητα καί διά τήν Θηβαίων άφύπνισιν καί έλευθερίαν, 
ύπέμεινε θάνατον φρικτόν καί έπονείδιστον, "έκενωσεν έαντόν αχρι 
θανάτου". 'Έζησεν έλευθερα και έν έλενθερίςι, φιλοϋσα και εν φιλότητι. 
Έτάφη έλευθέρως εκ φιλότητος και διά φιλότητα, διά τήν ελευθερίαν καί 
τήν ενωσιν τοϋ οίκου καί τής πόλεως.

Τό παράδοξον εις τήν περίπτωσιν ταύτην είναι δτι δσον ή λειτουργία 
τής έλευθεριας έγγίζει τό ϋψιστον δυνατόν σημειον καί ούτως έκπληροϋται 
ή μεγίστη αποστολή της, τότε ακριβώς αύτοπεριορίζεται καί δίδει χώρον εις 
τήν φιλότητα, τό ουσιαστικόν γνώρισμα τοϋ Πνεύματος. Τό πνεϋμα ώς 
φιλότης καλύπτει καί τόν χώρον τής ελευθερίας, ή όποια ώς δυνατότης έχει 
ούσιαστικώς εκπληρώσει τήν αποστολήν της καί λειτουργεί πλέον ώς 
έκφρασις τής χαράς τοϋ Πνεύματος, τής χαράς τής ζωής τής φιλότητος.

Ή ίκανοποίησις τούτων τών δύο ουσιωδών χαρακτηριστικών 
εξασφαλίζει τήν άναγέννησιν τής Αντιγόνης ώς προσώπου καί τήν 
δρομολόγησίν της προς τήν αιωνιότητα τής φιλότητος. Ή βίωσίς των εΐχεν 
ώς άποτέλεσμα τήν εσωτερικήν πληρότητα καί τήν άπελευθέρωσίν της εκ 
τών στοιχείων τοϋ κόσμου. Ή φιλότης, ώς ειδοποιός διαφορά τής 
άνθρωπίνης ουσίας, ή οποία συντηρεί καί προάγει τήν ιστορικότητα τοϋ 
ατόμου οδηγώντας το εις τό ύψηλότερον στάδιον άναπτύξεως καί 
πληρότητος, καταργεί τήν ιστορίαν τής ύβρεως καί δημιουργεί τήν 
παράλληλον ιστορίαν τής άνθρωπίνης πνευματικής όλοκληρώσεως. 
Άλλωστε, ή Άντιγόνειος φιλότης είναι άπροϋπόθετος, άπόλυτος καί 
ουσιαστική, δηλωτική τής ύψηλοφρόνου καί έμβληματικής της 
προσωπικότητος.

Έάν δε επιθυμώμεν νά συνδέσωμεν τήν έλευθερίαν μετά τής 
φιλότητος έν τφ προσώπφ τής Αντιγόνης, τότε τό μόνον τό όποιον 
δυνάμεθα νά ειπωμεν είναι δτι ή έλευθερία είναι ή φιλότης Ή βίωσίς της 
δεν άπαιτεΐ ούδεμίαν άντίδοσιν τής φιλότητος μετά τής έλευθεριας, ούτως 
ώστε νά κατακτηθή σταδιακώς καί αυτή κατά τό μέτρον αύξήσεως τής 
έλευθεριας. Έν τή φιλότητι, ή Αντιγόνη δεν ποιείται διακρίσεις καί 
έπιλογάς. Φιλεϊ και μόνον φιλεϊ. Διά τήν ήρωίδα δεν υπάρχει μεγαλύτερα 
τιμωρία άπό τήν στέρησιν καί αναστολήν τής φιλότητος. Ή Αντιγόνη δεν 
διεκδικεΐ, ώς τινες τών έρευνητών υπέθεσαν, μερίδιον ανατροπής τής 
καθεστυκυΐας έξουσίας. Δέν έχει πρόθεσιν πολιτειακής έκτροπής. Ή 
φιλότης της είναι κίνησις έκ τών κάτω προς τά ανω, μέ μοναδικόν σκοπόν 
καί στόχον της τήν άνύψωσιν τής άνθρωπίνης ουσίας καί αξίας.
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Ή έκδήλωσις της φιλότητός της ώς προσφοράς καί αυτοθυσίας, ώς 
μαρτυρίου, έχει ιδιαιτέραν άξίαν, εφ’ όσον έχει άμεσον άναφοράν καί 
σχέσιν προς την έννοιαν του προσώπου προς τό όποιον καί απευθύνεται.. 
Ή  Άντιγόνειος φιλότης, έχουσα ώς χαρακτηριστικόν της την θυσίαν, 
αποβλέπει εις τον άνθρωπον - εις την προκειμενην περίπτωσιν εις τον 
Πολυνείκην - ώς την έσχατον άξίαν, εις άπόλυτον καί άμεσον εκ των θεών 
εξάρτησιν. Ούτως ή φιλότης της άποβαίνει ή ενοποιός δύναμις, ό σύνδεσμος 
ένότητος της κοινωνίας των "σεσωσμένων" προσώπων. Ή φιλότης της 
προαναγγέλει άπό τά βάθη των αιώνων τον Ευαγγελιστήν τής αγάπης 
Ίωάννην, ό όποιος παραγγελλει "μή άγαπάτε τον κόσμον μ φ έ  τά εν τώ

,  „471κοσμψ
Άλλωστε, γνωρίζει επισταμένως ότι οί θεοί δεν άνταμείβουν 

άναλόγως τής υλικής άξίας των προσφερομένων θυσιών καί χοών, άλλ’ 
άναλόγως προς την τής φιλότητός ζέσιν, ή όποια εκδηλοϋται διά τής 
άγρυπνου φροντίδος καί ζεούσης προσφοράς προς τους φίλους. Γνωρίζει 
ώσαύτως δτι ή δίκαια τών θεών μισθαποδοσία είναι ούσιαστικώς ή υπό 
τών θεών άναγνώρισις τής άντιστοίχου άνθρωπίνης άναγνωρίσεως προς 
τους φίλους. Διότι ή φιλότης δεν νοείται ώς φιλαυτία, άλλ’ άντιθέτως 
άναγνώρισις τών δικαίων καί τών άλλων προσώπων τά όποια φίλεϊ.

Διά τούτο ή φιλότης άπαιτεΐ την υπαρξιν καί ετέρου προσώπου, ή δε 
έλλειψίς του σημαίνει μείωσιν καί συντριβήν, άπώλειαν καί αρνησιν του 
προσώπου. Ούσιαστικώς, είναι ή άρνησις οίασδήποτε ηθικής καί δικαίου. 
Έμμονή εις τον θάνατον καί άπομάκρυνσις εκ τής ουσίας τής ζωής: Τήν 
φιλότητα. Ή επισήμανσις ταύτης τής έλλείψεως εκ τής Αντιγόνης εις τήν 
Ίσμήνην, ή όποια κατ’ Αντιγόνην ισοδύναμε! με άτιμίαν κατά τών Θεών, 
”τά τών Θεών εντιμ’ άημάσασ’ έχε"471 472, είναι ή πλέον οδυνηρά 
συνειδητοποίησις τού χωρισμού άπο τών θεών καί τών άνθρώπων, γεγονός 
τό όποιον, τοποθετούμενον εις προοπτικήν αίωνιότητος, άποτελει καί τήν 
ουσίας τής άτης.

Εντός άλλωστε, τής οικογένειας ύψούται μία, ώς είπομεν, ιερά σχέσις 
λόγορ τής άμεσότητος καί τής άγνότητος τής ηθικής της ύποστάσεως. Είναι ή 
σχέσις άδελφής καί άδελφού: τών όμαιμων. Δηλ. σχέσις ουσιαστική καί 
ούχί καταναγκασμού εκ τής σεξουαλικότητος. Εις τάς σχέσεις γονέων - 
τέκνων καί συζύγων υπάρχει - ένθεν κακεΐθεν - ιδιοτέλεια καί 
άναπόφευκτος άποξένωσις.

Σχέσις άναποδράστως οργανική. Αντιθέτως, άδελφή καί άδελφός 
παραμένουν ό ένας έναντι τού άλλου, βιούντες τήν άνιδιοτελή άγνότητα 
τής ελευθέρας άνθρωπίνης επιλογής. Ή συγγένειά των υπερβαίνει τό 
βιολογικόν καί γίγνεται εκλεκτική. Αλλωστε, ή θεώρησις τού Πολυνείκους 
υπό τής Αντιγόνης είναι κατ’ εξοχήν όντολογική: εις τό Είναι του, εις τήν 
υπαρξιν του, καθ’ έαυτήν καί δΓ αυτήν άποδίδει άναντικατάστατον άξίαν 
καί τιμήν. ΔΓ δ καί άναμφιλέκτως δέν δύναται νά ύπάρξη ηθικόν χρέος

471 Λ, Ίωαν, β , 15.
472 Σοφοκλ., Άντιγ., στ. 77

299





ύπέρτερον εκείνου τό όποιον άναλαμβάνει ή Αντιγόνη διά τον άδελφόν 
της. Καί δη σήμερον δτε ό Πολυνείκης εγκατέλειψε την εστίαν καί την 
σφαίραν τής οικογένειας - τον οίκον - διά τον κόσμον τής πόλεως. Ή 
Αντιγόνη, διά τής βιώσεως του συμφιλεΐν, μεταβάλλεται αυτομάτως εις 
θεματοφύλακα των οικείων εθίμων, ή "κεφαλή τοϋ οϊκον και φνλαξ των 
Θεϊκών νομίμων εις τον βαθμόν όπου τά των ”θεών νόμιμα" έχουν ως πόλον 
των τους εφεστίους θεούς. Τούτον οΰν τό τής Αντιγόνης βασίλειον: τό τής 
έπιστασίας καί προστασίας. Ό άνθρώπινος νόμος, άλλωστε, είναι ό νόμος 
τοϋ άνδρός. Ό θεϊκός νόμος είναι ό νόμος, ή καταφυγή καί ή ισχύς τής 
γυναικός. Είναι ή άπόσχισις τοϋ Απολύτου εκ τοϋ πεπερασμένου.

Είναι, εν τινι τρόπφ, μία ιδιότυπος παλιννόστησις - μολονότι 
πρόσκαιρος καί έμμενής - ή όποια συνίσταται εις τήν οικειότητα προς ένα 
άλλον άνθρώπινον ον, εις αυτήν τήν τόσον σπάνιάν ψυχήν, εκ τής 
άπομονώσεως τοϋ Έγώ προς τήν ολικήν άποδοχήν ή μάλλον ήττον προς 
τήν "άποδεχομενην ολότητα " τοϋ άλλον: ήτοι "φιλί} μετά φίλον". Είναι ή 
προτύπωσις τοϋ "eines Freundes Freund zu sein ”473 τοϋ Schiller, τής ηθικής 
επιταγής τοϋ Kant, καθ’ ήν έκαστον άνθρώπινον όν οφείλει νά θεωρή τον 
άλλον ώς απόλυτον άξίαν, τοϋ ήρωικοϋ έπιστημολογικοϋ άγώνος τοϋ 
Fichte μετά τής Μάντι - παρουσίας" των άλλων Έγώ καί τήν παράδοξον 
άναγκαιότητα ταύτης τής παρουσίας δι’ έκαστον κατανοητόν σύστημα 
έλευθερίας καί κοινωνίας, καί τής περιωνύμου Έγελιανής δραματουργίας 
τής έπιτεύξεως τοϋ Έγώ μέσω τής άγωνιστικής συναντήσεως μετά τοϋ 
άλλον.

Ή Αντιγόνη δύναται νά θεωρηθή ώς "βιαστής τής φιλότητος. Δέν 
άναμένει τήν τιμωρίαν των θεών διά τήν παραβίασιν των "νομίμων των 
περί ταφής. Διατί, άλλωστε, νά άναμένη τήν δυσκίνητον έκδίπλωσιν τοϋ 
οργανικόν, καθ’ ήν στιγμήν ή ίδια μετατρέπεται εις παρανάλωμα τοϋ πυρός 
τής άπολύτου ζωής καί άντιλήψεως; Αυτή ή άνυπομονησία ορίζει καί τήν 
ζωήν τοϋ ένθέον. Διότι άκραδάντως πιστεύει ότι τά "τάγραπτα κάσφαλή 
Θεών νόμιμα " τά όποια ενομοθετήθησαν καί "διά κιναβάρεως?' έγράφησαν 
υπό τής "ξννοίκον τών κάτω θεών δίκης?' καί τοϋ "ίδικοϋ της Διάς?', 
διαθέτουν μίαν αυθεντίαν, μίαν Θεμελιακήν άχρονικότητα ύπεράνω 
οίασδήποτε γραπτής καί ad hoc νομοθεσίας.

Εισέρχομαι ούν βαθύτερον εις τό μυστήριον τής φιλότητος. Καί λέγω 
δτι ή φιλότης, εν τή έσχάτη αυτής άναλύσει, εν τή κατ’ Αντιγόνην βιώσει, 
είναι μία έννοια ου μόνον βιωματική, άλλά Θεολογική. Είναι μία κίνησις 
τής Αντιγόνης νά έκφράση τήν παρουσίαν καί τό μεγαλεϊον τών θεών. 
Είναι μία πτήσις καί μιά άπόπειρα τοϋ πεπερασμένου νά συλλάβη τό 
υπερβατικόν. Μία υποσυνείδητος εξομολόγησις καί νοσταλγία διά τήν 
άποκατάστασιν τής είκόνος τής γενεάς καί ώραιοποίησιν τής ιστορίας της. 
Μία προσπάθεια άληθής καί ειλικρινής.

Ή κίνησις, ή πτήσις, ή άπόπειρα, ή προσπάθεια επιστρατεύουν τό 
θάρρος καί τήν επιθυμίαν, επί πλέον δέ δλην τήν δυνατήν άνθρωπίνην

473 Νά είναι φίλη ενός φίλου.





άγάπην ..., καί ή μεγάλη φιλοτική καί ιστορική προσωπικότης κτίζεται. . .  
Καί κτίζεται εις δόξαν τής Ιστορίας.

Ένώ όμως κτίζεται, επεμβαίνουν οί θεοί. . . Καί ενώ ή Αντιγόνη 
μάχεται καί ύπερμαχεΐ των "των Θεών νομίμων" άνερχομένη την τής 
τελειότητος κλίμακα, κτίζει την μεγάλην προσωπικότητα. Οί θεοί επιθέτουν
επ’ αυτής την δυναμιν καί την καρτερίαν. Καί δι? αυτής κατέρχεται έως 
Αδου, έως των εσχάτων.

Καί τότε πραγματοποιείται ή μεγάλη συνάντησις. Ή άπόφασις καί τό 
μαρτΰριον συναντούν τον στέφανον τής δικαιοσύνης. Ή Αντιγόνη συναντά 
την θεάν, έπισφραγίζουσα την θέωσιν. "Όλβία και μακαριστή Θεά δ’ έσηι 
άντί βροτοια". Έκτοτε, ή τής φιλότητος ύψίστη έκφρασις είναι καί 
παραμένει μεγάλη. Μεγάλη, άνεξάρτητος καί επέκεινα χώρου καί χρόνου. 
Έμπλεως του θάμβους αυτής ταυτης τής ιστορίας τής φιλότητος καί αυτής 
τής μαρτυρικής δόξης πορεύεται εις την ιστορίαν της "πιστή αχρι Θανάτου".

Ή φιλούσα γυνή κηδεύει καί θάπτει τον ανδρα, ή αδελφή τον 
αδελφόν, ή μητέρα τον υιόν της, ή ερωμένη τον εραστήν της. Όλαι αύται αί 
φιλούσαι γυναικείοι εκφράσεις ύποστασιάζονται εν τφ προσώπφ τής 
Αντιγόνης.

Έν τή φιλότητι τής Αντιγόνης ενυπάρχουν καί μετέχουν καταλυτικώς 
ώς άναπόσπαστα στοιχεία ή βία τής πράξεως καί ή βία των λόγων. Αυτή δέ 
άκριβώς ή βία δικαιολογεί καί τήν Σοφόκλειον περιγραφήν τού άνθρώπου 
ώς δεινότερου. Εις τήν περίπτωσιν τής Αντιγόνης όμιλούμεν περί τής 
δεινότητος τής φιλότητος.

Ανευ φιλότητος, ή ζωή μεταβάλλεται εις άχρηστον καί ματαίαν, 
ρυπαρόν καί κολάσιμον. Ανευ ταυτης, δέν ύφίσταται ή ζείδωρος μετά των 
φίλων ζωή. Ελλείπει ή ζωογόνος άγάπη, ή όποια αποτελεί τον γνώμονα 
ζωής καί δράσεως τής ήρωίδος. Λέγοντες δέ άγάπην, δέν άναφερόμεθα 
άσφαλώς εις τινα άνθρώπινον έρωτα ή εις τινα άπροσδιόριστον 
συμπάθειαν, άλλά τήν άγάπην ώς μυστήριον ελευθερίας καί μαρτυρίου. 
Τήν άγάπην ή όποια δέν είναι ιδίωμα τι των θεών καί ένα τών άνθρώπων 
καθήκον άλλά τρόπος τού είναι καί τής ύπάρξεως "Θεών τε και άνθρώπων', 
ή ιδία ή ζωή καί ή ποιότης τής ζωής. Ή Αντιγόνειος άγάπη είναι ή 
μετάθεσις εις τήν καρδίαν τού άλλου, γεγονός τό όποιον εκφράζει τον 
άληθή χαρακτήρα της. Μή λησμονώμεν ότι ό άνθρωπος δέν είναι εκείνον τό 
όποιον λέγει καί πράττει, άλλ’ ό πόθος ή τό μυστικόν τής καρδίας του, 
εκείνον τό όποιον εκλήθη νά είναι ή νά γίνη. Καί αυτή ή κλήσις δέν νοείται 
εκτός τής αγάπης, τής μόνης ελευθερίας καί άξιοπρεπείας τού άνθρώπου. 
Διά τούτο καί έκάστη ταφή τού νέκυος Πολυνείκους ήτο μία άσκησις καί 
εν ταυτφ κένωσις άγάπης καί όλη ή μετέπειτα προ τού τυράννου στάσίς της 
μία άτελεύτητος πράξις καί μαρτυρία άγάπης.

Διά τούτο ή Αντιγόνη καθίσταται τύπος τών πολιτών, οί όποιοι ώς ό 
Κρέων παγιδεύονται άσφυχτικώς εις τον πειρασμόν τής αυτό - δικαιώσεως, 
διότι παρουσιάζει εκείνον το όποιον είναι: μια άγαπώσα και παλλομενμ 
καρδια. Παρουσιάζει εκείνον τό όποιον γνωρίζουν καί άναμένουν αί θεαί
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έκ του ανθρώπου / μύστου : την άβυσσον τοϋ μυστήριον της καρδιας, της 
καρδίας ή όποια δύναται νά φίλη καί νά σώζη.

Ή Αντιγόνη αποτελεί τό όρατόριον καί την Gloria της φιλότητος καί 
τής συμφίλιώσεως τοϋ κόσμου των ζώντων μετά τοϋ κόσμου των νεκρών. 
Βιοϋσα, άγωνιζομένη καί προβάλλουσα τό συμφιλεΐν εφυν, άπαντά 
ούσιαστικώς καί δυναμικώς εις τό τοϋ Κρέοντος συνέχθειν, ήτοι την 
ύποπτον καί άνήθικον τούτου προσπάθειαν ου μόνον νά παραμείνουν 
εχθροί καί εις τό τοϋ Άδου βασίλειον οί τό πριν ύπάρξαντες φίλοι, αλλά 
καί νά διατηρηθή ές άεί ή τοϋ οϊκου των Λαβδακιδών καί τής πόλεως των 
Θηβών έχθρότης. Καί ούτως, ή τής Αντιγόνης ζώσα καί ενεργός φιλότης 
αναστέλλει καί άκυροι την τοϋ Κρέοντος εμπαθή εχθρότητα.

Ή ζέουσα καί θερμουργός επιθυμία τής Αντιγόνης νά συναντηθή 
μετά των αυτής φίλων εις τον Κάτω Κόσμον μάς εισάγει εις τό μέγα τοϋ 
διαλόγου θέμα μεταξύ έρωτος καί θανάτου, τοϋ νεκρικοϋ γάμου ή τής 
συναντήσεως των ήγαπημένων εις τον Άδην, θέμα παρεμφερές μετά τής 
επιθυμίας τής Πηνελόπης νά άποθάνη, διά νά συναντηθή μετά τοϋ νεκροϋ 
συζύγου της:

” Άρτεμι................................. ..  αϊθε μοι ηδη
ιόν ένι στήθεσσι βαλοϋσ’ εκ θυμόν ελοιο 

αϋτίκα νυν, η έπειτα μ’ άναρπάξασα Θύελλα 
οϊχοιτο προφέρουσα κατ’ ηερόεντα κελευθα"

( Όμήρ, Ό δ ν σ σ ε ι α ,  Υ, στ. 61 - 64 )

ή την περίπτωσιν τής Περσεφόνης.
Όφείλομεν, ώστόσον, νά μη παραθεωρήσωμεν τό γεγονός δτι ο 

Τειρεσίου χρησμός περικλείει έναν εκπληκτικόν άριθμόν άντιθέσεων: Φύσις 
καί Κοινωνία, Θεοί καί Άνθρωποι, Γή καί Ουρανός, Δύναμις καί 
Αδυναμία, Άπόστασις καί Γειτνίασις, Εσωτερικόν καί Εξωτερικόν. Ό εν 
λόγορ χρησμός άποτελει ούσιαστικώς την εξαγγελίαν τής έπικειμένης 
οριστικής προσεγγίσεως τής Αντιγόνης μετά τών φίλων καί την 
άναγγελίαν δτι ή σύνδεσις τών ανω μετά τών κάτω ίσοδυναμεΐ μετά τής 
συνενώσεως τών επιγείων - οϊκου καί πόλεως, μετά τών ουρανίων - 
κόσμος τών Θεών -, ενώ τό εξωτερικόν μετά τοϋ έσωτερικοϋ ισοδύναμε! 
μετά τής συνενώσεως τοϋ κόσμου τών ίδιων - οίκος - μετά τοϋ κόσμου τών 
" δήμιων πόλις διά τοϋ Κρέοντος.

Ούσιαστικώς εύρισκόμεθα προ τής διαμορφώσεως ενός άλληλεγγύου 
συνόλου, τό όποιον διέπεται έκ τής άναμετρήσεως τών άντιπάλων 
δυνάμεων τής διαιρέσεως - τής στάσεως, τής έριδος, τοϋ νείκους - ή τής 
ένότητος - τής φιλότητος, τής άγάπης - Διά τοϋτο, διά τής περιπλανήσεως 
καί τής εν συνεχείς παλιννοστήσεως της, ή Αντιγόνη συνδέει τον κόσμον 
της ού μόνον μετά τοϋ κόσμου τών νεκρών αλλά κυρίως μετά τοϋ κόσμου 
τών θεών. Ή τής Αντιγόνης φιλότης, καί ή δι’ αύτήν θυσία, συνδέει γήν καί 
Όλυμπον. Άνθρωπον καί Θεούς. Καί ούτως:

- τοϋ παλαιοϋ άγους ό τών Λαβδακιδών έλυτρώθη και ή τών Θηβών 
διεσώθη και της νόσου άπηλλάγη.
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- ό άδυτος ήλιος τής ψιλότατος άνέτειλε, και ό κόσμος τφ φωτι τής 
θυσίας καταυγάζεται..

- τα τής Έλευσίνος νάματα εις ιάματα άθανασίας μεταποιείται τή τής 
Αντιγόνης θυσιςχ.

- ή άχλϋς τής τυραννίας καθαίρεται, και τφ φωτι τής έλευθερίας οί 
των Θηβών λαμπαδοφεγγοϋνται.

- τά κάτω τοϊς άνω συνομιλεί και τά άνω τοϊς κάτω συνεορτάζει.
- ή ιερά και μεγαλόφωνος του Άδου όμήγυρις άγάλλεται.
- ή μεγαλοφωνωτάτη Αντιγόνη προς το Νυμφειον έπειγεται, ίνα 

αναβιβάση προς ύψος το ανθρώπινον.
- ή ύψηλόφρων τφ Άδη προσέρχεται, άλλά τρόμφ παρίσταται, 

όρώσα Θεαινών προς αυτήν συγκατάβασιν.
- Ελευσίνα και Όλυμπος τον τής Αντιγόνης θρίαμβον έμερίσαντο, 

και ό κόσμος ευφροσύνης πεπλήρωται.

Ή Αντιγόνη άρνεΐται, λόγφ τής φιλότητος, την "έγγαμον ευτυχίαν'. 
Επιλέγει την βίωσιν τής παρθενικής άμεσότητος και τής άποτρόπαιας 
μοναξιάς. Καί τούτο, διότι εντός της υπάρχει ή πρώτη υλη ένεργείας: ή  
φ ιλ ό τ η ς , ή πρώτη εύφλεκτος ΰλη τής θεμελιώδους άνθρωπίνης εξεγέρσεως. 
Παραμένει άγαμος, στολήν παρθενίας κεκοσμημένη, διά νά περιφρούρηση 
άμειλίκτως τό φϋλον της καί νά τό διασώση άκέραιον έως τέλους, εφ’ δσον 
ώς γυνή θά μαρτυρήση.

Ίσως Ανέραστος;
Άντιθέτως. Ή Αντιγόνη πάλλεται άπό ερωτισμόν: διάχυτον εις δλον 

τό εύρος του τραγικού της μεγέθους, μη ύποτασσόμενον δμως εις τους 
ταπεινούς ορούς τής ερωτικής ζωής των κοινών ανθρώπων. Καί μόνον δτε 
φιλεΐ τον "Άδην - τον ιδικόν της ανδρα - "ό παγκοίτας Άιδας ζώσαν άγει 
τάν Άχεροντος άκτάν . . . άλλ’ Άχέροντι νυμφεύσω", ορίζει καί την προς 
στιγμήν γηΐνην πραγματικότητα τού ερωτισμού της, καταθέτουσα τήν 
επιθυμίαν διά τήν άλλόφυλον μεΐξιν. Παραπονειται δι’ αυτήν τήν στέρησιν, 
άλλ’ δμως ούχί ώς ταπεινή ένδειξις τής σωματικής φυσιολογίας τού
ερωτισμού της, άλλ’ ώς ύψηλόφρων διαμαρτυρία, διότι "ου γάρ πού αν, εί

Λ · η  λ

τέκνων μήτηρ εφυν' , ήγουν ώς ή ένδοξος μήτρα ή γεννήσασα τούς 
ευκλεείς καί γενναιόφρονας άντιπάλους μελλοντικών τυράννων.

Σημειωθήτω δτι παρόμοιον, προς τον προκείμενον τής Αντιγόνης 
λόγον, γεγονός άφηγειται καί ό Ηρόδοτος. "Ό Δαρεΐος, ενώ έσκόπει νά 
φονεύση τον μάγον Ίνταφέρνη μετά τών παίδων καί πάντων τών 
συγγενών, επέτρεψε τή γυναικί τού μάγου, ϊνα σώση όν τινα εκ τούτων 
ήθελεν. Αυτή προετίμησε τον αδελφόν, είπούσα τφ βασιλεύ "*Ω βασιλεύ, 
άνήρ μεν μοι αν άλλος γένοιτο, εί δαίμων έθελοι, καί τέκνα άλλα, εί ταϋτα 474

474 Φρονώ δτι ό μεγας Γκαϊτε άτυχησεν είς τό έν λόγω σημεΐον, θεωρών ώς κηλίδα του δράματος τόν 
έξονομασθέντα στίχον, ευχόμενος αμα δπως σπουδαίος τις φιλόλογος άποδείξη, δτι τούτος είναι 
υποβολιμαίος. Διότι δεν ήτο δυνατόν ή ήρωίς, πορευομενη πρός τόν θάνατον, νά φερη ώς αιτίαν θλίψεως 
ταΰτην τής στερήσεως τών τέκνων, δλως ταπεινήν καί σχεδόν κωμικήν. Ωσαύτως, τό χωρίον αθετεί καί ό 
Eckermann, ό Jebb καί τινες άλλοι κριτικοί.
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αποβάλοιμτ πατρός δέ μητρόζ ονχέτι μοι ζωόντων άδελφεός αν άλλος 
ονδενι τρόπω γένοιτο, ταυ τη τη γνώμη χρεωμένη, έλεξα ταϋτα"415. Ό 
Boeckh, πειρώμενος παντί σθένει νά σφση την γνησιότητα του χωρίου, 
λέγει ότι ή ήρωΐς τάς θυσίας ταΰτας τάς προσφέρει ούχί εις τον άδελφόν 
άλλ’ εις τό θειον δίκαιον. Άπόδειξις δέ τούτου είναι ή άποκήρυξις τής 
ζώσης άδελφής της άντί τού πτώματος τού Πολυνείκους. Προσέτι ό 
Bellermann ομολογεί μέν, ότι τό χωρίον έχει τι τό σοφιστικόν, άλλα 
παρατηρεί ότι, ψυχολογικώς, δέν είναι παρά φύσιν, διότι αν περί συζύγου 
ή περί τέκνου προυκειτο, πιθανώς δι’ όμοιων σοφιστικών αιτίων την σχέσιν 
ταύτην ώς την ίερωτάτην ήθελε πειραθή νά άποδείξη. Επειδή δέ ό 
Αριστοτέλης475 476 άναφέρει δύο στίχους, "μητρός δ9 εν Αώον και πατρός 
βεβηκότων ονκ έστ9 άδελφός δς τις αν βλαστοί ποτέ ”, θεωρείται ή νοθεία 
άρχαιοτάτη477.

Έν τούτοις, ή Αντιγόνη άρνειται να άποκαλύψη εις τόν άνέραστον 
χορόν, ό όποιος την περιβάλλει, ώς άπάνθρωπον τείχος, την άληθή 
καταγωγήν τής δικαιοσύνης: τόν έρωτα - φιλότητα: ώς την άκατασίγαστον 
ανάγκην τής ολοκληρωτικής δικαιώσεως τού σώματος· μέ ηδονήν, μέ 
οδύνην, μέ αίμα - ούσιαστικώς, δ,τι χρειάζεται τό σώμα διά νά κερδίση την 
προορισθεΐσαν υπό τής φύσεως πληρότητα, την όποιαν ό άνθρωπος 
ονόμασε "ψυχήν.

Ό Κομμός είναι ”θρήνος χαροποιός? βεβαίωσις τής νίκης τής
φιλότητος επί τής νομοκρατικής εξουσίας, ή όποια προϋποθέτει μίαν 
προσωπικήν αϊσθησιν τής άπουσίας τού Θεού, δηλ. μίαν άποκάλυψιν καί 
γνωριμίαν τών φίλων. Μόνον τότε δύναται ό άνθρωπος νά πενθήση καί 
θρηνήση, όταν γνωρίζη τί άκριβώς μετά τών φίλων έχάθη καί βίοι τήν 
άπώλειαν ώς προσωπικήν στέρησιν καί δίψαν. Ό Κομμός συν - κεφαλαίο! 
τήν πνευματικήν ώραιότητα, τόν πλούτον τών αισθημάτων καί τήν 
τραγικήν αγωνίαν τής ήρωίδος πέραν τών κριτηρίων τής άνθρωπίνης 
δικαιοσύνης, έχόντων ώς έπίκεντρον τήν επάνοδον, εκ τού έρωτος τής ζωής, 
εις τόν έρωτα τών φίλων. Ό που υπάρχει φιλότης, δέν υπάρχει άπελπισία, 
δέν ύφίσταται ό 'Άδης, υπάρχει καί βασιλεύει ή άθανασία. Ή Αντιγόνη τό 
γνωρίζει καλώς, βλέπουσα προ αυτής τόν Κρέοντα, ότι ή εωσφορική 
έμμονή εις τήν λανθασμένην επιλογήν καί τό πάθος είναι ή μεγαλυτέρα 
ΰβρις καί τό μοναδικόν αδιέξοδον τού άνθρώπου: Ό θάνατος.

Εις τόν Κομμόν της οδηγείται εις ένα όλοφυρόμενον φιλοτικόν 
οργασμόν, ό όποιος αρχεται αίωρούμενος εις τήν ζέουσαν αγάπην καί 
άποκορυφοϋται εις μίαν θρησκευτικήν, δηλ. υπέρτατα ερωτικήν έκστασιν, 
ότε ή Αντιγόνη, μετ’ άνεκλαλήτου χαράς, διαλαλει ότι "Άχέροντι 
νυμφεύσω” Καί τούτο προς χάριν τής φιλότητος.

475 Ήροδοτ. III, 119.
476 Άριστ. Ρ η το ρ ικ ή , III, 16
477 Ό  Wolff εικάζει δτι αΰτη υπό τοϋ Ίοφώντος έγένετο , ό όποιος ύπό 
μάκρος, σκώπτεται εν Β α τ ρ ά χ ο ις , στ 78.

του Άριστοφάνους, ώς ψυΧ90ζ καί
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Ό Κομμός άποτελεΐ τον ίδιότυπον γάμον της Αντιγόνης μετά του 
θεοΰ Διονύσου. Είναι ή του Άδου - Διονύσου φίλη -νύμφη καί ό Κομμός ό 
έπιθαλάμιος, μελαγχολικός καί δοξαστικός αύτο - υμέναιος. Άλλωστε ό 
τρόπος τού θανάτου της την οδηγεί εις ένα τερατώδες καθαρτήριον: εντός 
τού άνευ ήλιου θαλάμου ή Αντιγόνη δεν θά άνήκει ουδέ εις τούς ζώντας 
ουδέ εις τούς νεκρούς. Τό θέμα τού εξοστρακισμού, τό όποιον 
προοικονομεΐται εντόνως διά τής λέξεως ά π ο λ ι ς τού Α’ Στάσιμου, χωρεϊ 
από τής φιλοσοφικό - πολιτικής κλίμακος εις την κλίμακα τής τελεσιδίκου 
όντολογικής κρίσεως. Είναι απολις, διότι είναι οικουμενική: ανήκει δηλ. 
εις τήν οικουμένην. Εις έκάστην πόλιν άνά τήν οικουμένην θά ήδύνατο νά 
υπήρχε ένας τάφος ή ένα μνημεΐον τής Αντιγόνης.

Ή Αντιγόνη, κατέχουσα ένα τόσον ζωντανόν όραμα τής έπικειμένης 
μοίρας της καί κατεχομένη ύπ’ αυτού, ουδέ πρός στιγμήν στερείται τήν 
επαφήν της μετά των ελατηρίων τής πράξεώς της καί τήν βαθυτάτην πίστιν 
εις αυτά. Ό τελικός της μονόλογος άποκορυφούται, έλισσόμενος πέριξ τού 
έαυτού του καί ρίπτεται εις τον έαυτόν του, διαθέτων τήν άγρίαν αλήθειαν 
τής άντιφάσεως. Συγχρόνως, άνήκει εις τόν τ ό π ο ν  τελευταίου τίνος 
δισταγμού προ μιας ηθελημένης, άποδεκτής αυτοθυσίας. Άνάλογαι κινήσεις 
μετ’ άναλόγων συναισθημάτων λαμβάνουν χώραν καί εις τήν ευαγγελικήν 
διήγησιν τής αγωνιώδους όλονυκτίας τού Ιησού Χριστού εις τόν τής 
Γεθσημανή κήπον, ή καί εις τήν πρόσκαιρον παλινωδίαν τής ’Ιωάννας τής 
Λωραίνης. Άνευ τούτου τού δισταγμούμ δέν θά ύπήρχεν ή αυτογνωσία 
(αύτόγνωτος), ή όποια δίδει εις τήν αυτοθυσίαν τήν νηφαλιότητα, τό νόημά 
της καί τήν ύψίστην άξίαν της.

Ό λόγος, άλλωστε, τής Αντιγόνης δέν άπευθύνεται ουδέ εις τόν 
Κρέοντα, ουδέ εις τόν Χορόν των Γερόντων. Απευθύνεται εις τούς μή 
δυναμένους νά ένωτισθούν τής φωνής αυτής: εις τούς έαυτής φίλους, τούς 
ήδη φιλοξενουμένους τής Περσεφόνης, εις τό τής νυκτός βασίλειον. Όμιλεϊ 
εις τόν έαυτόν της καί εις τούς οικείους της. Εις τήν κόψιν μιας 
ολοκληρωτικής μοναξιάς, ή θυγάτηρ τού Οίδίποδος χρησιμοποιεί μίαν 
μεγαλειώδη καί άποστομωτικήν ρητορικήν έπιδεξιότητα, ισότιμον εκείνης 
τού πατρός της καί άνταξία τής ευκλεούς καταγωγής καί εγγενούς άξίας 
της. Είναι ή καίρια στιγμή, ή ύπερτάτη στιγμή τής ψυχικής γαλήνης καί 
ηρεμίας, ή στιγμή κατά τήν όποιαν παύει νά είναι μόνη, περιβαλλομένη 
πλέον υπό τού ”περικειμένου νέφους? των μακαρίων σκιών τών Φίλων, ή 
στιγμή κατά τήν οποίαν θεάται τόν "ουρανόν άνεωγότα". Ή στιγμή τού 
"Ορους τών Έλαιών, τής ήρέμου τελικής άποφάσεως, τής δικαιώσεως. Ή 
εκκίνησις τής μεγαλειώδους πορείας πρός τά Ήλύσια καί τά σωκρατικά 
άλση.

Ή Αντιγόνη, μετ’ αύτο - μαστιγωματικής σαφήνειας, ώς καί ό 
Οίδίπους τήν ώραν τής συμφοράς, εξηγεί σαφώς καί τονίζει τήν εμμονήν 
της εις τήν ληφθεΐσαν άπόφασίν της νά τιμήση δΓ εύσεβείας τά τών "θεών 
νόμιμα", μεθ’ δτι αυτή συνεπάγεται. Πιστεύει καί ελπίζει εις τούς θεούς. 
Γνωρίζει καλώς δτι οι θεοί δέν είναι άδικοι, ουδέ άνίσχυροι, καί δτι εάν ό
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άνθρωπος επιμένει να δρά ηθικώς, συμφώνως προς τον ορθόν λόγον καί 
την συνείδησίν του, είναι διότι είναι εν-θεος. Ή άντίθετος βεβαίως άποψις 
εύρίσκεται διατυπωμένη σχεδόν ρητώς καί απροκάλυπτος εις τό τέλος των 
Βακχών του Εύριπίδου.

Ή Αντιγόνη στερρώς εμμένει εις την ορθότητα τής άποφάσεώς της ώς 
άποδεικνυομένης υπό των θεών. Ούδ’ επί δευτερόλεπτον πιστεύει ότι 
έπλανήθη. Καί αυτή ή συναίσθησις την οδηγεί εις την μεγαληγόρον 
συγχώρησιν τού τυράννου καί τών συν αύτφ:

" εί δ9 οίδ9 άμαρτάνονσι, μή πλειω κακά 
ττάθοιεν, if και δρώσιν εκδίκως έμε. "

( Σοφοκλ. Α ν τ ιγ ό ν η , στ. 927 - 928 )

Είναι ή ιδία προφητική πρόρρησις τού "άψες ανχοις, ον γάρ οϊδασι τ ί 
ποιοϋσι", διότι καί ή τής Αντιγόνης εν τφ κόσμορ πορεία ήτο 
προκαθορισμένη. Είναι ή τελευταία τού βασιλικού αίματος, ή οποία διά 
τού ίδιου της αίματος θά άποπλύνει τόν σπίλον καί τον ρύπον τών 
διαπραχθεισών τού ταλαίφρονος οϊκου άνομιών. Δι’ δ καί, έμπλεος τής 
ολυμπίου χαράς καί προγευομένη τών Έλευσινίων επαγγελιών καί 
δωρημάτων, άπαλλάσσεται εκ τού θνητού φόβου. Εις τούς τελευταίους της 
λόγους, την φιλοτικήν της ούσιαστικώς υποθήκην, ό τόνος τής 
αύτοπεποιθήσεως δέν οφείλεται μόνον εις τόν ηρωικόν καί μεγαλειώδη 
χαρακτήρα της, άλλά πρώτιστος καί κυρίως εις τήν έντονον υπερβατικήν 
της πίστιν.

Ή φιλοτική πραξις τής Αντιγόνης είναι βουλητική υπό τό φώς τής 
Άριστοτελείου έννοιας. Δηλ. ή βούλησις, ώς είδος επιθυμίας καί δή σφοδρας 
επιθυμίας, οΰσα κλησις καί κλίσις καί έκζητητική επιθυμία.. Άντιθέτως, ό 
Κρέων διακατέχεται άπό αβουλίαν (έλλειψιν κυρίως φιλοτικού στοχασμού) 
ή όποια τείνει εις τό νά λαθεύη εις τούς στόχους του. Εις τό νά μήν 
έπιτυγχάνη εις εκείνον τό όποιον έπεθύμει καί έπεδίωκε (έβονλετο), εις 
εκείνο τό όποιον εμελέτει (εβονλενετο), εις εκείνο εις τό όποιον έτεινε 
(.έφιεχο)478. Ή διαφορά των είναι ή διαφορά τών ρημάτων βούλομαι 
(περίπτωσις κλίσεως καί δή τυραννικής κλίσεως) καί βονλενομαι 
(περίπτωσις μελετημένης καί ελλόγου σκέψεως). Διά τούτο, ό Αριστοτέλης 
λέγει δτι αί πράξεις είναι "έν ήμϊν ", ήτοι υπό τήν ήμετέραν εξουσίαν, καί 
ημείς οι ίδιοι είμεθα οί αίτιοι δι’ αύτάς, καθ’ δσον ό άνθρωπος είναι "άρχή 
και γεννηχής?' τών πράξεων του479 480. Κατ’ αυτόν τόν τρόπον, ό Κρέων 
θεωρείται υπεύθυνος διά τ’ άμαρτήματά του καί δέν δύναται νά 
δικαιολογηθή δτι υπήρξε θύμα ενός δήθεν εξωτερικού εξαναγκασμού. 
Είναι ό μόνος υπεύθυνος διά τάς πράξεις του, διότι "αί γάρ περί εκαστα
s s  s  ~ ft 480ενεργεια τοιοντονς ποιονσιν

478 Πλατ, Κ ρ α τ ν λ ο ς , 42 c - d
479 Άριστοτ. Η θ ικ ά  Ν  ικ ο μ ά χ ε ια , 1113b, 17 - 19 .
480 Άριστοτ. Η θ ικ ά  Ν ικ ο μ ά χ ε ια , 1114a, 7 -8 .
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Δεν είναι νεκροπαθής ή Αντιγόνη. Καί ή φιλότης της δεν περιορίζεται 
εις τόν ένα εκ των έαυτής γεννητόρων, καί δη τον πατέρα της Οίδίποδα, 
τον όποιον καί συνοδέυσε εις τάς Αθήνας. Είναι γενική. Αφορά καί 
περικλείει τούς πάντας. Διά τούτο, καί δτε όμιλε! περί των άγαπωμένων, 
χρησιμοποιεί τόν πληθυντικόν αριθμόν, "φίλη μετά ΦΙΛΩΝ". Διά τής 
φιλότητος ή Αντιγόνη οίκοδομει ένα ιδεώδες ζωής: τό ιδεώδες τής άγαθής 
φιλοτικής ζωής, μιας ζωής ή οποία οδηγείται έκ τής συγκινησιακής άγάπης 
καί κατευθύνεται τή βοηθείςχ τής βιωματικής φιλίας.

Ή Αντιγόνειος φιλοτική πραγματικότης έχει καθαρόν π ο ι ο τ ι κ ή ν  
έ ν τ α σ ι ν, συντίθεται εξ άπολύτως ομοιογενών συστατικών - φιλία , 
άγάπη , βίωμα -, ούτως ώστε αυτή ή έσωτερική πραγματικότης νά είναι 
ελεύθερα. Είναι ένα μοναδικόν καί άμέριστον δ ρ α ν ,  μία ο ρ μ ή ,  καί ένα 
γ ί γ ν ε σ θ α ι ,  τά όποια δεν δύναται νά μετρηθούν διά κοινών 
άνθρωπίνων μέτρων. Διά τούτο αυτή ή πραγματικότης τελεί εξ αρχής εις 
διαρκή ροήν δέν ε ί ν α ι ,  άλλά όλοέν γ ί γ ν ε τ α ι .  Διά νά καταστή ό 
άνθρωπος γνώστης τής ουσίας τής ζωής: τής φιλότητος. Διά τούτο δέν 
άρκει μόνον ή διάνοια τού άνθρώπου καί ή βίωσις, χρειάζεται μείζω τί 
τούτων: ή ένόρασις διά τής όποιας τό ένστικτον άποσπαται καί καθίσταται 
ικανόν νά διαλογίζεται διά τόν εαυτόν του. Ή ένόρασις δέν είναι δργανον 
τού Homo Sapiens, αλλά τού Homo Amans, διότι δέν υπηρετεί τήν 
πράξιν: έφ’ όσον άντικείμενόν της είναι τό ρέον, τό οργανικόν, τό τρέχον. 
Δι’ αυτής, ή Αντιγόνη βίοι τήν φιλοτικήν πραγματικότητα τής διάρκειας ώς 
περιοχήν ζωής, οδηγούσα τό άτομον εις τόν Όλυμπον. Ούτως, ένορωμένη 
τήν μετά θάνατον αθανασίαν, ή Αντιγόνη δέν σφάλλει δτε καταφάσκη τήν 
έλευθερίαν τού άγαπώντος πνεύματος, τήν άνεξαρτησίαν έκ τών 
έξουσιαστικών άσφυγκτικών νόμων, τήν άπροσμέτρητον άπόστασίν του έκ 
τής Κρεοντείου αθεΐας καί άταξίας.

Ή θυόεσσα Αντιγόνη άνήκει εις τούς χθονίους, ώς ή Αθήνα ανήκει εις 
τήν Αθήναν. Καί έν τή πορείςχ τού έργου καί τής σχέσεως ταύτης ή μέθεξις 
μετατρέπεται εις ταυτότητα. Ή Αντιγόνη ταυτίζεται μετά τών φίλων, οί 
όποιοι άνήκουν ήδη εις τό χθόνιον βασίλειον καί κατ’ έπέκτασιν μετά τών 
ίδιων τών θεών τών όποιων τά δίκαια προασπίζεται, ώς θά έπροασπίζετο 
προσωπικόν τι δίκαιον. Ούτως, αγωνίζεται φιλούσα τά τών θεών δίκαια, 
άλλ’ ου μόνη, ώς έκπροσωπούσα καί τήν αγαθήν μερίδα τών Θηβαίων 
πολιτών. Όθεν, τό έπίθετον Πολισσούχος δύναται νά χαρακτηρίζη έκτοτε 
τήν Αντιγόνην.

Ή Αντιγόνη αισθάνεται καί βιώνει τήν έμπειρίαν τού πάθους τής 
φιλότητος, ώς τι μυστηριώδες καί ιερόν, ώς έμπειρίαν μιας δυνάμεως ή 
όποια εύρίσκεται έντός της καί τήν κατέχει. Γνωρίζει καλώς δτι δέν 
διακατέχεται υπό τίνος άλάοτορος, άλλά υπό τής ίερας φιλότητος, υπό τού 
θυμού τών φίλων. Ωσαύτως, δέν διακατέχεται υπό ούδεμιας Σωκρατικής 
" ψευδά ισθήσεως προοπτικής " καί δέν παρερμηνεύει τό ιερόν της πάθος ώς 
ένα κακόν πνεύμα, ώς άργότερον ή Μήδεια, "κρειοοον τών βουλευμάτων 
Καί εις τούτο άκριβώς έγκειται ή άνωτάτη τραγική της ποιότης. Τό πάθος
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τής φιλότητος παρουσιάζεται ού μόνον ώς συμπαθητικόν ή άξιοθαύμαστον 
χαρακτηριστικόν, άλλ’ ώς τραγικόν γεγονός. Καί ή προς τους φίλους 
πιστότης ώς ένα επικίνδυνον, καί όριακώς τραγικόν στοιχεΐον τής 
άνθρωπίνης ζωής.

Εις τον ίδιότυπον άγώνα άνδρός καί γυναικός ή πρωτοβουλία άνήκει 
εις την γυναίκα / Αντιγόνην. "Ισως τούτον νά φαντάζη παράδοξον εις μίαν 
τραγωδίαν φιλότητος. Ώστόσον, ή φιλότης υπό γυναικός βιοϋται καί εν τη 
Αντιγόνη ύποστασιάζεται. Άλλωστε, ή φιλότης δεν άρνειται καί δεν 
άκυροι την υπαρξιν του άνδρός, διότι προς αυτόν εκπορεύεται καί εις 
αυτόν υλοποιείται: τον άνδραν / Πολυνείκην. Καί εάν ή του Κρέοντος 
παρουσία άρνειται την υπαρξιν τής φιλότητος, ή πρωταρχική τυραννική 
ιστορική στιγμή έχει ήδη άπομακρυνθεΐ, παραχωρούσα τήν θέσιν της εις 
τον χρόνον τής φιλίας καί τής ζωοποιού άγάπης.

Διά τήν Αντιγόνην ή φιλότης είναι απόλυτος μετά τής διπλής τής 
λέξεως σημασίας. Τό περιεχομένόν της δεν είναι σχέσις, άλλ’ άνήκει εις τήν 
κατηγορίαν τής ποιότητος. Είναι άμετάβλητος. Δι’ ο, καί ή κατ’ Αντιγόνην 
φιλότης είναι μία πρότασις ζωής, μία κλήσις προσωπικής κοινωνίας, μία 
ερωτική θέα των θεών, τού πάσχοντος έρωτος τής Αντιγόνης, ή όποια 
προϋποθέτει τήν ελευθερίαν τής άγάπης, τήν άποδοχήν τής προσωπικής 
θυσίας καί τήν ύπέρβασιν τού πειρασμού τής αύτοδικαιώσεως

Ή φιλότης αποτελεί τήν επάνοδον εις τήν ορθήν κοσμολογίαν καί 
τήν ευθαρσή άπάντησιν ζωής εις τον Κρέοντα, ό όποιος ήλλαξε τήν 
κοσμολογίαν τής ζωής μεταβάλλων τήν ζωήν εις θάνατον καί τόν θάνατον 
εις βεβηλωμένην οργανικήν έπιβίωσιν. Καί αυτή ή φιλοτική νίκη τής δίδει 
τήν βεβαιότητα δτι κατέρχεται εις τόν Άδην "νικώσα και ΐνα νικήσή". 
Κατέρχεται πιστή ϊνα λάβη τό κότινον τής δικαιοσύνης καί τόν κλήρον τής 
άθανασίας, τόν όποιον ήτοίμασαν οί θεοί τοις φιλοϋσιν. Άλλωστε, ή 
Αντιγόνη βίοι ταύτην ώς μυστήριον χάριτος καί άσκήσεως, ή άσκήσεως εις 
τήν χάριν, καθ’ όσον Φίλος είναι ό τής καρδίας της νυμφίος, ό εραστής 
όμοϋ καί ό έρωμένος.

Ή Άντιγόνειος φιλότης είναι αληθής Θεο - γνωσία, ή οποία διανοίγει 
τήν τής μακαριότητος καί θεώσεως οδόν, "θεά ό’ εσψ άντίβροτοία" ώς καί 
τής άθανασίας καί αίωνιότητος. Σχετίζεται μετά τού τι είναι αί θεαί εις τήν 
κένωσίν των καί τάς επαγγελίας των διά τούς άνθρώπους. Μεθ’ όλης τής 
μυητικής οικονομίας, διά των όποιων έρχονται πλησίον των μυστών καί 
εντός αυτών πολυέλεαι καί άληθιναί.

Ή σωφροσύνή Η ταπεινωσις καί ή υπομονή οδηγούν καί 
άνακεφαλαιοϋνται, κορυφοϋνται καί τελειοϋνται εις τήν φιλότητα. Είναι 
κατ’ Αντιγόνην, ή μόνη χάρις ή όποια παραμένει εις τήν αιωνιότητα, καί 
βεβαίως ή μεγαλυτέρα δύναμις εις τόν κόσμον καί διά τόν κόσμον. Άνευ 
τής φιλότητος - άγάπης, ολόκληρος ή προσπάθειά της θά ήτο άσκοπος, 
άτελής καί ματαία εφ’ όσον ό σκοπός της δέν ήτο ή πολιτική άντιπαράθεσις 
καί άνταρσία. Ή Αντιγόνη δέν νοεί τήν ζωήν της κεχωρισμένην τής 
φιλότητος καί μακράν τών φίλων, καί τούτο, επειδή ή ζωή δι’ αυτήν είναι
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μόνον φιλότης, καί ή φιλότης είναι κατ’ αυτήν άνωτέρα, ύψηλοτέρα καί 
ήδυτέρα τής ζωής. Ή απουσία τής φιλότητος καί των φίλων συνιστά την 
κόλασίν της ή τον θάνατόν της καί συνεπάγεται την τραγωδίαν τής 
μοναξιάς της. Διά τούτο καί δλαι της αί ένέργειαι, σκέψεις καί πράξεις 
κατεργάζονται την έλευθερίαν της διά ν’ άγαπά, νά άσκή την μίαν καί 
μόνην φιλότητα, νά φυλάσση την μίαν καί μόνην λατρευτικήν σχέσίν της 
μετά των φίλων. Ή φιλότης, κλίσις προς τους θεούς καί τούς φίλους, είναι 
αί αδιαχώριστοι όψεις ενός καί τού αυτού μυστηρίου. Ήδεία, όντως, ή 
συντυχία τής φιλότητος μετά των φίλων καί μετά των θεών.

Ή φιλότης ώς ά σ κ η σ ι ς

βτε όμιλώμεν περί άσκήσεως, δεν έννοούμεν μίαν στατικώς ή 
περιοδικώς έπαναλαμβανομένην συνήθειαν, αλλά τήν δυναμικήν βίωσιν 
καί έκφρασιν τής έσωτέρας επιλογής. Ή φιλοτική άσκησις τής Αντιγόνης 
είναι μία άπειρος τέχνη καί μία αληθής επιστήμη, μία συνεχής καί 
δημιουργική ελευθερία. Ελευθερία εκ τού φόβου, άναίρεσις καί 
καταστροφή των αίτιων τού σννέχθειν, πάλη καί πόλεμος κατά τής 
νομοκρατικής καθεστωτικής άντιλήψεως, άπόταξις τής τυραννίας καί τής 
ισχύος της.

Συγχρόνως, ή Άντιγόνειος φιλοτική άσκησις είναι προσανατολισμός 
τής ζωής της, ώς άγαπητική οδός, ή σοφία των μυστηρίων ή όποια απαιτεί 
άδιάλειπτον προσπάθειαν καί διαρκή ύπερνίκησιν, διότι διαβαίνει εκ τής 
πύλης των συνεχών άπαρνήσεων καί υπερβάσεων διά νά κατορθώση ή 
ήρωΐς τήν έαυτής άνοδον εις τό σνμφιλειν. Διά τούτο, ή Αντιγόνη 
άφοσιούται όλοκληρωτικώς εις τήν έν λόγφ άσκησιν, ώστε ν’ άποβή ό 
μοναδικός καί άμετάτρεπτος νόμος τής όλης ύπάρξεώς της μέ κεφάλαιον 
τήν μίαν καί μόνην άγάπην.

Ή Άντιγόνειος άσκησις είναι ώσαύτως, ή ύπέρβασις τού άτομισμού, ή 
θραύσις τών ορίων τής δεινής μοναξιάς καί ή πραγματοποίησις τής 
άγαπητικής κοινωνίας. Είναι ή άνοδός της εις τό επίπεδον εκείνον δπου ό 
άνθρωπος δέν παρουσιάζει θεωρίας, άλλά μεταβάλλεται καί γίνεται πραξις 
τής βιωματικής καί ζεούσης άγάπης. Διά τήν Αντιγόνην, ή φιλοτική 
άσκησις δέν είναι αυτοσκοπός. Καί τούτο διότι, έν άντιθέτφ περιπτώσει, 
παραμορφούται καί ματαιούται ή πνευματική ζωή. Είναι συνειδητός καί 
άδιάλειπτος άγων, ό όποιος εις τήν συνεχή πρόοδον καί έπέκτασίν του 
αποκαλύπτει καί έν ταυτφ ορίζει τήν άσκησιν ώς τέχνην, έπιστήμην, 
καλλιέργειαν, άγωγήν, μέσον, μέθοδον, όργανον, στρατηγικήν. Διά νά 
καταστή ή άβυσσος τής ώραιότητος καί τό κέντρον τής άθλήσεώς της.
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Ή  φ ιλ ό τ η ς  ώς τ α π ε ί ν ω σ ι ς

©λος ό άσκητικός φιλοτικός άγων θά ήτο μάταιος εάν άποτέλη 
αιτίαν υπερηφάνειας. Φρονώ δτι ή άσκησις δέον νά συμπορεύηται μετά της 
ταπεινώσεως, ή όποια συνιστά τήν μόνην δυνατήν υψωσιν, την 
πνευματικήν ώρίμανσιν καί ψυχικήν ώραιοποίησιν. Ό προηγηθείς σκοπός 
τής άσκήσεως εις τούτο βοηθεϊ: Εις τήν άπελευθέρωσιν εκ τής υβριστικής 
υπερηφάνειας, τής εγωκεντρικής είδωλολατρείας καί τής ενόχου φιλαυτίας. 
Άλλωστε, ταπείνωσις ούσιαστικώς σημαίνει αυτογνωσία, έπίγνωσις τής 
άνθρωπίνης άδυναμίας καί άναγνώρισις τής θεϊκής μεγαλειότητος.

Ή ταπείνωσις τής Αντιγόνης ύποστασιάζει δλην τήν φιλοτικήν αυτής 
άσκησιν καί δλην τήν σοφίαν της. Είναι ή μόνη δυναμις ή όποια πτεροΐ τήν 
ψυχήν της προς θεϊκόν έρωτα καί άγάπην άνθρώπων. Είναι ή 
παντοδυναμία ή όποια συνιστά τήν μόνην τρομερόν δυναμιν κατά του 
αντίθεου σννεχθειν. Είναι άσκησις, ή όποια οδηγεί εις τήν καθαρότητα τής 
καρδίας, τήν ταπεινήν άλλά μεγαληγόρον άγάπην καί τον δριμύ πόθον των 
φίλων.

Μόνον ή ταπείνωσις προ τής θεϊκής βουλής καί τάξεως, ώς άληθής 
αυτογνωσία, δύναται νά μάς όδηγήση εις τήν ύπακοήν. Ή ύπακοή είναι ή 
ίδια ή ταπείνωσις. Ή ύπακοή ή όποια δεν είναι μία επιπλέον Άντιγόνειος 
άρετή ή μία περιστασιακή της πραξις, άλλά στάσις ζωής, χάρις ή όποια 
κατακλύζει ολόκληρον τήν ύπαρξίν της. Όλόκληρος, άλλωστε, ή Αντιγόνη 
είναι καιρός ύπακοής εις τά των Θεών νόμιμα, κλήσις άσκήσεως τής 
ύπακοής, κοινωνία τής χάριτος τής ύπακοής.

Ή ύπακοή άποτελεϊ τήν ελπίδα διά τήν βίωσιν τής φιλότητος, τήν 
χάριν μετά τήν άποδοχήν τής κλήσεως, ή κλίσις ή όποια ζητεί επίπονον καί 
άδιάκοπον εργασίαν. Είναι ή μόνη ελευθερία εις τήν ποικιλώνυμον 
τυραννικήν δουλείαν, ή μόνη άξιοπρέπεια εις τήν τού Χορού πολλάκις 
εκδηλωθεΐσαν άπαξίωσιν, ή μόνη διέξοδος εις τό προς στιγμήν 
άπελπιστικόν άδιέξοδον. Ή Αντιγόνη, έρειδομένη εις τήν ταπείνωσιν, τήν 
άσκησιν καί τήν ύπακοήν, άποποιειται καί ύπερνικα τον μεγαλύτερον 
πειρασμόν: τήν άληθινήν άπελπισίαν τής αύτοδικαιώσεώς της καί τήν 
στείραν εμμονήν εις τήν αύτάρκειαν καί τήν αύτοηρωοποίησίν της. Δηλ τήν 
τάσιν νά άναζητειται ή ελευθερία εις τον χώρον τής άνθρωπίνης ελευθερίας 
ή τής μεταθέσεως τού άνθρώπου εις σκοπόν τού άνθρώπου. Ούτως, ή 
ύπακοή της νοείται ώς ή θριαμβική επιστροφή ταύτης εις τήν πίστιν καί ή 
εις αύτήν εμβάθυνσις, μία ούσιαστικώς επαν - ενρεσις καί έπαν - ενταξις 
τής ύπάρξεως καί τής ζωής εις τον κόσμον τής Έλευσινίου παρακαταθήκης 
καί δωρεάς.

Ή ύπακοή είναι ή μεγάλη προϋπόθεσις καί συγχρόνως άποκάλυψις 
καί δωρεά τής φιλότητος, ή όποια εν ταυτφ συνιστά καί προϋπόθεσιν διά 
τήν πραγμάτωσιν ή καταξίωσιν τού άνθρώπου εις τήν δίψαν τής 
προσωπικής κοινωνίας ή εις τό πάθος τής άγάπης τών φίλων. Πρόκειται
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διά μίαν επώδυνον πορείαν πνευματικής ώριμάνσεως, καταλήψεως των 
θεϊκών επιταγών, τελειώαεως τής αδυναμίας διά τής θεϊκής χάριτος. Πέραν 
οιουδήποτε θρησκευτικού συναισθηματισμού, διανοητικής διαδικασίας, 
ψυχολογικής αρχής. Είναι ή οδός τής συντριβής καί τής άποδοχής τής 
κλήσεως, δηλ. τής άρνήσεως οιουδήποτε άνθρωπίνου εγωισμού καί 
άνθρωπίνης οιήσεως. Μία νήφουσα τοποθέτησις ενώπιον του άμειλίκτου 
ερωτήματος περί τής ιδίας τής ζωής καί τής άθανασίας, ή όποια άπαιτει τήν 
άδιάκοπον ταπείνωσιν, τόν μόχθον επιστροφής εις τους φίλους.

Ή φίλότης èv τή Αντιγόνη δΰναται νά ονομασθή ’’Χαροποιόν 
πένθος”. Είναι θλίψις καί πένθος διά τήν άπώλειαν τής ζωής της καί ελπίς 
καί χαρά διά τήν άθανασίαν. Είναι ή συναίσθησις τής σοβαρότητος τής 
ζωής καί ή μετοχή, διά τής φιλότητος, εις τήν χαράν τής άθανασίας. 
Υπερβαίνει τά δρια τής άτομικής καθάρσεως καί δικαιώσεως καί γίγνεται 
ασκησις ταπεινώσεως καί αγάπης , κοινωνία καί ζωή μετά τών φίλων καί 
διά τών άλλων οτε βεβαίως είναι καθαρά καί άληθής, εύπρόσδεκτος καί 
ευάρεστος εις τούς φίλους.

Θά είναι τό πάθος καί ή φλόγα της μή έκπίπτουσα εις γνωσιολογικήν 
περιπέτειαν, καί δέν θά άπολέσει ποτέ τόν σκοπόν της: τό επώδυνον 
μέτρον καί τό επώδυνον μέγεθος τής προσωπικής άναζητήσεως καί 
συμμετοχής τής άσκήσεως καί τής πάλης. Διά τούτο καί ή ζωή της είναι 
μεγαλειώδης, διότι είναι ζωή ώραιότητος, φιλοτική καί τραγική καί 
μυστηριώδης.

Ή Αντιγόνη δέν άρνειται τήν ζωήν, άλλά τήν μεταμορφώνει, δέν 
μισεί τήν άνθρωπίνην φύσιν, άλλά τήν εγκεντρίζει μετά τής φιλότητος. Ή 
φιλότης είναι ή δύναμις καί ή δυνατότης εμπλουτισμού καί ώραιοποιήσεως 
τής προσωπικής καί κοινωνικής άνθρωπίνης ζωής. Είναι, ώσαύτως, τό χρέος 
οιουδήποτε μύστου νά άντιταχθή εις τήν μείωσιν καί τήν άρνησιν τού 
άνθρώπου καί φίλου. Είναι ή ζέουσα μαρτυρία τής ζωής τής δωρεάς, καί 
τής δωρεάς τής ζωής. Ζωής μεταμορφώσεως καί θεώσεως, αυτογνωσίας καί 
επιγνώσεως, ελευθερίας καί διακονίας, φιλοθεΐας καί φιλανθρωπίας.

Ή φιλότης είναι ή προς τούς θεούς δοξολογία καί ή δοξολογική 
ευχαριστία. Είναι ευχαριστία διά τήν δυνατότητα νά παραμείνη επί γής ώς 
καί εις τόν 'Άδην φίλη μετά φίλων. Ευχαριστία διά τήν παρασχεθεισαν 
δυνατότητα ύποστηρίξεως καί συνηγορίας τών θεϊκών εντολών. Διά τήν 
μετά θάνατον άθανασίαν καί αιωνιότητα. Ευχαριστία διότι, εις τήν 
εξουσιαστικήν ματαιότητα καί τήν φθοράν, τήν άποτυχίαν καί τήν 
άπόγνωσιν, άντιπαρετέθη ή φιλότης ώς δυνατότης άληθούς καί αιωνίου 
κοινωνίας μετά τών φίλων, ώς δυνατότης ύψώσεώς της εις πανανθρώπινον 
καί παγκόσμιον σύμβολον.

Α ν τ ι γ ό ν η :  ή τού μυστικού καί άχράντου μυστηρίου τής 
φιλότητος ιερουργός, καί τής σωφροσύνης νομοθέτης, ό τής μυστηριακής 
ευδαιμονίας φύλαξ καί τών φιλοτικών άγαθός οικονόμος.
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Η ΜΑΡΤΥΡΙΑ ΤΟΥ ΜΑΡΤΥΡΙΟΥ

eV τη Αντιγόνη, μάρτυς και μαρτυρία ταυτίζονται. Διότι
ταυτοχρόνως μαρτυρεί έν μαρτυρίφ καί μαρτυρία τελειωθεΐσα εν τφ 
τελέσματι της μαρτυρίας. Καί ποια ή πορεία άπό τής άποφάσεως έως καί 
τής ταφής; Άνάβασις καί ανασφάλεια. Αί δυο αυται ύπαρξιακαί 
καταστάσεις, αί άπολύτως συναπτόμεναι μετά του ειρμού του παραδόξου. 
Καί είναι επιθυμητή ή άνάβασις. Ποια όμως τά επακόλουθα; Τι επέκεινα 
τής άνασφαλείας; Σύλληψις καί παράδοσις εις τον Κρέοντα. Καί μετά 
ταϋτα τι την άναμένει; Κατάκρισις καί θάνατος. Θάνατος άργός καί 
επονείδιστος. Ώστόσον, ό τοιοΰτου είδους θάνατος, είναι θάνατος μόνον 
κατά την άντίληψιν του τυράννου καί δημίου. Ή ούτως θανατουμένη,
άθανατοϋται.

Μάρτυς, ώς μη δειλιώσα νά θάψη τό σώμα του άδελφοϋ της. Μάρτυς, 
ή νεωτέρα καί άλκιμωτέρα εν τφ των Ααβδακιδών μαρτυρογραφίψ. 
Μάρτυς ή προσφέρουσα την ταφήν εντός τής άνοίξεως διά νά έτοιμάση τήν 
λυτρωσιν. Μάρτυς, ώς μή παραμένουσα θεατής ή ερμηνευτής του νείκους 
καί του θανάτου, άλλά τής φιλότητος. Μάρτυς, ώς ύπαρξιακώς 
συμπορευομένη μετά του Πολυνείκους εις τό πάθος καί τήν δικαίωσιν. 
Μάρτυς, μετά πίστεως άκαταισχύντου καί θάρρους, μετά καρτερίας ου τής 
τυχοΰσης, μετά άνεξαντλήτου βουλητικής άντοχής. Αντοχή, ή όποια τής 
χαρίζει έτι πλέον νεότητα, γοητείαν καί άξίαν, διά νά παραμείνη 
άκλόνητος καί αμετακίνητος προ του επερχομένου μαρτυρίου. Μάρτυς 
μιας εγκαινισμένης ζωής, ή όποια άνέρχεται τάς βαθμίδας του μαρτυρίου ώς 
Ιέρεια τής πλέον φρικτής διακονίας, νά συναντήση τους φίλους: Μάρτυς, 
μετ’ άνορθώσεως του μετώπου προς τό ύψος, ώς μίαν άνατολήν "νέας 
ημέρας ". Μάρτυς, συμβολίζουσα τό άμωμον καί αδολον τής ψυχής καί τήν 
δροσιάν τής ζωής.

Μάρτυς καί Μακαρία, διότι κέκτηται έν τή καρδίςι αυτής τους θεούς 
έλλάμποντας. Διά τούτο καί έχει τήν δύναμιν τής ψυχής καί τήν ικανότητα 
άντλήσεως τής άληθοϋς χαρας. Ή δωρεά αυτή, ώς άπαύγασμα τής θεϊκής 
δωρεάς, μένει εις τον αιώνα καί άνακαινίζει τον άνθρωπον δωρίζουσα τήν 
ουσιαστικήν του ελευθερίαν.

Μάρτυς ή Αντιγόνη καί τούτο ούχί μόνον άπό κληρονομικότητος καί 
καταγωγής, άλλ’ ύπαρξιακώς καί βιωματικώς, μάλιστα δέ ούχί έν μιά καί 
μόνη περιστάσει καί καταστάσει, άλλ’ έν ποικίλαις καί δή έν αύτφ 
άντιθετικφ παραδόξφ, "διά δυσφημίας καί ευφημίας?, "διά δόξης καί 
άτιμίας ". Μαρτυρεί καί μαρτύρηται πρώτη καί πρώτον ή Αντιγόνη έν τή 
άποφάσει αύτής καί συνεχίζεται μαρτύριον καί μαρτυρία έν μαρτυρήμασι 
μαρτυρικής εύφροσύνης, έν τή τής Τραγωδίας πορείςχ, καλώς άθλησάσης 
καί στεφανωθείσης, έχούσης εικόνα ροής άθανάτου, αίγλη δέ καί μαρτυρία
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τη αυτής πυρσουμένη καί μορφουμένη. Συμπληρούσα καί όλοκληρούσα τό 
μαρτυρογράφιον των Λαβδακιδών.

Εις τό θεϊκόν άλλα καί φοβερόν αυτό μαρτυριακόν συμπόσιον τής 
κ λ ή σ ε ω ς καί τής κ λ ί σ ε ω ς, τής παραθέσεως "πραγμάτων ον 
βλεπομένων,481 καί συντριβής καθαρτηρίου, ή Αντιγόνη γεύεται καί 
μεταλαμβάνει μερίδα φλέγουσαν καί ζωοποιόν, άκροωμένη τής θεϊκής 
φωνής καί έκστασιαζομένη προ τής βοής των αιμάτων του μαρτυρίου καί 
των πνευμάτων τής μαρτυρίας, άλλα καί προ αυτής ταύτης τής βαρυτητος 
τής ’Ορθοδόξου ρήσεως σνμφιλεϊν έφυν, εν τη έκτυλίξει τής ευθύνης καί 
τού χρέους αυτής, προς μετουσίωσιν τής άγαπητικής αυτής άποστολής εις 
διακονίαν τού άνθρώπου καί εις πλήρωσιν τού εσωτάτου αυτής 
προορισμού.

Άλλωστε ή Αντιγόνη επέλεξε καί βίοι την μαρτυρίαν, καλύπτει με 
ουσίαν μαρτυρίου την οδόν μαρτυρίου καί μαρτυρίας, διανοίγουσα νέα 
προστόματα νέων πηγών μαρτυρίας, τιθεμένη ούτως εις μαρτύριον καί 
μαρτυρίαν, έφ’ όσον "άποστολαϊς ταΐς κρατισταις δοξάζειν ”482.

Ή Αντιγόνη, περικλείουσα εν τή έαυτής άποφάσει αισθητήν 
ένσάρκωσιν τής φιλότητος, βίωμα εσωτερικόν πνευματικότητος καί κλίσιν 
εκ των άνθρωπίων προς τά Ολύμπια καί υπερκόσμια, όμιλε! προς τον 
Κρέοντα καί τον Χορόν, μεταδίδουσα πανταχόθεν ότι ήκροάσθη τούς 
άντικτύπους τής βουλής καί των λόγων των θεών. Δι’ δ, καί άναζητεΐ 
συνεχώς διεξόδους προς μετάβασιν έκ τής ενδιαθέτου άντιλήψεως καί 
έφέσεως εις έμπρακτον έπιμαρτυρίαν τής μαρτυρίας ταύτης.

Έν δέ τή ροή τής τίμιας ταύτης φιλοτικής - μαρτυρικής κενώσεως, ή 
Αντιγόνη διακρίνει εύκρινώς μεταξύ ιστορικών συμβεβηκότων καί 
ουσιαστικών συντελεστών θείας προελεύσεως μεταξύ άνθρωπίνων 
έπινοιών καί εντολών τών θεών. Προ δέ καί τής μαρτυρίας, έχει μαρτύριον 
ούχί εν τή έννοίςχ τού θανάτου, άλλ’ έν τή έννοίςχ τής μερίμνης άφυπνίσεως 
τής συνειδήσεως τού Θηβαϊκού λαού - "ό ποιμήν ό καλός τήν ψυχήν αυτόν 
τίθησι υπέρ τών προβάτων "481 482 483.

Διά τού προνομιακού τούτου μαρτυρίου τής Αντιγόνης, ό οίκος τών 
Λαβδακιδών συνεχίζει τήν μαρτυρικήν του άντίδοσιν, δημιουργών μίαν 
έσωτέραν καί σιωπηρόν βίωσιν τής ειμαρμένης του, μίαν συστροφήν περί 
τό θέμα τής ύπαρξεώς του, μίαν σιωπηλήν άλλά τετιμημένην καί άξιοπρεπή 
στάσιν καί άντίδοσιν. Διά τήν περαιτέρω δέ καί άπωτέραν άντίδοσιν τής 
μαρτυρίας πέραν τών ορίων τών Θηβών, ό οίκος τών Λαβδακιδών, ταις 
λαμπρότησι τού μαρτυρίου τής Αντιγόνης φωταγωγούμενος - άποπλύνων 
διά τού μαρτυρίου οιονδήποτε σπίλον ή ρυτίδα - έχει διά μίαν εισέτι φοράν 
νά επίδειξη φώς προς πάντα τά πέρατα. Φώς έσωτερικότητος, 
πνευματικότητος, μαρτυρικότητος, τό όποιον άπαιτειται διά τήν 
άνακαίνισιν καί άναστήλωσιν τού ήδη θανασίμως τρωθέντος κύρους του.

481 ΠρόςΈβραιονς, Ια, 1
482 Β, Μακκαβ., Αβ, 17
483 Ίωαν. I, 22.
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Εις την Θήβαν καί τον καιρόν τής τραγωδίας ετελεσιουργήθη ή 
ταφή, το μαρτύρων καί ή δικαίωσις, ή τριλογία αυτή του Άντιγονείου 
δράματος. Εις ολην, άλλωστε, την στάσιν τής Αντιγόνης υπάρχουν τά 
γνωρίσματα τής τριλογίας ταύτης, ή οποία καί συγκεφαλαιοΐ την ζωήν της 
ώς συγκατάβασιν καί κένωσιν. Άλλ’ εν συνεχείς* ό Κρέων παρήλθεν. 
Εύρίσκετο εις τό έσχατον σημεΐον τό "και πέραν ον". Δηλ. εις τήν 
τελευταίαν βαθμίδα τής υπαρξιακής του ύποστάσεως. Ούδέν πλέον! Ούδέν 
πέραν!. Ή Αντιγόνη δμως είναι ές άεί παρούσα. Τά άπόρθητα τείχη τής 
έπταπυλου Θήβας άργοϋν χαίνοντα καί φθείρονται εκ τής ρίζης του χόρτου 
καί τής σταγόνος τής βροχής. Ή θυσία δμως Εκείνης καί ή έαυτής μνήμη 
άγήρω καί μακαρία. 'Απασα ή τραγωδία άποτελει μεγαληγόρον έγκώμιον, 
άντάξιον του ηθικού μεγαλείου τής τιμώμενης ήρωίδος, του πολυυμνήτου 
τούτου εγκαλλωπίσματος καί γρανιτώδους προπυργίου, τής φλογέράς 
αγωνίστριας τής προ-χριστιανικής ιστορίας.

Καί τί ήτο τό μαρτύριόν της; Τό έσχατον σημεΐον άντοχής της. Καί 
δμως, δεν έκάμφθη ουδέ άπό τάς άπειλάς τού Κρέοντος, ουδέ άπό τήν 
αναγγελίαν τής τιμωρίας της. Αντιθέτως, προ αυτών έπανέκτα τήν 
βασιλικήν της οντότητα, περιοπήν καί αξίαν.

Διά τούτο καί ό Κομμός της είναι μία συνεχής παλίρροια μεταξύ 
άκμής καί πτώσεως, λάμψεως καί σκότους, υψους καί βάθους. Μία κραυγή 
πόνου άλλά καί άρρητος ψυχική ευωδία. Ευωδία άποδοχής μαρτυρίου. Τό 
σεπτόν πάθος τής "σεβισσάσης τήν ευσέβειαν'. Δέν επιλέγει ώστόσον τό 
μαρτύριόν τής σιωπής, άλλά τό μαρτύριόν τού πόνου καί τού αίματος, 
ήγουν μίαν μαρτυρίαν υψηλής ποιότητος ώς δυνατότητα εξόδου άπό τού 
αδιεξόδου τής έπελθούσης τυραννίας. Διότι ή Αντιγόνειος σκέψις έχει ώς 
αποστολήν ν’ άντιτάξη εις τήν τυραννίαν όχι τόσον μίαν άρνητικήν 
διαμαρτυρίαν, δσον μίαν θετικήν μ α ρ τ υ ρ ί α ν :  τήν αλήθειαν καί τήν 
άθανασίαν των Έλευσινίων Μυστηρίων.

Τό μαρτύριόν τής Αντιγόνης καταλύει τήν βιολογικήν φθοράν καί 
συγχρόνως τον φόβον εκείνης τής ζωής ή όποια μετραται μετά τού μέτρου 
τού θανάτου. Ή Αντιγόνη γνωρίζει καλώς ότι ή ζωή δέν είναι ίδέαι καί δτι 
αι στεΐραι ίδεολογίαι νεκρώνουν τήν ζωήν. Διά τούτο δέν δίδει ιδέας ή μίαν 
νέαν ιδεολογίαν, άλλά τον εαυτόν της, τήν όντως - διά τής φιλότητος, ζωήν, 
τήν αφθαρτον ζωήν. Ή Αντιγόνη, παραδίδουσα εαυτόν εις τήν πόλιν καί 
διά τον οΐκον καί τήν πόλιν, δέν παρουσιάζει θεωρίας άγάπης καί δέν 
διατυπώνει απόψεις περί ζωής, άλλά προτείνει καί χαρίζει τήν ζωήν. Ή 
μαρτυρία τού μαρτυρίου της δέν είναι ένα άπλόν ζήτημα διανοητικής 
διαδικασίας ή ηθικής νοοτροπίας, άλλά άγαπητικής διαθέσεως καί 
φιλοτικής εγρηγόρσεως. Διά τούτο πλησιάζει καί άντικρύζει τον θάνατον 
μετά πάθους ζωής, μετά χαράς καί ευχαριστίας εντός μιας άτμοσφαίρας 
εορτής καί πανηγύρεως. Ναι! πανηγύρεως, διότι φωτίζει τήν εγκόσμιον 
οδύνην της καί νικά τον φόβον καί τό τού θανάτου παράλογον.

Έάν ή Αντιγόνη ύποστασιάζει εν τφ προσώπφ της τήν φιλότητα καί 
άγάπην, τά εν λόγφ ζωοπάροχα αισθήματα δέν δύνανται νά έκφρασθούν εί
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μή μόνον διά του μαρτυρίου της. Ή ήρωίς έλαττοϋται διά την άνάδειξιν καί 
αΰξησιν του φίλον. Μαρτυρεί, καί διά του μαρτυρίου συναντά τους 
μάρτυρας άγαπωμένους της. Τούτος είναι ό φρικτός νόμος τής ζωής, ό τής 
άγαθότητος τής φιλότητος, ό όποιος θραύει τά δρια τής άνθρωπίνης 
δικαιοσύνης καί γνωρίζεται ώς ό θρίαμβος του θαύματος τής έλευθέρας 
αγάπης.

Ανευ του μαρτυρίου τής Αντιγόνης, ή εμπειρία των Θηβών 
καθίστατο:

ή μαρτυρία κενός τύπος 
fl φιλόττις έπιτήδευμα ( απλή άγάπη ) 
fl θεϊκή αναφορά μονόλογος 
ή Κοινωνία μάζα 
το ατομον εγωπαθές
τά Μυστήρια μυστική - μαγική τελετουργία 
ό μόχθος διαρθρώσεως, οργανωτική κίντισιςείς το κενόν 
ή προσπάθεια προς άνακαίνισιν, έργασία Σίσυφου.

Μετά τό μαρτΰριον τής Αντιγόνης ή εμπειρία καθίσταται:

μία είσετι άπονεκρωθεϊσα κοινωνία, ζώσα 
έκ τοϋ ημιτελούς άνθρωπίνου έργου, θεϊκή ζωή, 
έκ των ήμετέρων άπαρχών, μέλλον των θεών 
έκ τοϋ μαρτυρίου νίκη καί καινή ζωή. . .

Τό μαρτύριον, άλλωστε, δεν είναι διά την Αντιγόνην καΰχησις, είναι 
χρέος. Διά τούτο καί ή Αντιγόνη δεν θριαμβολογεί. Θριαμβολογεί 
άντιθέτως ό Κρέων, "τουτ’ ε'χων άπανύ έχω ". Ή Αντιγόνη άναλογίζεται 
τάς εύθυνας καί υποχρεώσεις της έναντι των φίλων του οϊκου καί τής 
πόλεως. Έγκολποθεϊσα ή Αντιγόνη τους έξονομασθέντας λόγους, διέρχεται 
άδιαμαρτυρήτως διά πυρός καί αίματος έως τής υστάτου άντίστασεώς της, 
άναδεικνυομένη Μάρτυς. Ήρωίς, μετά ψυχής έλευθέρας καί σεσωσμένης, ή 
όποια έρχεται έκ συγκεκριμένου τόπου καί χρόνου, έκ τής 
τυραννοκρατουμένης Θήβας, αλλά ζεΐ εις την σφαίραν τοϋ Απολύτου καί 
Καθολικού. Βιοϋσα τό τής καρτερίας κύκνειον άσμα, καθίσταται μέτοχος 
καί συμμέτοχος τοϋ τής φιλότητος μαρτυρικοϋ θαύματος τοϋ Έλευσινίου 
έπέκεινα, τής κορυφαίας μυστηριακής έπαγγελίας.

Εις τό βάθος ολοκλήρου ταύτης τής ύποθέσεως ύπόκειται ή Αντιγόνη, 
ώς συνδεδεμένη μετά τοϋ φίλου Πολυνείκους. Ή Αντιγόνη, ή όποια δέν 
είναι πλέον σύμπλεγμα καί έπιφαινόμενον, δέν χρησιμοποιείται ώς αριθμός, 
ουδέ παρασύρεται άωρος καί ανερμάτιστος έκ παιδικού ένθουσιασμοϋ διά 
τό μαρτύριον. Τό μαρτύριον δέν είναι άγνοια, πρόσκαιρος μέθη, 
άποτέλεσμα έκδικητικής διαθέσεως, βρασμός ψυχής. Είναι γέννησις καί 
αποτέλεσμα πάλης, άπόλυτος έπίγνωσις τής άξίας των όσων διακινδυνεύει,
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στερείται καί εγκαταλείπει . . . Είναι απόλυτος έκτίμησις ένεργουμένη διά 
τής έσωτέρας έκείνης διαθέσεως τής φιλότητος, ή οποία υπερνίκα ου μόνον 
τά φθαρτά καί πρόσκαιρα, άλλά καί εκείνα τά όποια είναι άξίαι καθ’ 
έαυτάς, ώς ό έρως, ή συνέχεια τής ζωής, ή παίδευσις, ή γνώσις διά νά 
έπιλέξη αντί πάντων τούτων τό καθήκον: Το Μαρτύριον.

Ή έννοια αυτή του χρέους - καθήκοντος ούδεμίαν έχει σχέσιν μετά 
τής πειθαρχίας, μολονότι καταλήγει εις πραξιν άπολύτως πειθαρχημένην, 
ώς είναι ή ταφή. Δέν επιβάλλεται έξωθεν, δέν ένεργειται κατ’ άνάγκην. 
Είναι λύτρωσις καί δικαίωσις καί συγχρόνως πραξις, ή όποια τήν φέρει 
πλησιέστερον εις τήν ουσίαν τής Έλευσινίου παρακαταθήκης: Τήν Ά θ α ν 
α σ ί α ν. Τό μαρτύριον κατά ταϋτα, τού όποιου δέν προσδιορίζομεν τήν 
έλευσιν, σκληρόν ώς είναι, μεταβάλλεται εις υπηρέτην θείας τε καί 
άνθρωπίνης φιλότητος, εις αγωγόν προς τελείωσιν. Ό Τύμβος καθίσταται 
τό σύμβολον τού χώρου τής άσκήσεως τής μυηθείσης άνθρωπίνης ψυχής, 
τόπος καθολικός καί παγκόσμιος, έφ’ όσον ή άθληφόρος καί καλλιμάρτυς 
Αντιγόνη ύψούται εις τήν σφαίραν τού πανανθρώπινου. Μετατρέπεται εις 
σύμβολον αιωνίου ανθρωπίνου ψυχικού κραδασμού, τά σπλάχνα της 
άνωνύμως άνθρώπινα, όσον άνωνύμως άχρονος καί απροσδιόριστος είναι 
ή θάλασσα, τό σύμβολον τού άει ρεοντος και ές άει νέου. Ή νίκη της είναι 
υπέρ παν άλλον νίκη τού Ανθρώπου - Μύστου.

Ή Αντιγόνη, "αίγλη διαλάμπουσα παρθενίας, και κοσμούμενη τΦ 
κάλλει της μαρτυρία:?, μετ’ αύτοσυνειδησίας καί ταπεινώσεως. Καί μετ’ 
άπλότητος. Άλλά καί πνευματικής δυνάμεως καί τόλμης "άνεπαισχύντφ 
προσώπφ, κεκαθαρμενη τη διανοίςι", βαδίζει τήν οδόν τού μαρτυρίου. 
Γνωρίζει, εκ τής πείρας των δεινών τού οϊκον της, νά μεταμορφώνη τήν 
ιστορικήν αδυναμίαν καί άντινομίαν εις πνευματικήν σύνθεσιν καί 
άκτινοβολίαν, είς ιστορίαν μαρτυρίου, εις άνακαίνισιν καί αιωνιότητα. 
Γνωρίζει ότι άνευ μαρτυρικού πόνου ούδέν κατορθούται:

καί άλλως: 

ώς καί:

" Όρα πόνον τι χωρίς ον δεν ευτυχεί "
( Σοφοκλ., Ήλεκτρα, στ. 945)

" οϋτοι π ο Θ’ ηξει των άκρων ανευ πόνον "
( Μάντεις, άποσπ. 397 Ρ. )

" πόνος γάρ, ως λέγουσιν, εύκλειας πατήρ "
( Λικΰμνιος, άποσπ. 474 Ν )

Ή ευκλεής ήρωίς γνωρίζει ώσαύτως ότι ή δόξα καί ό έπαινος δέν 
άποτελούν τον καρπόν ενός μικρού καί εύκολου αγωνίσματος, άλλ’ 
άντιθέτως, ενός μαρτυρικού τοιούτου:

" πολλών καλών δει τφ καλόν τι μωμένφ, 
μικρού δ’ άγώνος ον μέΥ έρχεται κλέος "

( Άδηλ. 938 Ρ.)
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Ή Αντιγόνη δεν διαθέτει μόνον πείσμα, ένα φανατικόν δεσμόν μετά 
μιας ιδεολογίας, διαθέτει ούσιαστικώς "χάριν', ή όποια καθιστά φανερόν 
ένα νέον, καινόν τρόπον ζωής· τό μήνυμά της δέν είναι ότι δΰναται ό 
άνθρωπος νά φθάση εις τό υψιστον σημειον θυσίας του ίδιου του του 
έαυτοϋ, διά την προσωπικήν του άντίληψιν, άλλ’ ότι κατηργήθη ή του 
θανάτου τυραννίς. Άπό του μαρτυρίου της καί εντεύθεν, υπάρχει ελπίς. 
Υπάρχει δυνατότης νά ζήση ό άνθρωπος, νά διαβή αλώβητος τάς πΰλας 
του θανάτου, μακράν οίασδήποτε τυραννίας καί δοκιμασίας. Τούτο είναι 
τό μεγάλον καί σωτήριον γεγονός: ή άλλοίωσις τής θέας του θανάτου* ή 
παρουσίασις μιας νέας θΰρας ζωής ” ήν ονδείς δύναται κλεϊσαι ".

Διά τούτο, καί ό τρόπος άντιδράσεως πρός τον Κρέοντα δέν 
υπαγορεύεται εκ τής λογικής καί τής δυνάμεως του " παρόντος αίώνος ". 
Δέν συντάσσει τρομοκρατικήν - άντιστασιακήν ομάδα δράσεως. Απλώς 
παραμένει "έφ9 φ έτάχθη και έπιστώθη",υλοποιούσα εσωτάτην της άνάγκην 
καί άπόφασιν. Δέν άνατρέπει καί δέν θυσιάζει τά ιδανικά της: τούς 
φίλους διά νά ζήση εκείνη προσκαίρως, άλλ’ άντιθέτως "ως άμνός άμωμος 
εναντίον τού κείροντος αυτήν", άποδέχεται τήν θυσίαν διά νά δοθή ή 
δυνατότης νά ελευθερωθή ό "άλλος", νά θεωθή ώσαύτως, νά είσέλθη εις τήν 
θεϊκήν μακαριότητα καί άθανασίαν.

Δι’ ό, διά τε τήν Αντιγόνην καί τούς έπερχομένους χριστιανούς 
μάρτυρας, ή δύναμις καί ή ισχύς παρουσιάζεται μετά τό μαρτύριον, ότε καί 
άρχεται ή άληθής αυτών ζωή διά τής ένωτίσεως τής φωνής τού 
δικαιοκρίτου καί αθλοθέτου Θεού, "εύ δούλε αγαθέ καί πιστέ εϊσελθε εις 
τήν χαράν τον κύριον Σον . . . έπι ολίγα εΐ πιστός έπι πολλά σέ 
καταστήσω". Διά τούτο γενέθλιος ημέρα καί ημέρα τιμής καί μνήμης 
θεωρείται ή τού μαρτυρίου τοιαύτη, ότε "όντως άνθρωπος έσεται". Αυτή 
είναι ή δωρεά καί τό μήνυμα τού Άντιγονείου μαρτυρίου: Υπάρχει ζωή ή 
όποια δέν συγκλείεται εις τον τάφον, δέν καταλύεται μετά τού θανάτου, 
άλλ’ εκ τού τάφου άνέθορε καί άναθρώσκει. Αναδύεται παντοδύναμος καί 
φωτοφόρος "τά σνμπαντα πληρούσα ευωδίας?', τή "άστραπή τον 
μαρτυρίου".

Ή Αντιγόνη, ή κλήσει καί έργφ μάρτυς, δέν είναι μόνον μάρτυς τού 
οίκου καί τής πόλεως άλλά μάρτυς τού άνθρωπίνου γένους. Μαρτυρεί 
τον τρόπον καί δίδει τήν δυνατότητα νά ζήση άξιοπρεπώς ό άνθρωπος, νά 
ζήση ή οικουμένη, καθ’ όσον δέν παραμένει προσκολλημένη "έπι τά άσθενή 
καί πτωχά στοιχεία ", άλλά " πρός δόξαν έπίγεται ".

Ή Αντιγόνη είναι αδύναμη, άλλ’ εδώ έγκειται τό παράδοξον: ότι 
"τελειοϋται καί μαρτυρεί' διά τής άδυναμίας. Υπάρχει κεκρυμμένος 
δυναμισμός, δι’ ό καί άπειθει καί άντιλέγει καί ύπερμαχεΐ. Παραμένει όμως 
"πύργος άσάλευτοξ' τήν κρίσιμον ώραν* Παραδίδεται "άγαλλομένφ ποδί' 
πρός ταφήν, βέβαια ούσα διά τήν ένδικον τών θεών μισθαποδοσίαν. Αυτή 
είναι ή ύπερχείλισις τής άγαλλιάσεως, ή πλήρωσις τής κληρωθείσης αυτή 
μαρτυρικής αποστολής.
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Εις την Αντιγόνην, καί πρό τής θυσίας τής ήρωίδος, ίερουργειται τό 
θαύμα του μαρτυρίου. Ή ίδια περιφρονει καί ειρωνεύεται τον Κρέοντα καί 
την άνομον άπόφασίν του:

" θέλεις τι μεϊζον ή κατακτεϊναι μ’ ελών; "
( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ 497 )

διότι γνωρίζει καλώς δτι θά "διέλθη διά πυρός και ϋδατος?', διά νά "έξαχθή 
εις άναψυχήν'. Διότι άνάπαυσις καί ζωή είναι διά την Αντιγόνην τό 
μαρτυριον καί ή θυσία. Αποθνήσκει, δηλ. προχωρεί εις τόπον άναψυχής: Έν 
τοϊς θεοϊς. "Δαιτνμών φαιδρά άναδειχθεϊσα αυτών'. Ή Αντιγόνη των 
Θηβών καί διά του μαρτυρίου ολοκλήρου τής άνθρωπότητος, καθιστώσα 
άγιοτόκον καί μακαρίαν τήν Θήβαν.

Διά τούτο ό Κομμός τής Αντιγόνης είναι ή προχριστίανική επί του 
όρους των Έλαιών προσευχή του Ιησού. Ή άποδοχή του μαρτυρίου διά 
τής εις τους θεούς ύπακοής:

Μ Λάλλ9 εί μεν ούν τάδ9 έστιν έν θεοϊς καλά,
παθόντες αν ξνγγνοϊμεν ήμαρτηκότες "

( Σοφοκλ.Αντιγόνη, στ. 925 - 926 )

Ή στιγμή δπου περίλυπος είναι ή ψυχή αυτής "εως θανάτου". Ή 
στιγμή τής πλήρους καί ολοκληρωτικής παραδόσεως εις τό θέλημα των 
θεών : "οϋχ ώς έγώ θέλω, άλλ9 ώς υμείς. Γενηθήτω τό θέλημα υμών' Είναι ή 
ύψίστη στιγμή τής πορείας εις τφ ταφήναι, δπου ό ίδρώς, "ώσί θρόμβοι 
αίματος?', ποτίζει τήν γήν τών Θηβών.

Εις τό μαρτυριον τής Αντιγόνης υπάρχει ή άνατροπή τής πεπτωκυίας 
λογικής. Δεν κυριαρχεί ή υπό του Κρέοντος κολάσιμος άντίληψις, ήτοι ή 
κόλασις τής άπειλής καί τού θανάτου, άλλ’ άντιθέτως ό "παράδεισος" τής 
φιλότητος καί αγάπης, ή πραγμάτωσις τού "άγαθόν διδόναι η λαμβάνειν'. 
Διά τούτο καί τό Νυμφεϊον τής Αντιγόνης είναι τόπος "θεώσεως?'. Ή ταφή 
της είναι μαρτυριον, ούχί δμως αυτοσκοπός, άλλ’ έξοδος εις άθανασίαν. 
Καί πλέον τούτου είναι μαρτύριον προσδοκών τήν τελείαν δικαίωσιν έν 
τοΐς έσχάτοις, έν τή δλη άποκαλύψει τών Έλευσινίων Μυστηρίων. Διά 
τούτο, έπί τφ μαρτυρίφ τής θεσπασίας Αντιγόνης, "νενίκηνται της φύσεως 
οί όροι" καί "ζωήν προμνηστεύεται θάνατος?'. Ούτως, ή έν μαρτυρίφ 
παρθένος καθίσταται ή μετά θάνατον ζώσα.

Κατά Νικήταν Στηθάτον, "τφ ύπερφυεϊ τούτφ πάθει και οί τοϋ 
Χρίστου μάρτυρες κρατηθέντες τών βασάνων ούκ έπησθάνοντο. Και κόρον 
ούκ εϊχον ταύταις προσομιλοϋντες, άλλ9 ενικών αυτοί εαυτούς τφ διακαεϊ 
προς τον θεόν έρωτι και άει ύπολειπομένους έώρων τής προς τό παθεϊν 
έμπυρου προθέσεως?'484. Ωσαύτως καί ή Αντιγόνη, "ώς σώφρων και συνετή, 
τρέπει τάς αισθήσεις ταϋτης προς τά τέλη τών θειων πραγμάτων'485. Διά

484 Νικήτας Στηθατος, A  Πρακτ, κεφ. έκατ., πβ, Φ. Γ. 293.
485 Μαξ. Όμολογ. Γ ‘ Θεολ. έκατ., Θ’ Φ.Β. 98.
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τούτο καί παραμένει ανεπηρέαστος εκ των οίονδήποτε έπηρεασμών 
ηδονής, οδύνης, δόξης, άδοξίας, ευτελισμοί) καί ταπεινώσεως Τό τέλος 
όλων των θλίψεων, δοκιμασιών καί του μαρτυρίου είναι ή μυστηριακή 
κοινωνία μετά των θεών, ή παραμονή εντός τής άρρητου ταυτης ένώσεως 
καί ή άπόλαυσις τής αιωνίου καί άφθαρτου ταυτης δόξης καί 
μακαριότητος.

Διά του μαρτυρίου της ή Αντιγόνη "σνμπάσχειν τοϊς φίλοι:f,  γεγονός 
τό όποιον τής προσδίδει ιδιαίτερον μεγαλεΐον καί αιγλην καί 
άπροσδιόριστον ψυχικόν βάθος. Είναι ή ιδία στάσις την οποίαν θά 
κρατήσουν εν συνεχείςχ άπαντες οί διά μέσω τών αιώνων τής Εκκλησίας 
μάρτυρες, καί τήν όποιαν τόσον θαυμασίως εκφράζει ό ούρανοβάμων 
άπόστολος τών Εθνών Παύλος, λέγων, : ”Χριστώ σννεστανρωμαι”486 487, ή 
όποια σημαίνει άρρητον καί άνέκφραστον ένωσιν μετ’ Αύτοϋ εις τοιοϋτον 
βαθμόν ώστε ή ύπακοή καί δτε είσέτι φθάση εις σημειον ενέχον απασαν τήν 
οδύνην καί τον πόνον μιας αίματηρας προσφοράς, νά γίγνηται όλοψύχως 
καί όλοθέρμως ώς πρόθυμος υποταγή καί άποδοχή του θελήματος τών 
θεών, ώς δοξολογική διάθεσις καί προσφορά.

Θά ήτο άσυνεπής καί δειλή ή Αντιγόνη, εάν ύπήκουε καί ύπετάσσετο 
εις τον του άνακτος άνομον νόμον - καί ό του Κρέοντος άνομος νόμος 
δημιουργεί τήν παράνομον Αντιγόνην - μή γενομένη διαπρήσιος κήρυξ τής 
θεϊκής κλήσεώς της. Διά τούτο, καί ή ’Ορθόδοξος Εκκλησία μετ’ αιώνας 
εύχεται: "κοινωνήτω δε τοϋ λόγον πιστός τφ άμνήτφ"481. Ιδού οΰν ή κλήσίς 
της καί ή περί αυτής μαρτυρία: 'Εργασίας ό καιρός, σωτήριας ό σκοπός?'488.

Ή Αντιγόνη, άτάραχος κατά τήν σύλληψιν, τήν άνάκρισιν, τήν 
άπολογίαν καί τήν καταδίκην, πορεύεται εν πίστει τήν ένδοξον οδόν τών 
προγόνων της, άντιτάσσουσα εις τήν τυραννίαν πνοήν ελευθερίας καί εις 
τούς θλιβερούς επικήδειους τοϋ Χορού άντίφωνα έπιθαλάμια. Ναι!, ή 
Αντιγόνη βίοι τήν Διακονίαν τοϋ οϊκον, δίδουσα τήν έξωθεν καλήν 
μαρτυρίαν έως καί τοϋ μαρτυρίου. Ησταται προ τοϋ άνεωχθέντος 
Ννμφειον πλήρης πίστεως καί δυνάμεως. Πίστις καί δύναμις συμβαδίζουν. 
Άλλωστε, όπίσω έκάστης δυνάμεως εύρίσκεται μία πίστις. Όπίσω δέ τής 
τελείας δυνάμεως είναι ή τελεία πίστις εις τά τών Θεών νόμιμα. Αλλά πίστις 
καί δύναμις δέν είναι καταστάσεις, αί όποιαι παραμένουν άνενόχλητοι. 
Ό χι!. . .  προκαλοϋν άμέσως τήν άντίδρασιν.

Καί ιδού κλασσική περίπτωσις ή Αντιγόνη. Ό τε ή διαλεκτική της 
άπεδείχθη άκαταμάχητος, δτε είδε ό Κρέων δτι ονκ Αδύνατο αντιστεϊναι, 
τότε έλειτούργησεν άστραπιαίως ή καθεστωτική έντολή. Καί ή κατηγορία: 
Καθεστωτική παρακοή· βλασφημία κατά τοϋ άρχοντος καί τοϋ νόμου· 
τυραννία καί νομοκρατία· τρομολαγνεία - κινδυνολογία. Κινδυνεύουν τά 
άπεριόριστα κυριαρχικά δικαιώματα τοϋ τυράννου καί τά ΰψιστα 
συμφέροντα τοϋ στενού νόμου. Καί τά επέκεινα; Αυτά τά όποια έγέννησαν

486 Προς Γαλάτας B, 19.
487 Τροπ. Αποστ. Μεγ. Τρίτης.
488 Κανών Αποδείπνου Μεγ. Τρίτης.
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καί τόν τύραννον καί τον στενόν νόμον, ή Θήβα, οί άγραφοι νόμοι; 
ερωτήματα άναπάντητα... Καί ή Αντιγόνη; Ένα πρόσωπον αγγέλου εντός 
μιας κολάσεως νομοτυπίας καί βίας είναι ή μεγαλύτερα μαρτυρία δτι τό 
θεϊκόν δίκαιον ζει. Βιοϋσα εν έαυτή καί δι’ έαυτήν τήν Έλευσίνιον 
μυσταγωγίαν, γνωρίζει έπισταμένως δτι ή πιστότης καί ή δύναμις τής 
έμμονης είναι ή προϋπόθεσις τής πιστής διακονίας καί γνήσιας μαρτυρίας. 
Καί αί μαρτυρίαι αυται έχουν άκριβόν τίμημα. Τής Αντιγόνης δι’ 
εγκλεισμού εις τάφον. Τούτον δμως συμβαίνει πάντοτε καί δή εις τά στενά 
δρια μεταξύ άνθρωπον καί ιδεών, άνθρωπον καί Θεών, δπου φυλάσσουν 
φύλακες καί διάκονοι καί μάρτυρες.

Αί Θήβαι, αί πασαι Θήβαι, ουδέ δίδονται, ουδέ άπολλοϋνται. Μόνον 
- καί διά μαρτυρίου - φυλάσσονται. Έάν ύπάρχη τι διά νά χαθή μεταξύ 
Θηβών καί φυλάκων, τούτο είναι οί φύλακες. Τότε αί Θήβαι σώζονται καί 
επιζούν εις τό διηνεκές.

Ή παθογενής καί εγωπαθής τού Κρέοντος πολιτειακή παρουσία 
επισημαίνει καί μαρτυρεί ένα εκ τών μεγίστων προβλημάτων έκάστης 
εποχής: τήν εξαχρείωσιν τής πολιτικής. Αντί ή πολιτική τού Κρέοντος- 
άρχοντος νά προάγη τάς άνθρωπίνας δυνατότητας διά κοινωνίαν 
αλληλεγγύης καί ισχύος τού δικαίου, καί ούχί τού δικαίου τού ισχυρού, 
αντί νά είναι υπηρετική τού άνθρωπίνου προσώπου, αύτονομημένη 
έκάστης ηθικής, έξέπεσεν καί μετεβλήθη εις μέσον καταδυναστεύσεως καί 
έπικυριαρχίας έπί τού Θηβαϊκού λαού. Κυνισμός, ώμή βία καί αυθαιρεσία 
έξουσίας. Ώστόσον, μετά τών υπηκόων τής έξουσίας δέν δημιουργειται 
άνθρωπίνη κοινότης. Μετά τών μαζ-άνθρώπων δέν συγκροτείται κοινωνία 
"παγκόσμιοςJ\ Δι’ δ, καί οί τού Χορού μαζ - άνθρωποι άνταλλάσσουν τήν 
έλευθερίαν των μετά τού άρτου των: Ιδού ή νίκη τού Κρέοντος!... Ή 
μαρτυρία τής άθλιότητος ένός σαλτιμπάγκον τής έξουσίας καί συγχρόνως 
τό μαρτύριον τής έκπτώσεως τού ανθρώπου.

Καί αυτή είναι ή πολιτική μαρτυρία τής Αντιγόνης: Ή άφυπνιστική 
φωνή δτι πολιτική δέν σημαίνει έπικυριαρχία καί κατίσχυσις, δέν σημαίνει 
καί δέν είναι κυνική τακτοποίησις προσωπικών συμφερόντων, άλλ’ 
άντιθέτως διακονία καί υπηρεσία εις τόν άνθρωπον-πολίτην. Προσφορά 
προς τόν άλλον, είναι ή κοινωνική δυναμική τής σχέσεως προσώπου τά 
όποια συγκροτούν κοινωνίαν.

Ή Αντιγόνη, ένεργούσα υπέρ ένός πεφιλημένου νεκρού καί υπό τήν 
οπτικήν τών έπικρατουσών συμβάσεων τής κοινωνίας καί τής πολιτικής ώς 
μάρτυς ή ίδια, έκδηλει ορισμένα "μαρτυριακά” χαρακτηριστικά. Έν δέ τή 
τής τραγωδίας προόδφ, καί εις μίαν άντίρροπον κίνησιν έλεγχομένου 
πάθους, ή μαρτυρική τής Αντιγόνης όλοκληρούται καί έπιβεβαιούται. Κατά 
δέ τήν άνάπτυξιν ταύτης, ή δραματική ευαισθησία καί ή ποίησις τού 
Σοφοκλέους είναι άπαράμιλλαι. Ή Αντιγόνη, μαρτυρούσα, θυσιαζομένη, 
ώριμάζει αποκτούσα ουσιώδη μαρτυρικότητα. Εις τούτο συνηγορεί καί ή 
θυσία ένδεχομένης μελλοντικής της μητρότητος, σημεΐον όλοκληρώσεως τού
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επί γης γυναικείου προορισμού καί επιστέγασμα τής γυναικείας ύπαρξεως. 
Καί ή τής μητρότητος στέρησις, ήγουν ή άπώλεια ενδόξων τέκνων - 
άντιπάλων μελλοντικών τυράννων, αύξάνει τό μέτρον του μαρτυρίου. Διά 
τούτο "Θρηνεί καί οδύρεται".

Έάν υπάρχει έντός των συμμετριών τής θνητότητος ένα κοσμικόν 
άντίβαρον διά τον Τύμβον, τούτον είναι ή νυφική παστάς. Όμως, διά την 
φιλοτικήν Αντιγόνην υπάρχει μία παράξενος καί άνατρεπτική στάσις. 
Είναι ή άμεσος καί μετά μεγίστης καί άνεκλαλήτου χαράς άποδοχή του 
μαρτυριακοϋ της προορισμού. Ό έλευθέρως, καί έκουσίςχ βουλήσει, 
επιλεγμένος θάνατος είναι ή άρχέγονος "μαρτυρική' άπάντησις εις την 
τυραννικήν πολιτικήν συνείδησιν τών τυράννων. Άλλωστε, εις τήν τής 
Αντιγόνης επιλογήν ή αίμάτινος παρθενική μαρτυρία οδηγεί διά του 
τραγικού παραδόξου, εις τό χθόνιον κέντρον αυτού τό όποιον είναι ή 
γυναίκα.

Ό Οίδίπους καί ό Πολυνείκης είναι αεί παρόντες: Συγκλονιστικώς 
παρόντες εις τό σημασιολογικόν καί συγκινησιακόν πλαίσιον τής 
μονομαχίας Κρέοντος - Αντιγόνης. Ό Πολυνείκης είναι παρών διά νά 
νοηματοδοτή καί εν ταυτφ κατευθύνη τήν άπό τής ταφής καί εντεύθεν 
πορείαν τής Αντιγόνης. Ή αεί παρουσία του καθιστά τήν Άντιγόνειον 
πορείαν σίγουρον, δημιουργικήν, έλπιδοφόρον, σωτήριον. Πορεία ή όποια 
οδηγεί, σταθερφ βήματι, εκ του άγωνιστικοϋ μαρτυρικού σήμερον, εις τό 
άθάνατον αΰριον.

Ή αυτοθυσία του υίοΰ του Κρέοντος διά τήν τής πόλεως σωτηρίαν 
είναι όντως πράξις ένδοξος καί τετιμημένη, πράξις άπορρέουσα εκ τής 
απολύτου άντιλήψεως τής κυριαρχίας τού νόμου καί τήν πατριωτικήν 
ευσέβειαν. Όμως καί ό εν λόγφ θάνατος βοηθει εν τινι μέτρφ εις τήν 
έδραίωσιν τής κυριαρχίας τού Κρέοντος. Επικαλείται ύπαινικτικώς καί 
αυτόν τούτον τον θάνατον τού υιού του, εις μίαν μικροπολιτικήν καί 
στενόκαρδον άναφοράν, διά τήν εν γένει προσφοράν του εις τήν κοινωνίαν 
καί τήν πόλιν τών Θηβών. Καί τούτο διαπιστούται εις τήν άναφορ,άν τής 
Εύριδίκης εις τον Μεγαρέα.

Φρονώ ότι είναι ήδη άπολύτως κατανοητόν ότι ό Κρέων είναι εξ 
εκείνων τών άνθρώπων, οί όποιοι γηράσκουν συγκεντρούντες τά μέσα τής 
πολιτικής κυριαρχίας εις τήν γηραλέα των χεΐρα. Καί τούτο χάριν τής 
μοναδικής των ίκανότητος νά άποστέλλουν τούς νέους εις τον θάνατον. Δι’ 
ό, καί ή μοναδική κραυγή τού Κρέοντος "φευ τεκνού ακούεται ώμή καί 
κενή άλγους καί οδύνης. Μεστή δέ μάλλον υποκριτικού πατρικού πένθους. 
Ανήκει ούσιαστικώς εις τήν φύσιν, εις τον δαίμονα τής επιβιώσεως γέρων 
άνθρώπων, ώς ό Κρέων, θυσιαζόντων σώματα καί οράματα τών 
φερέλπιδων νέων εις πολιτικός καί στρατηγικός αφαιρέσεις.

Άλλωστε καί ή Κρέοντος ρήοις γέμει άμφισημιών. Όμιλει διά 
πειθαρχίαν, έννοών ούσιαστικώς υποταγήν, τάσσεται κατά τής άναρχίας 
διακαώς έπιθυμών τήν εγκατάστασιν τυραννίας. Παρουσιάζεται εις τούς 
Θηβαίους άρχοντας ώς σωσίπολις, θέτων τό προσωπικόν του κύρος εις τήν

321





υπηρεσίαν τής πόλεως καί των πολιτών. Ώστόσον, μιγνΰει το σέβας των 
πολιτών μετά τής τυφλής των ύπακοής. Διά τούτο, μετά την τής Αντιγόνης 
σύλληψιν καί τον μεταξύ των διάλογον, δτε άποκολλαται άπό τού 
προσώπου του τό προσωπειον τού άρχοντος διά ν’ εμφανισθή ή 
άβάστακτος έλαφρότης τού τυράννου, άποκαλύπτονται αί πραγματικοί 
του προθέσεις. Εκφράζεται καί συμπεριφέρεται ώς οί Ατρείδες εις τον 
Αιαντα, όμιλών διά δούλους καί την ϋβριν των.

Καί τούτο, διότι φοβείται την εν τφ προσώπου τής Αντιγόνης 
συσπείρωσιν άντιφρονούντων καί την εν συνεχείς* στάσιν καί εκθρόνησίν 
του. Έφ’ όσον, άπό την πρώτην ημέραν, ημέραν καί στιγμήν 
παντοδυναμίας, άρνειται την εις την βούλησιν τής εξουσίας συμμόρφωσίν 
της καί μετ’ αναίδειας καί θρασύτητος όμιλει, εις σύντομον χρονικόν 
διάστημα, καί λόγορ τής βασιλικής αυτής καταγωγής, θά καταστή ό πόλος 
έλξεως καί ό άξων τής κατ’ αυτού άντιστάσεως. Ή Αντιγόνη, 
άντιλαμβανομένη την πολιτικήν τού θέματος διάστασιν, εκρήγνυται 
άποκαλών τούτον μετά παρρησίας τύραννον, ό δέ Αιμων, θεώμενος τήν τού 
πατρός του πολιτικήν καί προσωπικήν άλλοίωσιν, ειρωνεύεται τούτον 
έπιλέγων οτι:

" Καλώς έρήμης /  αν σν γης άρχοις μόνος "
( Σοφοκλ. Α ντιγόνη , στ. 739 )

Αρχών καί ηγέτης ό Κρέων! ό θεωρών τήν Αντιγόνην ώς δούλην :

" ........................................ ον γάρ έκπελει
φρονεϊν μέΥ δστις δοϋλος έστι των πελας "

( Σοφοκλ. Α ντιγόνη , στ. 478 -479 )

καί τούς υπηκόους του ώς υποζύγια:

" κρνφΐι κάρα σείοντες, ονδ’ υπό ζνγφ
λόφον δικαίως είχον, ώς στέργειν έμε "

( Σοφοκλ. Α ντ ιγό νη  στ. 291 - 292 )

Ή πρώτη τού χαρακτήρος του άλλοίωσις παρουσιάζεται άμα τφ 
άκούσματι τής ταφής τού Πολυνείκους υπό τού φύλακος. Αντιδρά μέ 
τρόπον ύπερβολικώς καχύποπτον καί βίαιον. Μέ τον ίδιον άκριβώς τρόπον 
άντιδρά καί εις τά υπό τού Τειρεσίου λεγόμενα. Ώστόσον, εις τήν 
διαπίστωσιν τού Κρέοντος οτι:

" Τό μαντικόν παν φιλάργνρον γένος "
( Σοφοκλ. Α ντ ιγό νη  στ. 1055 )

ό Τειρεσίας τού άπαντά μετά τού ίδιου σκληρού καί βίαιου τρόπου:
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” Τό δ’ έκ τυράννων αισχροκέρδειαν φιλεϊ "
( Σοςροκλ. Α ντ ιγό νη  στ. 1056 )

Ωσαύτως και εις τον Αϊαντα, ό τής σοφίας εκπρόσωπος κατηγορεί 
τον Άγαμέμνονα δτι ευχαριστείται "κέρδεσιν τοϊς μή καλοΐς ”489. Βεβαίως, 
εις την τού Άγαμέμνονος περίπτωσιν τα κέρδη συνίσταντο εις την 
έπαναβεβαίωσιν τής εξουσίας, εις την τού γοήτρου του ίκανοποίησιν, εις 
την έπισφράγισιν τού θριάμβου του έπί τού νεκρού άντιπάλου του!.

Φρονώ δτι ό Κρέων είναι ρεαλιστής: θεωρεί δτι είναι ορατόν ώς τό 
μόνον πραγματικόν. Αποδέχεται τον θάνατον ώς γεγονός υποχρεωτικόν, 
άλλ’ άθέατον. Διά τούτο, τό τού Αδου βασίλειον ούδέν έσήμαινε δι’ 
εκείνον. Ή Αντιγόνη, άντιθέτως, θεωρείται ίδεαλίστρια, διά τήν όποιαν 
πρωτεύουσαν, κυρίαρχον θέσιν έχουν αί ίδέαι καί άξίαι καί δή αί ήθικαί.

Αυτή είναι ή άκριβής έννοια, υπό τήν όποιαν δύναται τό διάταγμα 
τού Κρέοντος κατά τής τού Πολυνείκους ταφής νά γίνη κατανοητόν, ώς τι 
κεντρικής σημασίας διά τό Γδιόν του μαρτυρικόν είναι καί ώς τι τό όποιον 
υπερβαίνει υπέρ άγαν τά άμεσα αντανακλαστικά ψυχολογίας ή τακτικής. 
Τό είρημμένον διάταγμα συμβολίζει καί προοικονομεί, καθ’ ύλην καί μετ’ 
ακρίβειας, τάς άνθρωποκτόνους προθέσεις μετά των όποιων θά τιμωρήση ό 
Κρέων Αντιγόνην καί Αιμονα.

Ή Αντιγόνη διά τού "Κηρνξαντος Αιόξ' καλείται διά νά γίνη μάρτυς. 
Ή οδός προς τό μαρτύριον είναι αυτή ή όποια τήν εξάγει έκ τής δυστήνου 
μοίρας της καί τήν μεταμορφώνει εις μέτοχον άληθοϋς ζωής, διά τήν όποιαν 
καταθέτει τήν μαρτυρίαν της. Μαρτύριον αίματος, καί συγχρόνως 
μαρτύριον συνειδήσεως. Μαρτύριον συνειδήσεως, είναι ή πάλη τής 
Αντιγόνης νά πείση τήν Ίσμήνην καί εν συνεχείς* τον Χορόν διά τήν 
ορθότητα τής άποφάσεως καί τής πράξεώς της. Ή νοηματοδότησις τού 
πάρόντος έκ τού έσχάτου, ό άγων της διά τήν συνάντησιν μετά των φίλων. 
Σημαντική, ώστόσον, παράμετρος ταύτης τής μαρτυρικής πορείας είναι καί 
ή ύπακοή εις τάς θεϊκός έπιταγάς. Ύπακοή, ή όποια έν τή Αντιγόνη 
καταγράφεται, ώς άπόταξις τού άτομοκρατουμένου θελήματος καί ώς 
άπέκδυσις τού αύτονομουμένου έγώ

489 Σοφ. Α ίας  στ. 1349.
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Ο ΘΑΝΑΤΟΣ ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ

"  Άλλ’ η καλός ζήν η καλώς τεθντικέναι 
τόν ευγενη χρή ...............................................................................................................

( Σοφοκλ. Αίας, στ. 479-80)

Λ ατά την διακεκριμένην Ψυχίατρον Dr Elisabeth Kubler - Ross490,
"ό θάνατος είναι μια άνθρωπίνη διαδικασία . . . Ή έπιθανάτιος εμπειρία 
είναι σχεδόν ταντόστιμος μετά τής έμπειρίας τής γεννήσεως. Είναι μια 
γένντχσις εις μιαν διαφορετικήν κατάστασιν ύπάρξεως ή όποια δύναται νά 
άποδειχθή πάνυ ευκόλως. . .  Ό Θάνατος τον ανθρώπινον σώματος είναι τι 
ταυτόσημον με τήν τής χρυσαλλίδος εξοδον εκ τον έαντής κουκουλίου. . . 
Είναι μια μετάβασις εις μιαν άνωτέραν κατάστασιν σννειδήσεως εις τήν 
όποιαν εξακολουθεί νά άντιλαμβάνεται, νά κατανοή, νά γελά και νά είναι 
ικανός νά άναπτνχθή. Τό μόνον πράγμα τό όποιον χάνει είναι έκείνο το 
όποιον πλέον δεν χρειάζεται: τό φυσικόν σώμα

Και διά τό αίσθημα του φόβου του θανάτου, λέγει: "Ένας τρόπος 
διά νά μή φοβεϊσθε είναι νά μάθετε ότι δεν υπάρχει θάνατος, ότι τά πάντα 
εις τήν ζωήν έχουν σκοπόν Θετικόν. Απαλλαγείτε από τήν όλην σας 
άρνητικότητα καί έκκινεϊσετε νά άντιλαμβάνεσθε τήν ζωήν ώς πρόκλησιν, 
ώς χώρον έξετάσεως τών ίδικών σας έσωτερικών φυσικών πόρων καί 
δυνάμεως

Ό  θάνατος διά τήν άνθρωπίνην εμπειρίαν σημαίνει τήν καταστροφήν 
τής άνθρωπίνης προσωπικότητος· είναι ή φυσική έξέλιξις τής βιολογικής 
ύποστάσεως, ή παραχώρησις χώρου καί χρόνου εις αλλας ατομικός 
υποστάσεις, ή έπισφράγισις τής ύποστάσεως ώς άτομικότητος. 
Ταυτοχρόνως δε, είναι καί ή πλέον τραγική αύτοαναίρεσις τής ίδιας τής 
ύποστάσεως, διάλυσις καί εξαφάνισις τού σώματος καί τής άτομικότητος, ή 
όποια εις τήν επιδίωξίν της νά αύτοβεβαιωθή ώς ύπόστασις άνακαλύπτει 
ότι τελικώς ή φύσις της τήν ώδήγησεν εις εσφαλμένην οδόν, εις τόν 
θάνατον.

Ή πραγματικότης τού θανάτου καταργεί καί συνθλίβει τήν 
άνθρωπίνην ΰπαρξιν. Έδώ άκριβώς εντοπίζεται τό πρόβλημα: Ή
άτομικότης καί ή λανθασμένη πορεία τού άνθρώπου, προς καταξίωσιν τής 
ίδικής του προσωπικότητος-οντότητος, αύτονόμως καί έγωιστικώς, μακράν 
τού άλλου - τόν όποιον αισθάνεται ώς κόλασίν του - (ό Κρέων λογίζεται 
ενθάδε ώς προάγγελος τής περιφήμου Σαρτρικής ομολογίας) επιδρά 
καταλυτικώς καί οδηγεί εις τήν άποσύνθεσιν καί τήν διάσπασιν τής 
άτομικής του ύπάρξεως. Καί τούτον είναι θάνατος.

Ή τραγική μοίρα τού θανάτου κυριαρχεί επί τής ύποκριτικής 
σχέσεως τού άνθρώπου καί διαστρέφει τήν ύπόστασίν του μή δίδουσα

490 El. Kubler -  Ross, Διά τήν ζωήν μετά θάνατον, μτφ. Άθηνά Ντοΰργια Εκδόσεις Δίοδος Αθήναι 1994 
σελ. 14 -15  καί 51.
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περιθώρια σωτηρίας. Ό θάνατος έρχεται καί ό άνθρωπος άφανίζεται. 
Εκείνο τό όποιον ώστόσον, καταξιοΐ, σώζει καί μακαρίζει την 
άνθρωπίνην ΰπαρξιν είναι ή βίωσις των " νομ ίμ ω ν " των θεών. Των θεϊκών 
κελευσμάτων καί παρακαταθηκών.

Εις τα πλαίσια Θ εολογικτχς άποπείρας ψηλαφήσεως καί κατανοήσεως 
του θανάτου, ή Έλευσίνιος πίστις πληροί τον μύστην γαλήνης, επ’ έλπίδι 
ζωής αιωνίου. Ή υπαρξίς του ζωογονείται εκ τής βεβαιότητος καί τής χαράς 
τής άθανασίας. Άντικρύζει την νίκην, ή όποια προκύπτει εκ τής ένώσεώς 
του μετά τών θεαινών καί την ύπέρβασιν τής φθοράς καί τής θνητότητος εις 
τό πρόσωπον τής Δήμητρος. Ή τραγωδία τού άνθρώπου διακόπτεται καί ό 
ίδιος λυτρούται εκ τού θανάτου, ούχί μέσφ μιας ένώσεως με γεώδη 
χαρακτηριστικά καί άνθρωπίνας διαστάσεις, άλλά μέσφ τής ένότητος μετά 
τής ίδιας τής Θεάς.

Εντός μίας τοιαύτης κοινωνίας μύστου καί θεού, ή ανάγκη καί ό 
θάνατος παύουν νά είναι οριακά σημεία, διότι λαμβάνουν μίαν νέαν θέσιν 
έντός τού κόσμου. Άναγκαστικώς στερούνται την έχθρικήν των έννοιαν, 
διότι προσλαμβάνουν μίαν λειτουργικότητα υπηρετικήν τής μυήσεως. 
Ούτως, ό μύστης, ανευ διαφυγής εν τή επιγείφ αυτού ζωή τής άνάγκης καί 
τού θανάτου, προγεύεται ήδη τής μακαριότητος καί όλβιότητος. διότι 
υπερνικά τήν τραγικήν του μοίραν καί κυριαρχεί επ’ αυτής ούχί 
άποφεύγων ταύτην, αλλά προσδίδων εις αυτήν ένα νέον νόημα.

Μόνον ή μύησις παρέχει τήν αθανασίαν καί διασώζει τον μυηθέντα 
έκ τού θανάτου. Βεβαίως, υπό συγκεκριμένους όρους καί προϋποθέσεις. Ή 
ύπέρβασις τού θανάτου άπαιτεΐ τήν πλήρη σύζευξιν μύστου καί Θεάς. Ή 
ίδιαιτερότης καί τό σωτηριολογικόν περιεχόμενον τής ένώσεως ταύτης 
έγκειται εις τό γεγονός ότι παρέχει τήν δυνατότητα εις έκαστον μύστην τής 
προσωπικής μεθέξεως εις τήν " ά ν ά σ τ α σ ιν  " τής θεάς. Ή επάνοδος τής θεάς 
έκ τών τού " Ά δ ο ν  τ α μ ε ίω ν  " κατήργησε ούσιαστικώς τον έσχατον εχθρόν 
τής ανθρώπινης ύπάρξεως, καί ούτως κατέστη ή άπαρχή τής ζωής ή όποια 
υπερβαίνει τον θάνατον. Ή παρουσία τών θεών πληροί τά πάντα καί έν 
πρώτοις τήν τού μύστου ζωήν.

Δι’ ό καί ό μύστης, αμα τή πληρώσει τής μυήσεως, έχει τήν πεποίθησιν 
ότι ή επάνοδος τής θεάς εις τήν γήν είναι ή νίκη κατά τού θανάτου. Νίκη ή 
όποια δέν αποτελεί έν άναγκαστικόν διά τήν ΰπαρξιν γεγονός, άλλά 
δυνατότητα τινα, ή όποια κερδίζεται μόνον δι’ έλευθερίας καί άγάπης. Ή 
νίκη αΰτη έρείδεται επί τής επιστροφής καί ανόδου τής θεάς εις τον άνω 
κόσμον, άνευ τής όποιας δέν δυνάμεθα νά όμιλώμεν δι’ άθανασίαν έφ’ όσον 
ό θάνατος είναι τό μέγιστον καί κυρίαρχον πρόβλημα τής άνθρωπότητος.

Διά τούτο, καί εις τήν Όρθόδοξον θεολογίαν ή τών πιστών σωτηρία 
έρείδεται έπί τού θαυμαστού γεγονότος τής Άναστάσεως τού Χριστού. "Ει 
Χ ρ ισ τ ό ς  ο ν κ  έ γ ή γ ε ρ τ α ι  μ α τ α ία  ή π ίσ τ ις  ή μ ώ ν \ λέγει ό ούρανοβάμων 
Παύλος. Ό Χριστός, άλλωστε, είναι ό "Σω τήρ τ ο ν  κόσμον"  ούχί διά τήν έπί 
τού Σταυρού θυσίαν, έξαλείφων κατ’ αύτόν τον τρόπον τάς αμαρτίας τού 
κόσμου, άλλά διότι "άνεσττι εκ  ν ε κ ρ ώ ν  θ α ν ά τ φ  Θ ά να το ν  π α τ ί[σ α ξ \ Καί τά
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Έλευσίνια Μυστήρια, έν προτυπώσει ”Ό ρ θ ο δ ό ξ ο ι/' Θεολογίας έχουν ώς 
κέντρον τής διδασκαλίας των την άνοδον καί επιστροφήν, τήν " α ν ά σ τ α σ ή  
τής θεάς έκ του Άδου, ήγουν τήν νίκην αυτής. Αναγνωρίζοντα οΰτω δτι τό 
πρόβλημα του θανάτου δεν είναι ηθικόν άλλ’ όντολογικόν, είναι τό 
πρόβλημα τής ύπάρξεως καί ούχί τής εύμορφίας του κόσμου.

Σημειωθήτω δτι "ό Θ εό ς  θ ά ν α τ ο ν  ο ύ κ  έ π ο ίη σ ε ν , ο υ δ έ  τ έρ π ε τ α ι έ π ’ 
ά π ω λ ε ίς ι ζώντων"491. Είς τήν πατερικήν άλλωστε Θεολογίαν πέραν του δτι 
ό θάνατος άποτελει τυραννίαν τινα τήν όποιαν έπέβαλεν ό διάβολος είς 
τους άνθρώπους, αποτελεί καί ευεργετικήν παραχώρησιν του Θεού "ίνα  μη  
τ ό  κ α κ ό ν  ά θ ά ν α τ ο ν  γένη τα ι"  Διότι δεν ήτο δυνατόν νά δημιουργήση τον 
θάνατον ό Θεός, έφ’ δσον " π ά ντα ς  ά ν θ ρ ώ π ο υ ς  θ έλ ε ι σ ω θ η ν α ι κ α ι ε ις  
έ π ίγ ν ω σ ιν  α λ ή θ ε ια ς  έλθ ε ΐν" 492. Άντιθέτως δε, " έκτισε τ ο ν  ά ν θ ρ ω π ο ν  ε π ’ 
ά φ θ α ρ σ ίς ι κ α ι ε ικ ό ν α  της Ιδ ια ς  Ιδ ιόττ ιτος  έ π ο ίη σ ε ν  α υ τ ό ν  "493.

Διά τήν Αντιγόνην, ό θάνατος δεν είναι ό βασιλεύς τής φρίκης, 
άντιθέτως ή φρίκη του θανάτου εύρίσκεται είς τό γεγονός δτι, ών χωρισμός 
έκ τής ζωής καί τού κόσμου, ό θάνατος είναι καί χωρισμός έκ των θεών, 
άλλά συγχρόνως καί μεγίστη ευεργεσία, διότι θά εύρίσκεται μονίμως μετά 
των φ ίλ ω ν . Διά τούτο καί δεν τρομάσσει προ τής άπειλής τού Κρέοντος καί 
δεν καταθλίβεται πρό τού θανάτου. Όδυνάται δι’ άλλους λόγους. Δι’ δ, καί 
ή τρομερά καί μυστηριώδης ΰπαρξις τού θανάτου δεν πληροί τήν 
Αντιγόνην φόβου καί άγωνίας, άγχους καί οδύνης, ψυχικού άλγους καί 
υπαρξιακού ρίγους494. Ή, έν τινι μέτρφ καί τρόπφ, ορθόδοξος τού θανάτου 
άντιμετώπισις υπό τής Αντιγόνης φέρει είς τήν μνήμην μου τήν έπισήμανσιν 
περιωνύμου πνευματικού Αγιορείτου Γέροντος, λέγοντος: "δτι δ ε ν  φ ο β ε ίτ α ι  
τ ο ν  θ ά ν α τ ο ν , τ ο ν  φ ο β ε ίτ α ι  ό  θ ά ν α τ ο ς  ". Διαφορετική άλλωστε είναι καί ή 
τού θανάτου άντιμετώπισις υπό των δύο ηρώων τής τραγωδίας:

Διά τήν Αντιγόνην: ό ν τ ο λ ο γ ι κ ό ς  ά ν α π ρ ο σ α ν α τ ο λ ι  
σ μ ό  ς.

Διά τον Κρέοντα : έ π ι χ ί ν δ υ ν ο ς  ά π ο π ρ ο σ α ν α τ ο λ ι  
σ μ ό ς.

Βεβαίως ό άνθρωπος, καί αυτός ούτος ό μύστης, συνεχίζει νά 
άγανακτή κατά τού θανάτου. Ή διαλεκτική μύστου - θεάς συντηρεί τήν 
έξονομασθεΐσαν άγανάκτησιν είς τήν άνθρωπίνην συνείδησιν, διότι θεωρεί 
τήν υπαρξιν ώς δώρον άξιον ευγνωμοσύνης καί καταφάσεως, ενα δώρον τό 
όποιον, ακριβώς έπειδή τυγχάνει νά είναι χάρις καί έλευθερία, είναι 
αδύνατον άφ? έαυτού νά ύπάρχη αιωνίως. Ό κόσμος είναι τόσον κτιστός 
ούτως ώστε δέν δύναται νά ζήση άφ’ έαυτού, άλλά καί τόσον άγαπητός είς 
τούς θεούς ούτως ώστε νά δύναται νά έπιζήση. Ό θάνατος, ό " έσ χα τος

491
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Σ οφ . Σ ο λο μ , Α, 13 
A  Τ ιμοθ ., Β, 4

493 Σ ο φ . Σ ο λο μ ., Β, 23
494 Είναι γνωστή ή άντίληψις δτι ή άγάπη είναι τό άρ ιστόν έκ των φαρμάκων κατά τοϋ φόβου τοΰ 
θανάτου. Διατί; Διότι ό αγαπών θεωρεί τόν άγαπώμενον άλλον ώς μέρος τοΰ έαυτοϋ του. Ό τε δε ό ίδιος 
θνήσκη, πιστεΰει έπομένως οτι μόνον έν μέρος τοϋ έαυτοϋ του θνήσκει, ένώ τό άλλον μέρος, ο άλλος 
έπιζεΐ. Εφ’ οσον λοιπόν ένα μέρος τοϋ εγώ του έπιζή τότε ό θάνατος δέν είναι ολοσχερής έξαφάνισις τοϋ 
εγώ, καί επομένως ο φόβος τοϋ (έπερχομένου) θανάτου είναι μικρότερος.





έχθρός?' τής ύπάρξεως, δέον νά ύπερνικηθή. Τούτο επιτυγχάνεται διά τής 
καθόδου και τής ανόδου τής θεάς, γεγονότα τά όποια ώς ιστορική 
μυστηριακή πραγματικότης άποτελούν τό κέντρον τής ζωής έκάστου 
μύστου. Δι’ δ, καί ό τής φιλότητος καί άγάπης θρίαμβος τής Αντιγόνης. 
" Μ ε ίζ ο ν α  τ α ύ τ η ς  α γ ά π η ν  ο ϋ δ ε ίς  έ χ ε ι", κινείται πέριξ του άξονος τής 
διαλεκτικής σχέσεως μύστου καί θεάς. Τό άνθρωπολογικόν καί δυναμικόν 
νόημα ταύτης τής σχέσεως φανερούται εις την ύπέρβασιν τής τραγικότητος 
τού θανάτου καί εις την εξασφάλισιν τής άθανασίας τής ψυχής.

Εις τό δράμα ούν τής άνθρωπίνης ύπάρξεως, ό έλευσίνιος στοχασμός 
προτείνει την ένωσιν τού μύστου μετά τής θεάς. Ή άγαπητική - μυστηριακή 
ένωσις μύστου καί θεάς σώζει εκ τού θανάτου. Μόνον εντός τής είρημένης 
σχέσεως καταφάσκεται ή ανθρώπινη ύπαρξις καί ύπερβαίνεται ή 
φθαρτότης τής φύσεως τού μύστου. Δι’ δ καί ή ενωσις ταύτη οδηγεί εις τήν 
ταύτισιν. Αποτελεί τήν προτύπωσιν τής περιωνύμου Παυλείου ομολογίας: 
”Ζώ δ ε  ο ύ κ ε τ ι  ε γ ώ , ζή  δ ε  ε ν  ε μ ο ί  Χ ρ ισ τ ό ς  ”495. Διά τούτο καί ή Αντιγόνη θά 
ήδύνατο νά λέγη: "ούκ ε σ τ ι ο ν ν  τ ο ϊς  δ ο ύ λ ο ις  σ ο υ  Θ άνατος. . . ά λ λ ά  
μ ε τ ά σ τ α σ ις  α π ό  τ ω ν  λ υ π η ρ ό τ ε ρ ω ν  ε π ί  τά  χ ρ η σ τ ό τ ε ρ α  κ α ί  θ υ μ η δ εσ τερ α  κ α ί  
ά ν ά π α υ σ ις  κ α ί  χ α ρ ά  ”496.

Κατ’ αυτόν τον τρόπον, τής προσωπικής ύπάρξεως ή άθανασία είναι 
μία αντικειμενική πραγματικότης, διότι διατελει εντός τής άγάπης των 
θεών. Τήν στιγμήν ταύτην ή ζωή των μυστών υπερβαίνει τήν φθοράν καί 
τον θάνατον καί είναι αιώνια έφ’ δσον καί ή ζωή τών θεών είναι αιώνια, 
διότι είναι προσωπική, δηλ. πραγματούται ώς έκφρασις ελευθέρας 
κοινωνίας, ώς Φιλότης.

Ό Πλάτων, ώσαύτως, δηλοΐ, δτι διά νά παραμείνη έλευθέρα πολιτεία 
τινα, δέον ν’ άπαρτίζηται εκ πολιτών μή φοβουμένων τον θάνατον. Διά 
τούτο καί καταδικάζει άπεριφράστως τούς λόγους τού νεκρού Άχιλλέως:

" Β ο υ λ ο ίμ η ν  κ ’ έ π ά ρ ο υ ρ ο ς  εώ ν  θ η τεύ εμ εν  α λ λ φ ,
ά ν δ ρ ί  π α ρ ’ ά κ λ ή ρ φ  φ  μ ή  β ίο τ ο ς  π ο λ ύ ς  ε ϊη
ή  π ά σ ιν  ν ε κ ύ ε σ ι κ α τ α φ θ ιμ ε ν ο ισ ιν  ά νά σ σ ειΨ '

( 'Όμηρ. Όδύσσεια, Λ’ στ. 489 - 491 )

εγείρων ούσιαστικώς ένα κεντρικόν θέμα διά τήν ελληνικήν κοινωνίαν. 
Πρόκειται διά τήν έναντι τού θανάτου στάσιν, ή όποια τυγχάνει 
διαφορετική, άναλόγως τών κοινωνικών χώρων καί τών διαφόρων στιγμών 
τής κοινωνικής ζωής. Δυνάμεθα νά ειπωμεν δτι, εξαιρέσει ένίων κλειστών 
θρησκευτικών ομάδων ώς οι Πυθαγόρειοι καί οί Όρφικοί, ό θάνατος διά 
τον Έκτορα καί τον Άχιλλέα εις τήν Ί λ ιά δ α 497 ή διά τον Όδυσσέα εις τήν 
Ό δ ύ σ σ ε ια ν  άποτελει, παρά τήν κυριαρχίαν τού ηρωικού ιδεώδους, ένα 
άναγκαιον κακόν, μίαν προοπτικήν, τήν όποιαν ό γενναίος άνήρ 
άντιμετωπίζει μετά περισσού θάρρους, άλλ’ άνευ ούδεμιας χαράς. Ή

495 Γαλατ, . Β’ 20
496 Εύχή Εσπερινού της Γονυκλισίας.

Cl. Mossc, Lü CtT"6C€ archaïque d Homere a Eschyle, Paris 1984 σσ. 40 - 41.
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άντίληψις αυτή του θανάτου ώς αναγκαίου κακού θά λειτουργήσει έως τό 
τέλος τής άρχαίας πόλεως.

Υπάρχουν, βεβαίως, τελετουργίαι, ώς των Έλευσινίων Μυστηρίων, 
διά τάς όποιας ή μύησις498 ήδΰνατο νά διήρχετο μέσω τής βιώσεως ενός 
συμβολικοί) θανάτου. Ωσαύτως, διεσώθησαν τραγικά έργα, ώς ή 
εξεταζόμενη τραγωδία, εις τά όποια συναντώμεν προανάκρουσμα τι τής 
εξαγγελίας δτι ό θάνατος δυνατόν νά άκολουθήται υπό μιας άλλης 
άνωτέρας σχεδόν θεϊκής ζωής. Μετά τού Πλάτωνος άρχεται μία μακρά 
διαδικασία, ή όποια θά όλοκληρωθή κατά τά πρώτα χριστιανικά έτη, καί ή 
οποία συνεπάγεται την θετικήν άξιολόγησιν τής μετά θάνατον ζωής499.

Ό θάνατος διά τήν Αντιγόνην είναι ιδιότυπος δυνατότης ύπάρξεως 
καί δή ή πλέον προσωπική, ή πλέον άδέσμευτος, ή πλέον άνυπέρβατος 
δυνατότης. Ή ίδια ή υπαρξις είναι προς θάνατον. Όμως ή Αντιγόνη 
άναλαμβάνει τούτον τον τρόπον ύπάρξεως δσον ζει. Καί τό γεγονός τούτον 
ρίπτει τήν ύπαρξιν èv τή άγωνίςι. Καί άπέρχεται προς τον κόσμον. Έκ τής 
αγωνίας έναντι τού έαυτού της, έκ τής άγωνίας τυχόν συναντήσεως μετ’ 
αυτής, άναζητει καταφύγιον εις τον κόσμον καί τήν έκείνου 
συμπαράστασιν: . . ώ γας πατρίας πολίται". Διότι ό κόσμος αποτελεί
υπαρξιακήν τινά κατηγορίαν, έναν τρόπον ύπάρξεως, είναι ό α ύ θ ε ν τ ι 
κ ό ς  κ ρ ι τ ή ς  τής Αντιγόνης, έφ’ δσον ό κόσμος δέν είναι 
συγκεκριμένον τι πρόσωπον, ούδέ δλος ό κόσμος όμού. Χαρακτηριστικόν 
του είναι ή συναισθηματική καί ηθική ταύτισις καί ή άμφιμονοσήμαντος 
μετά τής ήρωίδος μέριμνα διά τήν προώθησιν καί προαγωγήν των εύγενών 
ιδεωδών καί δή τής φιλότητος, Είναι ή τάσις του δι’ εξίσωσιν πρός τήν 
άποιχομένην ήρωίδα. Είναι ή συμπόρευσις άποφάσεως καί εύθύνης, καί 
τούτο είναι τό μέγιστον τής ήρωίδος κέρδος. Είναι ό καρπός τής άγωνίας, ή 
άφύπνισις τής συνειδήσεως. Καί ή άπάντησις έρχεται διά στόματος τού 
μόνου Homo amatus, τού Αίμονος:

" ον φησί Θήβτίζ τήσδ’ όμόπολις λεώς "
( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 733 )

Ώστόσον, ή άγωνία έναντι τού θανάτου δέν οδηγεί εις τήν έκπτωσιν 
τής Αντιγόνης, ή όποια παραμένει αύθεντική καί διαυγής υπαρξις, 
άποφεύγουσα τό ψεύδος τής άγωνίας, άλλ’ ή άλήθεια τής συνειδήσεως ή 
όποια πληρούται εντός τής σιωπής. Καί αυτή, ή σιωπηλή καί έτοιμη διά τήν 
άγωνίαν άποποίησις τής έπιβληθείσης ένοχής, είναι ή άπόφασις άποδοχής 
τού θανάτου. Συνιστα δέ τήν πιστότητα τής ύπάρξεως τής Αντιγόνης πρός 
τον έαυτόν της· είναι ή έλευθερία πρός τον θάνατον. Άποδεσμεύει τήν 
ήρωίδα από τήν πόλιν, ούχί δμως έκ τού κόσμου καί δή τών φίλων.

498 Πίνδαρ. Θρήνοι, άποσπ. 10, - Σοφοκλ. άποσπ. 719: τό πρώτον όμιλει διά τήν μυητικήν βίωσιν τοϋ
θανάτου, ενώ τό δεύτερον υπόσχεται ενα είδος μεταθανάτιου ζωής, ήδη πρό τών Πλατωνικών έξαγγελιών 

Paganism and Chistianity in the fourth century, εκδ. A. Momigliano, Oxford 1963 ).
328





Άντιθέτως, μόνον κατ’ αυτόν τον τρόπον παρέχει την δυνατότητα καί εις 
τούς λοιπούς πολίτας νά συν - υπάρχουν καί νά δύνανται νά είναι 
αυθεντικοί καί αληθείς: κ ο ιν ω ν ία  φ ίλ ω ν . Διότι μόνον διά τής βιώσεως 
ταύτης τής προύποθέσεως, φ ίλ ο ι  αυτής εσονται.

Ώς προς τούτο, αποφασισμένη ή Αντιγόνη, άποκαλύπτει την 
κατάστασιν, δηλ. την εντός της διανοιγομένην ένθαδικότητα. Χάριν αυτής 
αναλαμβάνει θαρραλέως τό πεπρωμένον της καί συλλαμβάνει κατά τρόπον 
άποφασιστικόν τόν εν τφ κόσμφ ρόλον της. Ούσα έτοιμη διά την πλέον 
χαρακτηριστικήν καί αυθεντικήν της στιγμήν: τον θάν ατ ον .  Πώς όμως; 
ύπερβαίνουσα τόν θάνατον καί ύπερβαίνουσα τούς πολίτας, υπό τήν 
έννοιαν δτι τούς εξάγει εκ τής θεμελιακής καλύψεώς των υπό τού 
καθεστωτικού φόβου, παρέχουσα εις αυτούς τήν νέαν αίσιόδοξον 
δυνατότητα: νόημα καί αλήθεια. Ή Αντιγόνη ήρωοποιειται, 
ύπερβαίνουσα πολίτας καί θάνατον. Υπερβαίνει τό υπό τού Κρέοντος 
έπιβληθέν μ η δ έ ν  διότι ό κόσμος άνευ φ ίλ ω ν  διά τήν Αντιγόνην 
έξισούται μετά τού μηδενός: μ η δ ε ν ο ϋ τ α ι.

Άλλωστε, ό Κρέων ου μόνον φέρει εν έαυτφ στοιχεία τού μηδενός 
αλλά συνίσταται έκ τού μηδενός, δι’ δ καί εις τό τέλος τού δράματος 
ώσαύτως μηδενούται. Έκ δέ τής δραματικής δράσεως, συνάγομεν τό 
συμπέρασμα δτι διά νά είναι ό Κρέων πηγή τού μηδενός φέρει εντός του τό 
μηδέν. Μή λησμονώμεν όμως δτι τό μηδέν δέν άποτελεΐ λογικήν 
κατηγορίαν, άλλά πρωταρκτικώς όντολογικήν κατηγορίαν: διά τούτο δέν 
είναι ή άρνησις ή όποια θεμέλιοι τό μηδέν άλλά τό μηδέν τήν αρνησιν. 
Υπάρχει, ώστόσον, ή ύπέρβασις, ή όποια είναι ή ίδια ή ελεθευρία: τό 
θεμέλιον των θεμελίων διά τήν πορείαν προς τήν ευδαιμονικήν άθανασίαν. 
Διά τούτο, εις τό άνθρώπινον "θρηνώ κ α ι ο δ ύ ρ ο μ α ι ό τ α ν  έ ν ν ο ή σ ω  τ ό ν  
θ ά ν α τ ο ν  ", ή Αντιγόνη, τό κάλλιστον τής φιλότητος θήραμα, αντιτάσσει τό 
" φ ίλη  μ ε τ ά  φ ίλ ω ν  κ ε ισ ο μ α ι", μεταμορφούσα κυριολεκτικός τήν τού 
θανάτου κοσμολογίαν.

Διά τού θανάτου ώστόσον τής Αντιγόνης, ό θάνατος διαθέτει τήν 
" έ π ικ α ρ π ία ν ', άλλ’ ου πλέον τήν "κυριότητα"  επί τού άνθρώπου. Επιφέρει 
καταστροφήν ώς ένας εχθρός ό όποιος νικημένος υποχωρεί καί αφανίζει, 
έκδικητικώς, τά πάντα άνευ δυνατότητος "θανάτου τ ο ϋ  ά νθρω π ον" . Καί 
τούτο, διότι ό τής Αντιγόνης θάνατος δέν επέστη ώς ύστατος σπασμός ενός 
τρομερού άγώνος, άλλ’ ώς γενναία διαμαρτυρία προς τήν μοίραν καί τήν 
τυραννίαν, ώς σκίρτημα επισφραγΐζον τήν άπόφασιν τής ζωής καί τού 
θανάτου. Πέραν καί ασχέτως τούτων, ήλθεν ώς επιταγή κλήσεως, ώς 
άνταπόκρισις εις κελεύσματα εξ εκείνων τά όποια μόνον ή των μυστών 
ψυχή δύναται νά συλλαμβάνη καί νά μεταπλάθη εις νόμους αρετής, εξ 
έκείνων τά όποια μόνον τό άνένδοτον πάθος, διά τήν φιλότητα καί 
ελευθερίαν, δύναται νά δέχηται ώς λυτρωτικόν μήνυμα προωρισμένον νά 
γονιμοποιή δι’ αίματος τήν Έλευσίνιον μύησιν.

Ό θάνατος, ώστόσον, τής Αντιγόνης δέν ήτο καιρική τις επιλογή, 
άλλά προϊόν ώριμου σκέψεως καί έπισταμένης μελέτης. Από τής άπωλείας

329





των προσφιλών οικείων της, θεάται καί άντιλαμβάνεται τά άνάκτορα ού 
μόνον ώς ειρκτήν, άλλ’ ώς τάφον: οσμίζεται την ταφικήν οσμήν των 
άπωλέσθέντων φ ίλ ω ν . Διά τούτο καί τό ίδικόν τής Ν ν μ φ ε ϊο ν  δεν τήν 
φοβίζει, άλλ’ άντιθέτως άγαλλομένφ ποδί χωρεΐ εις τήν μετά φίλων 
λΰτρωσιν, διότι ή ζωή, ανευ τούτων καί γέμουσα συμφορών, ’’νεκρά εστί

Ό  θάνατος τής Αντιγόνης ήτο έγκλημα κατά τής έλπίδος καί τής 
προσδοκίας του κόσμου διά τήν πλήρωσιν τής Έλευσινίου 
παρακαταθήκης. Διά του θανάτου τής Αντιγόνης, κλείει, ούσιαστικώς ένα 
σημαντικόν κεφάλαιον του κόσμου τής υποταγής καί του θανάτου. 
Επισφραγίζεται διά τής θυσίας μιας άθώας, τής μεγαλυτέρας εκ τών 
ανθρώπων, ή επιλογή του θανάτου εις τον όποιον εζει ό Κρεόντειος κόσμος. 
Έπεβεβαιώθη ή άδυναμία του ού μόνον νά άποδεχθή τό μήνυμα τής ζωής 
εις προοπτικήν αίωνιότητος, άλλά συγχρόνως καί ή άδυναμία νά 
αντιμετώπιση τόν έλεγχον εκ μέρους εκείνης, ή όποια έκήρυττε τήν έλπίδα 
τής ζωής, ή όποια έχει ώς ειδοποιόν διαφοράν τήν αθανασίαν τής ψυχής καί 
τήν ευδαιμονικήν τού ατόμου μακαριότητα.

Ή επιλογή τού Κρέοντος ήτο επιλογή κοσμική, διότι ό θάνατος δεν 
έχει ούδεμίαν προοπτικήν. Επιβάλλει εις τόν κόσμον μίαν διάκρισιν 
γραμμικήν, πέραν τών ορίων τής όποιας ούδεμίαν έχει ίσχύν ή άναφοράν. 
Ένώ συγχρόνως άποκλείει τήν δυνατότητα κατανοήσεως τών πραγμάτων 
καί τών σχέσεων των εις μίαν λογικήν ενότητα, δέν διευκολύνει ούδέ τήν 
κατανόησίν των άτομικώς καί μεμονωμένως, διότι ό θάνατος δέν έχει ό 
ίδιος νόημα, Ήτο άποτέλεσμα μιας σκοτεινής έπιλογής τού Κρέοντος, 
γεγονός τό όποιον τελικώς άπεστέρησεν εκ τών Θηβαίων τήν δυνατότητα 
συνθέσεως τής ζωής εις δημιουργικήν πνευματικήν ολότητα. Ό θάνατος τής 
Αντιγόνης ήτο τό άποτέλεσμα ενός τυφλού εγωισμού. Οί μικροί καί 
φθονεροί τής εξουσίας καί τού λαού ήνώθησαν. . .  Τ α φ ε ί τ ω!. . .

Καί παραλλήλως, ό λαός τών Θηβών εβίωνε τήν δοκιμασίαν τής 
έλπίδος, έφ’ δσον άντιμετώπιζε πλέον τήν συνεχή απειλήν ενός τυράννου, ό 
όποιος εκινειτο εις τά δρια έπιλογής τού θανάτου. Ό θάνατος τής 
Αντιγόνης ήτο έγκλημα οριακόν καί συγχρόνως ένα μέγιστον μήνυμα προς 
τόν Θηβαϊκόν λαόν: Ήτο μία κλήσις απολύτου μεταστροφής, έκ τής 
άρνήσεως εις τήν κατάφασιν καί τήν άποδοχήν τής ζωής. Δέν ήτο ώσαύτως 
κλήσις δι’ άντίστασιν εις τόν τύραννον, διότι ή Αντιγόνη έγνώριζε καλώς 
δτι ή δύναμις τής ύ β ρ εω ς  διά τού θανάτού της θά έλάμβανε τέλος έφ’ δσον 
θά ύπήρχε άμεσος α τ η  καί κ ά θ α ρ σ ις .

Ή άπόφασις θανάτου τής Αντιγόνης άπετέλεσε τήν έσχάτην 
πρόκλησιν τών σκοτεινών τής ύ β ρ εω ς  δυνάμεων. Ό κόσμος τής 
έξουσιαστικής ύ β ρ εω ς  πρόκειται νά συναντηθή μετά τής Μάρτυρος 
άποφασιστικώς έντός τού Ν ν μ φ ε ϊο ν . Κατά τήν ώς άνω συνάντησιν, τό 
γηρασμένον καί άλλοιωμένον πρόσωπον τού κόσμου αποκτά τήν 
θαλερότητα τού προσώπου τής Μάρτυρος. Τής ές άεί νέας Αντιγόνης. Έχει 
ήδη σημάνει ή ώρα τής αθανασίας τής ψυχής. Έχει ώσαύτως σημάνει καί ή 
ώρα τής Ιστορίας. Καί τούτο, διότι ή ώρα τού θανάτου είναι ή ώρα τού
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μαρτυρίου άλλα συγχρόνως καί ή ώρα του άνθρώπου. "Ώρα άνταλλαγής 
του θανάτου μετά τής ζωής, τής ιστορίας μετά τής αίωνιότητος. Είναι τό 
πρελούδιον του θριάμβου τής φιλότητος. Κατά δε την ορθόδοξον πίστιν, 
”Δίκαιος έάν φθάσγι τελενττχσαι εν αναπαύσει εσται."

" Ή φοινια θεών των νερτέρων. .  . κόνις ”, ήτο ή επίσημος αιτία του 
θανάτου τής Αντιγόνης, ή ρίψις κόνεος επί του αίματοβαφέντος πτώματος 
του άδελφου της, προς άνταπόκρισιν εις τάς των του Όλυμπου καί των 
χθονίων θεοτήτων άπαιτήσεις. Ώστόσον, ή Αντιγόνη παρέδωκεν εαυτόν 
θυσίαν εύπρόσδεκτον διά την στήριξιν των του κάτω κόσμου δικαίων, 
σεβίσασα καί τά του Άδου δίκαια. Ό τής Αντιγόνης θάνατος αποτελεί τό 
άντίλυτρον σωτηρίας του οίκου των Λαβδακιδών εκ τής πρωτάρχου άτης 
του Λάιου έως καί του Οιδιπόδειου άγους. Είναι όντως ή άκτίς άελιον, ή 
ζωοπάροχος καί ζωαρχική αύρα, τό φάος των Θηβών, ή δυναμική του 
οικου παλιννόστησις εις τήν πόλιν.

Σύμπορος ό Χορός εις τήν του Κρέοντος ολισθηρόν πορείαν, 
δικαιολογεί τήν τοΰτου θανατηφόρον άπόφασιν, ομίλων περί τής "Φρένων 
Έριννος?, καταδικάζων ούτωσί τήν άνυπακοήν της. Είναι ώστόσον 
έξοργιστική ή του Χορού άποψις, δτι οί Χθόνιαι θεότητες οδηγούν εις 
θάνατον τήν Αντιγόνην διά μίαν πρός αύτάς πραξιν εύσεβείας, ή όποια 
πράξις αποτελεί άλόγιστον μωρίαν. Είναι δυνατόν νά πιστεύουν οί των 
Θηβών σοφοί Γέροντες δτι ό όδυνώμενος λαός των Θηβών ήδυνατο ν’ 
άποδεχθή τήν άποψιν δτι μία Έρινύς εργάζεται εντός τής γενναιοφρόνου 
πριγκηπίσσης των, οδηγούσα ταΰτην νά έπιτελέση πραξιν τινα ή μή 
έκτέλεσις τής όποιας θά επροκάλει, κατά Τειρεσίαν, τήν οργήν:

” . . .  Αώον και θεώνΈριννες ”
(Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 1075 )

Κατά δε τό γλώσσα λανθάνουσα τ’ άληθή λέγει, προσωπικώς φρονώ δτι ή 
λέξις ανοια, λεγομένη ενθάδε διά τήν Αντιγόνην, ούσιαστικώς άναφέρεται 
καί προαναγγέλει τήν του Κρέοντος συντριβήν. Εκείνος, άλλωστε, 
παρουσιάζεται τελικώς άννους έργφ τε καί λόγφ, έκλαμβάνων τό καλόν 
διά κακόν. Είναι ή προαναγγελία μιας επιδειχθησομένης τυραννικής καί 
θανατηφόρου άνοιας καί συγχρόνως ή του κοινού προετοιμασία διά τήν 
πτώσιν του Τυράννου. Είναι ή άντίθεσις εις τό τελικόν φ ρ ο ν ε X ν, 
άναφερόμενον εις τήν επιδειχθεΐσαν φρόνησιν τής Αντιγόνης ν’ άποδεχθή 
τήν τών θεών κλήσιν καί όλοθύμως κλινούσης υπέρ αυτών νά υπεράσπιση 
τά δίκαιά των, τά όποια:

” ον γάρ τι νϋν γε κάχθές, άλλ’ άειποτε 
ζΐίταϋτα, κονδείς οϊδεν έξ δτου ’φάνη "

( Σοφοκλ. Αντιγόνη, στ. 456 - 457 )

Είναι ή τραγική άνατροπή!. . .
Θαύμα φρικωδέστατον ή τόν φίλον θάπτουσα τάφφ κατατίθεται...
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Ή πορεία, άλλωστε, τής Αντιγόνης προς τον θάνατον δεν άποτελει 
ένα μόνον ιστορικόν καί τραγικόν γεγονός. Είναι εκ παραλλήλου καί 
γεγονός μετά βαθυτάτου συμβολισμού, ώς έκφράζον την μεγαλειώδη του 
άνθρώπου πορείαν προς την δικαίωσιν καί την δόξαν. Συμβολίζει την 
διαχρονικήν του πορείαν, πορείαν συνεχών αγώνων, καί τον 
προσανατολισμόν του προς τήν Θ έω σιν καί τήν α ιω ν ιό τ η τ α , τήν κ α ιρ ικ ή ν  
καί τήν α χ ρ ο ν ο ν  : τήν Β ιό  - α ιω ν ιό τ η τ α , ή όποια περιλαμβάνει τήν 
μεγάλην του άνθρώπου νοσταλγίαν καί προσδοκίαν του έ π ε κ ε ιν α , του 
ετ ι, τό οποίον, μετά τής συμβατικής μορφής του μελλοντικού, δεν έχει είσέτι 
άποκαλυφθεΐ. Δίδει εις έκάστην του άνθρώπου ενέργειαν τον χαρακτήρα 
τής έ π ικ α ιρ ό τ η τ ο ς . Ναι, διά του θανάτου τής Αντιγόνης ή α ίω ν ιό τ η ς  
φανεροϋται ώς έ π ικ α ιρ ό τ η ς .

Ή συνείδησις καί ή βίωσις, υπό τής Αντιγόνης, τής αίωνιότητος ώς 
έπικαιρότητος άποτελει ένα είσέτι σημαντικόν στοιχεΐον του χαρακτήρος 
της. Ώς έκφρασις, περιέχει μίαν ταυτολογίαν, διότι ή μία έννοια εύρίσκεται, 
τρόπον τινά, έντός τής άλλης. Ή έπικαιρότης έκφράζει μίαν δεοντολογίαν, 
ένα πνευματικόν αίτημα συγχρονισμού καί πνευματικόν έγερτήριον 
σάλπισμα δι’ έγρήγορσιν, ώστε ό άνθρωπος νά άντιμετωπίζη τήν 
αιωνιότητα ώς παρόν, ούχί μελλοντικόν καί μακρινόν.

Από τήν άλλην πλευράν ή α ίω ν ιό τ η ς  είναι ή έ π ικ α ιρ ό τ η ς , ή συνεχής 
παρουσία ηθικής, όλβίας ζωής, εις τό πεδίον τής όποιας οφείλει νά 
έντάσσηται ό άνθρωπος, διά νά φωτίζηται υπό του πνεύματος τής 
φιλότητος. Αυτή ή σχέσις των δύο έννοιών έν τφ προσώπφ τής Αντιγόνης 
υπερβαίνει καί μεταμορφώνει τήν έννοιαν τού χρόνου, φανερώνει μίαν 
πνευματικήν ποιότητα, έκφράζει μίαν ύποχρέωσιν διά τό άτομον καί 
συγχρόνως καί μίαν ευθύνην: Νά μεταμορφώνη τον χρόνον, έξ άπλής 
έναλλαγής καί κινήσεως, εις ζωήν, εις συνείδησιν ύπάρξεως, ή όποια 
υπερβαίνει τά δρια τού φυσικού καί έγγίζει τήν αιωνιότητα.

Αντιγόνη καί Πολυνείκης συνυπάρχουν καί έν τφ θανάτφ. 
Πολυνείκης έπί τής γής, Αντιγόνη υπό τήν γήν. Ή Ζωή έν Τάφω. Όμως: 
"Ό λ β ιο ς  Τάφος?', διότι "ζωής Θ η σ α υρ ός Θ είος ά ν α δ ε δ ε ικ τ α ι"  Ή μή 
πτοηθεΐσα καί σπουσάσασα ταχύ κομίζουσα χοάς νεκρικός καί μύρον 
άγάπης διά τής τού Πολυνείκους ταφής, πρότυποι καί όδοποιεΐ καί τήν 
ίδικήν της ταφήν, ότι μετά τό τού Πολυνείκους πάθος " μ ικ ρόν τ ο ύ τ ο  
γ ε γ ο ν ε ν ". Ώς κατά Hoderlin, ”Ε σ π ε ρ ία , Θεότης τής κ α τ ο χ ή ς  κ α ι τής 
α ν α γ ν ω ρ ισ ε ω ς  ", μάς παραπέμπει άπό των πρώτων τού έργου στίχων εις τό 
χθόνιον τού έργου θέμα, τήν άπόδοσιν τού νεκρού "εις γ ή ν  έ ξ  ής έλή φ Θ η ν  " 
ύπογείως, εις τον έν ζωή ένταφιασμόν της, ώς καί εις τάς πρωτογόνους 
δυνάμεις τής δικαιοσύνης καί τής άνταποδόσεως, αί όποιαι κατοικούν εις 
τό χθόνιον βασίλειον.

Ή Αντιγόνη, προ τού θανάτου, παρουσιάζεται άνωτέρα καί αυτού 
τού Σωκράτους, ό όποιος άρνειται μέν τήν δυνατότητα τής διαφυγής 
ύποτασσόμενος καί ύπακούων εις τούς πατρώους νόμους τής πόλεως, 
ώστόσον, κατά τήν δίκην καί καθ’ δλην τήν διάρκειαν τής φυλακίσεώς του,
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δεν έπαυσε νά υπερασπίζεται την άθωότητά του. Ούσιαστικώς, άπορρίπτει 
καί την νομιμότητα της ποινής καί την εναντίον του δικαστικήν δίωξιν. Καί 
είναι άνωτέρα, διότι παρουσιάζει την παλιννόστησιν τής ατομικής, 
άποσπασματικής συνειδήσεως εις την συνεκτικότητα του Άπολΰτου καί 
αθανάτου. Καί διά του στίχου:

η ά λ λ ’ ε ί  μ ε ν  ο ύ ν  τά δ ’ έ σ τ ίν  έ ν  Θ εοϊς κ α λ ά , 
π α θ ό ν τ ε ς  α ν  ξ ν γ γ ν ο ϊμ ε ν  ή μ α ρ τ η κ ό τ ε ς . . . η

ή Αντιγόνη τίθεται ύπεράνω καί του Σωκράτους. Τρομερά καί μεγίστη 
έξύψωσις. Ή διατΰπωσις καί ή ύψηλόφρων διάθεσις μάς οδηγεί 
μακρύτερον. Εις την βάσιν του Σταυρού, εις τον του Κρανίου τόπον, μετά 
τής βεβαιότητος ότι ή "Θεωθεϊσα" Αντιγόνη είναι ή προτύπωσις του 
μεγάλου τούτου μυστηρίου καί μαρτυρίου τής Ιστορίας, έφ’ όσον, κατά F. 
Siegel, καθίσταται τό ορατόν τού θεϊκού παράγοντος υπό άνθρωπίνην 
μορφήν.

Ή Αντιγόνη εύρίσκετο εις μίαν πορείαν ή όποια τήν οδηγεί εις 
άνώτερα ηθικά, φιλοτικά καί πνευματικά επίπεδα. Δεν αποτελεί όμως, προ 
τής καταδίκης καί τού θανάτου, όλοκληρωμένην π ν ε υ μ α τ ικ ή ν  υπαρξιν. 
Έχουσα τήν φιλότητα ώς κύριον χαρακτηριστικόν της, ή όποια προσδίδει 
ηθικήν ύπόστασιν εις τάς ενέργειας της, τήν έφεσιν τής ελευθερίας, τον 
πόθον τής ηθικής τελειότητος, θέτει εις κίνησιν τήν υπαρξιν της, ώστε νά 
έπιτύχη τήν μετοχήν της εις άνωτέραν πολυδιάστατον ζωήν. Διά τούτο, 
άκριβώς, καί παραμένει μαχητική έως τής τελευταίας επιγείου στιγμής της. 
Τήν στιγμήν τού, διά τού θανάτου, θριάμβου τής ζωής. Καθ’ όσον ζωή 
νοείται ό τρυφερός έπικουρισμός τής αύταπαρνήσεως καί τής φιλότητος, ώς 
παρουσιάζεται εντός τής A  ύ  γ  ι ή ς  καί ή ήρωϊκή είσοδος εις τήν 
αιωνιότητα. Ν αι. . .  είναι ό διθύραμβος τής άληθείας καί αιωνίου ζωής καί 
μακαριότητος. Είναι ή γλυκυτάτη στιγμή τής ύλοποιήσεως των προσδοκιών 
της, ότε ό πόθος καί ή ελπίς μετατρέπονται εις ύπέρτατον χαμόγελον 
δικαιώσεως καί αθανασίας. Είναι ή Δόξα καί ή αίωνιότης. Ή στιγμή τής 
μεταθέσεως εις τήν Όλύμπιον ανεσιν, άπό τής τρικυμίας τού βίου εις τον 
εΰδιον λιμένα των Νήσων των Μακάρων.

Έγράφη - Hoderlin - ότι ή Σοφόκλειος ήρωίς βαδίζει προς τον 
θάνατον " ά π ε λ π ισ τ ικ ώ ς  μόνη", καί δή μέ " νο υ ν  σ κ ο τισ θ έντα "  ή καί 
" δ ια τ ε ρ α γ μ έ ν ο ν  Φρονώ ότι άκριβώς τό αντίθετον συμβαίνει: Πορεύεται 
τήν τού μαρτυρίου οδόν προπεμπομένη καί συνοδευόμενη υπό αοράτου 
νέφους μαρτύρων, ώς ή Νιόβη, ό Λυκούργος, άλλά καί πλήθους 
άποιχομένων Έλευσινίων μυστών. "Ίσως άπελπιστικώς μόνη, διότι ούδείς 
έθεώρησε καί άτένισε ταύτην έν έλευσινίφ προθεωρήσει καί 
παρακαταθήκη. Αλλ’ επ’ ούδενί τρόπφ μετά σκοτισθέντος νοός. Μεθ’ 
ήρέμου συνειδήσεως καί έκουσίρ βουλήσει, κατέρχεται διά νά συναντήση 
" ά ν ε π α ισ χ ύ ν τ φ  π ρ ο σ ώ π φ  κ α ι π ε φ ω τ ισ μ έ ν η  δ ια ν ο ις ι  ", τούς έαυτής φ ίλ ο υ ς ,
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δυναμικώς πορευομένη προς την υπό των Έλευσινίων προσφερομένην 
άγήρω μακαριότητα.

Ενδεικτικόν τής άθανασίας της είναι ή διπλή έπανάληψις τής λέξεως 
"παίς". Δηλ. Π α ϊς  θεών! Ναι, ή Αντιγόνη, κατερχομένη, άθανατοϋται καί 
λυτρούται. Διά τούτο καί τό έαυτής Ν υ μ φ ε ιο ν  όλβιος άναδέδεικται 
τάφος. Κάτω εν τάφφ καί άνω εν θρόνφ, κάθηται ή Αντιγόνη. Κατέρχεται 
εν τοις κατωτάτοις τής γής, συντρίβουσα τούς μιασματικούς μοχλούς των 
πεπεδημένων Λαβδακιδών προσφέρουσα αύτοΐς την ποθουμένην λύτρωσιν, 
δωρουμένη ούτως, τή ένδόξφ αυτής γενεά Μτβ κ ο λ α σ θ ε ϊσ α  κ α ι ά μ α ρ τω λφ " , 
τό υπό τής ύβρεως τρωθέν κύρος καί επί την παλαιόν έπαναγάγη δόξαν, 
άξίαν καί περιοπήν. Κροτήσατε ούν χειρας, διότι τυράννου καθειλε τήν 
έπαρσιν καί δύναμιν καί προς τήν Όλύμπιον πορεύεται μακαριότητα, τήν 
ήτοιμασμένην τοις άγαπώσι τούς θεούς.

Δοκιμάζεται "ώς χ ρ υ σ ό ς  ε ν  χ ω ν ε ν τ η ρ ίψ ”, καί ήρωϊκφ τφ τρόπφ 
παραδίδει τό πνεύμα της* "Νυν τά  π ά ν τ α  π επ λ ή ρ ω τ α ι φ ω τός: Ό λ υ μ π ό ς  κ α ι  
Θ ή β α  κ α ι τά  κ α τ α χ θ ό ν ια ". Τά εύοσμα καί ήδύπνοα τής εύσεβείας της άνθη 
παραδίδονται εις τον λαόν των Θηβών ώς μνημονοφυλάκος έργου αγαθού 
καί εις μνημόσυνον αιώνιον. Διά τούτο, δπου εάν διδαχθή ή τραγωδία 
ταύτη εν δλφ τφ κόσμφ, λαληθήσεται καί δ έποίησεν αυτή εις μνημόσυνον 
αυτής. Ή Αντιγόνη αύτο - παραδίδει εαυτόν, ύπακούουσα έως τού ταφικού 
θανάτου διά νά έπαναδωρήση εις τήν ζωήν νόημα, νά καταξίωση τήν 
άνθρωπίνην περιπέτειαν, διανοίγουσα ταύτην εις ένα δυνατόν μέλλον: τήν 
τελικήν άθανασίαν τής ψυχής καί θέωσιν.

Διά τού Κρεόντος διατάγματος, ό θάνατος εισέρχεται εις τό 
τραγωδιακόν γίγνεσθαι, ου μόνον ώς άντικειμενικός - συμβολικός αξων, 
άλλ’ ώς συσπειρωμένον έλατήριον μιας έπικειμένης τραγωδίας, εφ’ δσον ή 
τού διατάγματος άγνοια επισύρει τον θάνατον. Διά τούτο καί ή είρημένη 
τραγωδία βρίθει παρομοίων λέξεων, ώς: ν ε κ ρ ό ς ,  θ α ν ε ϊ ν ,  θ α ν ό ν τ  
ω ν. Έν τή προόδφ τής οικονομίας τού δράματος, αί έξονομασθεισαι λέξεις 
στερούνται τήν αϊγλην των, τον θεϊκόν των άντίπαλον, τον όποιον μία 
ύπερτάτη ποιητική καί ηθική ένόρασις τούς είχε προσδώσει εις τήν 
ραψωδίαν Ω τής Ί λ ιά δ ο ς . Εις τήν διπολικήν ταύτην τραγωδίαν θανάτου 
καί ζωής, όπου "ζωή έκ  τ ά φ ο υ  α νέτε ιλε" , τό ύπέρτατον τής Αντιγόνης 
καθήκον επιβάλλει τήν άποκατάστασιν τού λεξιλογίου τού θανάτου εις τήν 
ομηρικήν σωτηριακήν του άξίαν καί περιοπήν, εκ των όποιων τό ειχεν 
απομονώσει ό τού Κρέοντος πολιτικός βιταλισμός.

Αί τής Αντιγόνης, άλλωστε, απαντήσεις καί ή τού θανάτου έξύμνησις 
ώς "κ λ έ ο ς  ε υ κ λ ε έ σ τ ε ρ ο ι  είναι κομβικής σημασίας διά τήν περαιτέρω 
στάσιν της. Ένστερνιζομένη μετ’ ευγλωττίας τον πρόωρον θάνατον, έκ τού 
στ. 462 κ. έ., δέν προκαλεΐ απλώς τον Κρέοντα. Ταυτοχρόνως άψηφει τούς 
ζώντας, άλλ’ ου πάντας. Μόνον τούς θέτοντας τήν ζωήν ύπεράνω τής 
όλβιότητος καί αιωνιότητος τού ηθικού νόμου καί τήν προσωπικήν 
ελευθερίαν. Ή έλευθέρα τού θανάτου επιλογή, καί δή προώρως, ισοδύναμε! 
μετά τής απολύτου διατηρήσεως τής κυριαρχίας καί δή τής αυτοκυριαρχίας
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έναντι του μοναδικού φαινομένου, διά τό όποιον ό άνθρωπος ουδέποτε θά 
γνωρίσει την ϊασιν:

" Ά ιδ α  μ ό ν ο ν  φ ε ν ξ ιν  ο ν κ  έ π ά ξ ε τ α ι " 
(Σοφοκλ. Α ντιγόνη , στ. 361 )

Ναι, πρόκειται δι’ έκουσίαν καί άκώλυτον επιλογήν! Ή Αντιγόνη, 
καί προ τής συναντήσεως μετά τής Ισμήνης άλλά καί καθ’ αυτήν, ειχεν ήδη 
έπιλέξει τον θάνατον:

" κ α λ ό ν  μ ο ι τ ο ϋ τ ο  π ο ιο ύ σ γ ι Θ α νεϊν  " 
( Σοφοκλ. Α ντιγόνη , στ. 72 )

Όμιλει δέ διά τον εαυτόν της ως ήδη άποθανοϋσα:

"...........................ή δ ’ έμή  ψ υ χ ή  π ά λ α ι
τ έθ ν η κ εν , ώ σ τε  τ ο ϊς  Θ α ν ο ϋ σ ιν  ώ φ ε λ ε ϊν  "

(Σοφοκλ. Α ντιγόνη, στ. 559 - 560 )

Εις δέ τον έκπληκτον Κρέοντα μετ’ άκαταισχΰντου παρρησίας καί θάρρους 
ου του τυχόντος, λέγει:

....................................... ε ί  δ έ  τ ο ν  χ ρ ό ν ο υ
π ρ ό σ θ ε ν  Θ α ν ο ν μ α ι, κ έ ρ δ ο ς  α ν έ  ε γώ  λ έ γ ω  " 

(Σοφοκλ. Α ντιγόνη , στ. 461 - 462 )

Αυτή άκριβώς ή διακήρυξις όντολογικής ελευθερίας γέννα τήν προς 
στιγμήν άγωνιώδη, αν καί ώσαύτως περιφρονητικήν ερώτησιν: " Θ έλεις  τι 
μ ε ιζ ο ν  η κ α τ α κ τ ε ιν α ι  μ’ ελ ώ ν ;  ". Ή Αντιγόνη, έναντι τής ματαιόδοξου του 
Κρέοντος οργής, διερωτάται εάν έχει τήν δυνατότητα καί τήν δυναμιν νά 
έκχυδαΐση, νά εύτελίση μετά του πλέον αυθαιρέτου πόνου τούτον τον 
θάνατον; Τον έλευθέρως έπιλεγέντα ίδικόν της θάνατον.

Ό Κρέων είναι ό δράστης τής πλέον προκλητικής άντιστροφής των 
άξιων, άπό τής έκθέσεως του δυσώδους νεκρού εις τήν επιφάνειαν τής γής 
καί τον έκτοπισμόν των ζώντων εις τό σκοτεινόν υπόγειον του θανάτου. 
Δέν δυναται ό ταλαίπωρος νά άντιληφθή τό μέγεθος τής έπερχομένης 
τραγωδίας, τής θεϊκής ατης, ουδέ τήν στιγμήν κατά τήν όποιαν ό Τειρεσίας 
τον έρωτα τον λόγον:

" τ ις  ά λ κ ή  τ ο ν  Θανόντ* έ π ικ τ α ν ε ϊν  ; "
(Σοφοκλ.Άντιγ., στ. 1030.)

Ή ποινή του θανάτου, τήν όποιαν ό Κρέων επιβάλλει εις τήν 
Αντιγόνην τής είναι παντελώς καί παγερώς άδιάφορος. Διότι ή ποινή 
άνήκει άποκλειστικώς εις τήν δουλικήν σφαίραν του εγκοσμίου χρόνου. 
Είναι άκυρος, υπό τήν ίδιαν άκριβώς έννοιαν υπό τήν όποιαν είναι άκυρον
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τό στενώς συνδεδεμένον διάταγμα του Κρέοντος διά το του Πολυνείκους 
λείψανον. Δικαίως ή τραγωδία αυτή θά ήδΰνατο διά μιας πρώτης καί 
έπιπολαίου θεωρήσεως νά θεωρηθή πλήρης θανάτου. Θάνατος, ώστόσον, 
ούκ ύφίσταται διά τούς εκ τού θανάτου μεταβαίνοντας εις την ζωήν. 
Ούσιαστικώς, είναι μία προφητική περί τής άληθούς ζωής τραγωδία.

Διά τήν προ τού θανάτου Αντιγόνην ισχύει ωσαύτως ή κραυγή 
αγωνίας εκ τού Άγαμεμνονος τού Αισχύλου:

" τ ις  α ν  γ ο ν ά ν  ά ρ α ϊο ν  έ κ β ά λ ο ι δ ό μ ω ν; 
κ ε κ ό λ λ η τ α ι γ έ ν ο ς  π ρ ο ς  ατςχ " 500

Καί όντως, τό των Λαβδακιδών γένος, μετά τά σωρευθέντα μιασματικά άγη 
γέμει ονείδους καί συμφορών. Ό τής Αντιγόνης θάνατος - θάνατος εξ 
εύγενούς αιτίας - είναι ή έπανασυμφιλίωσις μετά τού κόσμου των θεών καί 
τών Θηβαίων πολιτών. Ή μεταστροφή τών θεών άπό τιμωρών, εις θεούς 
ευμενείς καί συνοδίτας.

Διάφορος, αλλά λίαν σημαντική είναι άλλωστε καί ή περί κέρδους 
άντίληψις Κρέοντος καί Αντιγόνης. Εκείνη θεωρεί ώς κέρδος, δι’ ένα 
άτομον τό όποιον ζεΐ εν μέσω πλήθους συμφορών καί δεινών, τό θάνατον. 
Είναι ή προτύπωσις τού Χριστιανικού μαρτυρίου, "έμοέ τ ό  ζ η ν  Χ ρ ισ τ ό ς  τ ό  
δ έ  ά π ο θ α ν ε ϊν  κ έ ρ δ ο ς ή συνύπαρξις μετά τού Φ ίλ ο ν  Χ ρ ισ τ ο ϋ , έφ’ όσον καί 
κατ’ Εκείνον " νμ εϊς  φ ίλ ο ι  μ ο υ  έ σ τ έ  ”. Άντιθέτως, ό Κρέων θεωρεί κέρδος 
τήν ύπ’ αυτού κατάκτησιν καί άσκησιν τυραννικής, άντιθέου έξουσίας. 
Βίοι άντίθετοι!. . .

Ό ,τι κρατεί ένα νεκρόν εκτός τού χώρου καί τού κόσμου εις τον 
όποιον άνήκει, ενώ παραλλήλως θάπτει μίαν ζώσαν ψυχήν. Διά τούτο καί 
τιμωρείται εκ τών:

" 1 \ ιδ ο ν  κ α ι Θ εώ ν Έ ρ ιν ν ε ς  "
(Σοψοκλ. Αντιγόνη, στ. 1075 )

Ό θάνατος, τον όποιον έκουσίως, έλευθέρως καί ένσυνειδήτως 
επιλέγει ή Αντιγόνη, έχει νοηματικούς άξονας, οι όποιοι υπερβαίνουν έξ 
ολοκλήρου τήν βούλησιν καί τήν κατανόησιν τού Κρέοντος. Ή Αντιγόνη 
ειχεν διδαχθεί εις τον Κολωνόν ότι μόνον ή πλήρης τού θανάτου άποδοχή, 
δύναται νά άποφέρη εις τον θνητόν μονιμότητα, δ ιά ρ κ ε ια ν . Διά τούτο, καί 
άπορρίπτει μετά βδελυγμίας τήν προοπτικήν μιας άλλης α ίω νιόττ ιτος . Τής 
άρκει ή διά τής ταφής καί τού θανάτου πληρότης τού Είναι της, ή όποια 
κατά Σοφοκλήν συνεπάγεται ένα φορτισμένον δυναμικόν καταστροφής, 
καί δή αύτοκαταστροφής. Σημειωθήτω ότι τό ποιόν τής πράξεως ή όποια 
απορρέει εξ αυτής ταύτης τής πληρότητος, όντως επηρεάζει έντόνως τήν 
ηθικότητα ή άνηθικότητα τής άνθρωπίνης διαγωγής. Δι’ ο καί ή Αντιγόνη,

500 Αίσχυλ., Αγαμέμνων, στ. 1565.
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άπαρνουμένη την έρωτικήν μύησιν, νυμφευόμενη δε συγχρόνως τον 
θάνατον, υποδεικνύει τον μόνον δρόμον ό όποιος παραμένει άνοικτός εις 
τούς θνητούς, εάν επιθυμούν διακαώς καί μόνον την ηθικήν των δικαίωσιν: 
την οδόν τού μαρτυρίου. Μαρτυρική, αιμάτινος πορεία προς τον Τ ύ μ β ο ν  - 
Γ ο λ γ ο θ ά V. πρόοκλησις καί πρόκλησις. ~Ιδε ή γυνή...

Τού ενδόξου θανάτου, προηγείται τό πάθος: "Τό π ά θ ο ς  το  σ ε π τ ό ν  ή 
π α ρ ο ύ σ α  τ ρ α γ ω δ ία  λ α μ π ρ ο φ ο ρ ε Γ . "Ότε ώστόσον όμιλούμεν διά τό πάθος 
τής Αντιγόνης, ύπερβαίνομεν τήν συγκίνησιν τής άθωότητος, τής άδικίας 
καί τής συμπάθειας. Καί τούτο, διότι δεν πρόκειται διά τό πάθος ενός 
ανθρώπου, άδυνάτου ενώπιον τής κακίας, τού μίσους καί τής τυραννίας. 
Όμιλούμεν διά τό Φ ρ ιχ τ ό ν  Π ά θ ο ς  μιας πριγκηπίσσης, κεχωρισμένον 
οίασδήποτε ανθρώπινης ή ιδεολογικής σκοπιμότητος, πάθος τό όποιον 
χαρίζει τήν ελευθερίαν εις τον άνθρωπον, πάθος παραμένον άκατανόητον 
εις τήν ιστορίαν. Καί τούτο, διότι τό σεπτόν τούτο πάθος είναι ή 
άποκάλυψις καί ή εσχάτη ταπείνωσις μιας πριγκηπίσσης ή όποια, διά τής 
θανατικής αυτής καταδίκης, άναδεικνύεται μάρτυς τής φιλότητος καί 
μέτοχος τής μετά θάνατον ευδαιμονικής άθανασίας.

Τό πάθος τούτον είναι τό μυστήριον τής κοινωνικότητος, 
άνθρωπινότητος καί άγαθότητος μιας Έλευσινίου μύστου, ή όποια άναιρεΐ 
οίανδήποτε ιδέαν δυνάμεως, εξουσίας καί βίας, οιανδήποτε ιδέαν 
άντιπαλότητος, άντιδικίας καί εχθρότητος εις τήν σχέσίν της μετά τής 
εξουσίας καί των συμπολιτών της. Πάντα ταύτα, διότι στηρίζεται εις τήν 
αλήθειαν καί τήν αγάπην, τήν θεϊκήν ύπακοήν. Τήν άλήθειαν ή όποια 
αγαπά καί ελευθερώνει καί άθανατει, άλλά ή όποια δι’ αυτό ακριβώς είναι 
πάντοτε πάθος καί θάνατος. "Όλα εκείνα τά όποια είναι ή άλήθεια. Δι’ 
αυτής, ή πάσχουσα Αντιγόνη θά καταστή έμβληματική μορφή τών Θηβών 
καί τών επερχομένων γενεών ώς ή μεταβάλλουσα τήν φρίκην τού πάθους 
εις χάρισμα τής άγάπης. Διότι τό πάθος της είναι πάθος ζωοποιόν τό 
όποιον άθανατίζει καί ζωοποιεί, καθιστών ταύτην υπόδειγμα διά τάς 
μελλοντικός γενεάς μυστών καί πολιτών.

Άλλά τό φοβερόν καί σωτηριώδες μυστήριον έγκειται εις τό γεγονός 
δτι ή Αντιγόνη πάσχει μετά τού ανθρώπου ( Πολυνείκης ) καί διά τον 
άνθρωπον (Θηβαίοι). Ούτως, οί Θηβαίοι έχουν τήν δυνατότητα, όμού μετά 
τής πασχούσης ήρωίδος, νά συμπορεύωνται καί νά συν - πάσχουν μετ’ 
αυτής εις τήν ιστορικήν της περιπέτειαν ή τήν έσχατον άναζήτησιν τού 
ύψίστου νοήματος τής φιλότητος καί άθανασίας. Συνοδΐται εις τό πάθος 
τής παραδόξου παντοδυναμίας τής άγάπης της.

Ώς στερρώς επί τοις τών Έλευσινίων προσβλέπουσα, άποδέχεται 
χαρίεσσα τόν θάνατόν της ώς δυνατότητα μετοχής εις τήν κένωσιν τών 
θεών, ώς τήν άναγκαστικήν πορείαν προς τήν εσχατολογικήν 
πραγματικότητα, ώς τήν άπαρχήν διά τήν άθανασίαν καί τήν αιωνιότητα. 
Έκ τών επιλογών άλλωστε τής επιγείου ζωής, κρίνεται ή τών άνθρώπων 
επιστροφή εις τό " ά θ ά ν α τ ο ν  κ ά λ λ ο ς?. Δι’ δ, καί ό τής άθανασίας χώρος 
ορίζεται άπό τάς διαστάσεις τής επιγείου ζωής ενός έκάστου.
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Ώστόσον, ή τής αθανασίας οδός την όποιαν διανοίγει ή Αντιγόνη 
δυναμικώς, ερχόμενη προς τους Θηβαίους - ανθρώπους καί διά τούς 
Θηβαίους, είναι ή οδός τού πάθους τό όποιον παραμένει μυστήριον 
άρρητον εις την άβυσσον τής φιλοτικής οικονομίας. Ή φιλοτική 
ευσπλαχνία τής Αντιγόνης μαρτυρεΐται εις τό ταφικόν της πάθος, επειδή 
δεν υπάρχει άγάπη μή πάσχουσα, ή όποια νά τιμωρείται καί νά 
άποθνήσκη. Καί τούτον είναι τό παράδοξον τής παντοδυναμίας τής 
αγάπης, εκείνης ή όποια δίδει τά πάντα αλλά δεν εισπράττει ή δεν ζητεί 
ούδέν. Μιας άγάπης ή όποια χαρίζεται ή θνήσκει δι’ δλους άνεξαιρέτως. Τό 
ταφικόν πάθος τής Αντιγόνης δεν είναι μιά πραξις δικαιοσύνης, άλλά 
άποκάλυψις τής άγαθότητος των θεών.

Τό πάθος τής Αντιγόνης κορυφούται εις τον ταφικόν της θάνατον. 
Αυτή είναι ή έσχατος άποκάλυψις τής άγάπης των θεών προς τήν ήρωίδα, ή 
οποία άποτελεΐ τον θρίαμβον τής πιστότητος καί εμμονής, ου μήν άλλά καί 
τήν άπαρχήν μιας νέας εποχής. Εποχής έσχατολογικής διά τήν ιστορίαν τού 
κόσμου τών Έλευσινίων Μυστηρίων, διά μίαν νέαν ζωήν, ζωήν καινήν εις 
τήν καρδίαν τών μυστών καί τών τής Θήβας πολιτών. Διά τούτο ό τάφος 
τής Αντιγόνης καί ό τού Κύριον Σταυρός άποτελούν τά κέντρα τής καινής 
ζωής τής άνθρωπότητος. Ό Τυμβήρης θάλαμος είναι τό μέγα σημεΐον ή τό 
μέγα θαύμα τής παντοδυνάμου άγάπης, ή όποια χωρίζει εις δύο τήν 
ιστορίαν τών μυστών, καί καθίσταται ή άπαρχή τής ύπάρξεως καί τής 
ιστορίας εν φιλότητι, ή οποία νοείται κυρίως ώς υπαρξις καί ιστορία, 
πνευματική καί εσωτερική.

Μή λησμονώμεν δτι ό τάφος καί ό θάνατος τής Αντιγόνης είναι 
τάφος καί θάνατος εκούσιος, μυστήριον τής ελευθερίας καί τής άγάπής της 
καί ούχί άποτέλεσμα τής άνθρωπίνης θελήσεως καί τής εξουσιαστικής - 
ιστορικής άναγκαιότητος. Ό τάφος είναι μυστήριον φοβερόν ούχί διότι 
είναι όργανον μιας φρικτής τιμωρίας, άλλά διότι ενσαρκώνει τήν δύναμιν 
τής Αντιγόνης εις τήν ύπακοήν της, τήν δόξαν της εις τήν λοιδωρίαν της, 
μιας ήρωίδος ή όποια "οϋτοι σννεχθειν άλλά συμφιλεϊν εφυν\ Διά τούτο, 
καί ό τάφος της θά είναι έκτοτε ή άρρητος καί άνερμήνευτος άκατάληπτος 
καί άκατάλυτος δύναμις ου μόνον τών Θηβών άλλά καί τής κοινωνίας 
ολοκλήρου.

Ό τάφος καί ό θάνατος τής Αντιγόνης ή ό ταφικός θάνατός της είναι 
τό μυστήριον τής άητήτου άδυναμίας ή τής πανσθενούς άσθενείας τής 
ήρωίδος, τό φοβερόν μυστήριον τής σιωπής καί τής άξιοπρεπείας, τό όποιον 
δέν οφείλεται βεβαίως εις άφασίαν τινα, άλλ’ εις τον τρόπον διά τού 
οποίου υπομένει καί υποφέρει τήν εξουσιαστικήν μανίαν, παραφοράν καί 
άθλιότητα. Καί τούτο υπέρ τών φίλων αυτής.

Ό τάφος τής Αντιγόνης είναι ή διά τών αιώνων κλήσις τής ήρωίδος, ή 
όποια άπευθύνεται εις τήν τού άνθρώπου ελευθερίαν. Τό πρώτον μέγα 
σκάνδαλον εις τήν σωτηριολογικήν ιστορίαν τών άνθρώπων είναι ό τάφος 
τής Αντιγόνης. Καί είναι βεβαίως διά τήν ιστορίαν καί τών Μυστηρίων καί
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τής φιλοσοφίας. Καί λέγομεν διά την των Μυστηρίων ιστορίαν, διότι 
αποτελεί την έπαναβίωσιν της ταφής καί έπανόδου τής θεάς Κόρης.

Εις τον τάφον τής Αντιγόνης είναι κεκρυμμένον, καί φανεροϋται διά 
τρόπου μοναδικού καί αυθεντικού τό μυστήριον τής θεϊκότητος καί τής, 
φιλότητος των θεών. Ό τάφος μαρτυρεί την αγάπην των θεών, ή οποία 
γυμνώνει καί κενώνει εκείνους οι όποιοι άγαποϋν χάριν τών άγαπωμένων 
των. Ή άγάπη είναι δύναμις "μεταβάλλουσα τήν φνσιν τών πραγμάτων. 
Αυτή είναι ή κορύφωσις τής αγάπης της: Δίδει τά πάντα εις τούς άλλους, 
τούς φίλους, μη κρατούσα ούδέν δι’ αυτήν. Κενούται διά νά πληρωθούν οι 
φίλοι τής άγάπης της. Διά τούτο ό τάφος τής Αντιγόνης, ό όποιος αποτελεί 
τήν κρίσιν τής κρίσεώς μας, ύπήρξεν τεκμήριον καί άπόδειξις δικαιοσύνης 
διά τούς φίλους αυτής, γεγονός οριακόν διά τήν δικαίωσίν των.

Ό τάφος είναι τό δεσμωτήριον τού θανάτου καί ό 'Αδης τό βασίλειόν 
της! Ή Αντιγόνη διά τού θανάτου της θανατώνει τον θάνατον συντρίβουσα 
τήν τυραννίδα εξουσίας καί θανάτου. Έκ τούτου πηγάζει ή δίκαια τιμωρία 
τών υβριστών καί δολίων, καί ή άφθαρτος ζωή διά τούς φίλους. Διά τού 
θανάτου της, ή Αντιγόνη έκλόνισε, έκένωσε καί τέλος καθήρεσε τήν 
εξουσίαν τής τυραννικής κυριαρχίας, τής βίας καί τής καταδυναστεύσεως, 
τού φόβου, τού τρόμου καί τού σκότους.

Ή ταφή είναι ή θριαμβευτική είσοδος τής Αντιγόνης εις τήν περιοχήν 
τού κράτους τού θανάτου. Είσοδος καταλυτική καί άπαρχή άθανασίας. 
Ούτως, ό θάνατος καί ό 'Αδης θά παραμείνουν ή μοναξιά καί ό τρόμος 
μόνον τού Κρέοντος. Ό λαός τών Θηβών ήδύνατο πλέον νά έορτάση τήν 
νίκην επί τού τυράννου καί τού Άδου. Νά έορτάση τό εκ τού τάφου τής 
Αντιγόνης έκπηγάζον αιώνιον καί έλπιδοφόρον μήνυμα: Δέν υπάρχει 
θάνατος τής άνθρωπίνης καρδίας, εις τόν όποιον δέν δύναται νά παρέμβη 
σωτηρίως ή φιλότης.

Τό πάθος καί ό τάφος τής Αντιγόνης συνιστούν τήν αυθεντικότητα 
τής κατά θεών βιοτής της ή τήν ρωμαλεότητα τού φιλοτικού ήθους τά 
όποια διέρχονται ή καταξιούνται μέσφ διαρκών άπαρνήσεων καί 
υπερβάσεων.

Ό τάφος τή Αντιγόνης είναι ή νίκη επί τού θανάτου, θανάτωσις τού 
θανάτου, κατάλυσις τού κράτους τού θανάτου, διά τού τής ήρωίδος 
θανάτου. Καί ταυτοχρόνως ή έκρηξις καί ό εμπλουτισμός τής ζωής καί τής 
κοινωνίας τής ζωής, τό μυστήριον τής άληθούς ζωής, ή δύναμις τής τελικής 
καί εσχάτου ελευθερίας πάντων ημών. Είναι πόθος τής άθανάτου ζωής, ή 
οριστική έκ τού θανάτου ελευθερία. Ναι, εκ τού πάθους έπήγασεν άπάθεια, 
έκ τού θανάτου άθανασία, έκ τής νεκρώσεως ζωή, έκ τής πτώσεως 
άνάστασις, έκ τής καθόδου θριαμβική άνάβασις καί δικαίωσις.

Εις τήν χορείαν, άλλωστε, τών ’Ολυμπίων συνδαιτημόνων μετέχουν 
έκεινοι εις τήν ζωήν τών όποιων έχει συντελεσθει ό γάμος τής πράξεως μετά 
τής θεωρίας, τών έργων καί μετά τής πίστεως. Πέραν βεβαίως οίασδήποτε 
σχιζοφρένειας ή μονομερούς άκρότητος, διά νά φανερώσωμεν τήν 
Έλευσίνιον παρακαταθήκην ώς τό μυστήριον τής ένεργούς πίστεως, τής
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ολοκληρωμένης περί άθανασιας πίστεως. Καί τούτο, διότι ή Έλευσίνιος 
μΰησις δεν ήτο φύλλα (τινες φλύαροι λόγοι), άλλα κυρίως καί προπάντων 
καρποί πίστεως διά των έργων καί έργα διά της πίστεως.

Ή Αντιγόνη άποτελεϊ τον χρυσόν κρίκον εις την άλυσιν των εύγενών 
θανάτων, άρχομένων εκ τού τής Κασσάνδρας εις την Όρέστειαν καί 
περατουμένων εις τόν τής Ιφιγένειας έν Αύλίδι.

Ή άναμφιλέκτως εκούσιος άπόφασις τής Αντιγόνης, ΐνα κατά τόν 
έαυτής θάνατον κειται πλησίον των αυτής οικείων ώς "φίλτι μετά φίλων’ 
οδηγεί εις μίαν σφιγκτώς πλεγμένην αλληλουχίαν ρητορικών καί 
συμβολικών κινήσεων, αι όποιαι βαθμηδόν εξαλείφουν την άπόστασιν 
μεταξύ ζώντων καί τεθνεώτων ούτως ή αοίδιμος, καθίσταται ή εκ Θηβών 
μεθισταμένη καί Θηβών ούκ άφισταμένη, αλλά ζώσα καί μενονσα. Μη 
λησμονώμεν ώστόσον ότι ή Αντιγόνη έτερμάτισε την ζωήν της ευτυχισμένη, 
έφ’ όσον άπέθανεν ώς ακριβώς έπόθησεν!... Διά τούτο σύμπας τών μυστών ό 
χορός δύναται νά έπαναλαμβάνη μετά τής Τεκμήσσης:

” ................τεθνηκεν............................
amfi δε τερπνός ών γάρ ήράσθη τνχειν 
έκτίΐρα& avxfi, θάνατον ονπερ ήθελεν "

( Σοφοκλ., Αίας, στ. 966-8 )

Αλλ’ ό θάνατος τής Αντιγόνης είναι τι λαμπρότερον καί ένδοξότερον 
από τήν καταδίκην καί τό μαρτύριον, τά όποια άπήτησεν ή θεϊκή κλήσις 
αθανασίας. Είναι μ υ σ τ ή ρ ι ο ν ,  ώςό Σταυρός τού Γολγοθά, ό Μυστικός 
τού Θεανθρώπου Δεϊπνος. Καί έν τφ Γολγοθά, ύπήρξεν ή άγωνία, ή 
αύταπάρνησις, ή πάλη τής ελευθερίας, τό μαρτύριον. Ταύτα πάντα 
προτυπωματικώς καί εις τόν τής Αντιγόνης. Δάφνη εκεί, δάφνη καί ενθάδε. 
Άνάστασις εκεί, αθανασία καί ενθάδε. Θάμβος εκεί, θάμβος καί ενθάδε..

Ό Τνμβήρης θάλαμος είναι ή επιστροφή εις τήν άρχέγονον μήτραν, 
εις τόν όμφαλόν τής φιλίας, τήν εστίαν τού κάτω Κόσμου, τό κέντρον τού 
χθονίου βασιλείου. Είναι ό νέος καί τελικός Οίκος τής Αντιγόνης, ό πλήρης 
φωτός καί ζωής. Ναι! ό χθόνιος τής Αντιγόνης δόμος είναι πλήρης ιλαρού 
φωτός, εις αντιδιαστολήν τού επιγείου τοιούτου γέμοντος ψυχικού άλγους 
καί δυσκλεών άμπλακημάτων. Είναι ή τελείωσις τού πληρώματος τής 
προσδοκίας. ΓΑμα τή ασφαλίσει τού Νυμφείου, αρχεται ή μεγαλειώδης καί 
θριαμβική πορεία τής Αντιγόνης. Ό "Αδης εξέρχεται πρός ύπάντησιν, 
παραστέκουν αύτφ Δήμητρα καί Περσεφόνη. Ό θάνατος τεθανάτωται. 
Τέλος τής Αντιγονείου τραγωδίας. Αρχή τού Αντιγονείου θριάμβου. Άκτίς 
άελίου επί τήν έπτάπυλον Θήβαν εκ νέου άνέτειλε. . . Φάος!... Ναι!. . . 
Κογχύλη αίματος τού αυτής μαρτυρίου κοσμηθεισα ή "Ιστορία, ήλιακάς 
άκτίνας εκπέμπει επί τήν βασιλίδα καί κυρίαν τών πόλεων: τήν Θήβαν.

Ή αθανασία της προέρχεται έκ τών θεών, άλλ’ έξαρτάται ου μόνον 
εκ τής μυήσεώς της άλλά καί έκ τής Ιδικής της νηφούσης άναμονής καί 
φιλοτικής πολιτείας. Ή ταφή είναι b  καιρός τής άθανασιας της εις τήν 
συνάντησιν τής κατερχομένης άγάπης τών θεών καί τής άνερχομένης

340





τοιαΰτης τής Αντιγόνης. Διά τούτο καί τό Ννμφεϊον είναι ό τόπος τής 
συναντήσεως τής βουλήσεως των θεών μετά τής περιπετείας τής Αντιγόνης 
καί συγχρόνως ή διάβασις έκ τής άνθρωπίνης άπογνώσεως εις την ελπίδα 
τής άθανασίας καί θεώσεως. Ή άπόδειξις οτι " έσχατος έχθρός καταργεϊται 
ό θάνατος "501.

"άγομαι δ ή κονκ ετι λενσσετε "
( Σοφοκλ. Α ντιγό νη , στ. 939 - 940)

Πρόκειται διά τάς τελευταίας σχεδόν λέξεις τής επιγείου ζωής τής 
Αντιγόνης. Καί δι’ αυτών κλείεται ή τελευταία πράξις του δράματος τής 
φιλότητος. Είναι ό θάνατος μιας καταδίκου, ή οποία ακλαυτος καί 
άνυμέναιος έτάφη ζώσα, γεμάτη καταισχύνην καί χλευασμόν. Αλλά 
συγχρόνως ήτο ένας θάνατος γεμάτος μεγαλειον. Τό τέλος μιας 
πριγκηπίσσης ή όποια, άποθνήσκουσα, νίκα καί θριαμβεύει. Διά τούτο τό 
μυστήριον του τάφου τής Αντιγόνης είναι ανεξερεύνητος βαθύ καί μέγα. 
Εις τούτο συναντάται ή πλέον βαθυτάτη νύκτα μετά του πλέον λαμπερού 
φωτός. Εις μίαν στιγμήν τής ιστορίας του κόσμου, συσπειροϋται ενθάδε όλη 
ή δύναμις τού σκότους. Καί συγχρόνως, εις αυτό τό σημεΐον εστιάζεται, 
άνατέλλει ένα φως, τό όποιον έχει τήν δύναμιν νά διαλύη τά σκότη, 
μεταβάλλων τήν μεγαλυτέραν φρίκην τής καρδίας ήμών εις άνεκλάλητον 
χαράν. Καί αυτή ή δέσμη του φωτός, ή όποια ανατέλλει τήν στιγμήν τής 
ταφής, πηγάζει έκ τού τάφου ότε ή Αντιγόνη άναφωνεϊ τό ίδικόν της 
Τετέλεσται.

Αλλά τι Τετέλεσται; Εις τό ορμητικόν τούτο φινάλε τής ιστορίας τού 
φιλοτικού πάθους υπάρχει μόνον μία άπάντησις: Τό π  α ν . Τετέλεσται τό 
σκότος τής άνθρωπίνης καρδίας καί τό φως των θεών. Τό μίσος τού 
ανθρώπου διά τούς θεούς καί τούς φίλους καί ή άγάπη τών θεών διά τον 
άνθρωπον. Τό έργον τών ανθρώπων - φίλων καί τό έργον τών θεών. Πρό 
τού άνεωχθέντος τάφου, θεώμεθα, εν πρώτοις καί μετά δέους καί φρίκης, τό 
έργον τού άνθρώπου - τυράννου. Ενθάδε φανερούται όλον τό σκότος τής 
άνθρωπίνης καρδίας. Ό τάφος τής Αντιγόνης είναι ένα κτύπημα κατά 
πρόσωπον, διότι διακηρύσσει άνά τούς άιώνας ότι ό θάνατος τής μάρτυρος 
ήτο θέλησις καί έργον τού άνθρώπου. Πρό τού τάφου, έκριζούται ή μάσκα 
εκ τού προσώπου, ή μάσκα διά τής όποιας επαρουσιάσθη ό Κρέων, παίζων 
τον ρόλον τού άγωνιστού τής δικαιοσύνης, τής άληθείας, τών θεών. Πρό
τού τάφου, άποδεικνύεται περιτράνως ότι, ότε σκληρυνθή ή άνθρωπίνη 
καρδία, τότε δύναται νά στραφή έναντι τού δικαίου, τής άληθείας, τού 
φωτός, τής φιλότητος, έναντι τού φίλου!. Δύναται τότε ό άνθρωπος νά 
μετατραπή εις φονέα τού συγγενούς του. Τι λέγω, εις δολοφόνον τών 
θεϊκών εντολών. Άπόδειξις ό Τάφος τής Αντιγόνης.

Άλλ’ όμως, εις τον τής Αντιγόνης τάφον τετέλεσται καί έτερόν τι 
μεγάλον: Ή μυστική τών θεών βουλή καί τό μεγαλειώδες αυτών έργον διά

501 Λ, Κορινθ. Ιε, 26.
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την αθανασίαν τής ήρωίδος. Ή τιμωρία και καταλλαγη του τυράννου, το 
τέλος της τυραννίας καί συνομωσίας, ή άναδημιουργία του άνθρώπου καί ή 
άνακαίνισις του κόσμου. Τετέλεσται ότι ή αγάπη των θεαινών διά της 
μυήσεως ύπεοχέθη εις τον μύστην. Ή άναμόρφωσις καί ή άθανασία του 
ανθρώπου. Ή συναγωγή των εκλεκτών καί άθανάτων. Ή νίκη τής χάριτος 
επί τής ύβρεως. Του φωτός έπί του σκότους, τής ζωής επί του θανάτου. 
ΤετελεσταιΙ. . .  Έπραγματοποιήθη ένας νέος κόσμος λουσμένος εις τό φως 
των θεών: "τά αρχαία παρίχλθεν, ιδού γέγονε τα πάντα καινά." Διά τούτο 
καί ο,τι έπιτελοϋμεν προ του τάφου τής Αντιγόνης δέν είναι θρήνος. Είναι 
λατρευτικός θαυμασμός. Είναι έγκώμιον διά την γενναίαν μαχήτριαν. 
Έπιθαλάμιον είναι διά την εΰζωνον Νύμφην, ή όποια επιστρέφει εκ τής 
μάχης νικήτρια. Προσκομιδή είναι τής άθανασίας.

Θάνατος καί Άθανασία.
Ούαί καί ευ.
Αλληλούια καί γέγονε!. . .

Η ΤΟΥ ΑΔΟΥ ΣΠΕΡΜΑΤΟΓΟΝΙΑ 
( ΤΟ Ε ΣΤΑΣΙΜΟΝ )

Τ ό  Ε’ Στάσιμον, είναι τό ακολουθούν τήν βιαίαν σκηνήν Κρέοντος -
Τειρεσίου, όπου ή εκστατική έκκλησις τού Διονύσου, κυριάρχου Θεού εις 
τήν τής Αντιγόνης τραγωδίαν, ή σχεδόν άλλόφρων επαγγελία τής έλεύσεώς 
του καί ή ταραχώδης γεωγραφία τής ορμητικής, χειμαρρώδους εισβολής 
τού θεού θά συγκεράσουν πολιτικήν πραξιν καί Έλευσίνιον 
παρακαταθήκην καί θεολογίαν, συντρίβουσαι τό έλλογον καί 
μεταβάλλουσαι τούτον εις δοξολογικόν ύμνον.

Έν αύτφ, οί Θηβαίοι Γέροντες βέβαιοι όντες διά τά υπό τής 
Αντιγόνης λεχθέντα, ήτοι διά τήν μετά θάνατον όλβιότητα καί άθανασίαν, 
βεβαιωθεισαν καί υπό τών τού Τειρεσίου λόγων, εις κυριολεκτικήν 
έκστασιν, σωματικήν καί πνευματικήν κατάστασιν διθυραμβικής μανίας, 
άναπέμπουν ύμνον καί δοξολογίαν είς τον πολιούχον θεόν Διόνυσον, τον 
συγκαθεζόμενον, τον συνεορταζόμενον καί Δήμητρος συμπάρεδρον εις τά 
τής Έλευσίνος Μυστήρια. Άναπέμπουν ούσιαστικώς θριαμβικόν ύμνον είς 
τήν, εκ τού θανάτου τής Αντιγόνης, άνατέλλουσαν νέαν άληθή καί αίωνίαν 
ζωήν, ευρισκόμενοι κυριολεκτικούς υπό θεϊκήν κατοχήν.

Είναι μία έμμεσος άναφορά είς τό έλευσίνιον βίωμα τού θανάτου τό 
όποιον ό Σοφοκλής, λόγιο τής εαυτού μυήσεως, εγνώριζε ήδη εκ τών ένδον. 
Άναφορά είς τον κατά Ηράκλειτον ωντόν δε ΆιδηΨ'. Είς τό εν λόγψ 
Στάσιμον έχει ό Διόνυσος, ώς καί είς τάς Βάκχας, τον δυναμικόν 
χαρακτήρα ώς καί τά χαρακτηριστικά τής ζωής καί τού θανάτου, τής
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θεμελιώσεως και παγιώσεως τής ζωής, άλλα συγχρόνως καί τής συντριβής. 
Αποτελεί συν την έμμενή καί έντονον κλήσιν προς τόν Θεόν τον "Δίός 
γένεθλον", διά να παλιννοστήση εις την "εκ πασάν τιμάς ύπερτάταν 
πόλεων’ την γενέθλιον Θήβαν ώς ή Αντιγόνη παλιννοστει εις τόν οίκον 
της, εις τόν ποθουμενον καί άπ’ αρχής τής τραγωνδίας νοούμενον οΐκειον 
τόπον "φίλη μετά φίλων\ Πανήγυρις επίγειος, εορταζόμενη λαμπρώς διά 
την έπικειμένην παλινόστησιν του "οικείου" Θεού. Πανήγυρις ωσαύτως 
χθόνιος διά τήν πλήρωσιν, εν τφ προσώπψ τής Αντιγόνης, τής Έλευσινίου 
παρακαταθήκης καί θεολογίας. Θάνατος ούν καί ζωή, άδιαλύτως 
συνδεδεμενα, προοικονομούν τήν Επιφάνειαν τού θεού, ό όποιος ώστόσον 
δύναται νά έπιφέρη ου μόνον τήν κάθαρσιν άλλά καί τήν συντριβήν.

Μή λησμονωμεν δε ότι καί κατά τήν τού Διονύσου γένναν ζωή εκ 
θανάτου άνέτειλε. Ό κεραυνός τού Αιός βαρνβρεμέτα, ό όποιος κατέκαυσε 
τήν Σεμέλην προσέφερε ταυτοχρόνως ζωήν εις τόν Διόνυσον. Διά τούτο καί 
οί χοροί, εις άνάμνησιν τού είρημμένου γεγονότος, είναι "πϋρ πνείοντε^. 
Αντανακλούν συγχρόνως καί τό θαυμαστόν γεγονός τής σφαγής τού 
πυρίπνοου Δράκοντος υπό τού Κάδμου, αμα τή ιδρύσει των Θηβων. 
Ωσαύτως, ό Κρέων λέγει διά τόν Πολυνείκην ότι ήλθεν "πνρί πρησαι καν 
ακραξ'. Τό πύρ καθαίρει, άλλά καθαίρει άναλίσκον. Φρονώ ότι ή 
κοσμολογία τού Ε’ Στάσιμου είναι κοσμολογία Ήρακλειτίου πυρός. Πύρ 
τό όποιον έχει άδήριτον ανάγκην ή "πάνδαμος πόλιξ\ ή καθ’ ολοκληρίαν 
προσβεβλημένη υπό τού τής τυραννίας, καί τού ανόμου διατάγματος, 
μιάσματος.

Διά τήν επάνοδον τής Αντιγόνης εις τούς έαυτής γεννήτορας καί τούς 
φίλους. Αυτή εις τήν θέσιν εκείνων, ώς μία εξ αυτών. Τό κατά Χορόν "λημα 
ώμον " θά έχη ακριβώς τόν ίδιον μετά τής μητρός της θάνατον " πλεκταϊς 
έώραις έμπεπλεγμενη Τόν ίδιον μετά τής θυγατρός τού έαρος: τής 
Ήριγόνης, κορυφαίας μιας επιδημίας αυτοκτονιών δι? εώρας502. Ή εν λόγφ 
επιδημία αίωρικών θανάτων επαναλαμβάνεται κυριολεκτικώς εις τόν τών 
Λαβδακιδών οίκον. Διά νά καταστή διά τής μανίας ή τής πόλεως νόσος τήν 
όποιαν καλείται νά καθάρη ό πολυώνυμος θεός, πληρών τό τής Αντιγόνης 
έργον.

Γνωρίζομεν ήδη τόν μύθον τής άπαγχομένης Αρτέμιδος εις τάς 
Καρυάς, τής Αριάδνης ή όποια κρεμάται μετά τήν υπό τού Θησέως 
έγκατάλειψίν της εις τήν Κρήτην, τής Ελένης Δενδρίτιδος ή όποια ώσαύτως 
κρεμάται συμφώνως μύθφ τινι εις τήν Ρόδον. Εις τήν Διονυσιακήν λατρείαν 
έχομεν τόν μύθον τής Ή ρ ι γ ό ν η ς -  τής όποιας τοΰνομα μαρτυρεί 
θεότητα τής άνοίξεως - καί τήν άντίστοιχον άνθεστηριακήν της εορτήν: Τήν

502 Διά τήν κάθαρσιν τοϋ μιάσματος τοϋτου τών αυτοκτονιών, οι τής Αττικής κάτοικοι έκρέμασαν έκ τών 
δένδρων αιωροΰμενα ομοιώματα τής Ήριγόνης καί καθιέρωσαν πρός τιμήν της, κατά τήν τών 
περιωνύμων Άνθεστηρίων διάρκειαν τήν τής αιώρας έορτήν. Σημειωθήτω δε δτι αίώρησις καί 
άπαγχονισμός είναι εις τήν κατά Παυσανίαν έκφρασιν συνώνυμα, ώς φαίνεται εις τήν ύπ’ αύτοΰ 
περιγραφήν τής τοιχογραφίας τής Λέσχης τών Κνιδίων εις τους Δελφούς, εν ή ό Πολύγνωτος 
υπαινίσσεται διά τοϋ εν λόγω συμβόλου τό τραγικόν τής Φαίδρας τέλος.
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* / 503 y» pΑιώρα . Καί τούτο διότι, μετά την του πατρός της έξαφάνισιν, ή 
Ήριγόνη, ώς άλήτις περιεπλανάτο έρευνώσα διά τον πατέρα της, έως δτου 
ευρε τούτον νεκρόν. Έκ του βαρύτατου ψυχικού άλγους της, άπολοϋσα τό 
λογικόν της έκρεμάσθη, καταρωμένη ώστόσον τάς κόρας των Αθηνών νά 
έχουν την ίδιαν τύχην. Έκεΐναι δε, κτυπημέναι έκ τής τής Ήριγόνης άράς, 
ήρχισαν νά κρεμώνται, έως δτου χρησμός τις έπαυσε τό κακόν όρίζων την 
καθιέρωσιν τής εορτής τής Αιώρας, κατά την διάρκειαν τής όποιας αί 
Άθηναΐαι κόραι έκίνουν κούκλας (νευρόσπαστα) κρεμασμένας εκ δένδρων. 
Έκουνώντο δέ καί αί ιδιαι εις αιώρας, μέλπουσαι ύμνον τινα υπό την 
επωνυμίαν "αλήτες", ονομασία ή οποία εδίδετο καί εις την Ήριγόνην κατά 
την έξονομασθεΐσαν εορτήν της. Εορτή βεβαίως γονιμική καί καθαρτική 
όμοϋ. Διά τούτο, δέν είναι τυχαιον τό γεγονός δτι ή Αιώρα άνήκει εις τά 
Άνθεστι\ρια καί είδικώτερον εις τους Χόας τήν καθαυτό διονυσιακήν 
εορτήν.

Καί δή, διά τής συνθέσεως δυο άντιρρόπων δυνάμεων: Άδου καί 
Διονύσου. Εις τήν αυτήν άξεδιάλυτον Ήρακλείτιον ενότητα καί σύνθεσιν. 
Καί συγχρόνως διά τής τελετουργικής μιμήσεως. Καί έφ’ δσον δεχόμεθα διά 
τήν τραγωδίαν δτι άποτελεΐ "μίμησήν πράξεως σπουδαίας καί τελείας”, 
δυνάμεθα νά δεχθώμεν ώς τελείαν καί υπό τήν τής Αντιγόνης μίμησιν, τον 
απαγχονισμόν τής μητρός της Ίοκάστης, πράξιν ώσαύτως καθαρτικήν καί 
σωτήριον. "Η τής του έαρος θυγατρός, γενομένη καί ή ιδία τό νέον 
γλυκύτατον έαρ τής καθάρσεως καί τής αθανασίας. Καί τούτο, διότι δέν 
όμιλώμεν καί δέν εννοούμεν, επ’ ούδενί, μίαν τυπικήν μίμησιν, άλλά μίαν 
μίμησιν - ύπέρβασιν, ή όποια καί οδηγεί εις τήν τής πόλεως σωτηρίαν καί 
τήν κατάλυσιν τής τυραννικής αρχής.

Ώστόσον, καί έκ τού "Αδου Ζωή έγείγερται. Είναι τό τού "Αδου 
έμβρυον, τό όποιον ό των Θηβών λαός ζητεί έπιμόνως καί έναγωνίως - προ- 
φάνηθι - νά διέλθη, έκ τού σκότους, εις τό ιλαρόν καί δοξαστικόν φως. Ό 
νεκρικός Διόνυσος των Έλευσινίων τελετουργιών, αί όποίαι μετ’ έμφάσεως 
ομιλούν διά τήν κάθοδον καί κατά μείζονα λόγον τήν άνοδον τής Κόρης 
έκ τών τού ΓΑδου ταμείων εις τήν γήν έξ ής έλήφθη. Είναι ή οριστική τής 
πόλεως ιασις καί ή τού Σταφύλου503 504 άναγνώρισις καί άποθέωσις.

Ό Κρέων άλλωστε διά τής καταδίκης τής Αντιγόνης καί ώς έκ τούτου 
τού χωρισμού της έκ τού Αίμονος, έναντιούται εις τήν δύναμιν τής 
Αφροδίτης, ώς ό Λυκούργος είχεν έναντιωθεΐ εις τον Διόνυσον. Καί εις τάς 
δύο περιπτώσεις ήτο πράξις μανίας καί ώς τοιαύται έπέσυρον καί τήν 
άνάλογον τιμωρίαν. Ό Κρέων τιμωρείται, παραδειγματικώς, μέσω μίας

503 *  sΉ Ήριγόνη ητο θυγάτηρ του Ίκάριου, φίλου καί διπλοτύπου του Διονύσου, ό όποιος τόν φιλοξενεί 
εις τόν Δήμον τής Ικαρίας, - σημερινόν Διόνυσον εν Αττική - καί εις ανταμοιβήν ό θεός του άποκαλΰπτει 
τήν καλλιέργειαν τής άμπέλου καί τάς θαυματικάς ιδιότητας τοϋ οΓνου. Ό  άγαθός ήρως, έν συνεχεία, 
περιέρχεται μετ’ άμάξης τήν Αττικήν καί διαμοιράσσει οίνον εις τους χωρικούς, οι όποιοι αισθανόμενοι 
τά άποτελέσματα τοΰ ποτοϋ καί λογιξόμενοι δτι ό Ίκάριος τους προσέφερε νά πιουν δηλητήριον, τόν 
δολοφονούν.
504 Υιός τής Ήριγόνης καί τοϋ Διονύσου.
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άλλης μανίας, ταύτης του ερωτευμένου Αιμονος, ή όποια καί όδηγεΐ τον 
νέον εις την αυτοκτονίαν.

Ή κάθαρσις, ώστόσον, δεν είναι δυνατόν να πραγματοποιηθή μετά 
πραγματικών - πολιτικών μέσων. Άπεδείχθησαν ήδη αδύναμα. Δι’ δ καί 
θεωρείται επιβεβλημένη ή του εντοπίου καί προστάτου θεού 
παλιννόστησις. Του εκ Θηβών θεού τών Θηβών ή "σάρξ έκ τής σαρχόξ'. 
Παλιννόστησις άναποφεύκτως εγγενής εις τό θρησκευτικόν τυπικόν καί τό 
μέγεθος τών ικεσιών του Θηβαίου πολίτου. Τα έπιδιωκόμενα έπιφάνεια 
άποτελοϋν την εκστατικήν προσδοκίαν, τό Desideratum του άνθρωπίνου 
πνεύματος, δτε τούτο τό πνεύμα αποβλέπει εις τήν αύτο - όλοκλήρωσίν του, 
δτε άγωνίζεται να έπιστρέψη εις τάς προ - πολιτικός πηγάς τού Είναι του. 
Πώς δμως θά έπιστρέψη εν δόξη ό Διόνυσος εις τήν έπτάπυλον Θήβαν, εάν 
όχι διά μέσου ενός καταστρεπτικού καί εν ταυτφ καθαρτικού πυρός;

Καί ό τών Θηβών θεός, ό μυστηριώδης τούτος βλαστός μιας 
εκστατικής καταστροφικής επαφής τού άθανάτου Διός καί τής θνητής, άλλ’ 
ευκλεούς καταγωγής, Σεμέλης, διασχίζει τον φραγμόν, επιφαινόμενος καί 
καθαρτικώς εκδικούμενος. Μή λησμονώμεν δτι οι θεοί είναι παρόντες εις 
τήν απαγγελίαν καί τήν μίμησιν τού μύθου. Έρχονται, ώστόσον, καί εις 
τον βωμόν τού θεάτρου. Ό Διόνυσος είναι αεί παρών εις τό θέατρόν του 
καί εις τήν εορτήν του. Επιστρέφει εις τήν μητρώαν γήν ου μόνον διά τήν 
τού Χορού κλήσιν εις τό πομπώδες καί ορμητικόν τής τραγωδίας τέλος, 
άλλά καί ένδεδυμένος τό ίδιον τό έργον, τούς τρόμους, τάς άγωνίας καί τάς 
άπαιτήσεις τάς όποιας μάς επιβάλλει ή Αντιγόνη.

Εις τήν λατρείαν τού Έλευσινίου Διονύσου δέν έχουν θέσιν τά ήδη 
γνωστά θορυβώδη μέσα, ουδέ ή επιδίωξις τής θείας εκστάσεως καί 
παρουσίας. Πρόκειται δι’ ένα θεόν μυστηριώδη κατά βάσιν, άλλά 
φιλειρηνικόν καί άγαθοεργόν, μετά τής άχωρίστου συντρόφου του τής 
Δήμητρος, διαδίδοντα τάς τέχνας, εκ τών όποιων γεννάται ό πολιτισμός. 
Άλλωστε, ουδέ εις τήν Αθηναϊκήν τού Διονύσου λατρείαν υπάρχει τι 
σχετικόν μετά τών οργίων τού Κιθαιρώνος, ουδέ μετά τών τριετμρίδων, 
(οργιαστική τού Διονύσου λατρεία) εις τάς όποιας οί Θηβαίοι άπέδιδον 
μεγίστην σημασίαν. Εντελώς διαφορετικός εκ τού Θρακικού καί τού 
Θηβαϊκού Διονύσου, ό Διόνυσος τής Έλευσίνος άναπαράγει ούσιαστικώς 
τον διπλόν τού Όσίριδος χαρακτήρα: θεός τών ζώντων καί Θεός τών 
νεκρών. Άλλωστε, εις τά Άνθεστήρια ό Διόνυσος άποκαλύπτεται υπό 
διαφορετικήν μορφήν: τον Θεόν τών νεκρών.

To Ε Στάσιμον αποτελεί τον λατρευτικόν τού Χορού θαυμασμόν διά 
τον τής Ζωής θρίαμβον. Είναι έγκώμιον διά τήν γενναιοτάτην μαχήτριαν. 
Έπιθαλάμιον είναι διά τήν εΰξωνον, εΰλεκτρον νύμφην, ή όποια εν 
άλλαλαγμφ ευφροσύνης επιστρέφει νικήτρια εις τήν οικογενειακήν μήτραν, 
ϊνα "κείσεται φίλη μετά φίλων δσια κατεργασαμενή' Είναι ή εγκάρδιος 
προς τον προστάτην τής πόλεως καί τής ήρωίδος θεόν ευχαριστία, διά τήν 
αίσίαν έκβασιν τών επιδιωκομένων στόχων καί σκοπών.
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Εις τό Ε Στάσιμον - την παρέκτασιν - ό χορός όρχεΐται καί αδει εις 
τους φρενιτιώδεις ρυθμούς ενός ύμνου προς τόν Διόνυσον. Ώστόσον, θά 
διαφώνησα) μετά τού Jebb, ό όποιος περιγράφει τούτο "ώς συγκινησιακώς 
φορτισμένον τμήμα γέμον χαράς έφ’ όσον έπικαλεϊται την Θεραπευτικήν 
παρουσίαν του λαμπερού καί πανηγυριστοϋ Θεοϋ προστάτου των Θηβών 
Είναι ή διά τής έπικλήσεως τού πολιούχου των Θηβών Θεοϋ - τού καί ώς 
τιμωροϋ εμφανιζόμενου - πβλ. Βάκχαι - προαναγγελία των άμέσως 
έπακολουθησομένων τραγικών γεγονότων καί δη αμα τφ πέρατει τής 
παρεκτάσεως. Είναι ή τού τέλους αρχή. Είναι συγχρόνως καί ή ώρα τού 
χορού, ό όποιος, άναλογιζόμενος καί την ίδικήν του ευθύνην - διά τής 
στηρίξεως τής τυραννικής άποφάσεως -, υμνεί καί γεραίρει τόν θεόν, 
επικαλούμενος ταυτοχρόνως την προστασίαν καί δη την μεγαθυμίαν του, 
ϊνα γένηται ΐλεως, διά την διαπραχθεισαν ύπ’ αυτού άμαρτιαν. Καί 
εισακούεται. Τούτο είναι καί τό νόημα τού στ. 1149 "προφάνηθ* ώναξ' 
έκκλησις διά μεγαλόψυχον Θεοφάνειαν. "Ίσως ήτο επίκλησις εις τόν "Ίακχον 
των Έλευσινίων Μυστηρίων. Τούτο έρείδεται επί τού γεγονότος ότι, ό τής 
Αντιγόνης ήτο Έλευσίνιος μύστης καί είναι λογικόν, άφ’ ενός μεν έφ’ όσον 
άναφέρεται εις τόν των Θηβών πολυώνυμον, καί άφ’ ετέρου έφ’ όσον ή 
Αντιγόνη κυριολεκτικώς έμφορειται υπό τών ιδεών καί άντιλήψεων τής 
Έλευσινίου παρακαταθήκης νά άναφέρηται εις τόν Έλευσίνιον5Ίακχον. ++ 

Ή είκών τής βακχικής φλογός, όμοιας μετά τής Κασσάνδρας έν 
Τρωάδαις:

φως φέρω, σε βω, φλέγω, . . .  
λαμπάσι τόδ’ ιερόν
Ώ Υμέναιε άναξ "

( Εύρ., Τρωάδες, στ 308 )

εις τό μέσον τού έρέβους τής μιασματικής - πολιτικής νυκτός παρουσιάζει 
εις τούς πιστούς τό τού Διονύσου καθαρτήριον πρόσωπον.Συμφώνως 
άλλωστε προς τόν Ηράκλειτον ό Διόνυσος είναι τό ίδιον πρόσωπον μετά 
τού Αδου, "ωύτός δε Άΐδης καί Διόνυσος? καί ή Αντιγόνη διά τού θανάτου 
της χαρίζει τήν ζωήν εις τήν πόλιν. Τήν πόλιν τού Διονύσου - Αδου. Αύτη 
ή μοιραία μανία θεωρείται ούσιαστικώς ή βάσις τής έλευθέρας ύπάρξεώς 
της καί τελικώς ή δυνατότης συνδέσμου τών ζώντων μετά τών νεκρών, ώς 
έπραξε τούτο καί ή Περσεφόνη, καί συγχρόνως ό πολιτικός σύνδεσμος, ό 
συνδέων Έτεοκλήν καί Πολυνείκην εις τό τού Αδου βασιλέων, ό συνδέων 
ώσαύτως τούς πολίτας μετά τού λόγου της, ό όποιος δίδει μίαν πολιτικήν 
διάστασιν εις τόν φόβον καί τόν Άδην .

Σημειωθήτω ότι ή έν σπέρματι έκφρασθεΐσα καί διά θανάτου 
όλοκληρωθεισα μανία τού Αΐμονος, είναι ή θεϊκή τιμωρία τής 
πολυπλάγκτου μανίας τού Κρέοντος. Τι ούν λογικώτερον έκ μιας μανιακής 
τού θεού έπικλήσεως; Αλλωστε, ό Διός παις δέν καλείται διά νά σύρη τόν 
χορόν, άλλά νά παραστή "καθαρσίφ ποδί' ώς θεραπευτής τής μανίας τής 
πόλεως, τής "βιαίας έπί νόσου” όδυνωμένης Θήβας, ώς καθαρτής καί ιατρός. 
Καί θά έπιδείξει, διά μίαν είσέτι φοράν, ώς εις τάς Βάκχας, τό διά τούς
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ενόχους καταστρεπτικόν του πρόσωπον. Καί ή κρίσις αύτου δίκαια έστί505. 
Καί ό των θηβών λαός - ώς άργότερον εκείνος του Ισραήλ - κατέρχεται 
από του Τΰμβου, άναλογιζόμενος καί την ιδικήν του άδιάφορον, ένοχον 
στάσιν, τό ίδικόν του σιωπηρόν Σταυρωθήτω καί τυπτων όδυνώμενος τα 
στήθη, δΰναται νά άναφωνήση "άληθώς Θυγάτηρ Θεών ήν αϋτη

To Ε Στάσιμον, διά τής καί του Πολυώνυμον Διονύσου κλήσεως, 
προς καθάρσιν τής "πανδήμου νόσου", δεν είναι έξόδιος τής ήρωίδος 
άκολουθία, άλλά προσκομιδή όλβιότητος καί άθανασίας. Είναι ή 
"λειτουργία" του θριάμβου τής παλιννοστήσεως καί τής φιλότητος. Νϋν 
νενικμνται οί του νεικους όροι. Τά πάντα πεπλήρωται φωτός: Όλυμπος 
καί "Αδης. Διά τούτο καί ό των Θηβαίων χορός άπολαμβάνει τής "καλής 
ταύττις και λαμπράς παντχγύρεως”. Μηδείς πλέον θρηνείτω διά τήν 
Αντιγόνην: έφάνη ουν καί έπληρώθη ή των Έλευσινίων επαγγελία. Μηδείς 
των μυστών φοβείσθω θάνατον: πάντας γάρ ήλευθέρωσεν ό εκείνης 
θάνατος. Καί ό των Θηβαίων χορός, προοικονομών, καί εν ταυτφ 
προγευόμενος τήν τής Άναστάσεως του Κυρίου άνεκλάλητον χαράν, 
ένηρμονισμένος τή γλυκυφθόγγω καί γλυκολάλφ αρπςχ Δαυίδ, δύναται 
ώσαύτως ήδυμόλπως - προαναγγέλων τό μέγα τής Άναστάσεως μυστήριον - 
νά άναφωνή: Έσκυλεΰσεν τον θάνατον ή κατελθοϋσα εις τον "Άδην. Που 
σου Κρέοντα τό κέντρον; Που σου Κρέοντα τό νικος; Αντιγόνη 
μεμακάρισται καί συ καταβέβλησαι. Αντιγόνη, καί θανουσα ζωήν 
πολιτεύεται. Αυτή ή κλητή καί λαμπρά ημέρα. Ή στιγμή του θριάμβου τής 
Ζωής. -

ΣΤΑΥΡΟ - ΑΝΑΣΤΑΣΙΜΟΝ ΟΔΟΙΠΟΡΙΚΟΝ
(Ο Κ Ο Μ Μ Μ Ο Σ  ΤΗΣ ΑΝΤΙΓΟΝΗΣ)

ΜΙετά πάσης άνθρωπίνης προσοχής καί έπιφυλάξεως, άρχεται ή
άπαγγελία του Κομμού. Υπάρχει φόβος. Αλλ’ αίφνης τό πνεύμα πνει. Ή 
φιλότης - άγάπη βάλλει έξω τον φόβον.

Ό Κομμός είναι ή προσευχή τής άγωνιώσης άνθρωπίνης φυσεως, ή 
όποια ούχί διά τής θείας επιβολής, αλλ’ εν άπολυτφ άνθρωπίνη ελευθερίά, 
αποδέχεται τήν προσφοράν θυσίας προς χάριν τής φιλότητος. Οί θεοί προ 
τής ίδικής των ετυμηγορίας καί τιμωρίας, ήπήτουν ύπακοήν έκδηλουμένην 
δι’ όλης τής εντάσεως τής δυνάμεως τής εσωτερικής πάλης. Έν άντιθέσει 
προς τήν φωνήν τής άνθρωπίνης φυσεως, ή Αντιγόνη ώφειλε νά ύποτάξη 
τήν ανθρωπότητα εις τήν επιταγήν τής φιλότητος μέχρις εσχάτων, ινα

505 Θαυμάζομεν διά μίαν είσέτι φοράν τήν τοΰ Σοφοκλέους κυκλικήν δόμησιν καί δή εις τά θεσπέσια 
χορικά. Εκ τοΰ πλήρους θάμβους καί φωτός A ’Στάσιμου, όδηγοΰμεθα εις τήν θανατηφόρον τοΰ 
δράματος λΰσιν. Τήν δικαίαν λΰσιν καί τήν άνατολήν τής νέας ημέρας, τήν άνατολήν τής νέας τοΰ ήλιου 
άκτίνος έπί τήν έπτάπυλον Θήβαν.
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εξάλειψη τόν σπίλον καί τάς ανομίας του Οίκον των Λαβδακιδών. Ούτως, 
ή λυτρωτική καί φιλοτική θυσία άποκαλΰπτεται ενώπιον ημών ώς κενωσις 
τής θειότητος καί ώς εσωτερική πάλη τής άνθρωπότητος διά νά επιτευχθή 
ή θριαμβεύουσα δΰναμις τής θυσίας. Δηλωτική του πόθου λυτρώσεως του 
Οίκου καί τής ταφής του Πολυνείκους.

Εις τόν Κομμόν, ή Αντιγόνη θρηνεί καί συγχρόνως αδει τήν 
Αντιγόνην. Αδει τόν εαυτόν της καί διά τόν εαυτόν της, ώς οίονεί 
γαμήλιον, μετά του Αχέροντος, άσμα. Εις τόν χορόν, ό όποιος άμφισήμως 
τής συμπαρίσταται, τήν παραμυθει μετά λόγων κομψών έως καί άκάρδων 
συγχρόνως, άπαντά μετ’ ύψηλοφρόνου κεχαριτωμενου χλευασμοί), èv τφ 
όποίφ καί εύρίσκομεν τό εύγενέστερον γνώρισμα του Είναι της. Οί 
επιλεγόμενοι τόνοι καί ή άκαμπτος καί άγέρωχος στάσίς της μαρτυρούν, 
κατά Hoderlin, "ότι πλέον έξαιοιον ενρισκεται εις τό άνθρώπινον πνεϋμα 
και τήν ήρωϊκήν δεξιότητα". Διά τούτο περιπαίζει καί αγνοεί τόν θάνατον.

Αυτή ή ομολογία ευαισθησίας καί ή τελική επιλογή άξιοπρεπείας προ 
του θανάτου είναι ή πεμπτουσία τών μεγίστων προσωπικοτήτων. 
Θεωρείται όντως ή άποκορύφωσις του υπαρξιακού. Έθεωρήθη καί ώς 
"υπέρτατη χλενη" έναντι τών θεών, ή όποια καί συνεπάγεται μίαν 
σΰγκρισιν μετά του άνοργάνου, μετ’ εκείνων τών επιπέδων τής δημιουργίας 
τά όποια δεν δΰνανται ενθάδε νά περιγελάσουν ουδέ νά άντιπαλαίσουν 
τους θεούς. Όμως ή Αντιγόνη, άναφερομένη εις τάς προ αυτής ίδιας 
περιπτώσεις, ώς ή Νιόβη, δέν ζητεί άλλοθι, άλλ? άντιθέτως ονομάζει τούς 
προ αυτής καί άπό τής σήμερον μετ’ αυτής συνοδίτας καί συμπόρους. Τείνει 
ούσιαστικώς προς αυτούς χειρα καί, ότε καί εκείνοι τής άντιτείνουν τήν 
ίδικήν των χειρα, εκκινεί, μετ’ αργού άλλά δυναμικού καί σταθερού 
βήματος, προς συνάντησίν των

Εις τόν Κομμόν της, ή μεγαλοφωνοτάτη Αντιγόνη, διακατέχεται άπό 
ίεράν μανίαν θανάτου. Συμπεριφερομένη ώς οίονεί βακχεύουσα καί 
κατεχομένη υπό τής ζωηρύτου φιλότητος, οδηγείται αύτογνώτως ήρέμορ 
συνειδήσει, άνεπαισχύντφ προσώπφ, πεφωτισμένη διανοίςχ καί 
άγαλλομένφ ποδί, εις τόν τού μαρτυρίου τόπον. Τό μαρτύρων διά τήν 
Αντιγόνην δέν είναι διαφυγή, ουδέ άπαλλαγή. Είναι ένσυνείδητος, 
αντόγνωτος επιλογή. Δι’ ό καί μεταβάλλεται εις πνευματικόν καί 
σωτηριώδες όφελος. Μέσφ τής ίερας μανίας, οδηγείται εις τήν αυτογνωσίαν 
καί τήν σωκρατικήν όρθολογικότητα. Αλλά ώς τις, ό όποιος φλέγεται 
εσωτερικώς υπό ζωτικής ενεργείας ή όποια τόν συνδέει μετά τών θεών καί 
τόν οδηγεί εις τό νά αίτειται τήν βοήθειαν καί συγκατάβασιν θεϊκών 
προσώπων. Αυτή ή εσωτερική πυρκαϊά καί θέρμη άναδεικνύει τό ηρωικόν 
της ήθος.

Εις τόν Κομμόν, ώς εν όνείρφ, προ-βιοΐ τήν μετά τών εταζόντων θεών 
συμβίωσιν, ήγουν τήν μετά τού Κηρνξαντος Διός καί τής Δίκης 
συνύπαρξιν. Ούτως, ό Κομμός δύναται νά θεωρηθη ώς ένα αυτό - Requiem 
δοξαστικόν καί μελαγχολικόν, τό όποιον τελικώς μετατρέπεται εις τήν 
Gloria τής Αντιγόνης: Δόξα τή εύκλεεστάτη καί πολυφημωτάτη ...
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Εις τον Κομμόν, δεν όμιλεΐ ουδέ με την άγανάκτησιν της αδικημένης, 
ουδέ μέ την σύγχυσιν τής συντετριμένης. Διαφωνώ δέ μετά άπόψεως του 
έγκριτου Καθηγητοϋ Winninghton - Ingram, "ότι ή Αντιγόνη έν τφ Κομμφ 
της ενρισκεται εις την έσχατον και ολοκληρωτικήν άπομόνωσιν της?', καί 
τούτο διότι εις τόν Κομμόν της όμιλεΐ ώς μέτοικος των νεκρών της. Δέν 
θλίβεται, ουδέ όδυνάται μόνη της. Έχει ισχυρόν σύμμαχον ου μόνον τάς 
πηγάς τών δακρύων τών άγαπωμένων φίλων της, τό περικείμενον αυτήν 
νέφος τών φίλων, τών όποιων αισθάνεται την χείρα νά σπογγίζει τά έαυτής 
δάκρυα καί τόν ιδρώτα, ό όποιος ώς "θρόμβοι αίματος?' την περιλούει, άλλά 
καί την συμπάθειαν καί οδύνην τών άνωνύμων Θηβαίων, την οποίαν 
βεβαίως μυστικφ τφ τρόπφ εισπράττει, μη δυναμένη νά την ίδη, έφ’ όσον 
έμπροσθέν της ισταται ό ειρωνευόμενος ταύτην χορός, ώς ή τής εξουσίας 
δικλείδα άσφαλείας.Ή Αντιγόνη, άλλωστε, αντόγνωτος πορεύεται την 
μακαρίαν οδόν την ήτοιμασμένην τοΐς άγαπώσι τούς θεούς.

Εις τόν Κομμόν, θρηνεί καί οδύρεται καί κόπτεται καί στενάζει διά 
την μη άπόκτησιν τέκνων. Δία την άνευ "παιδείον τροφής?' ζοφώδη τής 
ατεκνίας κατάστασιν. Την στερούσαν την Θήβαν - Οικουμένην 
μελλοντικών εστιών άντιδράσεως διά τούς επερχομένους τυράννους. Είναι 
δέ φυσικόν, τέκνα έχοντα τόν ίδιον μετά τής μητρός των ηρωικόν καί 
εμβληματικόν χαρακτήρα, τό ίδιον βαθύτατον αίσθημα ευθύνης, 
δικαιοσύνης, ελευθερίας, ηθικής, θεϊκής ύπακοής καί κενωτικής φιλότητος, 
τήν ιδίαν ζέουσαν καί θερμουργόν πίστιν καί τήν ιδίαν άμεσον 
άνταπόκρισιν καί κλίσιν εις τήν τών θεών κλήσιν, νά καταστούν 
άναντιλέκτως οί μελλοντικοί δυναμικοί άντίπαλοι εις τάς τυραννολάγνας 
διαθέσεις επερχομένων άρχόντων, βιαστών τής έξουσίας. Αντη είναι ή μόνη 
πηγή παροχής θλιψεως και οδύνης. Ή Ισμήνη εταυτίσθη, ύπήκουσε καί 
συνεπορεύθη μετ’ εκείνων τών άσεβών καί γοήτων, τών πλανούντων καί 
πλανωμένων τής έξουσίας, ή Αντιγόνη, ή τών Θηβών Κρατεια, άντετάχθη, 
καθισταμένη ό έπαναστατικός ψυχικός σπασμός διά τού όποιου, ή αρνησις 
υποταγής, άν-ελευθερίας καί άν-αξιοπρεπείας έγένετο στάσις καί σύμβολον 
ζωής, ου μόνον διά τήν σύγχρονον τής ήρωίδος γενεάν άλλά καί διά τάς 
δυναμικώς έπερχομένας τοιαύτας. Ή έξομολόγησίς της ώστόσον είναι 
σπαρακτική, συνταρακτική, ήρωϊκή.

Έν άντιθέσει δέ προς τόν ΑΓαντα, ό όποιος εις τόν τής αυτοκτονίας 
λόγον του έπικαλεΐται τούς αρωγούς θεούς καί θεάς νά καταστρέφουν τό 
γένος τών Ατρειδών έκ ρίζης, ώς καί ό ίδιος ύπ’ αυτών κατεστράφη, ή 
Αντιγόνη εις τόν Κομμόν της έπιδεικνύει τό μεγαλεΐον τής ψυχής της, μή 
καταρωμένη ούδένα, άλλ’ έκφράζουσα τήν βαθυτάτην οδύνην της διά μή 
τήν κατανόησιν τής πράξεώς της. Εις τόν Αιαντα, ή κατάρα τού 
μελλοθανάτου έναντίον έκείνων τούς όποιους θεωρεί υπευθύνους διά τόν 
θάνατόν του, ή ένθερμος προσευχή διά τήν θεϊκήν έκδίκησιν, τήν όποιαν 
άπέτυχε νά λάβη ό ίδιος. Εις τήν Αντιγόνην, ή προτύπωσις τής 
μεγαλειώδους συγχωρήσεως τού ’Ιησού από τού Σταυρού τού μαρτυρίου.
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Αΰτη είναι, άλλωστε, ή μοίρα των έμβληματικών προσωπικοτήτων: ή διά 
τον πάθους προς την ζωήν και τήν αθανασίαν πορεία.

Έχουσα εν τή σκέψει καί τή καρδίςχ αυτής τους άποιχομένους φίλους 
της, θεαται καί αισθάνεται τό έαυτής επιβληθέν Ννμφεϊον ώς τήν 
σωτήριον διάβασιν εις τό τής Περσεφόνης βασίλειον, ώς τήν ζείδωρον 
μετάβασιν "εκ τοϋ θανάτου εις τήν ζωήν' Ναι, τήν Ζωήν! Διότι άπέρχεται 
τής θανατηφόρου κρεοντείου τυραννίας, μετά ζωηρας τής έλπίδος καί 
στερράς τής βεβαιότητος, ότι εις τον Άδην θά συνάντηση τούς άληθώς 
φιλοϋντας ταύτην. Έπεί δε καί ’’κάκιστα” θνήσκει, προσβλέπει εις τήν 
θερμήν εκείνων υποδοχήν καί αγάπην Παλλινοστοϋσα εις τόν οίκον αυτής, 
θά απολαύσει τής ζωηφόρου καί ζωηρύτου άγάπης τής "πάντα νοϋν 
ϋπερεχούσηξ\ τής μηδέποτε έκπιπτούσης άγάπης των φίλων υπέρ ών 
σήμερον πάσχει καί οδυναται. Άλλωστε, κατά τόν θεηγόρον Απόστολον 
Παύλον, "ή άγάπη πάντα στέγει, πάντα πιστεύει, πάντα έλπίζει, πάντα 
υπομένει

Διά τούτο καί ό Κομμός είναι ό θρίαμβος τής άγάπης, ή ενθουσιώδης 
καί χαρούμενη ώδή τής παλιννοστούσης φίλης, ή ετοιμασία τής "μετά 
τυμπάνων καί χορών, χορδαΐς καί οργάνοις" λαμπράς καί πανηγυρικής 
υποδοχής εις τάς τού Άδου πύλας: Ώσαννά! . . . Αλληλούια! . . . 
Ευλογημένη ή έν όνόματι φιλότητος έρχομένήί . . . Είναι ή άνατολή τής 
κλητής καί μεγάλης ημέρας!. . .  Ημέρας άποδοχής τής μυήσεως είς τήν νέαν
άληθή ζωήν. Ημέρας έκπληρώσεως τού οράματος τής αίωνιότητος.

Ό Κομμός δέν άποτελει κατάθεσιν θλίψεως καί οδύνης, άλλά 
άντιθέτως είναι ή "καλή απολογία" τής Αντιγόνης έναντι των θεών - 
Διονύσου καί Έρωτος - καί συγχρόνως ένας άπολογισμός διά τήν 
αύτόγνωτον πορείαν καί επιλογήν. Είναι ή "προς ζωήν άπο - διάθεσή'. Ή 
άπομάκρυνσις εκ των μικρών, γήινων καί φθαρτών, καί ή εκκίνησις τής 
προς Όλυμπον θριαμβικής πορείας τής ήρωίδος. Είναι ή εύχαριστηριακή 
προσευχή έπί πάσι οις παρέσχον αυτή οί Θεοί άγαθοΐς. Είναι ή δημοσία 
ευχαριστία διά τήν θεϊκήν μεγαλοδωρίαν.

Είς τόν Κομμόν της, τό τραγικόν σημαίνον άπηχει συνεχώς τόν μύθον 
τής Περσεφόνης. Επειδή ή Αντιγόνη δέν έγνώρισε τήν κατ’ άνδρα ηδονήν, 
άλλά μόνον τήν θανατηφόρον περιπέτειαν καί τήν άπέχθειαν τού 
ταλαίφρονος καί δυσκλεούς οίκου της, ό Τυμβήρης θάλαμος οδηγεί είς τήν 
Ελευσίνα, όπου ή θεά Δήμητρα, συντετριμένη εκ τής οδύνης άπωλείας τής 
κόρης της, έστάθη παρά τό Καλλίχορον φρέαρ, τήν άηδόνιον πέτραν τής 
Κρεούσης. Τραγικός ύπερπροσδιορισμός, ίδιον τού προσώπου τής 
Αντιγόνης - Παρθένου - Περσεφόνης, θεάς τού Κάτω Κόσμου, καί 
παραλλήλως φίλης είς τήν ζείδωρον άναζήτησιν τών φίλων.

Είς τόν Κομμόν της, επικαλείται τήν Νιόβην, ή όποια ώς λίθος 
κατοικεί εν μέσορ λίθων. Ένας λίθος θά σφράγιση εντός ολίγου καί τόν 
ίδικόν της τάφον, ώς ένας λίθος θά σφράγιση άργότερον καί τόν τάφον τού 
Ιησού. Έκεϊ, πρό τού άνοίγματος τού Νυμφείου, έπαγιώθη ή σκέψίς της 
είς τό ήμισυ τής οδού μεταξύ ζωής καί θανάτου.
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Ό Κομμός σηματοδοτεί την διάβασιν έκ τής ζωής προς τον θάνατον. 
Καί υπεύθυνος διά την άλλοίωσιν ταύτης τής κοσμολογίας των πένθιμων 
γάμων είναι ο Κρέων, ό όποιος άλλάσσει τούς επιγείους γόμους μετά των 
χθονίων "παγκοιτας? (στ. 810). Φοβερά αυτή ή εναλλαγή τού γάμον εις 
θάνατον. Ένθυμούμεθα την περίπτωσιν τής Ιφιγένειας, εις την Ιφιγένειαν 
εν Ανλιδι, (στ. 1036 κ.έ.) καί την μεταβολήν των Γάμων εις θάνατον διά τής 
μεγαληγόρου θυσίας - αυτοθυσίας τής ήρωίδος ή όποια, ”καλώς θανοϋσα" 
(στ. 1507 ), άθανατούται.

Ό Κομμός, ή προσευχή της, δεν έκπληροι θρησκευτικόν τι καθήκον, 
άλλ’ εκφράζει τήν φυσιολογίαν τής άνθρωπίνης προσωπικότητος. Ή 
Αντιγόνη δεν απολογείται προσευχόμενη, άλλ’ εκφράζει τήν άπόφασίν της, 
άσκησιν άδιάκοπον, ν’ απαλλαγή εξ όλων των δουλικών καταστάσεων καί 
νά ταυτισθή μετά τής τελείας, τής ελευθέρας ελευθερίας, ευρισκόμενη εις 
τήν άναζήτησιν των θεϊκών επιταγών. Εις τήν προσευχήν της καί διά τής 
προσευχής της, νίκα τήν άπάτην τής υπερηφάνειας, τής αυθαιρεσίας καί 
ανταρσίας, αί όποιαι συνιστοϋν τήν υβριν, τήν τραγωδίαν τής ζωής καί τον 
θάνατόν της.

Καί είναι ούσιαστικώς μία προσευχή διά τον λαόν τών Θηβών διά νά 
μήν άπωλέση τό όραμα τής όντως ζωής, ύποκύπτων εις τούς καθημερινούς ή 
αιφνίδιους πειρασμούς τής καθεστωτικής τυραννίας. Είναι ή προ αιώνων 
προτύπωσις τής τού Κυρίου, εις τον τής Γεθσημανή κήπον, προσευχής: 
ευρισκόμενος καί ό Ιησούς προ τού σταυρικού Αυτού θανάτου "γενόμενος 
εν αγωνιςχ. εκτενεστερον προσηυχετο . Είναι ή προ του τάφου εναγχος 
αγωνία διά τήν πορείαν ενός καθεύδοντος κόσμου, μία άγωνία 
παρατεταμένη, έως τού τέλους τής ζωής της. Ή προσευχή της, έκφρασις τής 
βαθείας καί ζεούσης άγάπης της, είναι διακονία τού κόσμου καί συγχρόνως 
ή έπίγνωσις δτι εύρίσκεται εις τό κέντρον, εις τήν καρδίαν τού αληθούς 
προορισμού της καί τών παλμών τών Θηβαίων.

Δεν είναι δυνατόν προσωπικότητες μέγισται, ως ή Αντιγόνη, νά 
βυθίζεται εις τήν πόρωσιν ή τον λήθαργον, δτε άντίθεται καί τυραννικαί 
δυνάμεις ασχολούνται μετά τής διακυβερνήσεως καί τού προορισμού τών 
συμπολιτών της. Ό Κρέων προσπαθεί άνεπιτυχώς - νά χωρίση τούς Θεούς 
έκ τού κόσμου τών Θηβών - άρνούμενος βεβαίως τάς εκείνων έπιταγάς, καί 
ή Αντιγόνη προσπαθεί επιτυχώς νά επανένωση τούς θεούς καί τά νόμιμό 
των μετά τής πόλεως. Άλλως, θά ήτο άρνησις τής ευθύνης καί τής διακονίας 
της.

είναιΔιά τούτο, καί ή υπερφυής προσευχή τής αγωνίας της 
προσανατολισμένη προς τήν ύπόθεσιν τής διακονίας ου μόνον τών φίλων 
καί τού προσφιλούς οϊκου άλλά καί τής γενεθλίου πόλεως. Τό κύριον 
αίτημά της ήτο ου μόνον ή πρός τούς φίλους άγάπη - καί "οία προς οϊων 
πάσχεΓ αλλά καί ή ένότης οϊκου καί πόλεως "ίνα εν ώσιν "506 507. Ό τάφος 
της θά καταστή τό ορατόν σημειον άλλά καί τό ίδιον τό γεγονός τής

506 Λουκ. 22, 44.
507 Ίωαν. 17, 21.
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ένότητος καί έκ νέου συμπορεύσεως οίκον καί πόλεως. Ή πλήρωσις τής 
κενωτικής προσευχής!. . .

Καί τούτο, διότι εις τό έαυτής Ννμφεϊον άνηρέθη ή τυραννίς, 
κατελΰθη ή του Κρέοντος δΰναμις, δύναμις διαιρέσεως καί καταστροφής, 
έσχίσθη τό διάταγμα τής άρνήσεως καί τής έχθρότητος μεταξύ οίκον των 
Λαβδακιδών καί πόλεως των θηβών. Εις τούτον τον επιβληθέντα κόσμον 
διαιρέσεως καί άντιθέσεως, ή προσευχή καί τό μαρτύριον τής Αντιγόνης 
ήσαν τά μόνα σωστικά δπλα άναμέσω καί έναντι τού λαού των Θηβών.

Διά τούτο, καί ό Κομμός τής Αντιγόνης άποτελει τούς αναβαθμούς 
μιας φιλοτικής πίστεως προσωπικής, μιας ώριμάνσεως ένδυνειδήτου, μιας 
καρτερίας σιωπηλής, μιας άναμονής ενωδύνου τού έρχομένου θανάτου, 
μιας έλπίδος εις την αϊσθησιν τής μακαριότητος, μιας εγρηγόρσεως 
ερωτικής, μιας αγάπης άγρύπνου, μιας κοινωνίας μυστικής μετά των φίλων. 
Είναι ένα κατανυκτικόν στανρο- άναστάσιμον οδοιπορικόν.
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Σ Υ Μ Π Ε Ρ Α Σ Μ Α Τ Α

νκ τής του θέματος διαπραγματεύσεως και των άνωτέρω 
έκτεθέντων, προκύπτουν τά ώς κάτωθι συμπεράσματα:

1. OL αρχαίοι ^Ελληνες ήτο βαθύτατα θρησκευόμενος λαός, ό όποιος 
έπίστευεν εις την υπαρξιν καί παρουσίαν των θεών. Βεβαίως, δεν ειχον μίαν 
θρησκευτικήν διδασκαλίαν, ενα θρησκευτικόν Credo, ώς καί θρησκευτικήν 
λατρείαν ώς τήν έννοούμεν σήμερον υπό τήν μορφήν συστηματικής καί 
άρτίως οργανωμένης λατρείας καί θεολογίας, άλλ’ ώστόσον ή θρησκεία των 
δέν ήτο περιστασιακή καί προσωποπαγής. Έπρόκειτο ούσιαστικώς περί 
μιας πολιτικής θρησκείας.

2. Άπό των πρωίμων χρόνων, έχομεν μαρτυρίας περί μιας πάλαι ποτέ 
ακμαίας λατρείας των νεκρών καί τής ψυχής, γεγονός τό όποιον, όμού μετά 
τών υπαρχόντων μαρτυριών, μάς δίδει τήν δυνατότητα νά δεχθώμεν δτι οι 
άρχαιοι έπίστευον εις τήν αθανασίαν τής ψυχής. Άπό δέ τού Όμήρου, τού 
Πινδάρου, τού Έμπεδοκλέους, τών Πυθαγορείων, τού Άριστοτέλους καί 
τού Πλάτωνος, ώς καί κυρίως διά τών Μυστηριακών Θρησκειών καί τής 
λατρείας τών χθονίων θεοτήτων, έχομεν τήν πίστιν εις τήν έπιβίωσιν μετά 
θάνατον τής ψυχής.

3. Εις τήν τών Έλευσινίων Μυστηρίων θεολογίαν, έχομεν τό πρώτον 
τήν ούσιαστικωτέραν μαρτυρίαν διά τήν, μέσφ τής μυήσεως, μετά θάνατον 
έπιβίωσιν τής ψυχής, τήν ευδαιμονικήν τού μύστου άθανασίαν, τόν 
καλύτερον αυτού κλήρον εις τό τού *Άδου βασίλειον. Διά τής μυήσεως 
ύπήρχεν θεοληψία, ταύτισις τού μύστου μετά τής άθανάτου θεάς, καί 
αθανασία τού ίδιου.

4. Ή Αντιγόνη, διά τής ύψηλόφρονος συμπεριφοράς καί εγγενούς 
προσωπικής αξίας αυτής άποδεικνύει δτι ήτο Έλευσίνιος μύστης, καθ’ δσον 
εμφορείται ύφ’ όλων εκείνων τών υψηλών ιδεωδών, - ζέουσα πίστις, , 
άλτρουισμός, εθελοθυσία, αγωνιστικόν φρόνημα, άνεξικακία, άνωτέρα 
πολυδιάστατος ηθική ζωή, έλευθερία, δικαιοσύνη, ταπείνωσις, άμεσος 
κλίσις εις τάς θεϊκάς έντολάς - διά τών οποίων εμφορούντο οί τής 
Έλευσίνος μύσται. Δέν είναι, άλλωστε, τυχαιον τό γεγονός δτι, άμα τή 
έαυτής αποχωρήσει έκ τής σκηνής, ό Χορός καλεΐ τόν πολιούχον τών 
Θηβών Διόνυσον, τόν συντιμώμενον μετά τών Θεαινών έν τή τής Έλευσίνος 
λατρεία, Τνα καθαρσιφ πόδι επιβάλλει τήν κάθαρσιν, ήγουν τήν τής 
Αντιγόνης έπιβράβευσιν, δικαίωσιν καί άθανασίαν καί τήν τού 
παγκάκιστου τιμωρίαν.

5. Ή Αντιγόνη, λόγφ ακριβώς τής Έλευσινίου ιδεοληψίας, εισέρχεται 
εις τόν σκηνικόν - καί τόν πανανθρώπινον συγχρόνως - κόσμον, μετά 
καρτερίας καί θάρρους Χριστιανής μάρτυρος - ούσα βέβαια διά τήν μετά 
θάνατον ευδαιμονικήν άθανασίαν τής ψυχής καί τής υπό τών θεών 
δικαιώσεώς της, γνωρίζουσα καλώς δτι πάντα συνεργεί εις αγαθόν διά τούς
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έξαρτώντας την ζωήν των έκ των θεϊκών νομίμων και τιμώντας τους 
εαυτών Φίλους.

6. Ώς έκ τούτου, ό θάνατος αυτής είναι ου μόνον πρότασις άλλα καί 
πρόξενος αθανασίας, ώς στερρώς ερειδόμενος εις την τών Έλευσινίων 
σωτήριον παρακαταθήκην καί επαγγελίαν. Διά τούτο, καί είναι θάνατος 
παγκόσμιος ώς καλύπτων ολόκληρον τήν κτίσιν τό παρόν τής ταφικής 
θυσίας, τό παρελθόν τού οϊκου καί τό μέλλον τής πόλεως: Τής 
οικουμενικής Θήβας.

7. Ή Αντιγόνη κατέκτησε σιωπηρώς έκάστην στιγμήν δι’ έργων 
πίστεως, άγάπης καί φιλαλληλίας, έργα τά όποια μαρτυρούν σεβασμόν 
προς τον άνθρωπον-φίλον. Ουτω, δικαίως κατακτά τήν άθανασίαν μέσω 
συγκεκριμένων σχημάτων τής Ιστορίας.

8. Ή Αντιγόνη προσωποποιεί καί ύποστασιάζει εν τφ προσώπφ της 
τήν διπλήν ένσάρκωσιν τού Οϊκου καί τής άνορθωθείσης του Τιμής. Ή 
οδός προς τήν ταφήν τού Πολυνείκους είναι συγχρόνως καί οδός 
μαρτυρίου. Όδός τήν όποιαν ούδείς δύναται νά διαβή άνευ άμυχής. Όδός 
μαρτυρίου καί αίματος. Καί συγχρόνως όδός σωτηρίας. Όδός τής 
μαρτυρίας τού ενδόξου καί, τό νύν, έξαγνισθέντος Οϊκου εν τή Πόλει καί 
τφ Κοσμώ.

9. Ούτως ή Αντιγόνη προικοδοτημένη υπό τού Έλευσινίου μύστου - 
Συγγραφέως αυτής δι’ ιερού κειμένου, ερειδομένου εις τούς εν τή τού 
Ομήρου Νεκυϊςι υπάρχοντας λόγους τού Έλπήνορος, πεποικιλμένη τή τής 
φιλότητος χάριτι, πεπεισμένη διά τήν υπό τών Θεών δικαίαν 
μισθαποδοσίαν, δίδουσα τήν έαυτής δυναμικήν μαρτυρίαν τού μαρτυρίου 
τής ηθικής, τού δικαίου καί τής άγάπης, προτύπωσις καί προείκασμα 
"ουράνιου κάλλους και παραδείσιου μακαριότητοξ\ εξέρχεται }}νικώσα 
και ϊνα νικήση ”, έγγεγραμένη εν τφ μαρτυρογραφίφ τών όλβιωτάτων τής 
Έλευσινίου πίστεως μαρτύρων, καί δυναμικώς πορευομένη τήν δικαίαν 
οδόν έκ τών ” λυπηρότερων προς τά Θυμηδεστερα και τά τερπνά ”, προς τήν 
τού Όλύμπου μακαριότητα καί θεϊκήν άθανασίαν.

Χαίροις τής αιωνίου χαράς ή κληρονόμος 
καί τής ανω λαμπρότητος, 

ή μύστης τών απορρήτων τής αίδίον ζωής, 
τών Όλνμπίων ή αθάνατος σννόμιλος, 

Θεαινών τής τραπέζης ή κοινωνός καί συνέστιος, 
τών άπ9 αιώνων μαρτύρων ομόστεφος, 
τής Έλευσινίου έλλάμψεως ή μέτοχος, 

καί τών τής μύησε ως ολβίων όμόσκηνος.
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ΠΟΛΙΣ ΚΑΙ ΤΙΝΕΣ ΣΥΓΓΕΝΕΙΣ ΟΡΟΙ ΕΙΣ ΤΗΝ ΑΝΤΙΓΟΝΗΝ

Τά άρχικά γράμματα A, I, Κ, κ.λ. άναφέρονται εις τό πρόσωπον τό όποιον 
χρησιμοποιεί τον όρον.

Α. 7 πανδήμφ πόλει
Α. 8 κήρυγμα τον στρατηγόν
Α. 27, 32 άστοισί φασιν έκκεκνρϋχθαι, κήρυξαντ’
Α, 36 φόνον προκεϊσθαι δημόλευστον έν πόλει
I. 44 άπόρρτιτον πόλει
I. 59 νόμου βίςχ,
I. 60 ψήφον τυράννων ή κράτη ..
I. 63 άρχόμεσθ’ έκ κρεισσόνων
I. 79 βίςχ πολιτών
Α. 87 κήρυξης
Α. 97 καλώς θανεϊν
X. 154 Βάκχιος αρχοι
X. 155 βασιλεύς
X. 160- 1 σύγκλητον λέσχην
X. 162 κηρύγματι
Κ. 163 πόλεος
κ. 167 Οίδίπους ώρθου πόλιν
κ. 173 κράτη καί Θρόνους έχω
κ. 176 αρχαις. . .  νόμοισιν
κ. 178 πάσαν εύθύνων πόλιν
κ. 183 πάτρας
κ . 184 φίλον
κ. 186 άστοϊς
κ . 191 . . .  νόμοισι. . .  πόλιν
κ. 192 κηρύξας έχω
κ . 194 πόλεως ύπερμαχών
κ . 200 φυγάς κατελθών
κ . 203 πόλει έκκεκήουκται
κ . 210 εϋνους τή πόλει
X. 212 τον... δύσνουν καί τον ευμενή πόλει
X. 213 νόμω
Φ. 275 πάλος καθαιρεϊ
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K. 287 νόμους διασκεδών
K. 289 - 90 πόλεως /  άνδρες
K. 296 - 97 πόλεις/ πορθεί
X. 370 ϋψίπολις άπολις
X. 382 βασιλείοισιν... νόμοις
Φ. 396 κλήρος
K. 447 κηρυχθέντα
K. 449 νόμους
A. 450 ο κηρύξας ( Ζευς )
A. 452 νόμους
A. 454 κηρύγμαθ’
A. 454-5 Θεών /  νόμιμα
A. 461 προκήρυξας
K. 481 νόμους ύπερβαίνουσα τούς προκειμενους
K. 485 κράτη
A. 506 τυραννίς
K. 533 καπαναστάσεις Θρόνων.
K. 632 ψήφον
K. 656 πόλεως
K. 657 πόλει
K. 669 άρχει ν . . .  άρχεσθαι
K. 663 νόμους
K. 666 ον πόλις στήσειε
K. 672 άναρχίας
K. 673 πόλεις όλλυσιν
K. 676 πειθαρχία
AI. 690 δημότη
AI. 693 οδύρεται πόλις
AI. 733 όμόπτολις λεώς
K. 734 πόλις
K. 736 άρχειν χθονός
AI. 737 πόλις
K. 738 πόλις
AI. 739 έρημης... γής άρχοις μόνος
K. 744 τάς έμάς αρχάς σέβων
K. 776 όπως μίασμα πάσ7 υπεκφ υγή πόλις
A. 806 πολιται
A. 843 ώ πόλις, ώ πόλεως
A. 852 μετοικος
X. 873 κράτος. . .  κράτος
K. 890 μετοικίας
A. 907 βίςχ πολιτών
A. 914 νόμω
A. 937 άστυ πατρώο ν
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X. 970 άγχνπολις
Τ. 994 νανκληροϊς πόλιν
τ . 1002 βεβερβαρωμε νω
τ . 1015 τής σής εκ φρενός νοσεί πόλις
τ . 1056 τυράννων
τ . 1058 πόλιν
τ . 1080 εχθρςι δε πάσαι σννταράσσονται πόλεις
τ . 1083 έστιοϋχον ες πόλιν
X. 1141 πάνδαμος πόλις επί νόσον
ΑΓ. 1163 μοναρχίαν
ΑΓ. 1169 τύραννον σχήμ’
X. 1172 βασιλέων
Μ. 1247 ές πόλιν
Κ. 1263 έμφνλίονς

Ή μεγαλύτερα συγκέντρωσις πολιτικών ορών παρατηρειται εις τον 
Πρόλογον, την Ρτ\σιν του Κρέοντος καί τους διαλόγους μεταξύ Αντιγόνης 
καί Κρέοντος, Κρέοντος καί Αιμονος, Κρέοντος καί Τειρεσίου. Ή Αντιγόνη 
χρησιμοποιεί εν λεξιλόγιον γέμων πολιτικών όρων, άπό την άρχήν (στ. 7 ) 
έως καί την άπομάκρυνσίν της (στ. 937 ). Ό Κρέων άποκαλειται τύραννος 
άπό την Ίσμήνην (στ. 60), την Αντιγόνην (στ. 506), τον Τειρεσίαν (στ. 1056) 
καί τον Εξάγγελον (στ. 1163, 1172).
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Α Δ Η Σ  Κ Α Ι Π Ε Ρ Σ Ε Φ Ο Ν Η  ΕΙΣ  ΤΗ Ν  Α Ν Τ ΙΓ Ο Ν Η Ν

89 Άδεϊν [ Θανόντων, (στ. 14), τάφον (στ. 21),
νεκροϊς (στ. 25), νέκνν (στ. 26), κ.λ. ]

90 άμτιχάνων έρας
146 κοινοϋ Θανάτου μέρος αμφω
197 νεκροϊς, 203 τάφφ κ. λ.
221 ονκ εστιν οντω μωρός δς Θανεϊν έρά
308 ούχ9 ύμϊν Άιδης μοϋνος άρκέσει
361-2 . . .  Άίδα μόνον φεϋξιν ονκ έπάζεται
519 όμως δ  /  Άιδης τούς νόμους ίσους ποθεί
542 ών τοϋργον Άιδης χοί κάτω ξυνιστορες
575 Άιδης ό παύσων τούσδε τούς γάμους εφν.
581 ηδη τόν Άιδην είσορώσι του βίου
654 την παί& εν Άιδου τήνδε νυμφεύειν τινι
749 και σου γε κάμοϋ και Θεών των νερτερων
777-8 κάκεϊ τόν Άιδην ον μόνον σεβει θεών

αΐτουμένη που τεύξεται τό μή Θανεϊν...
780 πόνος περισσός έστι τάν Άιδου σέβειν
810- 11 . . .  ό παγκοιτας Άιδας ζώσαν έχει
816 Άχερο ντι νυμφεύσω
821 - 822 . . .  ζώσα μόνη δη /  Θνατών Άιδαν καταβήση
894 Φερσεφασ&
911 μητρός δ’ εν Άιδου και πατρός κεκενθότοιν
1076 Άιδου και θεώνΈρινύες
1199-2000 αΐτήσαντες ένιδιαν Θεόν /  Πλούτωνά ύ .. .
1205 νυμφειον Άιδου
1240 -41 τά νυμφικά /  τέλη λ αχών δειλαιος έιν Άιδου

δόμοις
1284 Ιώ δυσκάθαρτος Άιδου λιμήν,.. .

Διά την Αντιγόνην, ό Άδης είναι συνδεδεμένος μετά της ηδονής ( στ. 85 ), 
και την ισότητα ( στ. 519 ), τον καλει ώς μάρτυρα ( στ. 542 ), γίγνεται ό 
φανταστικός συζυγός της εις τόν περιώνυμον Κομμόν ( στ. 810 - 816 ) και ό 
τόπος συναντήσεως μετά των Φίλων. Ό Εξάγγελος θά υπογράμμιση ιδιαιτέρως 
τό γεγονός των πένθιμων γάμων (στ. 1205 - 1241 ). Ό Χορός αισθάνεται τόν 
Άδην ώς τό πλέον φοβερόν πράγμα ( στ. 221, 361 - 362 ) αλλά τούτο δέν τόν 
εμποδίζει νά τόν συνδέση μετά του "Έρωτος ( στ. 221 ). Ό Κρέων ό όποιος 
χρησιμοποιεί τόν Αδην ώς μέσον καταπιέσεως (στ. 303, 575, 581, 654 ), 
καταλήγει νά τόν περιφρονή ( στ. 778 --780 ). Ό Τειρεσίας του αποκαλύπτει ότι ό 
έν λόγψ θεός είναι εχθρός του ( στ. 1074 - 1075 ) καί ό τύραννος ζητά την 
επιείκειαν του ( στ. 1199 - 1200 ), θά κατάληξη εις τόν καταχθόνιον λιμένα του. 
Σημειωθήτω ότι ή έσχάτη άνάμνησις του Διονύσου εις την τραγωδίαν είναι
έκείνη του Ιάκχου ( στ. 1154 ), ή όποια καί άποκαλΰπτει την καταχθονίαν 
πλευράν του θεού.
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ο ΖΕΥ Σ Ε ΙΣ  ΤΗ Ν  Α Ν Τ ΙΓ Ο Ν Η Ν

Α. 2 Ζεύς: τελεί ( κακά ) νών.
X. 128 Ζεύς γάρ μεγάλης γλώσσης κόμπους

/  ύπερεχθαίρει
X. 143 Ζηνή τροπαιφ ( ελιπον) πάγχαλκα τέλη
Κ. 184 Έγώ γάρ, Γστω Ζεύς, ό πάνθ3 ορών
ακολουθούμενος έξ ενός στίχου γέμοντος τραγικής είρωνίας:

οϋτ3 αν σιώπησαιμι την ατην ορών 
X. 30 Άλλ’ εϊπερ ίσχει Ζευς έέ  έξ έμοϋ σέβας.
χρησιμεύευων εν τούτοις ώς προανναγγελία δεινών δια τον Φύλακα:
Α. 450 Ον γάρ τι μοι Ζευς ην ό κηρύξας τάδε
Ή Αντιγόνη παύει να αισθάνεται διωκόμενη υπό του Διός καί εύρίσκεται 
εις τό πλευρόν του.
Κ. 487 
οικιακόν Δία ). 
X. 604 - 5

Ζηνός έρκειον ( αδιαφορία τού Κρέοντος διά τον

X. 658 - 9 

X 949 - 50

Τεάν, Ζεϋ, δύνασιν τις άν 
δρών υπερβασία κατάσχοι...; 
προς ταϋέ έφυμνείτω Αία 
ξύναιμον. ( ευθεία Ύβρις ) 
και Ζηνός ταμιεύεσκε γόνας χρυσορρήτους 

Ή Αντιγόνη συγκρίνεται μετά τής Δανάης. Εις την θεσιν τού Θεοϋ - 
διώκτου εχομεν τον Θεόν - φίλον
Κ. 1040 ούδ’ ην Θέλωσ3 οί Ζηνός αίετοι βοράν

φέρειν νιν άρπάζοντες ές Διός θρόνους 
( Τελική "Υβρις τού Κρέοντος ).
X. 1117-18 Και Διός βαρυβρεμέτα γένος
X. 1149 παϊ Διός γένεθλον.

Ό Ζευς παρουσιάζεται εις την εκκίνησιν τής Τραγωδίας ώς διώκτης τής 
Αντιγόνης καί φίλος τού Κρέοντος. Έν συνεχείς ή Αντιγόνη στρέφεται 
προς τον θεόν ύπερασπιζομένη τά " των θεών νόμιμα " καί ό Κρέων τον 
περίφρονεΐ. Ό Ζεύς παρουσιάζεται ώς εραστής καί πατήρ τού τέκνου τής 
Δανάης. Μνημονεύεται δι’ ύστάτην φοράν εις τό ύπόρχημα ώς σύζυγος τής 
Σεμέλης καί πατήρ τού Διονύσου. Έχομεν τρεις συζύγους: 1. Χθάνιον 
(Αδης) 2. Επίγειον (Αίμων), 3. Ουράνιον (Ζεύς). Ή άναφορά τής γυναικός 
εις τον γάμον ομοιάζει μεθ’ ενός αιωρήματος μεταξύ των τριών.
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