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ΕΙΣΑΓΩΓΗ 

Α. Σκοπός της Έρευνας 

Στα πρώτα μετεπαναστατικά χρόνια ήλθαν στην Ελλάδα, κυρίως από τις ΗΠΑ και 

από τη Βρετανία, ιεραπόστολοι που προσπάθησαν να προσφέρουν εκπαίδευση και να 

μεταδώσουν το Ευαγγέλιο στη γλώσσα του λαού, δραστηριότητα που θα έφερνε μία 

Ελληνική Μεταρρύθμιση και στροφή στην Αγία Γραφή. Αυτό ήταν αποτέλεσμα της 

Πνευματικής Αναζωπύρωσης που είχε συμβεί στις ΗΠΑ από το 1800 και μετά. Τότε 

ιδρύθηκαν ιεραποστολές, οι οποίες είχαν εσχατολογικό στόχο: οι επιστροφές στον 

Χριστό των κατοίκων της γης θα κορυφωνόταν από την δεύτερη έλευση του Χριστού. 

Μεταξύ των στόχων τους ήταν και οι εκκλησίες που υπήρχαν στον κόσμο όπως η 

Ορθόδοξη και η Καθολική που πλέον κατά την άποψή τους είχαν αλλοιωθεί από την 

έλλειψη της Αγίας Γραφής στη διδασκαλία τους.  

Στην Ελλάδα οι προσπάθειές τους ως προς το εκπαιδευτικό έργο τους, έγιναν δεκτές 

με ενθουσιασμό από τους Έλληνες που διψούσαν για μόρφωση. Ταυτόχρονα η 

αρχική τους αντίδραση στο κήρυγμα ήταν μάλλον καλή αλλά στη συνέχεια και 

προϊόντος του χρόνου, αυτή η αντίδραση έγινε εντόνως αρνητική. Αυτό είχε σαν 

αποτέλεσμα οι ιεραπόστολοι στην πλειοψηφία τους αργά ή γρήγορα να διακόψουν τις 

δραστηριότητές τους στην Ελλάδα. Ο ένας και μοναδικός που έμεινε στην Ελλάδα 

ήταν ο Ιωνάς Κινγκ ο οποίος κατηγορήθηκε και καταδικάστηκε από τα ελληνικά 

δικαστήρια με την κατηγορία της βλασφημίας, επειδή κήρυττε στο σπίτι του τα 

διαμαρτυρόμενα δόγματα τα οποία οι αρχές θεώρησαν βλάσφημα.  
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Στην συνέχεια ένας μαθητής του, ο Μιχαήλ Καλοποθάκης, ιατρός, αφού σπούδασε 

θεολογία στις ΗΠΑ, επέστρεψε και ίδρυσε εφημερίδα με στόχο την υπεράσπιση της 

ελευθερίας της θρησκευτικής συνείδησης. Ταυτόχρονα ξεκίνησε τη διάδοση της 

Αγίας Γραφής μέσω της οποίας οι διαμαρτυρόμενοι παγίως πιστεύουν ότι μπορεί να 

επιτευχθεί η θρησκευτική, πολιτική και κοινωνική Μεταρρύθμιση. Επίσης είχε έλθει 

η ώρα κατά τη γνώμη του, να ξεκινήσει μία Ελληνική Διαμαρτύρηση, χωρίς την 

ανάμιξη των αλλοδαπών ιεραποστόλων, μάλιστα θεωρώντας ότι αυτή τη φορά ένα 

γηγενές κίνημα θα είχε καλύτερα αποτελέσματα από εκείνα των ιεραποστόλων. Οι 

προσπάθειές του επεκτάθηκαν επί μισό αιώνα περίπου: από το 1858, οπότε εξέδωσε 

την εφημερίδα του Αστήρ της Ανατολής, που σηματοδοτεί την πρώτη εμφάνιση των 

ελλήνων ευαγγελικών, μέχρι το θάνατό του το 1911. Καθόλο το διάστημα αυτό έκανε 

ό,τι μπορούσε ώστε να δημιουργήσει νέα ήθη στους Έλληνες τόσο προς την 

κατεύθυνση του εκδημοκρατισμού των αντιλήψεών τους, και τη θρησκευτική 

ελευθερία, όσο και κυρίως προς την κατεύθυνση της μεταστροφής τους σε ένα 

χριστιανικό δόγμα, το διαμαρτυρόμενο. Παρόλες τις μεγάλες, ακαταπόνητες 

προσπάθειες αυτού και των συνεργατών του, τόσο στην Ελλάδα όσο και στο 

Ευρωπαϊκό τμήμα της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας, αυτές είχαν μικρά 

αποτελέσματα. Οι κάτοικοι της Ελλάδας παρέμειναν ορθόδοξοι τόσο στην σκέψη όσο 

και στην πράξη τους, και ο προτεσταντισμός παρέμεινε για την πλειοψηφία τους 

ξένος και αδιάφορος.  

Η πρόθεσή μας είναι με αυτήν την εργασία να προσπαθήσουμε να ανιχνεύσουμε γιατί 

αυτός ο προτεσταντισμός που σε άλλες περιοχές του κόσμου διαδόθηκε με 

μεγαλύτερη άνεση και είχε αριθμητική επιτυχία, δεν είχε παρά μικρά αποτελέσματα 

στην Ελλάδα.  
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Β.Μεθοδολογία και Περιεχόμενο 

Ο τρόπος εργασίας μας είναι να παρουσιάσουμε πρώτον με συντομία τις 

μεταρρυθμιστικές προσπάθειες στην ανατολή, τα χρόνια αμέσως μετά την 

μεταρρύθμιση. Στη συνέχεια θα επεκταθούμε στην ιστορία της Ελληνικής 

Ευαγγελικής Εκκλησίας από την έλευση του ιδρυτή της Καλοποθάκη στην Ελλάδα το 

1858, μέχρι τον θάνατό του το 1911. Η έμφαση στον Καλοποθάκη οφείλεται στο 

γεγονός ότι η ελληνική Διαμαρτύρηση ήταν ουσιαστικά ιδέα, που συνέλαβε και 

εκτέλεσε, τουλάχιστον στα πρώτα της στάδια, μόνος του. Η ιστορία της Ελληνικής 

Ευαγγελικής Εκκλησίας κατά τη διάρκεια του προς εξέταση διαστήματος, δεν έχει 

γίνει ποτέ με επιστημονικό ή μη τρόπο, με την εξαίρεση δύο εργασιών, η μία για το 

έντυπο του Καλοποθάκη με τίτλο Εφημερίς των Παίδων, και η άλλη για την 

Ευαγγελική Εκκλησία του Βόλου. Μία τρίτη έρευνα είναι θεολογική και εστιάζει στη 

χρήση της πατερικής παράδοσης από τους πρώτους Έλληνες Ευαγγελικούς. Η 

ευρύτερη όμως εικόνα δεν υπάρχει. Έτσι με έρευνα στις πρωτογενείς κυρίως πηγές, 

όπως και στον τύπο, ευαγγελικό και καθημερινό της Ελλάδας και των ΗΠΑ, 

συγκεντρώσαμε στοιχεία για όλη αυτή την περίοδο, ώστε για πρώτη φορά έχουμε μία 

ολοκληρωμένη εικόνα των συμβάντων του δεύτερου μισού του 19ου αιώνα. Σε αυτήν 

την έρευνα ήλθαν στο φως, μεταξύ άλλων, γεγονότα εθνικού ενδιαφέροντος σχεδόν 

άγνωστα μέχρι σήμερα, όπως η βοήθεια της αμερικανοελληνικής επιτροπής 

περίθαλψης των Κρητών προσφύγων, μετά την επανάσταση του 1866 στη νήσο, στην 

οποία είχαν σημαντική συμμετοχή οι έλληνες ευαγγελικοί. Ταυτόχρονα 

καταγράφηκαν οι σφοδροί διωγμοί που ξεσηκώθηκαν τόσο στην Ελλάδα όσο και 

στην Ευρωπαϊκή Οθωμανική Αυτοκρατορία εναντίον των Ευαγγελικών, που 

συνεχίστηκαν μέχρι το τέλος της ζωής του Καλοποθάκη. Η έρευνα αντιμετώπισε 

σημαντικές προκλήσεις αφού η δυσκολία στην ανάγνωση τόμων επιστολών ήταν 
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μεγάλη, τα στοιχεία έπρεπε να συγκεντρωθούν τόσο από την Ελλάδα όσο και από 

βιβλιοθήκες και αρχεία του εξωτερικού.        

Στο τρίτο μέρος της εργασίας εξετάζουμε καταρχάς άλλες διαμαρτυρόμενες κινήσεις 

στην Ελλάδα συμπεριλαμβανομένων των ορθόδοξων «οργανώσεων», που 

κατηγορούνται ότι «προτεσταντίζουν» και θα ελέγξουμε αν αυτή η «κατηγορία» 

στέκει. Οι οργανώσεις ιδρύθηκαν σαν απάντηση στο έργο των ευαγγελικών, και 

έδιναν την αίσθηση ότι είναι διαμαρτυρόμενης ιδεολογίας, χωρίς αυτό να συμβαίνει. 

Από το 1960 και μετά κατηγορούνται ως προτεσταντικές, και κατά βάσιν 

αποκηρύσσονται. Στην έρευνα, και σύμφωνα με την ευαγγελική θεολογία, 

αποδεικνύεται πέραν πάσης αμφιβολίας, ότι οι οργανώσεις ήταν ορθόδοξες με 

μερικές θεολογικές και οργανωτικές «εκτροπές», όχι πάντως προς την κατεύθυνση 

της Διαμαρτύρησης. Επίσης θα αναφερθούμε στην περίπτωση του ευαγγελικού έργου 

της Μικράς Ασίας και του Πόντου και θα προσπαθήσουμε να ερμηνεύσουμε την 

αιτία για την οποία τα αποτελέσματα εκεί ήταν πιο ενθαρρυντικά. 

Στο επόμενο τμήμα εξετάζουμε τις εξηγήσεις διαφόρων ιστορικών και άλλων 

προσώπων, που προσπαθούν να ερμηνεύσουν γιατί ο προτεσταντισμός δεν 

αναπτύχθηκε στην Ελλάδα. Σε αυτό το τμήμα προκύπτουν μερικά υποθέματα τα 

οποία εξετάζουμε επίσης. Σημαντική για το θέμα μας είναι η σύγκριση που κάνουμε 

με άλλες εθνικές ομάδες της περιοχής μας, τους Βούλγαρους και τους Αρμενίους και 

ανιχνεύουμε τους λόγους για τους οποίους σε αυτούς τους λαούς, ομόδοξους 

(Βούλγαρους) ή σχεδόν ομόδοξους (Αρμενίους) με τους Έλληνες, η διαμαρτύρηση 

είχε πιο ικανοποιητικά αποτελέσματα. Προσθέτουμε στη συζήτηση δύο μη 

ευρωπαϊκούς, μη χριστιανικούς λαούς, στους οποίους υπήρχε κυμαινόμενο 

ιεραποστολικό αποτέλεσμα. Τους Ιάπωνες,τους οποίους ο χριστιανισμός δεν άγγιξε 

παρά σε μικρό βαθμό και τους Κορεάτες όπου τα ιεραποστολικά αποτελέσματα ήταν 
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εντυπωσιακά μεγάλα. Προσπαθούμε να ερμηνεύσουμε τους λόγους αυτής της 

διαφοροποίησης και κάνουμε παραλληλισμούς με την Ελλάδα και τους Έλληνες.  

 

Στη συνέχεια της εργασίας θα προσπαθήσουμε να διαπιστώσουμε αν μία τέτοια 

αναμόρφωση στην θρησκεία είχε το ιστορικό υπόβαθρο να αναπτυχθεί, να δώσουμε 

μία τελική εξήγηση γιατί με βάση την κοινωνία  της Ελλάδας ο προτεσταντισμός δεν 

είχε πιθανότητες προόδου και ποιοι ήταν εκείνοι οι παράγοντες που επιβάρυναν 

ακόμα περισσότερο αυτή τη δυσκολία.  

Σε αυτά καταγράφουμε τις τελικές θέσεις μας για τους λόγους που απέτρεψαν τη 

Διαμαρτύρηση από το να έχει κάποιο σημαντικό αριθμητικά αποτέλεσμα και τους 

λόγους για τους οποίους η Ευαγγελική Εκκλησία θα πρέπει τελικά να είναι 

ενθαρρυμένη από το αποτέλεσμα.  
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ΜΕΡΟΣ ΠΡΩΤΟ  

Από την ελπίδα του ιεραποστολικού έργου στην κρίση 
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                                     ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΠΡΩΤΟ  

Μεταρρύθμιση: από τον Λούθηρο στον Ελλαδικό χώρο 

 

 

1. Η Μεταρρύθμιση του 16ου αιώνα 

 

• Ο Μαρτίνος Λούθηρος, ο Ιωάννης Καλβίνος και οι Αποδημητές 

Πατέρες, οι ευαγγελικές αναζωπυρώσεις και οι ευαγγελικοί 

ιεραπόστολοι στην Ελλάδα 

Στις 31 Οκτωβρίου του 1517 ο Μαρτίνος Λούθηρος ξεκίνησε τη Μεταρρύθμιση 

θυροκολλώντας τις 95 θέσεις του στο πανεπιστημιακό παρεκκλήσιο της 

Βιττεμβέργης. Σε αυτές διατύπωνε τις θέσεις του κατά της πώλησης λυσίποινων από 

την Καθολική Εκκλησία. Τις θέσεις του θα μπορούσαν να προσυπογράψουν πολλοί 

άλλοι καθολικοί μοναχοί σαν αυτόν, γιατί αυτά τα θέματα συζητούνταν. Η συνέχιση 

της διαμάχης και η στροφή του Λούθηρου στην δια πίστεως μόνον σωτηρία, χωρίς 

την μεσολάβηση των έργων, αλλά κυρίως ο κακός χειρισμός μίας εκκλησίας που είχε 

χάσει την επαφή της με την πραγματικότητα και η αυταρχική αντιμετώπιση του 

θέματος, τον απομάκρυναν από αυτήν. Η συνέχεια είναι ότι δημιουργήθηκε μία νέα 

εκκλησία η Διαμαρτυρόμενη-Ευαγγελική, και ταυτόχρονα η χριστιανική εκκλησία 

απέκτησε έναν νέο κλάδο κοντά στην Ανατολική και την Δυτική, που υπήρχαν ήδη 

από το σχίσμα του 1054.  

Η εκκλησία αυτή ήταν διαφορετική σε πολλά σημεία θεολογικά-δογματικά και 

κυρίως στην ανθρωπολογία της. Πλέον το επίκεντρο ήταν ο Θεός και όχι η εκκλησία 

σαν οργανισμός, ενώ ο άνθρωπος λογιζόταν σαν άτομο και όχι σαν σύνολο.  Η  

εκκλησία του Λούθηρου κράτησε το επισκοπικό σύστημα και σε κάποιο βαθμό είχε 

ένα λειτουργικό οικοδόμημα, κληρονομιές της Καθολικής εκκλησίας από την οποία 
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προερχόταν, τις οποίες ο Λούθηρος θεώρησε χρήσιμες και σύμφωνες με την Αγία 

Γραφή.  

Οι άλλοι μεταρρυθμιστές, τόσο ο Ζβίγγλιος όσο και ο Καλβίνος, προώθησαν τη 

Μεταρρύθμιση ακόμα μακρύτερα, αφού η ευαγγελική λατρεία έγινε ακόμα πιο απλή, 

οι εκκλησίες έγιναν αυτοδιοικούμενες, ενώ οι προϊστάμενοί τους εκλέγονταν από το 

λαό και όχι από τον επίσκοπο. Ο Καλβίνος που κατά κύριο λόγο έδρασε στη Γενεύη 

της Ελβετίας, χάρισε εκκλησία στους αστούς, τους ανθρώπους δηλαδή που αφενός 

μεν ήταν διαφορετικοί από τους αγρότες ή τους ευγενείς, αφετέρου δε, ήταν 

επιχειρηματίες, τουλάχιστον πολλοί εξ’αυτών, άνθρωποι που είχαν κατορθώσει να 

ανέλθουν κοινωνικά και θεωρούσαν ότι πλέον δεν έδιναν λογαριασμό, παρά μόνο 

στον ίδιο το Θεό τον οποίο κοιτούσαν κατάματα, χωρίς τη μεσολάβηση του κλήρου. 

Ο Καλβινιστικός προτεσταντισμός ήταν και είναι εκείνος της ατομικής ευθύνης των 

ανθρώπων. Ήταν εκείνος που στο πλαίσιο της εκκλησίας έδινε το δικαίωμα σε όλους 

να έχουν άποψη, να ψηφίζουν, να μιλούν μέσα στην εκκλησία να έχουν σχέση ευθεία 

με τον ίδιο τον Θεό. Αυτή ο συγκεκριμένος κλάδος της Μεταρρύθμισης, είναι εκείνος 

που δίδαξαν στην Ελλάδα, τόσο οι μεταρρυθμιστές της Κρήτης και ο Κύριλλος 

Λούκαρις, όσο και οι Έλληνες Ευαγγελικοί.   

 

Πρώην αγγλικανοί, που είχαν ενοχληθεί με την υπερβολή της εκκλησίας της Αγγλίας 

και την αδιαφορία της προς την πίστη και την Αγία Γραφή, αποσχίστηκαν από αυτήν. 

Θεωρούσαν ότι το καθολικό παρελθόν της αγγλικανικής εκκλησίας δεν την άφηνε να 

ακολουθήσει την οδό του Ευαγγελίου, προσπάθησαν να την αναμορφώσουν χωρίς 

αποτέλεσμα, και έτσι διαχώρισαν τη θέση τους. Ονομάστηκαν πουριτανοί, για την 

αυστηρή ζωή σύμφωνα με την Αγία Γραφή που ζούσαν, και ξεκίνησαν το 1620 

διωκώμενοι, ένα ταξίδι στις βόρειες ανατολικές ακτές της Αμερικής, όπου 
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εγκαταστάθηκαν ιδρύοντας την «Αποικία του Πλύμουθ». Εκεί οι πίλγκριμς, ή 

προσκυνητές πατέρες, προσπάθησαν να δημιουργήσουν μία αποικία, που θα ήταν ο 

ουρανός επί γης, δηλαδή μία «πόλις άνωθεν όρους», στην οποία όλοι οι άνθρωποι θα 

πρόσβλεπαν, μία θεοκρατική πόλη όπου δικαιοσύνη, ευνομία, φιλανθρωπία, θα 

κυβερνούσαν με οδηγό πάντα την Αγία Γραφή.1 Το πείραμά τους κράτησε χρόνια έως 

ότου η θρησκεία τους πάλιωσε και έγινε μία ρουτίνα, μία τυπικότητα χωρίς αντίκτυπο 

στην καθημερινή ζωή τους. Έτσι προέκυψαν δύο σημαντικά γεγονότα στην 

θρησκευτική ζωή της Αγγλίας και της Αμερικής, η Πρώτη και η Δεύτερη 

Θρησκευτική Αναζωπύρωση, η πρώτη εκατό περίπου χρόνια από την απόβαση των 

Πίλγκριμς και η δεύτερη το 1800.      

 

Ο ελληνικός Προτεσταντισμός είναι ένα έμμεσο αποτέλεσμα αυτών των δύο μεγάλων 

θρησκευτικών Αφυπνίσεων ή Αναζωπυρώσεων, που συνέβησαν στη μεγάλη 

Βρετανία και στις Ηνωμένες Πολιτείες, η πρώτη κατά τα έτη 1720-1750 και η 

δεύτερη μεταξύ 1800-1830.  

Η Πρώτη Μεγάλη Αφύπνιση ή Αναζωπύρωση (First Great Awakening) είχε ως 

αποτέλεσμα να τεθούν ξανά οι βάσεις των διαμαρτυρόμενων εκκλησιών τόσο στην 

Ευρώπη όσο και στις ΗΠΑ. Αφύπνιση ή Αναζωπύρωση στη ιστορία των 

Διαμαρτυρομένων, εννοείται ένα ιστορικό γεγονός κατα το οποίο παρατηρήθηκε η 

αναθέρμανση της σχέσεως των ανθρώπων με τη θρησκεία, η ένθερμη εν Χριστώ ζωή 

και οι ομαδικές μεταστροφές ανθρώπων στην πίστη. Η Πρώτη Μεγάλη 

Αναζωπύρωση ξεκίνησε στην Βρετανία και συνεχίστηκε στην Νέα Αγγλία, στις 

 
1 Δέκα χρόνια αργότερα ένας σημαντικός αργότερα δημόσιος άνδρας στις αποικίες των πίλγκριμς, ο 

Τζων Ουίνθροπ, κυβερνήτης της «Αποικίας του Κόλπου της Μασσαχουσέττης» στο διάσημο λόγο του 

“A modell of Christian Charity” πάνω στο πλοίο Αρμπέλλα, που τον μετέφερε στην Αμερική είπε την 

εξής ιστορική φράση: «πρέπει να είμαστε σαν πόλις κειμένη επάνω όρους, τα μάτια όλων των 

ανθρώπων είναι στραμμένα επάνω μας». Το σύνθημά του ήταν βασισμένο στην Αγία Γραφή (Κατά 

Ματθαίον Ευαγγέλιον 5,14) Ιωάννης Τσεβάς Πόλις Κειμένη Επάνω Όρους δεν Δύναται να Κρυφθή 

Αστήρ της Ανατολής (ΑτΑ) Σεπτέμβριος 2001,244    
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ανατολικές περιοχές των ΗΠΑ. Είχε ως αποτέλεσμα να οριστούν εκ νέου οι αρχές της  

Διαμαρτύρησης, τέσσερις τον αριθμό, όπως τις διατύπωσε ο Bebbington2: 

κεντρικότητα της Βίβλου, κεντρικότητα του Σταυρού, κεντρικότητα της έννοιας της 

πνευματικής μεταστροφής του προσώπου, θρησκευτικός ακτιβισμός. Αυτές οι 

τέσσερις αρχές έδωσαν το όνομα «Ευαγγελικοί3» στους μέχρι τότε διαμαρτυρόμενους 

των διαφόρων κλάδων στον αγγλόφωνο κόσμο, και απετέλεσε την βάση για μία νέα 

νοοτροπία με πιο ένθερμους και πιο δραστήριους οπαδούς.4  

Στο κείμενό μας τις λέξεις Διαμαρτυρόμενος, Προτεστάντης, Ευαγγελικός τις 

χρησιμοποιούμε εναλλάξ, χωρίς να σημειώνουμε τις διαφορές στην έννοια ή στη 

χρήση τους.   

Η ιστορία συνεχίστηκε με μία Δεύτερη Πνευματική Αναζωπύρωση, που συνέβη 

στις ΗΠΑ. Ένα σημαντικό αποτέλεσμα αυτής της δεύτερης Αναζωπύρωσης, ήταν η 

 
2 D.W.Bebbington, Evangelicalism in Modern Britain A History from the 1730s to the 1980s, London 

1989, 5-17. Για περαιτέρω ανάλυση του σημαντικού θέματος του Ευαγγελικαλισμού ο οποίος τόσο 

στις ΗΠΑ όσο και παγκοσμίως έχει μεγάλη κοινωνική και πολιτική επιρροή, πρέπει να ανατρέξει στο 

τετράτομο έργο “The History of Evangelicalism” που περιλαμβάνει τους εξής τόμους Mark Noll The 

Rise of Evangelicalism The Age of Edwards, Whitefield and  the Wesleys Downers Grove Ill 2003, John 

Wolffe The expansion of Evangelicalism The age of Wilberforce, More, Chalmers and Finney Downers 

Gorve Ill 2007, David Bebbington The dominance of Evangelicalism The Age of Spurgeon and  Moody 

Downers Grove Ill, 2005, Brian Stanley, The Global Diffusion of Evangelicalism The Age of Billy 

Graham and John Stott, Downers Grove Ill, 2013. Επίσης το έργο Mark A. Noll, America’s God From 

Jonathan Edwards to Abraham Lincoln, Oxford 2002.   
3 Ο ευαγγελικαλισμός δεν είναι κάποια ξεχωριστή θρησκεία αλλά μία διαμαρτυρόμενη συντηρητική 

θεολογικά τάση, μέσα σε υπάρχουσες εκκλησίες, σύμφωνα με την οποία, η Αγία Γραφή είναι αλάθητη 

και θεόπνευστη. Αυτή βρίσκεται σε αντιδιαστολή με την φιλελεύθερη τάση ή liberal στα αγγλικά, η 

οποία θέτει όρια στην θεοπνευστία και στο αλάθητο της Αγίας Γραφής. Για παράδειγμα μέσα στο 

πλαίσιο της Αγγλικανικής Εκκλησίας υπάρχει η «Ευαγγελική» τάση ή ομάδα, το ίδιο μέσα στο πλαίσιο 

της Πρεσβυτερικής Εκκλησίας. Αυτός ο τίτλος σημαίνει η συντηρητική θεολογικά ομάδα σε 

αντιδιαστολή με την φιλελεύθερη ομάδα των αντίστοιχων εκκλησιών. Ιδρύθηκαν εκκλησίες ως 

απότοκος του Ευαγγελικαλισμού του 18ου αιώνα όπως η Μεθοδιστική εκκλησία των Ουέσλει. Η 

εκκλησία αυτή, τουλάχιστον στις πιο επίσημες μορφές της, παρότι ήλθε ως αποτέλεσμα της 

ευαγγελικής τάσης, δεν είναι πλέον «Ευαγγελική» ως προς την θεολογία της αλλά «φιλελεύθερη» 

(liberal). Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία την οποία εξετάζει αυτή η εργασία έχει τον τίτλο της 

«Ευαγγελική» σαν αποτέλεσμα της επιρροής του ευαγγελικαλισμού αυτού στην θεολογία της και στην 

πράξη της. Η διοίκησή της και η θεολογία της είναι «Πρεσβυτερική», και θα μπορούσε να έχει το τίτλο 

αυτόν όπως γίνεται παγκοσμίως, αλλά οι ιδρυτές της προτίμησαν τον όρο «Ευαγγελική» που δείχνει 

την θεολογική της συντηρητική κατεύθυνση. Ταυτόχρονα ας σημειώσουμε ότι «Ευαγγελική» 

ονομάζεται η Λουθηρανική εκκλησία της Γερμανίας και των άλλων βορείων χωρών της Ευρώπης. Ο 

τίτλος «ευαγγελική» των λουθηρανών, παρότι ο ίδιος, δεν ταυτίζεται με τις εκκλησίες, που εμπνέονται 

από τις αρχές των αναζωπυρώσεων των αγγλόφωνων κρατών 
4 Iain H.Murray Revival & Revivalism The Making and Marring of American Evangelicalism Carlisle 

Pennsylvania 2002 passim 
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ίδρυση ιεραποστολικών εταιριών, η πρώτη εκ των οποίων ήταν το Αμερικανικό 

Συμβούλιο των Επιτρόπων για τις Ξένες Ιεραποστολές (American Board of 

Commissioners for Foreign Missions – ABCFM), που συστάθηκε το 1810, και ήταν η 

προϊστάμενη αρχή του Ιωνά Κινγκ, τον οποίο θα συναντήσουμε συχνά στην εργασία 

αυτή.  

Σαν αποτέλεσμα αυτής της αναζωπύρωσης υπήρξε έντονος εσχατολογικός πόθος 

σύμφωνα με την εσχατολογική σχολή του «μεταχιλιασμού». Σύμφωνα με αυτήν, όταν 

συμπληρωθεί αριθμητικά η εκκλησία (εννοείται όχι κάποιο κτήριο αλλά η παγκόσμια 

ομάδα των πιστών), θα ξεκινούσε μία χρυσή εποχή ένθεης αγαλλίασης πάνω στη γη, 

με την δεύτερη παρουσία του Χριστού. Η εκκλησία θα συμπληρωνόταν όταν όλοι οι 

άνθρωποι που θα την απάρτιζαν από κάθε έθνος και φυλή, έρχονταν σε επαφή με το 

Ευαγγέλιο και υπήρχαν μεταστροφές σε αυτό. Έτσι όλες οι διαμαρτυρόμενες 

εκκλησιαστικές οικογένειες των ΗΠΑ αλλά και της Βρετανίας και άλλων χωρών που 

πρόσκεινταν στην διαμαρτύρηση, ίδρυσαν ή συμμετείχαν σε ιεραποστολικές εταιρίες 

με στόχο τους να στείλουν στις μακρινές χώρες της Ασίας ή της Αφρικής πρόσωπα 

που θα δίδασκαν το Ευαγγέλιο στους ειδωλολάτρες.  

 Με ιδεολογικό υπόβαθρο τις τέσσερις αρχές που αναπτύχθηκαν στην πρώτη 

Αναζωπύρηση, στον κατάλογο των χωρών που θεωρήθηκαν ιεραποστολικοί αγροί 

συμπεριλήφθηκαν και χώρες με μουσουλμανικούς πληθυσμούς. Επίσης οι χώρες στις 

οποίες ο Χριστιανισμός εκφραζόταν από τις παραδοσιακές εκκλησίες, την καθολική 

και την ορθόδοξη, στις οποίες το μήνυμα του Ευαγγελίου είχε εκφυλιστεί σε 

«δεισιδαιμονίες και ειδωλολατρείες» όπως συχνά ονόμαζαν τις θρησκευτικές 

πρακτικές των αντίστοιχων λαών, ενώ το κύριο διαμαρτυρόμενο θέμα η εκ πίστεως 

μόνον σωτηρία ήταν εντελώς ανύπαρκτο.5   

 
5 Rufus Anderson,  History of the missions of the ABCFM to the Oriental Churches, Boston 1872, v.1,1 
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Η μεταστροφή των μουσουλμάνων ήταν ο πρωταρχικός στόχος των ιεραποστόλων 

στις χώρες αυτές. Όμως στην πορεία αποδείχτηκε ότι ο στόχος ήταν αδύνατο να 

επιτευχθεί κυρίως λόγω της απαγόρευσης επί ποινή θανάτου, σε οποιοδήποτε 

μουσουλμάνο αλλαξοπιστούσε. Οι ιεραποστολικές εταιρίες θεώρησαν ότι «αν δεν 

γίνει υποδειγματικός ο αληθινός χριστιανισμός από τις ανατολικές εκκλησίες, δεν 

μπορούσαν να ελπίζουν για τη μεταστροφή των μουσουλμάνων». Σύμφωνα με τους 

ιεραποστόλους, το παράδειγμα των χριστιανικών πληθυσμών, που ακολουθούσαν τις 

παραδοσιακές χριστιανικές εκκλησίες (ορθόδοξη, αρμενική), στα μάτια των 

μουσουλμάνων, ήταν κακό. Και αυτό διότι οι χριστιανοί της περιοχής είχαν 

εγκαταλείψει τις βασικές χριστιανικές διδασκαλίες της Αγίας Γραφής. Η ελληνική 

ορθόδοξη εκκλησία είχε κατά τους ιεραποστόλους μια σωστή, «ορθόδοξη» άποψη 

διάφορων θεολογικών θεμάτων. Το πρόβλημα προέκυψε στις απόψεις που είχε η 

ορθοδοξία για τον τρόπο της σωτηρίας δια του Υιού και του έργου του Αγίου 

Πνεύματος. Σύμφωνα με αυτήν, η αποτελεσματικότητα του θανάτου του Χριστού για 

τη συγχώρηση της αμαρτίας είναι εξασφαλισμένη για τον πιστό στην ορθοδοξία, ο 

οποίος εισάγεται στην πορεία της σωτηρίας μέσω του βαπτίσματος. Πίστη είναι για 

την ορθοδοξία μια γενική σύμφωνη γνώμη του ατόμου στα δόγματα της εκκλησίας. 

Οι άνθρωποι εργάζονταν τον δρόμο τους προς τον ουρανό τηρώντας τους νόμους του 

Θεού και τα μυστήρια της εκκλησίας. Το κήρυγμα, μία αρχαία χριστιανική συνήθεια 

και δόξα της ενωμένης εκκλησίας των πρώτων αιώνων, δεν ήταν πλέον η κύρια 

υποχρέωση του κλήρου, που περιοριζόταν μόνο στην τέλεση της λειτουργίας. Αυτό 

οφειλόταν στο γεγονός ότι κατά τους μακρούς αιώνες της σκλαβιάς αλλά και πιο 

πριν, στη βυζαντινή αυτοκρατορία, δεν ήταν δυνατό να υπάρχει ένας μορφωμένος 

κλήρος, που θα μπορούσε να αναπτύξει ένα κήρυγμα. Η μόρφωση ήταν περιορισμένη 

σε λίγους ανώτατους εκκλησιαστικούς άρχοντες. Έτσι το μόνο που είχαν τη 
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δυνατότητα να κάνουν οι ιερείς, ήταν η λειτουργία και τα μυστήρια, πολλές φορές 

μηχανικά, χωρίς να μπορούν ούτε οι ίδιοι να συμμετέχουν διανοητικά σε αυτά.  

Αυτήν την κατάσταση της Ανατολικής Εκκλησίας, οι ιεραπόστολοι την θεώρησαν 

εκτός του πνεύματος της Αγίας Γραφής, και ότι, ακόμη και αν αυτή η εκκλησία είχε 

σωστές δογματικές τοποθετήσεις, τόσα πολλά στοιχεία που δεν ήταν, κατά την άποψή 

τους, στηριγμένα στην Αγία Γραφή, είχαν εισαχθεί στη ζωή της, ώστε η ορθόδοξη 

εκκλησία χρειαζόταν μεταρρύθμιση κατά το πρότυπο της Μεταρρύθμισης της δύσης. 

 

Η δραστηριότητα των ιεραποστόλων παγκοσμίως ήταν στηριγμένη σε τρεις πυλώνες: 

φιλελεύθερη εκπαίδευση, βιβλία, κήρυγμα.  

Έτσι λοιπόν, οι ιεραπόστολοι, ίδρυσαν σχολεία.6 Με αυτόν τον τρόπο εξυπηρέτησαν 

τη δίψα των Ελλήνων για την εκπαίδευση των παιδιών τους ίσως και την τάση του 

ελληνικού λαού να βρίσκει αναγνώριση με την μόρφωση. Ταυτόχρονα, οι 

ιεραπόστολοι ξεκίνησαν την μετάφραση και εκτύπωση βιβλίων για τα ελληνικά 

δημοτικά σχολεία, στα ιεραποστολικά τυπογραφεία της Μάλτας,7 που είχαν ιδρύσει, 

καθιστώντας τα βιβλία, οχήματα των «ηθικών και θρησκευτικών αληθειών».  

 
6 Για τα ιεραποστολικά σχολεία ο αναγνώστης μπορεί να συμβουλευθεί τα εξής βιβλία: Αντώνη 

Σμυρναίου, Στα ίχνη της Ουτοπίας Το Φιλελληνικόν Παιδαγωγείον Σύρου και η προτεσταντική 

ομογενοποίηση της Οικουμένης κατά τον 19ο αιώνα Αθήναι 2006, Αγγελική Καραθανάση, Η 

Αμερικανική Σχολή Κρήτης 1837-1843 Από το Κίνημα του Τσαγιού στον πρώτο Πόλεμο του Οπίου, 

Αθήναι 2018, Αντώνης Σμυρναίος Μιχαήλα Καραμπίνη Ιατρού, Σμάτη Γεμενετζή Μαλαθούνη 

Νυκτερινά Σκαλαθύρματα Το συριανό ημερολόγιο 1856-1860 του μακεδόνα εκπαιδευτικού Χρήστου 

Ευαγγελίδη Θεσσαλονίκη 2019, Πόλλη Θαναηλάκη, Αμερική και Προτεσταντισμός Η Ευαγγελική 

Αυροκρατορία και οι οραματισμοί των Αμερικανών Μισιοναρίων για την Ελλάδα το 19ο Αιώνα, Αθήνα 

2005. Κάποια από τα βιβλία που αναφέρονται στα σχολεία των ξένων ιεραποστόλων- «μισιοναρίων» 

είναι εξ ορισμού αρνητικά διακείμενα στο έργο αυτών των ανθρώπων, προβάλλουν έναν υποτιθέμενο 

προσηλυτισμό που γινόταν σε αυτά (υποτιθέμενο γιατί δεν είχαν κανένα προσηλυτιστικό προς τον 

προτεσταντισμό αποτέλεσμα) και συχνά είναι ιδωμένα από την ορθόδοξη άποψη και όχι απαραίτητα 

από την ψύχραιμη ματιά του ιστορικού.   
7 Για την δραστηριότητα των τυπογραφείων της Μάλτας υπάρχουν τα εξής κείμενα: Σόφη 

Παπαγεωργίου Το «Εξ Αμερικής Φιλελληνικόν Τυπογραφείον Ο Ερανιστής Έτος ΙΕ Τ.14 77-92 

Αθήνα 1977, Δημήτριος Πολέμης Τα ελληνικά έντυπα του εν Μάλτα τυπογραφείου της Αγγλικανικής 

Ιεραποστολής Ο Ερανιστής Έτος 8 τ.8 153-168 Αθήνα 1970, Δημήτριος Πολέμης Απο την 

δραστηριότητα του εν Μάλτα ελληνικού τυπογραφείου της Αποστολικής Εταιρείας του Λονδίνου Ο 

Ερανιστής έτος Ι Τ. 60, 213-240 Αθήνα 1973, Δημήτριος Πολέμης Άγνωστα μονόφυλλα των εν Σύρω 

μισσιοναρίων και ειδήσεις περί του Φιλελληνικού Παιδαγωγείου Ο Ερανιστής Έτος Ι-ΙΑ Τόμος 10 14-

22, Evro Layton The Greek Press At Malta  of the American Board of Commissioners for Foreign 
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Τα σχολεία είχαν απήχηση στους Έλληνες, αλλά μακροπρόθεσμα προέκυψαν 

προβλήματα από την επιμονή του ελληνικού κράτους να επιβάλλει την ορθόδοξη 

κατήχηση σε αυτά. Έτσι, εκείνα που δεν συμβιβάστηκαν με αυτήν την απαίτηση, 

τελικά έκλεισαν, ενώ κάποια παρέμειναν ανοιχτά, κάνοντας μόνο εκπαιδευτικό και 

όχι ιεραποστολικό έργο. Σε όλα τα ιεραποστολικά σχολεία που συνέχισαν να 

λειτουργούν, όπως η σχολή Χιλλ στην Αθήνα ή η σχολή του Χίλδνερ στη Σύρο, 

υπήρχε επιρροή διαμαρτυρόμενη όπως επίσης μελέτη της Αγίας Γραφής και σχετική 

διαμαρτυρόμενη ηθική διδασκαλία. Η διδασκαλία όμως αυτή έμενε σε ένα πρώτο 

επίπεδο, και δεν οδηγούσε σε μεταστροφή προς τη Διαμαρτύρηση αλλά μόνο στην 

καλλιέργεια ήθους. Οι ιεραπόστολοι-παιδαγωγοί είχαν συμφωνήσει ότι ακόμα και με 

τη επιβεβλημένη διδασκαλία της ορθόδοξης κατήχησης, εάν τα παιδιά του σχολείου 

είχαν επιρροές από αυτούς, τελικά θα αναμόρφωναν με την συμπεριφορά τους 

ολόκληρες κοινότητες και τελικά ολόκληρη την ορθόδοξη εκκλησία, ζητώντας μία 

πιο καθαρή και απλή μορφή θρησκείας από αυτήν. Αλλά αυτό δεν ήταν παρά ένα μη 

πραγματοποιήσιμο όνειρο, αφού με τη διδασκαλία της ηθικής κάνει ίσως κάποιος 

τους ανθρώπους ηθικούς, αλλά όχι Ευαγγελικούς. Αυτό ήταν και το τελικό 

αποτέλεσμα, αφού ποτέ κανένα ιεραποστολικό αποτέλεσμα δεν προέκυψε από αυτό 

το σχολικό έργο.  

 

Σε ένα από αυτά τα σχολεία που ιδρύθηκε στην Αρεόπολη της Μάνης, από τους 

αμερικανούς ιεραποστόλους George William Leyburn και Samuel Houston, που 

έκλεισε λόγω της αντίθεσης στην επιβολή της ορθόδοξης κατήχησης, εκπαιδεύτηκε η 

μέλλουσα ηγετική μορφή του Ελληνικού Ευαγγελικού Κινήματος. Ήταν μία εξαίρεση 

 
Missions (1822-1833) Ο Ερανιστής Ετος Θ’ τ.9 Αθήνα 1971,  170-193, W.J.Burke The American 

Mission Press at Malta Bulletin of the New York Public Library v.41  526-529 New York, 1937  
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αφού οι επιρροές που δέχτηκε δεν παρέμειναν στο επίπεδο της ηθικής 

διαπαιδαγώγησης αλλά συμπληρώθηκαν με την ευαγγελική πίστη.  

        

2. Η Μεταρρύθμιση και η ελληνική της εκδοχή  

 

• Στις Ενετικές κτήσεις 

Τα χρόνια μετά τη Μεταρρύθμιση, δημιουργήθηκαν μικρές διαμαρτυρόμενες 

κοινότητες στις ενετικές αποικίες του ελληνικού αρχιπελάγους. Αυτό συνέβη μεταξύ 

1553 και 1568, (σημειωτέον ότι ο Ιωάννης Καλβίνος του οποίου της ιδέες μετέφεραν 

από τη Γενεύη στην Κρήτη πέθανε το 1564), όταν Έλληνες Κρήτες κάποιας 

κοινωνικής θέσης και μόρφωσης,8 επηρεάζονται από Διαμαρτυρόμενους στην Ιταλία, 

και μεταφέρουν τη Μεταρρύθμιση στην πατρίδα τους, τον Χάνδακα (Ηράκλειο), μια 

ενετική αποικία. Εκεί δημιουργείται κοινότητα διαμαρτυρομένων, που τελικώς 

διαλύεται μετά από την επέμβαση της Ιεράς Εξέτασης ενώ οι ηγέτες της, είτε 

φυλακίζονται, είτε αρνούνται τις ιδέες αυτές.9 Η μικρή μεταρρύθμιση στην Κρήτη και 

σε άλλα ενετοκρατούμενα μέρη, διαλύθηκε χωρίς να αφήσει ίχνη.  Παρόλα αυτά είναι 

ενδιαφέρον το γεγονός ότι ένας από αυτούς, ο αρχηγός της ομάδας του Ηρακλείου, 

Ιωάννης Κασιμάτης, γιατρός, ήταν φίλος του θείου του Κυρίλλου Λουκάρεως, 

Μελέτιου Πηγά, που ήταν αντίθετος πάντως στους μεταρρυθμιστές, ο οποίος 

αργότερα έγινε Πατριάρχης Αλεξανδρείας. Ο Μελέτιος Πηγάς έγινε προστάτης του 

γιου του Κασιμάτη, Ηρακλή, όταν ο πατέρας του φυλακίστηκε στη Βενετία για την 

μεταρρυθμισμένη του πίστη. Πιθανότατα, αλλά αυτό είναι υπόθεση, ο νεαρός 

 
8 Μ.Μανούσακα, Ν.Παναγιωτάκη Η φιλομεταρρυθμιστική δράση του Φραγκίσκου Πόρτου στη 

Μόδενα και στη Φερράρα και η Δίκη του από την Ιερά Εξέταση της Βενετίας 1536-1559 

Θησαυρίσματα Περιοδικόν του Ελληνικού Ινστιτούτου Βυζαντινών και Μεταβυζαντινών Σπουδών 

τ.18, 7-118Βενετία 1981  
9 Olivier Reverdin-Νίκος Παναγιωτάκης Οι ελληνικές σπουδές στην Ελβετία του Καλβίνου Αθήνα 1995 

στο κεφάλαιο του Νίκου Παναγιωτάκη Φραγκίσκος Πόρτος ένας Έλληνας στη Γενεύη του Καλβίνου.  
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Κύριλλος Λούκαρις, έκανε την γνωριμία αυτών των ιδεών ή και των ανθρώπων, στο 

σπίτι του θείου του, και είχε μια πρώιμη επαφή με τον Προτεσταντισμό, κάτι που τον 

οδήγησε να δει με συμπάθεια την Μεταρρύθμιση όταν μεγάλωσε και ανέλαβε 

υπεύθυνες θέσεις. Ο Ν.Παναγιωτάκης αναφέρεται σε μία τέτοια πιθανότητα, 

λέγοντας ότι «ο Κύριλλος Λούκαρις είναι πολύ πιθανό να επηρεάστηκε από τις 

υπολανθάνουσες ή υποβόσκουσες ίσως ιδέες αυτές πολύ πριν από την εποχή που 

νομίζαμε ως τώρα».  

 

• Ο Κύριλλος Λούκαρις και η μη διάδοση της μεταρρύθμισης στην 

Ανατολή 

Μία ακόμα προσπάθεια για την διείσδυση της Διαμαρτύρησης στην ορθόδοξη 

εκκλησία ήταν εκείνη του οικουμενικού Πατριάρχη Κύριλλου Λούκαρι. Η επιρροή 

διπλωματών από την Ολλανδία, τη Βρετανία, και η ανάγνωση βιβλίων, οδήγησαν τον 

Πατριάρχη στη διαμόρφωση διαμαρτυρομένων αντιλήψεων σε διάφορα θεολογικά 

θέματα. Αυτές οι ιδέες τον οδήγησαν σε πράξεις τυπικά διαμαρτυρόμενες: η 

μετάφραση και εκτύπωση της Καινής Διαθήκης, η δημοσίευση της Λουκαρείου 

Ομολογίας Πίστεως που είχε σαφή προτεσταντική κατεύθυνση, η δημιουργία 

πατριαρχικού τυπογραφείου. Οι ιδέες του Πατριάρχη άγγιξαν μόνο ένα περιορισμένο 

κοινό. Η μετάφραση στην δημοτική της Καινής Διαθήκης είχε πιο διαμένοντα 

αποτελέσματα όπως απέδειξε η έρευνα.10 Αλλά ακόμη και αν η κυκλοφορία της 

Αγίας Γραφής είναι ένας σημαντικός παράγοντας για τη δημιουργία ενός κοινού, που 

μπορεί να δεχτεί Μεταρρυθμισμένες ιδέες, ωστόσο, δεν είναι ο μοναδικός: μία 

οργανωμένη διδασκαλία σύμφωνα με τις μεταρρυθμισμένες ιδέες πρέπει να 

 
10 Αικατερίνη Τσαλαμπούνη Δια να εγνωρίζη πάσα μικρός άνθρωπος μέρος από την αγίαν γραφήν: οι 

πρώτες απόπειρες μεταγλώττισης της Αγίας Γραφής κι η μετάφραση του Μάξιμου Καλλιουπολίτη, 

συμμετοχή σε τομο με τίτλο Βιβλικές Μεταφράσεις Ιστορία και Πράξη Επετειακός επιστημονικός 

τόμος για τα διακόσια χρόνια της Ελληνικής Βιβλικής Εταιρίας Επιμέλεια Κώστας Τσικνάκης Μαρία 

Σικ Αθήνα 2021, 175-202 
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ακολουθήσει, κάτι που δεν θα μπορούσε να συμβεί στα χρόνια του Πατριάρχη 

Κυρίλλου Λουκάρεως, λόγω της έλλειψης αναμορφωμένων θεολόγων και 

ιεροκηρύκων. Αυτοί οι ιεροκήρυκες, θα διέσπειραν τη μεταρρύθμιση του Λούκαρι, 

αλλά δεν υπήρχαν τέτοιοι. 

Ο δρόμος του Λούκαρι συνεχίστηκε από τον μαθητή του Πατριάρχη, αριστοτελικό 

φιλόσοφο Θεόφιλο Κορυδαλλέα και τον μαθητή αυτού του τελευταίου, Ιωάννη 

Καρυοφύλλη,11 σχολάρχες της Πατριαρχικής Ακαδημίας στην Κωνσταντινούπολη οι 

οποίοι δίδασκαν καλβινιστικές θέσεις.12 Μαθητές κυρίως του Καρυοφύλλη που πήγε 

στη Βλαχία, ήταν ο κύκλος σημαντικών ανθρώπων, που επηρέασαν την περιοχή και 

μετέφεραν αυτές τις φιλελεύθερες ιδέες,13 περιοχή, που υπήρξε κοιτίδα του 

λεγόμενου «Νεοελληνικού Διαφωτισμού», μάλλον των ελλήνων διαφωτιστών. Ο 

Διαφωτισμός ήταν κίνημα που προέτασε μεταξύ άλλων την αποκάθαρση της 

θρησκείας και την εκπαίδευση ιερέων και λαϊκών.  

Δηλαδη προκύπτει ότι ο προτεσταντισμός του Καλβίνου, κάνοντας ένα μεγάλο κύκλο 

από την Γενεύη, μέσω Βενετίας, Ηρακλείου της Κρήτης, Κωνσταντινουπόλεως 

κατέληξε στις Ηγεμονίες με την μορφή του αιτήματος για εκπαίδευση και επιστήμη 

όπως επίσης και για μία απλούστερη μορφή θρησκείας, με τους Νεοέλληνες 

Διαφωτιστές.   

 

Όλα αυτά δεν είχαν συνέχεια. Ο λόγος της μη συνέχειας ήταν ότι καταρχάς η 

Μεταρρύθμιση δημιουργήθηκε σαν ένα κίνημα ιδεών στο υπόβαθρο της 

Αναγέννησης, δηλαδή προϋπήρξε μία επιστροφή στις πηγές από τις αναγεννησιακές 

 
11 Αθανάσιος Καραθανάσης, Οι Έλληνες Λόγιοι στη Βλαχία (1670-1714) Συμβολή στη μελέτη της 

ελληνικής πνευματικής κίνησης στις Παραδουνάβιες ηγεμονίες κατά την προφαναριωτική περίοδο, 

Θεσσαλονίκη 2010, 29-60 
12 Gerhard Podskalsky, Η Ελληνική Θεολογία επί Τουρκοκρατίας 1453-1821 Η ορθοδοξία στη σφαίρα 

επιρροής των δυτικών δογμάτων μετά τη μεταρρύθμιση, Αθήνα 2005, 57 
13 Cleobule Tsourkas, Les Debuts de l’enseignement philosophique et de la libre pensee dans les 

Balkans La vie et l’oeuvre de Theophile Corydalee (1570-1646),Thessalonique 1967, 170 κε  
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φωνές, που καλούσαν προς τούτο. Στην Ανατολή δεν συνέβη κάτι τέτοιο, άλλωστε οι 

λόγιοι της Ανατολής μετά την πτώση της Κωνσταντινουπόλεως είχαν διαφύγει στη 

Δύση όπου και έδωσαν τα φώτα τους, ενισχύοντας με την φωνή τους και την πέννα 

τους το κίνημα της Αναγέννησης.  

Κατά τη διάρκεια των ιδεολογικών μεταβολών και εκρήξεων όπως εκείνη της 

Μεταρρύθμισης του δέκατου έκτου αιώνα, η ανατολική Μεσόγειος ήταν υπό 

οθωμανική κυριαρχία και δεν υπήρχαν επαφές παρά μόνο περιορισμένες, μεταξύ της 

Ευρώπης και των χριστιανικών πληθυσμών της αυτοκρατορίας. 

• Υπήρχε ανάγκη Μεταρρύθμισης στην Ελλάδα; 

Ενώ βρισκόταν κάτω από την οθωμανική κυριαρχία, η ορθόδοξη εκκλησία υπέστη 

έναν σημαντικό εκφυλισμό. 

Οι επίσκοποι και πατριάρχες έγιναν μέρος του οθωμανικού διοικητικού συστήματος 

και ήταν υπεύθυνοι για τη συμπεριφορά των χριστιανικών πληθυσμών. Προκειμένου 

να καταλάβουν μία εκκλησιαστική θέση ή να την διατηρήσουν, πλήρωναν μεγάλα 

χρηματικά ποσά στο Σουλτάνο ή σε άλλους οθωμανούς αξιωματούχους. Ο ίδιος ο 

Κύριλλος Λούκαρις ανέβηκε στον πατριαρχικό θρόνο 5 φορές και εκθρονίστηκε 4 

λόγω ραδιουργιών στο πατριαρχικό δικαστήριο από το τμήμα της ιεραρχίας που ήταν 

εναντίον του, που είχε δει την επαφή, ακόμη και την ένωση με τη Δυτική Εκκλησία 

σαν κάτι θετικό και επιθυμητό.  

Ακόμη και συγχωροχάρτια εκδόθηκαν από τα διάφορα Ορθόδοξα Πατριαρχεία, μια 

αξιοθρήνητη συνήθεια που κράτησε μέχρι τον 20ο αιώνα.14   

Όλα αυτά έστρεψαν τους ανθρώπους προς μία εκκλησία που ήταν περισσότερο μία 

ιστορική ή πολιτική οργάνωση, ο θεματοφύλακας και η έκφραση των πατριωτικών 

 
14 Περιοδικό Τα Ιστορικά τχ. 1, Μάιος 1983 σελ. 35-84 και τχ 3, Σεπτέμβριος 1985, σελ. 3-44. Γιάννη 

Τσεβά Συγχωροχάρτια Περιοδικό Αστήρ της Ανατολής Αθήνα Οκτώβριος 1996 τεύχος 10 σελ.287-293 

για τη συλλογή συγχωροχαρτιών του Ελληνικού Ιστορικού Ευαγγελικού Αρχείου. 
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αισθημάτων των Ελλήνων, και όχι ένας χώρος όπου η πίστη, η χριστιανική 

διδασκαλία και η εφαρμογή αυτής της διδασκαλίας ήταν οι κύριοι στόχοι. Η ιεραρχία 

είχε το προνόμιο της συλλογής των φόρων, και έπαιζαν το ρόλο των τοπικών 

διοικητών που μεσολαβούσαν μεταξύ των Ελλήνων και των Τούρκων. Στις καλές 

εποχές οι επίσκοποι πλούτισαν από αυτή τη δραστηριότητα. Από την άλλη πλευρά, 

δεν υπήρχε καλλιεργημένη ιεραρχία στην ελληνική εκκλησία, ούτε δυναμική ηγεσία. 

Πολύ λίγοι επίσκοποι εκπαιδεύτηκαν στα σχολεία της Δύσης ή στα σχολεία της 

Κωνσταντινούπολης. Πολλοί μοναχοί εξελέγησαν ως επισκόποι, για λόγους που δεν 

είχαν τίποτα να κάνουν με τις ικανότητές τους ή την ευσέβειά τους.  

Τα παραπάνω αναπόφευκτα διοικητικά σφάλματα, οι στενές σχέσεις με τον σουλτάνο 

και την οθωμανική διοίκηση, οδήγησε την ιεραρχία και τελικά τους απλούς 

ανθρώπους μακριά από την πραγματική πίστη. Ο χαμηλόβαθμος κλήρος στην 

πλειοψηφία του ήταν αγράμματος. Λόγω αγραμματοσύνης έμειναν στον λαό όχι η 

Αγία Γραφή και οι διδασκαλίες της αλλά ο εξωτερικός τύπος, οι ακολουθίες, τα 

ορατά αντικείμενα και κινήσεις.  

Θεολογικά, η ορθόδοξη πίστη αντικαταστάθηκε από τυπολατρία, προλήψεις και μια 

μορφή θρησκείας, που δεν επηρεάζει τον εσωτερικό κόσμο των ανθρώπων. Η 

πολιτική ήταν η πτυχή της ζωής του κλήρου, που ήταν πιο πολύτιμη για τους κοινούς 

ανθρώπους και όχι η χριστιανική αρετή ή η αγιότητα. Οι κανόνες για τη νηστεία, την 

τήρηση της λειτουργίας και των αγίων ημερών λαμβάνονταν σοβαρά σε πολλά μέρη 

της Ελλάδας, αλλά πολύ συχνά αυτές ήταν απλά θρησκευτικές συνήθειες που δεν 

είχαν σοβαρή επίδραση στη ζωή του λαού, στην καθημερινότητα του ανθρώπου και 

στις συναλλαγές του με τους άλλους ανθρώπους και με την οικογένειά του. Το 

κήρυγμα από το Ευαγγέλιο απουσίαζε εντελώς. Υπήρχε λοιπόν ανάγκη για 

Μεταρρύθμιση στην Ανατολή αλλά το ζήτημα είναι ότι η Μεταρρύθμιση στη Δύση 
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είχε σαφείς επιδράσεις στη θεολογία και στα δόγματα, δηλαδή δεν ήταν μία απλή 

αναζωπύρωση της καθολικής εκκλησίας και απλοποίηση ή καθαρμός της από 

πρόσθετα στοιχεία. Θέματα που άγγιξε η Μεταρρύθμιση στη Δύση, ήταν η δια 

πίστεως μόνο και όχι εξ έργων σωτηρία, η κατάργηση του μυστηριακού χαρακτήρα 

των τελετών και η άρνηση της μεταβίβασης μέσω αυτών σωτηρίας ή χάριτος, η 

κατανόηση των τελετών και κειμένων, η καθαίρεση των εικόνων και αγαλμάτων και 

η κατάργηση της λατρείας τους, η απλοποίηση τελετών και ακολουθιών, η 

κατάργηση όλων των μεσαζόντων μεταξύ Θεού και ανθρώπων από τον ιερέα μέχρι 

την παρθένο Μαρία και τους Αγίους, η κατάργηση των μοναχών και ο γάμος όλων 

των κληρικών. Η Μεταρρύθμιση έδωσε πλέον το βάρος της όχι στο δέος που 

προκαλεί η λατρεία, ο ναός ή η εκκλησιαστική ιεραρχία και η εικόνα της, αλλά 

κυρίως στη λογική του ανθρώπου και στην Αγία Γραφή, το βιβλίο και την ατομική 

γνώση αυτού.     

• Ζήτησε κανείς τη Μεταρρύθμιση της Ορθόδοξης Εκκλησίας;  

Τίθεται το ερώτημα αν ο ελληνικός κλήρος ή λαός ή κάποιο πρόσωπο, ζήτησε ποτέ 

με ένα μαζικό τρόπο ή έστω ατομικά, κάποιου είδους αναμόρφωση της θρησκείας, 

εκκαθάρισή της από συνήθειες και παραδόσεις αιώνων, που σκίαζαν ή απέκρυπταν το 

μήνυμα του Χριστού. Αν έγινε ποτέ κάποιο μαζικό λαϊκό κίνημα ή κίνημα ομάδας 

προσώπων, που θα επιθυμούσαν να προάγουν μία τέτοια αναμόρφωση. Η απάντηση 

δεν μπορεί να είναι παρά αρνητική. Μία και μόνη φορά, όπως είδαμε ο Πατριάρχης 

Κύριλλος Λούκαρις προσπάθησε να αναμορφώσει την Ανατολική Ορθόδοξη 

Εκκλησία. Οι προσπάθειες του Κύριλλου Λούκαρι και των συνεργατών του, σε μία 

σκοτεινή περίοδο του ελληνισμού κατά τη διάρκεια της τουρκοκρατίας, ήταν 

προσπάθειες που ξεκίνησαν από την κορυφή με πολλές αντιδράσεις από την 

πλειοψηφία των ίδιων των ελλήνων ιεραρχών.  
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Οπωσδήποτε, εκτός από την περίπτωση του Λούκαρι, όλες οι άλλες ορθόδοξες 

προσπάθειες (και αναφερόμαστε στις ορθόδοξες «οργανώσεις» του 20ου αιώνα) είχαν 

ως στόχο τους όχι την θεολογική αλλαγή ή μεταρρύθμιση, αλλά την αλλαγή και 

εξαπλούστευση εξωτερικών μορφών. Δηλαδή όλα τα δόγματα της ορθοδοξίας θα 

παρέμεναν τα ίδια, αλλά θα γινόταν απλούστευση στην Θεία Λειτουργία, 

ενδεχομένως στη γλώσσα και την πρακτική της θρησκείας, ενώ παλιές ορθόδοξες 

συνήθειες θα επανέρχονταν στην πράξη της εκκλησίας, όπως για παράδειγμα το 

κήρυγμα.       

Η θέση μου είναι ότι η πατρότητα της προσπάθειας ανανέωσης της θρησκείας και της 

επιστροφής στην απλότητα των πρώτων αποστολικών χρόνων, υπό την έννοια της 

ουσιαστικής προσπάθειας θεολογικής αναμόρφωσης κατά τα διαμαρτυρόμενα 

πρότυπα, που όμως να έχει έστω και μικρά διαμένοντα αποτελέσματα στην Ελλάδα, 

μπορεί να αποδοθεί μόνο σε έναν άνθρωπο, τον Μιχαήλ Καλοποθάκη. Αυτός είναι 

και ο λόγος για τον οποίο η μορφή του είναι κεντρική σε όλη αυτήν την ιστορία και 

ότι αν έλειπε εκείνος, καμία απολύτως διαμένουσα προσπάθεια δεν θα υπήρχε στην 

Ελλάδα, τουλάχιστον τον 19ο αιώνα, γιατί όχι και τον 20ο, αφού πολλές 

μεταγενέστερες προσπάθειες στηρίχθηκαν στο δικό του πρωτοποριακό έργο, είτε 

αυτό μεταφραζόταν σε ανθρώπους, είτε σε μέσα που εκείνος ανέπτυξε.  

Αυτός, όπως θα δούμε, ήταν ο μοναδικός που αποφάσισε και ανέλαβε κάτι τέτοιο. Θα 

μπορούσε να παραμείνει και να εργάζεται σαν γιατρός που ήταν, επίσης θα μπορούσε 

να παρακολουθεί μία άλλη υπάρχουσα διαμαρτυρόμενη εκκλησία όπως την 

αγγλικανική. Θα μπορούσε να κάνει ένα μικρό ευαγγελιστικό έργο και να παραμείνει 

στο σπίτι του κάνοντας κηρύγματα, ακολουθώντας το παράδειγμα του δασκάλου του 

Ιωνά Κινγκ, αλλά δεν περιορίστηκε σε αυτό. Η φιλοδοξία του ήταν να δημιουργήσει 

μια διαμαρτυρόμενη εκκλησία στην Ελλάδα. Και όχι μόνο μία εκκλησία σε μία πόλη 
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αλλά και ομάδα εκκλησιών σε άλλες πόλεις, που θα συνδεόταν μεταξύ της μέσω μίας 

Συνόδου. Έτσι λοιπόν η ιστορία της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας που 

εξετάζουμε στο πρώτο και δεύτερο μέρος της εργασίας αυτής, ταυτίζεται με τη ζωή 

και τον τρόπο σκέψης του Μιχαήλ Καλοποθάκη αφού η ανάπτυξη αυτής της 

εκκλησίας και η διάδοση της Αγίας Γραφής, ήταν το καθημερινό μέλημά του κατά τη 

διάρκεια όλης του της ζωής.  

 

• Γέννηση (1825) και μόρφωση του Μιχαήλ Καλοποθάκη 

Ο Μιχαήλ Καλοποθάκης γεννήθηκε στις 20 Δεκεμβρίου του 1825 στην Αρεόπολη 

(Τσίμοβα κατά τη στιγμή της γέννησής του) της Μάνης. Ήταν γιος του Δημητρίου 

Καλοποθάκη και της Σταυριανής Πουλιμανίτσα.15 Ο πατέρας του, ήρωας της 

ελληνικής επανάστασης του 1821,16 είχε ένα χαρακτήρα ευρέως αναγνωρισμένο για 

την ακεραιότητα και την αγάπη για τη δικαιοσύνη, και συχνά του ζητούσαν την 

διαιτησία σε διαφορές, που οι κάτοικοι είχαν μεταξύ τους στην περιοχή.17 Αυτή η 

αγάπη για τη δικαιοσύνη διαπότισε τον γιο Μιχαήλ από τη νεαρή ηλικία. Ο συγγενής 

του Πετρόμπεης Μαυρομιχάλης, κάλεσε δύο ιεραπόστολους της ιεραποστολής 

American Board of Commissioners for Foreign Missions,18 τους George William 

 
15 Το όνομα της μητέρας του Μιχαήλ Καλοποθάκη αναφέρεται στις σημειώσεις του υιού του 

Δημητρίου, στην οικογενειακή Βίβλο που απόκειται στις συλλογές του Ελληνικού Ιστορικού 

Ευαγγελικού Αρχείου.  
16 Biographical Sketch. Είχε τιμηθεί με τον Σιδηρό Σταυρό της Ελλάδος για τον ηρωισμό που επέδειξε.  
17 Στο Έγγραφο Biographical Sketch που είναι βιογραφικό σημείωμα του Καλοποθάκη γραμμένο από 

τον υιό του Δημήτριο. ΕΙΕΑ Αρχείο Ιωάννη Τσεβά 
18 Στο εξής: Αμέρικαν Μπορντ. Ιεραποστολή που ιδρύθηκε το 1810 κατά τη διάρκεια της δεύτερης 

πνευματικής Αναζωπύρωσης στις ΗΠΑ. Για πολλά χρόνια ήταν η μεγαλύτερη ιεραποστολή των ΗΠΑ 

και απέστειλε ιεραποστόλους σε πολλά μέρη, όπως στις Ινδίες, στην Κίνα, σε μέρη της Αφρικής κλπ. 

Η ιεραποστολή αρχικά έθεσε ως στόχο των δραστηριοτήτων της την ελεύθερη Ελλάδα και στη 

συνέχεια τη Μικρά Ασία και όλους τους λαούς της. Λόγω των μικρών αποτελεσμάτων, η ιεραποστολή 

προς τους Έλληνες ανεστάλη το 1843 και το βάρος δόθηκε σε άλλους λαούς όπως τους Αρμενίους, 

τους Βουλγάρους, αργότερα τους Αλβανούς. Το τελευταίο τέταρτο του 19ου αιώνα υπήρξαν 

ενδιαφέροντα αποτελέσματα από τους Έλληνες και η ιεραποστολή που είχε πλέον αλλάξει και δεν 

ήταν προς λαούς αλλά προς περιοχές της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας, δημιούργησε σχέσεις με τους 

Έλληνες, οι οποίοι πάντως σε σημαντικό βαθμό σε διάφορες περιοχές όπως στον Πόντο 

δραστηριοποιήθηκαν ανεξάρτητα από αυτήν. Οι Έλληνες ίδρυσαν τον Ευαγγελικό Σύνδεσμο Σμύρνης 

ο οποίος κατά βάση ανέλαβε το ελληνικό έργο της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας. Στην Ευρωπαϊκή 
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Leyburn και ο Samuel Rutherford Houston προερχόμενους από τη Βιρτζίνια των 

ΗΠΑ, να ιδρύσουν σχολείο στην Αρεόπολη.19 Σε αυτό το σχολείο, ο Καλοποθάκης 

φοίτησε από το 1837. Εκεί, στο πλαίσιο των καθηκόντων που του ανατίθονταν από 

τους δασκάλους του, συνήθισε στην μελέτη της Αγίας Γραφής, συστατικό στοιχείο 

της Διαμαρτύρησης. Ήταν προφανές ότι είχε διαμορφώσει ευαγγελικές συνήθειες. 

Αυτή η επαφή με το ιεραποστολικό σχολείο ήταν η πρώτη μεγάλη στροφή στη ζωή 

του.  Το 1841 πήγε στην Αθήνα και έμεινε για δύο χρόνια (1841-1843), προκειμένου 

να παρακολουθήσει το Γυμνάσιο. Παράλληλα, κατά το διάστημα αυτό, 

παρακολουθούσε το κήρυγμα του Ιωνά Κινγκ και τα μαθήματα από την Αγία Γραφή 

του Νάθαν Μπέντζαμιν, επίσης ιεραποστόλου του Αμέρικαν Μπορντ.20 

Μετά την αποφοίτησή του από το Γυμνάσιο, από το 1843, έγινε σχολάρχης του 

ενδιάμεσου σχολείου του Γυθείου, όπου δίδαξε για πέντε έτη, κατά τα οποία έγινε 

γνωστός για την αυστηρότητα και την αίσθηση του καθήκοντος. 

Συνέχισε φοιτώντας επί πέντε χρόνια στην ιατρική σχολή του πανεπιστημίου της 

Αθήνας, (αποφοίτησε το 1853) και εργάστηκε στο στρατό ως στρατιωτικός 

χειρουργός για ένα μικρό διάστημα, με μεγάλη ικανότητα στις εγχειρήσεις. Παρά το 

 
Τουρκία, κατόπιν συνεννόησης, το ελληνικό έργο ανέλαβε η Ελληνική Ευαγγελική Σύνοδος και οι 

πρεσβυτερικοί ιεραπόστολοι. Το Αμέρικαν Μπορντ συνέχισε με άλλους λαούς, τους Βουλγάρους κλπ. 

Στην Ελλάδα το Αμέρικαν Μπορντ είναι γνωστό για τα σχολεία που ίδρυσε αρχικά στην Μικρά Ασία: 

το Ανατόλια, αρχικά στον Πόντο και πλέον στη Θεσσαλονίκη, και το Pierce Deree στη Σμύρνη και 

πλέον στην Αθήνα. Στη Θεσσαλονίκη από τον καιρό της τουρκοκρατίας ίδρυσε την Αμερικανική 

Γεωργική Σχολή Θεσσαλονίκης που λειτουργεί ακόμα. Όλα αυτά δεν έχουν πλέον θρησκευτικό 

χαρακτήρα όπως ήταν αρχικά.   
19 Σόφη Παπαγεωργίου Δύο Αμερικανοί Ιεραπόστολοι στη Μάνη, Πελοποννησιακά, Τόμος Τρίτος 

Αθήναι 1876-1978, 22-28. Σύμφωνα με μαρτυρία του Καλοποθάκη ο συγγενής του Πετρόμπεης 

Μαυρομιχάλης συχνά καταριόταν τους υπαίτιους της διάλυσης του σχολείου της Μάνης, που ήταν το 

αποτέλεσμα 9 χρόνων αιτήσεών του προς τον Ιωνά Κινγκ, να συστήσει σχολείο στην Αρεόπολη. 

Αυτήν την προσπάθεια ανέλαβε ο Κινγκ και μετά από συνεννόηση με την ιεραποστολή του έστειλε 

τους δύο ιεραποστόλους Λέυμπερν και Χιούστον να το ιδρύσουν «των οποίων το ευσεβές παράδειγμα 

και αι υπέρ του διανοητικού και ηθικού καλού των κατοίκων ειλικρινείς και νουνεχείς προσπάθειαι 

κατέστησαν με την μνήμην αυτών ανεξάλειπτον από τα καρδίας του λαού εχορήγησαν δε εις την 

πατρίδα πλείονας των τριάκοντα πολιτών οίτινες ποτισθέντες με τα νάματα της ευαγγελικής ηθικής 

πληρούσιν ήδη επαξίως διαφόρους ανωτέρας πολιτικάς και στρατιωτικάς θέσεις» ΑτΑ 22 Απριλίου 

1861, 1369.  
20 Καλοποθάκης προς Bliss Constantinople March 22nd 1866 Τόμος επιστολών English 

Correspondence of Dr.M.D.Kalopothakes 1862-1881, 148,  EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή 

Ι.Τ 
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γεγονός ότι εγκατέλειψε αργότερα αυτή τη σταδιοδρομία, πάντα ενδιαφερόταν -σε 

βαθμό που έκανε συμπληρωματικές σπουδές στις ΗΠΑ, και χρησιμοποιούσε τις 

ικανότητές του, για να βοηθάει φτωχούς αγρότες, και τους συμπατριώτες του στην 

Αρεόπολη, όταν βρισκόταν εκεί ή όποτε η ανάγκη το καλούσε. 

Ενώ ήταν φοιτητής ιατρικής στην Αθήνα, παρακολουθούσε τα κηρύγματα, που έκανε 

ο Ιωνάς Κινγκ στην οικία του και η σχέση του με την θρησκεία έγινε πιο 

συγκεκριμένη, αφού είχε αυτό που οι διαμαρτυρόμενοι αποκαλούν μεταστροφή ή 

αναγέννηση. Η εμπειρία της «μεταστροφής», σύμφωνα με τους Ευαγγελικούς, 

καθιστά τον άνθρωπο χριστιανό.21 Ο Ιωνάς Κινγκ (Jonas King) ήταν ένας ακόμα 

ιεραπόστολος της Αμερικανικής ιεραποστολής Αμέρικαν Μπορντ, που είχε έλθει 

στην Ελλάδα το 1829, συνοδεύοντας ένα φορτίο εφοδίων, τα οποία έστελνε η 

Eπιτροπή Kυριών της Νέας Υόρκης στους Έλληνες.22 Αρχικά εγκαταστάθηκε στην 

Τήνο όπου ίδρυσε παρθεναγωγείο,23 και αργότερα, το 1831, μετακόμισε στην Αθήνα 

και συνέχισε τόσο το εκπαιδευτικό και εκδοτικό, όσο και το ιεραποστολικό του έργο. 

Στην Αθήνα το θρησκευτικό έργο του προκάλεσε αντιδράσεις. Οι αντιδράσεις είχαν 

δύο κύριους κύκλους, τον πρώτο από το 1844 μέχρι το 1848 και το δεύτερο από το 

1851 μέχρι το 1853. Πιο συγκεκριμένα, δικάστηκε με την κατηγορία της βλασφημίας 

επειδή δίδασκε σε ιδιωτικό χώρο, στο σπίτι του, όπου διατηρούσε τις συναθροίσεις 

του, τις διαμαρτυρόμενες θέσεις για την Παρθένο Μαρία, τους Αγίους ή την 

Ευχαριστία, διαφορετικές οπωσδήποτε από τις ορθόδοξες. Δικάστηκε και 

καταδικάστηκε από όλες τις βαθμίδες της ελληνικής δικαιοσύνης και τέλος από τον 

 
21 Τo 1850 ο Καλοποθάκης είχε μία προσωπική εμπειρία πίστης. Αυτό είχε ως αποτέλεσμα ο Κινγκ να 

τον εξετάσει στην γνώση του της Αγίας Γραφής και της προσωπικής του πνευματικής πείρας και να 

τον κάνει δεκτό στο Δείπνο του Κυρίου στην οποία γίνονται δεκτοί όσοι έχουν τη προσωπική αυτή 

πείρα της μεταστροφής. T.R.Sampson papers Presbyterian Historical Society Montreat NC    
22 Γιάννης Τσεβάς Εισαγωγή στον Ευαγγελικό Φιλελληνισμό της Αμερικής κατά την Ελληνική 

Επανάσταση ΑτΑ Οκτώβριος 2021,  275-279 
23 Γιάννης Τσεβάς, Η Παρουσία των Αμερικανών Ιεραποστόλων στην Τήνο κατά την Τριετία 1829-1831. 

Ιεραποστολικό Εκπαιδευτικό και Εκδοτικό Έργο.  Στον συλλογικό τιμητικό τόμο Ministerium Historiae 

Τιμή στον π.Μάρκο Φώσκολο, Τήνος 2017, 591-615 
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Άρειο Πάγο γι’αυτές του τις ιδέες, και η ποινή του ήταν 15 ημέρες φυλάκιση και μετά 

από αυτές απέλαση.24  

Ο Καλοποθάκης ήταν ακροατής των κηρυγμάτων του Κινγκ,25 και στο δικαστήριο 

παρουσιάστηκε ως ορθόδοξος μάρτυς υπεράσπισης.26 Η παρακολούθηση των 

κηρυγμάτων του Κινγκ αλλά κυρίως η δίωξή του και η καταδίκη του, ήταν η δεύτερη 

μεγάλη καμπή στη ζωή του Καλοποθάκη, μετά την πρώτη, που ήταν η φοίτηση στο 

ιεραποστολικό σχολείο της γενέτειράς του. Φαίνεται ότι ήταν στο πλαίσιο της δίκης 

του Κινγκ, που συνέβη η αλλαγή πλεύσης από αυτή ενός στρατιωτικού ιατρού, με 

υψηλή κοινωνική θέση και αναγνώριση εκείνη την εποχή, σε αυτή του αποστόλου 

ενός νέου δόγματος, χωρίς οπαδούς, χωρίς τόπο λατρείας, χωρίς βοηθούς, χωρίς 

χρήματα και με ολόκληρη την κοινωνία στραμμένη εναντίον του. 

Μετά την καταδίκη του Κινγκ, ο Καλοποθάκης αισθάνθηκε ότι δεν μπορεί να 

παραμείνει συνδεδεμένος  με την κοινωνία που θα μπορούσε να ανεχθεί μια τέτοια 

αντιμετώπιση από την ελληνική δικαιοσύνη και κυβέρνηση.  

Στη συνέχεια εγκατέλειψε την ιατρική σταδιοδρομία του στο στρατό και μετέβη στις 

Ηνωμένες Πολιτείες για να σπουδάσει θεολογία στο Θεολογικό Σεμινάριο Γιούνιον 

(Union Theological Seminary) του Πανεπιστήμιου Κολούμπια της Νέας Υόρκης, για 

τρία χρόνια, προκειμένου  να εκδόσει έντυπο που θα υπερασπιζόταν την ελευθερία 

της συνείδησης. Ο λόγος αυτών των σπουδών ήταν ότι ο Καλοποθάκης ήταν ήδη 

επιστήμων και θέλησε ό,τι έκανε να γίνεται σε μία βάση μόρφωσης, ώστε να είναι σε 

θέση να μπορεί να συζητά δόγματα και βαθύτερες θεολογικές έννοιες εκτός από τις 

 
24 Στο τρίτο μέρος της παρούσας εργασίας παρουσιάζονται και σχολιάζονται οι θέσεις του Ιωνά Κινγκ 

για την πιθανότητα ή μη μίας ελληνικής μεταρρύθμισης όπως επίσης αναδεικνύεται η προσωπικότητά 

του και τα επι μέρους γεγονότα γύρω από την δίκη του την καταδίκη του και την επέμβαση της 

αμερικανικής κυβέρνησης που έπαιξαν ρόλο στην πρόσληψη της ιδέας των Ελλήνων για τους 

ευαγγελικούς ιεραποστόλους.   
25 O Καλοποθάκης εμφανίζεται ως προσήλυτος του Κινγκ από διαφόρους που ανακρίθηκαν πριν από 

τη δίκη του Ιωνά Κινγ Διάφορα Αθήνα 1859,  714-735 
26 Στο ίδιο, 764,769 
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απλές, θέλοντας να κάνει το έντυπό του χρήσιμο.27 Ο Καλοποθάκης επιμένει στο 

γεγονός ότι τα δίδακτρα και τα έξοδα ταξιδίου για τις σπουδές του έχουν καταβληθεί 

από τον ίδιο, προκειμένου να δείξει στο ελληνικό κοινό ότι ήταν εκούσια ενέργειά 

του και ότι δεν πληρώθηκε για κάτι τέτοιο από τους αμερικανούς, όπως συχνά 

κατηγορήθηκε. Το 1856 έλαβε το πτυχίο της θεολογίας και, στη συνέχεια, το 1857, 

χειροτονήθηκε πρεσβυτερικός28 ποιμένας από το Πρεσβυτέριο του East Hannover 

στο Richmond της Βιρτζίνια της Νότιας Πρεσβυτερικής Εκκλησίας. Μεταξύ εκείνων 

που τον χειροτόνησαν ήταν και ο παλιός του δάσκαλος στην Αρεόπολη, George 

W.Leyburn. Στις ΗΠΑ συνάντησε μια κοπέλα από το παραθαλάσσσιο χωριό 

Marblehead της Μασαχουσέτης, την Μάρθα Hooper Blackler. Αρραβωνιάστηκαν το 

1855 και παντρεύτηκαν το 1858 στη Σμύρνη της Ιωνίας,29 στο σπίτι του αδελφού της 

Francis Chipman Blackler, που κατοικούσε και εμπορευόταν εκεί. Το 1857 ο 

Καλοποθάκης έκανε περαιτέρω ιατρικές σπουδές στο Ινστιτούτο Χάνεμαν 

(Hahneman Institute) της Πενσυλβάνιας με αντικείμενο την ομοιοπαθητική ιατρική, 

κάτι το εντελώς πρωτοποριακό τότε. Εκεί εκπόνησε και μία εργασία, που εκδόθηκε, 

σχετική με τον Ιπποκράτη.30  

 
27 Mrs M.K.Kalopothakes Athens April 30th, 1881, The Missionary July 1881, 167 
28 Πρεσβυτερικό είναι το σύστημα διοικήσεως της εκκλησίας που αφήνει την διοίκηση της εκκλησίας 

στο εκκλησίασμα, που την ασκεί μέσω του σώματος των πρεσβυτέρων, που ψηφίζεται από την 

συνέλευση των μελών της εκκλησίας. Το σώμα των πρεσβυτέρων απαρτίζεται από λαϊκούς 

πρεσβύτερους και τον ποιμένα (πάστορα) που είναι ο «κοπιών εν τω λόγω» πρεσβύτερος.  Επίσης κατά 

το πρεσβυτερικό σύστημα οι τοπικές εκκλησίες ενώνονται σε συνόδους διαφόρων βαθμίδων, τοπικές 

και γενικές όπου συναποφασίζονται τα θέματα που ενδιαφέρουν την εκκλησία. Δεν υπάρχει ο βαθμός 

του επισκόπου που ταυτίζεται με εκείνον του πρεσβυτερου. Οι ποιμένες δεν ορίζονται άνωθεν 

(εννοείται από τους επισκόπους όπως σε άλλες εκκλησίες) αλλά ψηφίζονται από τις κατά τόπους 

εκκλησίες.    
29 Όπως  και οι δύο άλλοι πρώτοι ευαγγελικοί έλληνες ιεραπόστολοι (Κωνσταντίνου και Σακελλάριος), 

ο Καλοποθάκης παντρεύτηκε αμερικανίδα με τη μόνη διαφορά ότι ο Καλοποθάκης δεν πήρε την 

αμερικανική υπηκοότητα όπως οι άλλοι. Αυτό ήταν ένα ακόμα δείγμα του ακραιφνούς πατριωτισμού 

του που θα δούμε αργότερα. Η αμφισβήτηση της εθνικότητας του, και του πατριωτισμού του ήταν κάτι 

που τον εξόργιζε. Αν και σπούδασε στις ΗΠΑ, παντρεύτηκε μια Αμερικανίδα κυρία και 

υποστηρίχθηκε από την αμερικανική κοινωνία  στην αρχή της διακονίας του, ο ίδιος δεν θέλησε να 

αλλάξει αυτό που ήταν. Το γεγονός της μη αμερικανικής υπηκοότητας, του στέρησε και την 

οποιαδήποτε βοήθεια από την πλευρά της Αμερικανικής κυβέρνησης όταν είχε διάφορα προβλήματα. 

Τέτοια βοήθεια υπήρχε αν μαζί του είχε κάποιον αμερικανό πολίτη, όπως θα δούμε.  
30 M.D.Kalopothakes An Essay on Hippocrates, Philadelphia 1857 
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Οι φίλοι του Καλοποθάκη στις ΗΠΑ, όταν ετοιμαζόταν να γυρίσει στην Ελλάδα, τον 

αποθάρρυναν από το να ξεκινήσει ιεραποστολικό έργο, θεωρώντας ότι κάτι τέτοιο 

είναι μάταιο. Ακόμα και ο Κινγκ, του οποίου η μακρά εμπειρία στην Ελλάδα τον 

έκανε κατάλληλο να κρίνει, αν και ήταν χαρούμενος με την έκδοση της εφημερίδας, 

ήταν εξαιρετικά επιφυλακτικός σχετικά με την επιτυχία του. Όταν πρωτοάρχισε την 

έκδοσή του, το κήρυγμα από έναν Έλληνα εθεωρείτο μη εφικτό και ο τύπος ήταν ο 

μοναδικός δίαυλος, από τον οποίο οι άνθρωποι θα μπορούσαν να προσεγγιστούν, 

αλλά ακόμα και αυτό ήταν ένα πείραμα. 

Ο Καλοποθάκης επέστρεψε στην Ελλάδα αφού εξασφάλισε μία οικονομική 

υποστήριξη καταρχάς από τη Σύνοδο της Βιρτζίνια το 1859, και μετά από μία 

επιτροπή ιεραποστολών που ιδρύθηκε από την Πρεσβυτερική εκκλησία για χάρη του 

Καλοποθάκη και ονομάστηκε The Foreign Missions Committee (Επιτροπή Ξένων 

Ιεραποστολών) με γραμματέα τον Αιδ. Price.31 Αυτή η βοήθεια διακόπηκε λόγω του 

εμφυλίου πολέμου των ΗΠΑ  που ξέσπασε το 1861. Στη συνέχεια η ανάγκη για 

οικονομική υποστήριξη του Καλοποθάκη, καλύφθηκε από την ιεραποστολή 

American and Foreign Christian Union. Αυτή η ιεραποστολή άρχισε να τον 

υποστηρίζει από το 1862 και για δέκα χρόνια. Η ίδια υποστήριξε τον Γεώργιο 

Κωνσταντίνου από το 1862 και τον Δημήτριο Σακελλάριο από το 1866, ευαγγελικούς 

ιεροκήρυκες που θα δούμε αργότερα.  

Ταυτόχρονα η μέριμνά του ήταν να εκδώσει το έντυπο, για χάρη του οποίου 

σπούδασε θεολογία, στο οποίο να υπερασπίζεται και να προβάλλει την ελευθερία της 

συνείδησης. 

 
31 Greek Evangelical Mission of  the S.Presbyterian Church or a brief outline of its history and work 

taken from a report of M.D.Kalopothakes published in the April number of the Missionary for 1883, 

Athens 1883. Βιβλιάριο στο ΕΙΕΑ Αρχείο Φ.Β.Καμπουρόπουλου. 
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«Κάποια ευχάριστα βιβλία με εικόνες ή μικρές ιστορίες κλπ από τα οποία υπάρχουν 

πολλά στην Αθήνα, θα γίνουν δεκτά ευχαρίστως από τους χωρικούς. Όλα αυτά τα 

βιβλία πρέπει να είναι αυστηρώς κοσμικού περιεχομένου. Σε πολλές περιφέρειες 

υπάρχει μεγάλος φόβος προτεσταντικού προσηλυτισμού, και για τον λόγο αυτό 

είναι καλύτερα να διαλέξετε βιβλία που έχουν εκδοθεί στην Κωνσταντινούπολη ή 

την Αθήνα, και να προτιμηθούν από ελληνικά βιβλία, που έχουν εκδοθεί στο 

εξωτερικό.» 

 

Greece, Murray’s Handbook for Travellers, London 1900. 



46 



 47 

                           ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΔΕΥΤΕΡΟ 

                                   Η πρώτη περίοδος  
του Ελληνικού Ευαγγελικού Έργου (1862-1872) 

 

3.Εκδοτική δραστηριότητα, έντυπα και πολιτικά 
κόμματα στην Ελλάδα της εποχής 

Ο Καλοποθάκης ήταν πεπεισμένος  ότι ο μόνος τρόπος για να τελεσφορήσει το έργο 

του θα ήταν μέσω του τύπου, στον οποίο το ελληνικό Σύνταγμα παρείχε ελευθερία 

έκφρασης.32 Την δεκαετία του 1850 στο τέλος της οποίας επέστρεψε από τις σπουδές 

του, ως ευαγγελικός ηγέτης πλέον, υπήρχαν πολλές διώξεις ετεροδόξων ή 

ετεροφρονούντων.33 Αυτός γλύτωσε την δίωξη ακριβώς επειδή ξεκίνησε την έκδοση 

εφημερίδας, η οποίο θα έθετε το ζήτημα της ελευθερίας της συνείδησης και θα ήταν 

το μέσο διάδοσης των ευαγγελικών δογμάτων σε ένα πολύ ευρύτερο κύκλο από ότι το 

κήρυγμα από τον άμβωνα θα μπορούσε να κάνει. Η έκδοση εφημερίδας ήταν ένας 

χαρακτηριστικά ελληνικός τρόπος διάδοσης των ιδεών.34  

 
32 Evangelical Effort ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά. Το άρθρο 10 του Συντάγματος του 1844 αναφέρει τα εξής: 

«Πας τις δύναται να δημοσιεύη προφορικώς και εγγράφως δια του τύπου τους στοχασμούς του τηρών 

τους Νόμους του Κράτους. Ο τύπος είναι ελεύθερος και λογοκρισία δεν επιτρέπεται . Οι Υπεύθυνοι 

συντάκται εκδόται και τυπογράφοι εφημερίδων δεν υποχρεούνται εις ουδεμίαν χρησματικήν 

προκαταβολήν λόγω εγγυήσεως. Οι εκδόται εφημερίδων θέλουν είσθαι πολίται Έλληνες». Τo άρθρο 

14 του Συντάγματος του 1864 αναφέρει το εξής: « Εκαστος δύναται να δημοσιεύη προφορικώς 

εγγράφως και δια του τύπου τους στοχασμούς του τηρών τους νόμους του κράτους. Ο τύπος είναι 

ελεύθερος Η λογοκρισία ως και παν άλλο προληπτικόν μέτρον απαγορεύονται. Απαγορεύεται 

ωσαύτως η κατάσχεσις εφημερίδων και άλλων εντύπων διατριβών είτε προ της δημοσιεύσεως είτε 

μετ’αυτήν. Επιτρέπεται δε κατ’εξαίρεσιν η κατάσχεσις μετά την δημοσίευσιν ένεκα προσβολής κατά 

της χριστιανικής θρησκείας ή κατά του προσώπου του Βασιλεως. Αλλ’εν τοιαύτη περιπτώσει εντός 

είκοσι τεσσάρων ωρ΄νω από της κατασχέσεως οφείλουσι και ο εισαγγελεύς να υποβάλη την υπόθεσιν 

εις το δικαστικόν συμβούλιον και τούτο ν’αποφανθή περί της διατηρήσεως ή της άρσεως της 

κατασχέσεως άλλως η κατάσχεσις αίρεται αυτοδικαίως. Ανακοπή κατά του βουλεύματος επιτρέπεται 

εις μόνον τον δημοσιεύσαντα το κατασχεθέν ουχί δε και εις τον εισαγγελέα. Εις μόνον πολίτας 

έλληνας επιτρέπεται η εκδοσις εφημερίδων. 
33 Την κακή χρονική συγκυρία κατά την οποία ο Καλοποθάκης ξεκίνησε τις δραστηριότητές του 

εξετάζουμε στο δεύτερο μέρος της παρούσης εργασίας και εκεί βλέπουμε τα προβλήματα που είχαν οι 

Κινγκ, Καΐρης, Συναδινός, Λασκαράτος τη δεκαετία του 1850.  
34 P.E.Shaw American Contacts with the Eastern Churches 1820-1870 Chicago 1937, 140  
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Στο ερώτημα τι νεότερο θα πρόσθετε μία ελληνική ευαγγελική κίνηση στην Ελλάδα 

όταν κατά το παρελθόν όλες οι προηγουμενες ξένες διαμαρτυρόμενες ιεραποστολικές 

προσπάθειες είχαν αποτύχει, ο Καλοποθάκης, μεταξύ άλλων, προέβαλλε τις εκδόσεις 

εντύπων, όχι τόσο των βιβλίων, που ήδη υπήρχαν από τον καιρό των ιεραποστολικών 

τυπογραφείων στη Μάλτα και στη Σμύρνη, αλλά εφημερίδων, που τακτικά θα 

έφερναν σε επαφή το αναγνωστικό κοινό με το κήρυγμα από το Ευαγγέλιο. 

Θεωρούσε ότι αυτό ήταν απόλυτος νεωτερισμός στην προσπάθεια προώθησης του 

ευαγγελικού έργου μεταξύ των Ελλήνων. Η εφημερίδα θα αποστελόταν εβδομαδιαία 

σε όλες τις περιοχές που υπήρχε ελληνισμός, η οποία με την συντομία των 

μηνυμάτων θα συγκινούσε ένα ευρύτερο κοινό. Σε αυτήν την εκδοτική προσπάθεια ο 

Καλοποθάκης έδωσε μεγάλο βάρος, πίστεψε σε αυτήν, και την υπηρέτησε για όλη 

του τη ζωή. Καθώς περνούσαν οι δεκαετίες, ο Καλοποθάκης αντιλήφθηκε ότι με 

μεγάλη δυσκολία θα βρίσκονταν έλληνες ευαγγελικοί ιεροκήρυκες, οι οποίοι θα 

μπορούσαν να κάνουν το έργο του κηρύγματος, επίσης με μεγάλη δυσκολία 

βρίσκονταν τα χρηματικά μέσα για την αξιοπρεπή μισθοδοσία τους.35 Έτσι μέχρι 

τέλους της ζωής του έδινε μεγάλη έμφαση στο έργο των εντύπων, σαν εισαγωγή στην 

προώθηση της διάδοσης και μελέτης της Αγίας Γραφής. Υπήρχε και ο επιπρόσθετος 

λόγος ότι ο τρόπος αυτός της δια του τύπου διασποράς του μηνύματος του 

Ευαγγελίου, ήταν και ο φθηνότερος που υπήρχε.36  Ο τρόπος δράσης του ήταν 

περίπου ο εξής: πρώτα το κοινό ερχόταν σε επαφή με τις δύο εφημερίδες Αστήρ της 

Ανατολής και Εφημερίς των Παίδων για τις οποίες ενέγραφε συνδρομητές σε κάθε 

τόπο, δεύτερο δίπλα στις εφημερίδες, διέδιδε τα βιβλία και τα φυλλάδια, τρίτο η Αγία 

Γραφή και τέλος η εγκατάσταση σε ένα μέρος όπου υπήρχαν ενδιαφερόμενοι, ενός 

 
35 Καλοποθάκης προς White της Religious Tract Society 10 Ιανουαρίου 1900  ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη Τόμος επιστολαί πλην των του Βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ. 
36 Σε αυτήν την προσπάθεια βρήκε ως συμπαραστάτη, τη Φυλλαδική Εταιρία του Λονδίνου (Religious 

Tract Society) η οποία τον βοηθούσε οικονομικά στην εκτύπωση των φυλλαδίων και των άλλων 

εντύπων. 
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ιεροκήρυκα (αν και αυτό συχνά δεν μπορούσε να γίνει λόγω ανυπαρξίας 

ιεροκηρύκων, με αποτέλεσμα το έργο του κηρύγματος να το κάνουν τα έντυπα).  

 

Ταυτόχρονα, και βλέποντας την κατάσταση του ελληνικού τύπου της εποχής του, 

μπήκε στην προσπάθεια της αναμόρφωσης του, στόχος ασφαλώς δύσκολος να 

επιτευχθεί από έναν άνθρωπο που είχε ήδη την αντίθεση πάντων δεδομένη.    

Ο τύπος της πρώτης 50ετίας μετά την επανάσταση, κατά την οποία ξεκίνησε την 

εκδοτική του δραστηριότητα ο Καλοποθάκης, είχε τα εξής χαρακτηριστικά: 

Προσωπικό χαρακτήρα των επιδιώξεων της έκδοσης και μάλιστα, «εκάστοτε 

μετεβάλλετο κανείς εις δημοσιογράφον δια να επιτύχει κάτι που ματαίως θα το 

διεξεδίκει αλλως». Για να πάρει κανείς μία ιδέα της υπερπληθώρας εφημερίδων που 

έπαιζαν ακριβώς τον ρόλο του φορέα των φιλοδοξιών του εκδότη, αρκεί να 

αναφέρουμε ότι από το 1833 μέχρι το 1860 εκδόθηκαν συνολικά 147 διαφορετικές 

εφημερίδες στην ελληνική επικράτεια, πολλές εξ’αυτών βραχύβιες.37 Από αυτό και 

μόνο βλέπουμε την τάση για συνεχή έκδοση νέων εφημερίδων. Το κοινό τους ήταν 

περιορισμένο σε ένα κύκλο σημαντικών αναγνωστών, στους οποίους διενέμετο 

δωρεάν, και σε λίγους συνδρομητές,38 πράγμα που σημαίνει ότι ο πυρήνας 

διαμόρφωσης κοινής γνώμης ήταν πολύ περιορισμένος ενώ ο λαός ήταν είτε 

απληροφόρητος, είτε μάθαινε τα πράγματα από διαδόσεις. Οι εφημερίδες εκδίδονταν 

εβδομαδιαία ή κάθε δύο εβδομάδες.39  

Η κοινή γνώμη ουσιαστικά δεν υπήρχε, ενώ το λαϊκό αίσθημα ήταν κατευθυνόμενο 

από τα παρασκήνια, από τις ξένες δυνάμεις που χρησιμοποιούσαν είτε τη λαϊκή 

δυσαρέσκεια, είτε τα συμφέροντα των τοπαρχών για να επικρατήσουν και να 

 
37 Κατάλογος των από του 1833 μέχρι τούδε εκδιδομένων εφημερίδων ΑτΑ 1860,853 
38 Οπως θα δούμε λίγο πιο κάτω ο Καλοποθάκης επικρίθηκε για τον μικρό αριθμό συνδρομητών από 

τους λοιπούς ιεραποστόλους, ενώ αυτή ήταν η κατάσταση που επικρατούσε.  
39 Βασίλης Φίλιας, Κοινωνία και Εξουσία στην Ελλάδα Η Νόθα Αστικοποίηση 1800-1864 Αθήνα 

1996,164 
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εφαρμόσουν την πολιτική τους. «Περί γνήσιας γνώμης δεν μπορεί να γίνει λόγος αλλά 

για φαλκίδευση των πρωτόλειων πυρήνων σχηματισμού κοινής γνώμης που 

εξαπατούνται και χρησιμοποιούνται προς όφελος μιας πολιτικής βαθύτατα αντικείμενης 

και ριζικά αντίθετης προς τις πραγματικές επιδιώξεις τους40». «Η αδυναμία της 

κοινωνίας των πολιτών εκφράζεται στο αβαθές, την ασυνέχεια και τον 

ετεροπροσδιορισμό της κοινής γνώμης41».  

Κατά την διάρκεια της Οθώνειας περιόδου δηλαδή μέχρι την έξωσή του βασιλιά 

Όθωνα το 1862, στην Ελλάδα υπήρχαν τα κόμματα που λειτουργούσαν σαν φορείς 

της πολιτικής των ξένων δυνάμεων: το αγγλικό, το γαλλικό και το ρωσσικό. Όργανο 

του αγγλικού κόμματος ήταν η εφημερίδα «Αθηνά» του Εμ.Αντωνιάδη, όργανο του 

γαλλικού η εφημερίδα «Ελπίς» του Κωνστ. Λεβίδη και του ρωσσικού η εφημερίδα 

«Αιών» (εκδότης Ιωάννης και αργότερα Τιμολέων Φιλήμων).42 Ο Αιών, εφημερίδα 

του κόμματος των ναπαίων ή ρωσσικού και ίσως η πιο σημαντική από όλες από 

πλευράς διάδοσης, ήταν σφοδρός αντίπαλος των Διαμαρτυρομένων τόσο των ξένων 

ιεραποστόλων όσο και αργότερα του Καλοποθάκη και των συνεργατών του.43 Ο 

 
40 Στο ίδιο, 166 
41 Στο ίδιο, 167 
42 Εγκυκλοπαίδεια του Ελληνικού τύπου, Αθήνα 2008 τόμος Α’ κείμενο της Αικατερίνης 

Κουμαριανού, Γένεση και ανάπτυξη του ελληνικού τύπου 1784-1863, 27-30. Η συγγραφέας αναφέρει 

τα εξής σε αντιδιαστολή με τις απόψεις του Φίλια: «Εφημερίδες αρχών εκινήθηκαν επιτυχώς προς την 

κατεύθυνση της ενημέρωσης του κοινού και συνάμα για την διαμόρφωση της κοινής γνώμης την 

διαπαιδαγώγηση των πολιτών με γνώμονα τους συνταγματικούς κανόνες».  

Στην υπόθεση του Αιώνος ο Καλοποθάκης επέδειξε την ικανότητά του, όπως και σε άλλες περιπτώσεις 

που θα αναφερθούν, πρώην εχθρούς να τους κάνει φίλους. «Οι δύο ασπονδότεροι εχθροί του 

Μιχ.Καλοποθάκη οι αδελφοί Φιλήμονες εκδόται της κυριωτέρας τότε Αθηναϊκής εφημερίδος «Αιών» 

μετεστράφησαν εις φίλους. Μάλιστα ο Τιμολέων Φιλήμων κατά το 1895 δύο έτη προ του θανάτου του, 

εζήτησε και ηγόρασε μίαν πλήρη σειράν του «Αστέρος», ειπών ότι ήτο το πολυτιμότατον Ελληνικόν 

περιοδικόν της εποχής του. Χειρόγραφη εγκύκλιος επιστολή του Δημητρίου Καλοποθάκη με τίτλο Ο 

Αστήρ της Ανατολής Προς τους απανταχού Ελληνας Ευαγγελικούς με ημερομηνία 8 Νοεμβρίου 1932 

ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 4/7/7  
43 Καθ’όλη τη διάρκεια της παρουσίας του Ιωνά Κινγ στην Αθήνα η εφημερίδα έγραφε συκοφαντίες 

εναντίον του με αποκορύφωμα τα άρθρα με τίτλο «Τα όργια» που εμφανίστηκαν στον Αιώνα στις 16 

Ιουλίου 1847 όπου ο Κινγκ παρουσιαζόταν σαν ιερέας κάποιας οργιαστικής θρησκείας που τελούσε 

ανάλογες τελετές με νέους και νέες «Το μυστήριον του Γάμου- Το Μυστήριον του Βαπτίσματος». 

Συγγραφέας τους ήταν ο Κωνσταντίνος Σιμωνίδης πολύ γνωστός για τις παραχαράξεις αρχαίων 

κωδίκων απατεώνας, τις οποίες κατόρθωνε να πουλά στην Ευρώπη. Ο Καλοποθάκης είναι απολύτως 

σίγουρος ότι ο Αιών ήξερε πολύ καλά ότι ο Σιμωνίδης έλεγε ψέματα και ότι παρά την γνώση αυτή 

δημοσίευσε τα άρθρα του. Ένας αμερικανός Ελληνιστής ο Κ.Φέλτον καθηγητής του πανεπιστημίου 
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Καλοποθάκης θεωρεί ότι η Ρωσία είναι «παλαιά και γενναιόδωρος πελάτις» του 

Αιώνος και είναι αξιόμεμπτη, προσπαθώντας να πείσει τον κόσμο ότι εργάζεται υπέρ 

του ελληνισμού, ενώ στην πραγματικότητα υποστηρίζει τον πανσλαβισμό. «Η μαύρη 

αγάπη δεν δύναται να κρυφθή όπισθεν του απλέτου και ενθέρμου υπέρ του ελληνισμού 

ζήλου του όθεν, διαφαίνεται η ρωσσίζουσα μορφή του».44 Η αντιμετώπιση των 

ευαγγελικών ήταν πιο θετική από την εφημερίδα Αθηνά, που ήταν το όργανο του 

αγγλικού κόμματος, κάτι που δημιουργούσε την εντύπωση ότι τελικά όλη η ομάδα 

των διαμαρτυρομένων, αλλοδαπών και ελλήνων, δεν ήταν τίποτα άλλο παρά 

εγκάθετοι του κόμματος αυτού. Ο αρχηγός του αγγλικού κόμματος Αλέξανδρος 

Μαυροκορδάτος,45 ο και κατά διαστήματα πρωθυπουργός, ήταν παλιός γνώριμος του 

Ιωνά Κινγκ, από τον καιρό που ο ιεραπόστολος είχε εγκατασταθεί στην Τήνο και ο 

πολιτικός έκανε περιοδεία στα νησιά προκειμένου να κάνει εκστρατεία εναντίον του 

Ιωάννη Καποδίστρια. Στην Τήνο ο Μαυροκορδάτος, ο οποίος ήξερε να μιλά αγγλικά, 

και η οικογένειά του, είχαν φιλικές σχέσεις και παρακολουθούσαν το κήρυγμα του 

Κινγκ, μάλιστα ήταν παρόντες ή πήραν και μέρος στην τελετή της Κοινωνίας που 

 
Χάρβαρντ, αναφέρει τα εξής σε επιστολή του στον Καλοποθάκη «Ουδ’ελησμονήθη εισέτι, ουδέ θέλει 

λησμονηθή, ότι οι συντακται του Αιώνος πολλάκις και επανειλημμένως ήνοιξαν τας στήλας αυτού εις 

αναισχύντους και αβασίμους συκοφαντίας κατά των μεγαλειτέρων ευεργετών της Ελλάδος. Ο κόσμος 

εισέτι δεν ελησμόνησεν ουδέ θέλει ταχέως λησμονήσει οτι ο Αιών εδημοσίευσε, προσποιούμενος ότι 

πιστεύει τα τερατώδη σατανικά, και απίστευτα εκείνα ψεύδη του καταδικασθέντος εκείνου κακούργου 

Σιμωνίδου, γνωστού δια τας αισχράς αυτού πράξεις καθ’άπαντα τον Ευρωπαϊκόν και Αμερικανικόν 

κόσμον και ότι ο Αιών γινώσκων, ως ήτον αδύνατον να μη γινώσκη, ότι ο χαρακτήρ αυτού ήτο τοιούτος, 

και τα ψεύδη αυτού καταχθονιώτερα των όσων ποτέ επενοήθησαν παρ’ανθρώπου ή του διαβόλου αυτού, 

δεν είχε μέχρι τούδε την κοινήν τιμιότητα νάνακαλέση τας ιδίας εαυτού διαβολάς και ύβρεις...» Αστήρ της 

Ανατολής 5 Ιουλίου 1858 τχ 25, 198-199.  Πληροφορίες για τις δραστηριότητες του Σιμωνίδη μπορεί 

κανείς να πάρει από Rosa Otranto Διαμάχη δύο περιοδικών για τον Επιτάφιο του Υπερείδη Αστήρ της 

Ανατολής Ιανουάριος 2009, 28-29 επίσης Luciano Canfora  Il Papiro di Artemidoro Roma 2008, 421-

463. Εκείνο που προσπαθούμε να πούμε είναι ότι και παρά τις περί του αντιθέτου απόψεις, ο τύπος 

ήταν άθλιος εκείνη την εποχή και δεν προωθούσε την ιδέα μιας υγιούς κοινής γνώμης αλλά μία 

φατριαστική εικόνα, μικρών πολιτικών συμφερόντων, που με οποιοδήποτε μέσο προσπαθούσε να 

φέρει στην εξουσία τους εκλεκτούς της πολιτικούς πάντα για ίδιον όφελος και όχι για το καλό της 

κοινωνίας και της χώρας. 
44 ΑτΑ, 4 Νοεμβρίου 1872, 7938 
45 Όταν πέθανε ο Αλέξανδρος Μαυροκορδάτος ο Αστήρ της Ανατολής αναδημοσίευσε από την 

εφημερίδα Μέριμνα, τρισέλιδη βιογραφία του με επαίνους στον άνδρα. Ο Αλέξανδρος 

Μαυροκορδάτος  ΑτΑ 21 Αυγούστου 1865, 3151  
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τέλεσε ο Κινγκ.46 Ο γαμβρός επ’ αδελφή του Μαυροκορδάτου, Μανώλης 

Αργυρόπουλος, έκανε τη δωρεάν μετάφραση ενός μικρού βιβλίου, το οποίο εκδόθηκε 

στην Τήνο από τους ιεραποστόλους της Επισκοπικής εκκλησίας.47 Ολη αυτή η επαφή 

του Κινγκ και των άλλων ιεραποστόλων (Ρόμπερτσον και Χιλλ) με τους 

Μαυροκορδάτους, γνωρίζοντας τις αρχές από τις οποίες εμφορούντο οι ιεραπόστολοι 

της συγκεκριμένης ιεραποστολής, ήταν απαραιτήτως και μόνο θρησκευτικής φύσεως. 

Ο Κινγκ ή πίστευε ότι θα τους ευαγγελίσει, ή νόμιζε ότι ήταν ήδη πιστοί σύμφωνα με 

την ευαγγελική θεολογία ή θεωρούσε ότι αυτή η άρχουσα τάξη αν στρεφόταν προς 

την Αγία Γραφή, θα συμπαρέσυρε τον λαό.48  

Στη συνέχεια ο Κινγκ κατά την διαμονή του στην Αθήνα, τύπωνε κάποια βιβλία του49 

στο τυπογραφείο της «Αθηνάς» ( του οργάνου του αγγλικού κόμματος) του 

Εμμ.Αντωνιάδη,50 που διέκειτο φιλικά προς του ιεραποστόλους.51 Αυτές όμως οι 

εκτυπώσεις -λίγες πάντως στο συγκεκριμένο τυπογραφείο- θα εδραίωναν την 

πεποίθηση ότι οι Αμερικανοί αλλά και οι μετέπειτα ακόλουθοί τους Έλληνες 

ιεροκήρυκες ήταν όργανα του αγγλικού κόμματος, και έπαιρναν εντολές της αγγλικής 

πρεσβείας52 και αυτό πολύ πιθανόν, επειδή υπήρχε σύγχυση των Ελλήνων μεταξύ 

 
46 Γιάννη Τσεβά, Η Παρουσία των Αμερικανών Ιεραποστόλων στην Τήνο (1829-1831) στον τόμο 

Ministerium Historiae. Τιμή στον π.Μάρκο Φώσκολο, Τήνος 2017, 602. Πρέπει να σημειώσουμε ότι η 

τελετή αυτή για τους ευαγγελικούς προοριζόταν, τουλάχιστον εκείνη την εποχή και για ενάμισυ αιώνα 

ακόμα, μόνο για εκείνους που θεωρούν πιστούς, δηλαδή ότι έχουν προσωπική πείρα της σωτηρίας εν 

Χριστώ. Η παρουσία του Μαυροκορδάτου και της οικογένειάς του σε αυτήν είτε έγινε επειδή ο Κινγκ 

τους θεωρούσε πιστούς υπό την ευαγγελική έννοια του όρου, είτε για λόγους τιμητικούς αφού ήδη 

ήταν αρχηγός του αγγλικού κόμματος από το 1824.  
47 Ο τίτλος του βιβλίου «Συνδιάλεξις με ένα νέον περιηγητήν» Τήνος 1831. Επισκοπική ονομάζεται η 

αγγλικανική εκκλησία των ΗΠΑ. Αγγλικανική είναι η Διαμαρτυρόμενη εκκλησία της Αγγλίας η οποία 

έχει διατηρήσει στοιχεία από την Καθολική εκκλησία κυρίως στη μορφή και τη διοίκηση. 
48 Ο Καλοποθάκης στην ίδια λογική της επιρροής στην άρχουσα τάξη, αναφέρει ότι μεταξύ των 

συνδρομητών του Αστέρα της Ανατολής βρίσκονται πολλές από «τις καλύτερες οικογένειες της 

πόλης».  
49 Ἠθικὰ Διηγήματα, ὑπὸ τῆς κυρίας κομήσσης Ἀγήνορος Γασπαρίνου. Μεταφρασθὲν ἐκ τοῦ 

Γαλλικοῦ. - Par Madame la comtesse. Agenor de Gasparin, L`auteur du Mariage au Point de Vue 

Chrétien. Ἐν Ἀθήναις. Ἐκ τοῦ Τυπογραφείου Ε. Ἀντωνιάδου. 1846 
50 Με αυτήν την ευκαιρία ήλθε σε επαφή μαζί του ο Δημήτριος Σακελλάριος μετέπειτα ιεραπόστολος 

και ιεραποστολικός τυπογράφος.   
51 Δ.Ζ.Σακελλαρίου, Κοσμική τε και Χριστιανική πείρα, Γ έκδοσις, Αθήνα 1900, 56 
52 Γιάννη Τσεβά ο.π., 614 
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των δύο χωρών Αγγλίας και Αμερικής λόγω της κοινής τους γλώσσας και ιστορίας. 

Τους αμερικανούς συχνά τους αποκαλούσαν «αγγλαμερικανούς». Όταν ο πρίγκιπας 

της Μεγάλης Βρετανίας Αλφρέδος, δευτερότοτοκος της Βασίλισσας Βικτωρίας, 

εκλέγεται από το Κοινοβούλιο Βασιλιάς της Ελλάδος, μετά την έξωση του Όθωνα, ο 

Κινγκ δείχνει την ικανοποίησή του με επιστολή του στον Αστέρα.53 Το ενδιαφέρον 

του Κινγκ σε όλες τις περιπτώσεις είναι μόνον θρησκευτικό. Εάν η Ελλάδα 

αποκτούσε βασιλιά διαμαρτυρόμενο, από την οικογένεια της Βρετανίας, πολλοί 

θεσμοί θα στρέφονταν προς την κατεύθυνση της Διαμαρτύρησης, αφού η Βασίλισσα 

Βικτωρία είχε φήμη πολύ ευσεβούς γυναίκας. Για παράδειγμα η Κυριακή Αργία, 

βασικό θέμα για τους Ευαγγελικούς, θα καθιερωνόταν μια για πάντα,54 η Βιβλική 

Εταιρία θα έκανε το έργο της ελεύθερα, νέα ήθη θα διαδίδονταν προς την κατεύθυνση 

της τιμιότητας και της αλήθειας κ.ο.κ. δηλαδή η χώρα θα έπαιρνε στροφή προς την 

γενική ευσέβεια. Έτσι τουλάχιστον νόμιζε ο Κινγκ αλλά και οι έλληνες ιεροκήρυκες. 

Αυτές οι ελπίδες διαψεύστηκαν με την ανάρρηση στο θρόνο του επίσης 

Διαμαρτυρόμενου, αλλά αδιάφορου θρησκευτικά, Βασιλιά Γεωργίου του Α΄, 

άλλωστε η βασιλική οικογένεια της Δανίας δεν είχε φήμη χριστιανικής ευσέβειας. 

 
53Η επιστολή του Κινγκ δημοσιεύθηκε στον Αστέρα της Ανατολής στις 23 Ιανουαρίου 1863 αρθ 261, 

σελ 2093-2094 και λέει τα εξής: «Φίλε κ. Καλοποθάκη Επιτρέψατέ με να συγχαρώ υμάς και το έθνος 

σας δια την χθεσινήν πράξιν της Εθνικής σας συνελεύσεως υπέρ της ανακηρύξεως του πρίγκηπος 

Αλφρέδου βασιλέως της Ελλάδος με όλα τα κατά τούτου πρωτόκολλα των Μεγάλων Δυνάμεων της 

Ευρώπης. Δια της πράξεως ταύτης οι έλληνες δεικνύουσιν ότι είναι λαός ανεξάρτητος έχουσιν θέλησιν 

ιδίαν και δεν καταδέχωνται να φέρωνται και άγωνται κατά την αρέσκειαν του μεν ή του δε. ...Το 

έλληνικόν έθνος δια της χθεσινής του πράξεως εξήλθεν εκ του πολυετούς τάφου εις ον η συνδρομή 

πολλών περιστάσεων είχε το ενταφιάσει ...Την χθεσινήν πράξιν της εθνοσυνελεύσεως θεωρώ ως μίαν 

των λαμπροτάτων πράξεων τας οποίας οι έλληνες έπραξαν εν διαστήματι δύο χιλιάδων ετών...Ο Θεός 

είπε προς τον Ισραήλ δια του προφήτου Ωσηέ «Σοι έδωκα βασιλέα εν των θυμώ μου και αφήρεσα αυτόν 

εν τη οργή μου» (Ωσ. ιγ’.11) ο βασιλεύς εκείνος ήτον ο Σαούλ αυτό δε τούτο δύναται να λεχθή περί του 

πεπτωκότος Όθωνος. Εάν δε ο πρίγκηψ Αλφρέδος έλθη και αποδειχθή ως τον Δαβίδ, τον διάδοχον του 

Σαούλ, ευτυχές θέλει είσθαι το Ελληνικόν έθνος....Ο φίλος σας Ιωνάς Κιγγ». 

 Ήταν πολλοί οι υποψήφιοι πρίγκιπες, οι περισσότεροι καθολικοί στο θρήσκευμα, κάποιοι ορθόδοξοι 

ρώσσοι και ελάχιστοι διαμαρτυρόμενοι. Τελικά τον θρόνο τον κατέλαβε ο πρίγκιπας της Δανίας 

Γεώργιος αφού δεν μπορούσε να ψηφιστεί πρίγκιπας από τις δυναστικές οικογένειες των τριών 

δυνάμεων.  
54 Αστήρ της Ανατολής Ωραίον αλλ’ανωφελές μάθημα 7 Νοεμβρίου 1859 τχ95, 763 Ο πρίγκιπας 

Αλφρέδος που βρέθηκε στην Αθήνα δήλωσε «ορθά-κοπτά» ότι δεν θα παρεβρεθεί σε ιπποδρομιακούς 

αγώνες την Κυριακή 1 Νοεμβρίου «κατά την αγίαν ημέραν του Κυρίου» 
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Ούτως ή άλλως το πιθανότερο είναι ότι κανένας βασιλιάς δεν θα διακινδύνευε την 

πολιτική και θεσμική του θέση, υποστηρίζοντας διαμαρτυρόμενες θέσεις και 

κάνοντας αυτομάτως εχθρούς την εκκλησία, τους πολιτικούς και τον λαό της 

Ελλάδος, ευαίσθητο σε τέτοιου είδους επεμβάσεις. Kανένας  διαμαρτυρόμενος που 

κατείχε κάποιου είδους αξίωμα είτε την περίοδο της Αντιβασιλείας (Μάουρερ, 

Άμπελ), είτε με την διαμαρτυρόμενη βασίλισσα Αμαλία, είτε με το βασιλιά Γεώργιο 

(ακόμα και αργότερα με βασίλισσες όπως η Σοφία ή η Φρειδερίκη που μέχρι και τον 

γάμο τους ήταν Ευαγγελικές στο θρήσκευμα) δεν παρείχαν κανενός είδους 

υποστήριξη των διαμαρτυρομένων στην Ελλάδα, της Ευαγγελικής Εκκλησίας ή των 

ευαγγελικών ιδεών και αρχών ή έστω προβολή της Αγίας Γραφής.  

Ο Καλοποθάκης καταγράφει τις θέσεις του, που πιθανότατα κληρονόμησε από τον 

Κινγκ αλλά και προήλθαν από το γεγονός ότι γνωρίστηκε σε όλη του τη ζωή με τους 

Άγγλους και τους Αμερικανούς. Οι μεν Ρώσσοι εκπροσωπούσαν ένα οπισθοδρομικό 

και αυταρχικό καθεστώς, το οποίο πολέμησε σε όλη του τη ζωή, οι δε γάλλοι μία 

ηθική που δεν θα μπορούσε να αρέσει σε έναν συντηρητικό ευαγγελικό. Οι άγγλοι 

και οι αμερικανοί τον κάλυπταν και πολιτικά και θρησκευτικά: «...ημείς ανέκαθεν 

υπήρξαμεν αδιάλλακτοι εχθροί της Ρωσσοφίλου πολιτικής, ην ηκολούθησαν πολλοί 

πολιτικοί άνδρες της πατρίδος μας, και έτι πλειότεροι Ορθόδοξοι κληρικοί, και ης 

όργανα γίνονται την σήμερον τόσοι και τόσοι Έλληνες ιεράρχαι και κληρικοί της 

ορθοδόξου εκκλησίας εντός και εκτός της Ελλάδος προς μεγίστην ημών εθνικήν 

ζημίαν.» Ο λόγος είναι ότι διαβλέπει «εν τη Ρωσσία τον μέγα εχθρόν, όστις επαπειλεί 

την τε πολιτικήν και την θρησκευτικήν ημών ελευθερίαν, και όστις αν ποτε βάλη εις το 

χέρι τον Ελληνισμόν θα καταποντίση και τον εθνισμόν μας και την ελευθερίαν της 

συνειδήσεως εις την αχανή πλήμμυραν του σλαυισμού και της ορθοδοξίας». Ο 

Καλοποθάκης δεν υποστηρίζει την πολιτική προσέγγιση με την «φαύλον και ελαφράν 
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Γαλλίαν παρ’ης παρελάβομεν μέγα μέρος της σημερινής μας κοινωνικής διαφθοράς και 

πολιτικής επιπολαιότητος...», «αλλ’εις την σώφρονα και ευνομουμένην Αγγλίαν ης τα 

συμφέροντα συμβαδίζουσιν μετά των ημετέρων, παρ’ης δυνάμεθα να μάθωμεν τα 

ευγενέστερα πολιτικά και κοινωνικά ήθη, και ήτις ανέκαθεν εστάθη ευεργέτης του 

έθνους μας, θα μας υπεστήριζε δε εκθύμως, αν μη είχομεν την μωρίαν να παίζωμεν 

τόσον μετά της Ρωσσίας και Γαλλίας».55   

           

• Η Αγία Γραφή και τα αποτελέσματα της ανάγνωσής της σύμφωνα 

με τους Ευαγγελικούς 

 

Το πρίσμα μέσα από το οποίο πρέπει να ιδωθούν όλες οι ενέργειες των ευαγγελικών 

κάθε εποχής και κάθε χώρας, είναι πάντα η Αγία Γραφή. Για τους ευαγγελικούς η 

Αγία Γραφή η μελέτη της και η κατανόησή της, είναι το κέντρο των δραστηριοτήτων 

τους, το ζητούμενο όχι μόνον από τον άνθρωπο αλλά από την κοινωνία ολόκληρη. 

Θεωρούν ότι όχι μόνο είναι το βιβλίο, που θα τους οδηγήσει σε σωτηρία και ζωή 

σύμφωνα με τις επιταγές της, αλλά και ότι αν διαδοθεί σε όλους και μελετάται, η ίδια 

η κοινωνία θα αλλάξει προς το καλύτερο, θα βελτιωθεί και θα προκόψει. Οι 

συνταγματικές ελευθερίες, οι δημοκρατικοί θεσμοί και οι πολιτικές ελευθερίες και τα 

δικαιώματα, οι θρησκευτικές ελευθερίες και η ελευθερία της συνείδησης, η ελευθερία 

από το δουλεμπόριο και τη δουλεία, ο νόμος, ήταν λίγες μόνο από τις περιοχές που η 

Αγία Γραφή έχει επηρεάσει με αποφασιστικό τρόπο στις δυτικές κοινωνίες με ένα 

θετικό πρόσημο.56  

Αρχής γενομένης με τον Μαρτίνο Λούθηρο, η Διαμαρτύρηση απέρριψε τη 

θεοπνευστία της λοιπής Ιεράς Παράδοσης, δηλαδή τις αποφάσεις και κανόνες των 

Συνόδων, τις μελέτες των Πατέρων της Εκκλησίας και κράτησε μόνη την Αγία 

 
55 Η Μετάφρασις του Ευαγγελίου ΑτΑ 20 Νοεμβρίου 1899, 1231 
56 Gardiner Spring The Obligations of the World to the Bible Philadelphia 1846 passim  
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Γραφή, Παλαιά και Καινή Διαθήκη σαν μοναδικό κανόνα πίστης και έργων. 

Ταυτόχρονα ο Λούθηρος μετέφρασε την Αγία Γραφή στα γερμανικά της εποχής του, 

μετάφραση που γνώρισε πρωτοφανή επιτυχία. Αυτό το γεγονός ξεκίνησε μία διεθνή 

δραστηριότητα μεταφράσεων σε διάφορες γλώσσες που κατέληξε στην ίδρυση της 

Βιβλικής Εταιρίας το 1804, η οποία εξελίχθηκε σε έναν παγκόσμιο οργανισμό, που 

μεταφράζει και εκδίδει την Αγία Γραφή.  

 

Αξίζει να παραθέσουμε το παράδειγμα της Βρετανίας για να καταλάβουμε την λογική 

των διαμαρτυρομένων ως προς την Αγία Γραφή και του θρησκευτικού, πολιτικού και 

κοινωνικού ρόλου της. Τις πρώτες δεκαετίες του 18ου αιώνα, στη Βρετανία 

επικρατούσε ένα εκκλησιαστικό και κοινωνικό χάος. Το επίπεδο των αγγλικανών57 

ποιμένων ήταν δραματικά χαμηλό. Ο ντεϊσμός, που είχε διαδοθεί σε όλους τους 

θρησκευτικούς ηγέτες, δίδασκε ότι υπήρχε Θεός, που δεν εμπλεκόταν όμως στα 

θέματα του κόσμου, κάτι που αφαίρεσε τον φόβο ή σεβασμό του Θεού από τους 

ανθρώπους. Ο ντεϊσμός προχώρησε και μεταμορφώθηκε σε ορθολογισμό, 

σκεπτικισμό, αθεϊσμό και τέλος κυνισμό. Η κατάσταση των αγγλικανών επισκόπων 

ήταν επίσης οικτρή και αντίστοιχη της ανυπαρξίας πίστης: τρυφηλή ζωή, νεποτισμός, 

αδιαφορία για την κατάσταση του ποιμνίου αλλά και των κληρικών. Η Αγία Γραφή 

ήταν ένα βιβλίο που δεν χρησιμοποιείτο. Το εμπόριο των σκλάβων επιτρεπόταν, 

υποβιβάζοντας και αφέντες και σκλάβους στο επίπεδο των κτηνών. Το παράδειγμα 

από το δουλεμπόριο και η κτήση των σκλάβων, έκανε τους ιδιοκτήτες να φέρονται 

στους αμοιβόμενους εργάτες τους στη βιομηχανία, στα ορυχεία και στους μύλους, 

σαν να ήταν δούλοι. Οικονομικά σκάνδαλα έφεραν την οικονομική καταστροφή. Η 

διαφθορά ήταν ευρέως διαδεδομένη στην πολιτική ζωή. Οι νόμοι ήταν άδικοι και 

 
57 Αγγλικανική είναι μία διαμαρτυρόμενη απόχρωση που ξεκίνησε τον 16ο αιώνα που τηρεί το 

επισκοπικό σύστημα διοίκησης.  
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στόχο τους είχαν να ελέγχουν και να καταπιέζουν τους φτωχούς. Η θανατική 

καταδίκη που έπαιρνε χαρακτήρα εορταστικού γεγονότος, επιβαλλόταν ακόμα και για 

μηδαμινά παραπτώματα, ώστε να ελέγχεται με το φόβο ο λαός. Η απουσία του 

Χριστιανισμού της Αγίας Γραφής έκανε τους ανθρώπους να φέρονται αντίστοιχα στα 

παιδιά. Η θνησιμότητα ήταν πολύ μεγάλη. Υπήρχε η πρακτική να εκθέτουν 

νεογέννητα στους δρόμους, όπως στην αρχαία Ρώμη. Η εποχή ονομάστηκε «εποχή 

του τζίν» του γνωστού ποτού, το οποίο διαδιδόταν συνεχώς. Μέθη και συνακόλουθη 

αποκτήνωση και καταστροφή της οικογένειας και της κοινωνίας, ήταν τα 

αποτελέσματα. Ολόκληρη η κοινωνία έπαιζε τυχερά παίγνια, η παρακολούθηση 

μαχών όλων των λογιών των ζώων και η συνακόλουθη βαναυσότητα προς αυτά, ήταν 

μία ενασχόληση που τραβούσε την μεγάλη πλειοψηφία του λαού. Η πυγμαχία, 

ουσιαστικά μία λυσσαλέα πάλη ανδρών ή γυναικών ήταν το αγαπημένο θέαμα των 

ανθρώπων. Η Αγία Γραφή ήταν ένα άγνωστο βιβλίο και το αποτέλεσμα ήταν άγνοια, 

ανομία και εξαχρίωση. Εκπαίδευση δεν υπήρχε παρά μόνο για πολύ λίγους. Οι 

ληστές, κλέφτες και πειρατές ήταν απειράριθμοι, κάποιος για να ταξιδέψει έπρεπε να 

είναι οπλισμένος σαν να πήγαινε στον πόλεμο.  

Σε αυτό το χάος, κοινωνικό και ηθικό, γεννήθηκε ο Ιωάννης Ουέσλει το 1703, ο 

οποίος έγινε λειτουργός της Αγγλικανικής εκκλησίας. Σε επαφή του το 1738, με 

Μοραβιανούς της Γερμανίας, αυστηρούς διαμαρτυρόμενους πιετιστές, είχε την 

εμπειρία που οι ευαγγελικοί ονομάζουν «αναγέννηση» δηλαδή η στροφή του στο Θεό 

και στη δια πίστεως στο Χριστό σωτηρία, αλλιώς «μεταστροφή». Από εκεί και μετά 

επιδόθηκε στην μελέτη της Αγίας Γραφής, στο κήρυγμα στην ύπαιθρο, ιδίως στη 

βοήθεια προς την εργατική τάξη, που δεν είχε καμμία σχέση με την εκκλησία. Αυτή 

ηταν η Πρώτη Ευαγγελική Αναζωπύρηση για την οποία ομιλούμε πιο πριν. Τον 

κατέτρεξαν η ανώτερη και κατώτερη τάξη με επιθέσεις και λοιδωρίες. Τα πρώτα 
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χρόνια, όπου πήγαινε για να κηρύξει, κινδύνευε η ζωή του. Η θεωρία του ήταν ότι η 

κατανόηση του χριστιανισμού, η ατομική λύτρωση οδηγεί στην κοινωνική 

αναμόρφωση. Με το κήρυγμά του οι ψηλές έννοιες, όπως η ηθική και πρακτική του 

Ευαγγελίου ρίζωσαν στα μυαλά των ανθρώπων. Κήρυξε πάνω από 45.000 κηρύγματα 

από την Αγία Γραφή. Άνθρωποι τελικά από όλες τις κοινωνικές τάξεις ακολούθησαν 

το Ευαγγέλιο χάρη σε αυτόν και στους συνεργάτες του. Έφιππος πήγαινε από περιοχή 

σε περιοχή κάτω απο όλες τις καιρικές συνθήκες, σε ανύπαρκτους δρόμους. Έγραψε 

βιβλία που χρησιμοποιήθηκαν για την εκπαίδευση των ιεροκηρύκων και των 

εκκλησιασμάτων, όχι μόνο θρησκευτικά, αλλά και πολλά με στόχο να μορφώσει τους 

ανθρώπους. Πήρε θέση εναντίον του δουλεμπορίου και του πολέμου με τις 

αμερικανικές πολιτείες. Ήταν υποστηρικτής της τίμιας και σε υγιεινό περιβάλλον 

εργασίας. Πάλαιψε για όλα τα κοινωνικά κακά, από τις άθλιες συνθήκες των 

φυλακισμένων μέχρι τους διεφθαρμένους πολιτικούς και θρησκευτικούς ηγέτες.  

Η Βίβλος, ένα κλειστό βιβλίο για τους Βρετανούς, ήλθε στην επιφάνεια και άνοιξε. Η 

Βρετανία σώθηκε από το κίνημα που ξεκίνησε από αυτόν τον άνθρωπο. Στην 

Βρετανία, η φιλανθρωπία, η κατάργηση της δουλείας, η χειραφέτηση των 

βιομηχανικών εργατών, ήταν αποτελέσματα της επαναφοράς της Βίβλου στην 

καθημερινότητα.58      

Οι έλληνες διαμαρτυρόμενοι, παιδιά των θρησκευτικών αναζωπυρώσεων, 

ακολούθησαν το παράδειγμα του Ουέσλεϊ. Θεώρησαν ότι η Αγία Γραφή, οδηγεί στην 

σωτηρία εν Χριστώ, ενώ χωρίς την Αγία Γραφή τόσο η εκκλησία όσο και η πολιτεία 

 
58 Vishal Mangalwadi The Book that made your world. How the Bible created the soul of western 

civilization Nashville Tenn 2011, 259-273Για να κατανοήσει κάποιος τους λόγους και τη σημασία που 

αποδίδουν οι Ευαγγελικοί στην μελέτη της Αγία Γραφής. Ian Bradley The call to seriousness The 

evangelical impact on the Victorians New York 1976, J.W.Bready England before and after Wesley, 

1938. Στην βιβλιοθήκη του Μιχαήλ Καλοποθάκη υπήρχε το βιβλίο Gardiner Spring The Obligations of 

the World to the Bible, Philadelphia 1846 
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«καθίστανται έρμαιον παντοίων ειδών πλάνης, απάτης και εγκλημάτων59». Με την 

Αγία Γραφή οι άνθρωποι φωτίζονται, οδηγούνται και παρηγορούνται. Κατά τη γνώμη 

του Καλοποθάκη, χωρίς την γνώση του Λόγου του Θεού και της υπακοής των 

εντολών Του, κανένας Έλληνας ελεύθερος ή όχι, δεν μπορεί να ελπίζει σε επίγεια 

ευημερία. Η διάδοση των ευαγγελικών αληθειών είναι κύριο μέλημά του γιατί τις 

θεωρεί βάση κάθε πολιτικής ελευθερίας.60 Η εκπαίδευση, όταν δεν είναι ριζωμένη 

στην Αγία Γραφή, όπως γίνεται στην Ελλάδα, έχει ως αποτέλεσμα του καρπούς που 

βλέπει: οι νέοι που αποφοιτούν από τα σχολεία είναι ή φανεροί άπιστοι ή 

ορθολογιστές, ή το λιγότερο σκεπτικιστές, που αμφιβάλλουν για όλα τα σχετικά με τη 

θρησκεία.61 Επομένως κατά τη γνώμη των Ευαγγελικών, πρέπει ο καθένας να έχει 

την Αγία Γραφή στο σπίτι του να την διαβάζει. Είναι το βιβλίο που ορίσθηκε από τον 

Θεό να είναι σύντροφος και οδηγός κάθε χριστιανού. Μεταξύ των στόχων των 

ελλήνων διαμαρτυρομένων ήταν η αναμόρφωση της Ελλάδας, των ηθών της και των 

συνηθειών και κινήσεων των Ελλήνων. Ο Κωνσταντίνου, ο άλλος ευαγγελικός 

ιεροκήρυκας, αναφέρει: «Η ανατολή χρειάζεται ανθρώπους και για να έχει ανθρώπους 

πρέπει να έχει ηθική από όπου έρχεται η εργατικότητα και η ασφάλεια. Δεν μπορεί να 

υπάρχει ηθική χωρίς την Βίβλο, έτσι σπέρνοντας Βίβλους, θερίζουμε ανθρώπους».62 

 

Αυτό είναι συχνά δύσκολο να γίνει κατανοητό από έναν μη ευαγγελικό έλληνα. Η 

σχέση του με την Αγία Γραφή είναι συχνά ανύπαρκτη. Οι Έλληνες απέδωσαν και 

αποδίδουν συχνά το πάθος για την Αγία Γραφή και τη διάδοσή της, σε ανοησία, ή 

ακόμα χειρότερα σε πιθανά οικονομικά ωφέλη ή άλλα ταπεινά κίνητρα, ενώ στην 

 
59 Περιήγησις του Συντάκτου εν Κρήτη, ΑτΑ, 12 Μαΐου 1862, 1802 
60 Τις ο Έλλην Ιησουίτης, ΑτΑ, 21 Φεβρουαρίου 1870, 6814 
61 Η Εκπαίδευσις ατελής άνευ της Γραφής, ΑτΑ, 1 Ιουλίου 1872, 7787. Άλλωστε βάσει αυτής της 

ιδεολογίας η διανομή της Αγίας Γραφής στα σχολεία απασχολεί την Βιβλική Εταιρία και τους 

ιεραποστόλους από τη δεκαετία του 1830. 
62 CW, Oct.1865, 317 
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πραγματικότητα όλα αυτά είναι κινήσεις επαναλαμβανόμενες από τον 18ο αιώνα.  

Μία τέτοια θεώρηση είναι καθαρά διαμαρτυρόμενη και πολύ συχνά ξενίζει με την 

απλότητά της (η απλότητα ή απλοϊκότητα συνίσταται στο ότι οι διαμαρτυρόμενοι 

υποστηρίζουν ότι διαβάζοντας ένα βιβλίο, οι άνθρωποι μπορούν να βρούν σωτηρία, 

παρηγοριά κοκ και πολιτική και κοινωνική σταθερότητα και ευημερία) τους μη 

διαμαρτυρόμενους. Οι χώρες που έχουν διαμαρτυρόμενη πλειοψηφία πολιτών 

πραγματικά επιδεικνύουν ακόμα και σήμερα, την εποχή μίας εκκοσμικευμένης 

κοινωνίας, τα σημάδια αυτής της νοοτροπίας.  

• Η σημαντικότητα του Ευαγγελικού κηρύγματος 

Μεγάλη έμφαση έδωσαν οι Ευαγγελικοί και στο ευαγγελικό κήρυγμα, δηλαδή 

ανάπτυξη και εξήγηση ενός τμήματος, μίας «περικοπής» της Αγίας Γραφής. Αυτή η 

εξήγηση του Ευαγγελίου είναι και το σημαντικότερο τμήμα της ευαγγελικής 

λατρείας. Το κήρυγμα των Ευαγγελικών κατηγορήθηκε από τα μέσα του 20ου αιώνα 

ως ηθικολογικό, που δεν ήταν. Ηθικολογικό ή νομικιστικό ήταν κάποτε το κήρυγμα 

των ορθοδόξων οργανώσεων, όχι των Ευαγγελικών. 

Όταν ξεκίνησαν τη δραστηριότητά τους, το κήρυγμα στην Ελλάδα δεν υπήρχε 

καθόλου, παρόλο το γεγονός ότι στην ιστορία της η Ορθόδοξη εκκλησία έχει να 

επιδείξει σημαντικότατους ιεροκήρυκες. Το κήρυγμα ξεκίνησε από τους 

Ευαγγελικούς και αυτή η συνήθεια συνεχίστηκε από τις ορθόδοξες ενορίες σαν 

αντίδραση στους Ευαγγελικούς και συχνά με κήρυγμα κατά των Ευαγγελικών. 

Συνέβαινε στις ορθόδοξες εκκλησίες, ο ιεροκήρυκας να «αναλώνεται σε τιμητικές για 

τους Έλληνες και την αρχαία Ελλάδα ομιλίες, με στόχο την τόνωση του εθνικού 

χαρακτήρα και της εθνικής ματαιοδοξίας». Από την άλλη γινόταν επίδειξη ρητορικής 

δεινότητας: αναφέρεται ένας μοναχός που έκανε μεγάλη εντύπωση στους Αθηναίους, 
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κηρύττοντας επί δύο ώρες το Ευαγγέλιο.63 Όταν εμφανίστηκαν οι ορθόδοξες 

«οργανώσεις», το κήρυγμα συστηματοποιήθηκε και οι ιεροκήρυκες 

πολλαπλασιάστηκαν. 

   

• Η Κυριακή αργία 

Ένα ακόμα σημαντικό θέμα για τους ευαγγελικούς, που παρουσιάζεται συνεχώς, 

τόσο από τους Ελληνες όσο και από τους αμερικανούς ιεροκήρυκες και 

ιεραποστόλους, είναι η τήρηση της Κυριακής Αργίας. Η ραχοκοκκαλιά του 

προτεσταντικού τρόπου ζωής είναι εκτός από τα θρησκευτικά καθήκοντα, η ηθική 

της εργασίας και συνακόλουθα η υπόθεση της Κυριακής Αργίας.  

Η εμμονή με αυτό το θέμα προέρχεται κατά τους Ευαγγελικούς από το γεγονός ότι ο 

Θεός δεν όρισε απλώς το Σάββατο στο όρος Σινά με τις δέκα εντολές, που παρέλαβε 

ο Μωυσής, εντολές που αφορούν στους Εβραίους όπου επαναλήφθηκε η εντολή, 

αλλά στη Δημιουργία,64 δηλαδή προϋπήρχε του Νόμου και των Δέκα Εντολών στις 

οποίες επαναδιατυπώθηκε και συμπληρώθηκε, και αφορά όλοκληρο το ανθρώπινο 

γένος πριν υπάρξουν επιμέρους θρησκεύματα. Το σκεπτικό είναι ότι εφόσον 

υφίσταται ακόμα η Δημιουργία, η Κυριακή Αργία είναι σε ισχύ. Το γεγονός κατά 

τους Ευαγγελικούς, ότι είναι μία εντολή της Δημιουργίας, ότι ήταν τμήμα του 

σχεδίου του Θεού από την αρχή, είναι απόδειξη ότι συνεχίζει να υπάρχει απαίτηση 

για την τήρηση ιερής ημέρας, όχι μόνο από τους Χριστιανούς, αλλά από όλες οι 

θρησκείες. Και πραγματικά υπάρχει σε όλες τις θρησκειες μία ιερή ημέρα ανάπαυσης. 

Το ίδιο συμβαίνει και στα διάφορα, ακόμα και εκκοσμικευμένα κράτη της δύσης, και 

 
63 Greece and its Future Christian World July1866 p.215 
64 «Δύο νόμους έδωσεν ο Θεός εν τω κήπω της Εδέμ το μεν πρώτον περί του γάμου ως βάσεως της 

ειδαιμονίας παντός ανθρώπου και πάσης κοινωνίας τον δε δεύτερον περί του Σαββάτου ως βάσεως και 

αυτού της ευδαιμονίας του ανθρώπου ως ατόμου και ως συνδεδεμένου μετ’άλλων εν τη κοινωνία 

ωσαύτως και της ευδαιμονίας αυτού εις τον άλλον κόσμον» Ιωνά Κινγ Ομιλίαι Αθήναι 1859, τ.Β’ 57, 

επίσης Περί του Καθήκοντος του τηρείν μίαν ημέραν της εβδομάδος Αγίαν ΑτΑ 28Ιουνίου 1858, 185 
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παρά το γεγονός του διαχωρισμού κράτους και εκκλησίας, η εβδομαδιαία αργία 

συνεχίζει να υπάρχει (βεβαίως όλο και πιο διαδιδόμενη  είναι η εργασία την Κυριακή 

στα δυτικά κράτη). 

Το ίδιο συμβαίνει και στην Καινή Διαθήκη όπου υπάρχει το αίτημα να μην ξεχνιέται 

η συγκέντρωση των πιστών την Κυριακή (Προς Εβραίους 10,25).  

Στην Ελλάδα την Κυριακή γίνονταν παζάρια, εργασίες, αγώνες αθλητικοί, χοροί. Όλα 

αυτά τα καταδικάζουν οι ευαγγελικοί και θεωρούν ότι τίποτα από αυτά δεν πρέπει να 

γίνεται. Ακολουθούν μία αυστηρή τήρηση της Κυριακής, που τους έχουν 

κληροδοτήσει οι άγγλοι πουριτανοί του 17ου αιώνα, που είναι αυστηροί σε αυτό το 

θέμα. Θεωρούν ότι την συνήθεια της καταστρατήγησης της Κυριακής Αργίας την 

έφεραν οι υπεύθυνοι της Αντιβασιλείας του Όθωνος και από τότε μένει και φέρνει 

καταστροφή, ενώ προηγουμένως σε σημαντικό βαθμό ετηρείτο.65 Πριν έλθει ο 

βασιλιάς Όθων και πριν ξεκινήσει η διακυβέρνηση της χώρας από την Αντιβασιλεία, 

όλα τα δημόσια καταστήματα και οι ιδιώτες αργούσαν την Κυριακή. Η Κυριακή με 

εντολή της κυβέρνησης της Αντιβασιλείας, έγινε σαν μία οποιαδήποτε άλλη μέρα με 

αποτέλεσμα να γίνει η πιο πολυάσχολη μέρα της εβδομάδας. Ο λαός τόσο πολύ 

συνήθισε την ιδέα που έγινε κοινός τόπος το να θεωρείται ότι είναι απαραίτητο να 

εργάζονται την Κυριακή για την καλυτέρευση της ζωής τους. 

Το γεγονός ότι ο βασιλιάς Γεώργιος παρουσιάζεται σε μία αθλητική διοργάνωση που 

ονομάζεται «Ολύμπια» την Κυριακή 29 Μαΐου 1875, εξοργίζει τους ευαγγελικούς, 

που αναρωτιούνται πώς είναι δυνατόν ένας άνθρωπος που έχει μεγαλώσει 

γνωρίζοντας την σημασία της Κυριακής, τη βεβηλώνει.66  

Η πρώτη φωνή που ακούστηκε υπέρ της Κυριακής Αργίας, υψώθηκε από τον 

«Αστέρα της Ανατολής» από την αρχή της έκδοσής του, και ο εκδότης του ήταν ο 

 
65 Περί του Καθήκοντος του τηρείν την Κυριακήν ημέραν αγίαν ΑτΑ 23 Αυγούστου 1858 249-250 
66 Η Κυριακή ημέρα έστω Αγία παρά πάσιν ΑτΑ 1 Ιανουαρίου 1871, 7168 
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πρώτος Έλληνας που ειδοποίησε τους φίλους του και το κοινό ότι ούτε εργαζόταν 

ούτε δεχόταν επισκέψεις εκείνη την ημέρα. Ο Αστήρ της Ανατολής δημοσίευσε 

εκατοντάδες άρθρα για το θέμα.67 

Σύμφωνα με τον Τζωρτζ Λάκων Λέυμπερν, ιεραπόστολο στην Ελλάδα από το 1875, 

ένα από τα χειρότερα κακά για την θρησκευτική κατάσταση των Ελλήνων είναι η 

χαμηλή τους εκτίμηση προς την Κυριακή Αργία. Ο λόγος γιαυτό είναι κατά τον ίδιο η 

εφεύρεση πολλών ημερών εορτών και ημερών αγίων, που τηρούν οι ορθόδοξοι, που 

αποσπά την προσοχή τους από την Κυριακή.68  

Το γεγονός ότι ο Καλοποθάκης έδινε επί σχεδόν σαράντα χρόνια τη μάχη της 

Κυριακής Αργίας τον κάνει να ενθουσιάζεται για Συνέδριο περί την Κυριακή Αργία 

που οργάνωσε ο Μητροπολίτης Αθηνών Προκόπιος στην αίθουσα του «Παρνασσού», 

από τις 21 Μαΐου 1898, στο οποίο κλήθηκε να συμμετάσχει, και στο οποίο μίλησε και 

συμμετείχε ενεργά στις συζητήσεις.69 Στο τέλος ψηφίστηκε μέλος της επιτροπής με 

πρόεδρο τον Μητροπολίτη Αθηνών ώστε να συνεχίσει το έργο του συνεδρίου.70 

 
67 The Question of Sabbath Keeping in Greece. M.D.Kalopothakes CW Nov. 1865 p.331 Ο δεύτερος 

στην σειρά μετά τον Καλοποθάκη, ήταν ένας πιλοποιός, ο Καταχανάς, που ειδοποίησε τους πελάτες 

του ότι το κατάστημά του θα παραμένει κλειστό την Κυριακή. Άλλος που πήρε την ίδια απόφαση ήταν 

ένας σαμαράς στην Αρεόπολη. Ο σαμαράς επηρεασμένος από τον Αστέρα αποφάσισε να κρατά 

κλειστό το εργαστήρι του την Κυριακή. Και ενώ οι άλλοι ομότεχνοί του χάρηκαν, εκείνος το έκλεισε. 

Και ο σαμαράς και ο καπελάς είδαν τις εργασίες τους να αυξάνονται κρατώντας την ημέρα του 

Κυρίου. Φαινεται σε πολλούς περίεργο πώς είναι δυνατόν όχι το να μην εργάζονται αλλά και να 

σκέπτονται και να μελετούν θέματα θρησκευτικά αυτή την ημέρα.  

Τα περιστατικά τήρησης της Κυριακής Αργίας που αναφέρουν οι Ευαγγελικοί είναι πολλά. Ένα από 

αυτά ήταν εκείνο του Ιωάννη Χρυσάκη, ευαγγελικού επιχειρηματία που έκλεινε τις επιχειρήσεις του 

την Κυριακή. Έκλεισε το Tea Rooms ένα πολυτελές κατάστημα που διατηρούσε στην πλατεία 

Συντάγματος, ακόμα και κατά την Κυριακή που έτυχε την περίοδο των Ολυμπιακών αγώνων του 1896 

όταν και πάλι ήταν κλειστός παρά την παράκληση του βασιλιά Γεωργίου και των μελών της 

Ολυμπιακής επιτροπής. Άλλη μία περίπτωση ήταν εκείνη του υιού του Καλοποθάκη, Δημητρίου, που 

είχε φτιάξει εργοστάσιο ελαιουργίας στη Μάνη και παρά το γεγονός ότι η Κυριακή ήταν η ημέρα των 

παζαριών, έπεισε τους κατοίκους να μην κάνουν δοσοληψίες την Κυριακή με αποτέλεσμα να 

αυξηθούν οι πωλήσεις τους. ΑτΑ 14 Ιουνίου 1903, ΑτΑ29 Μαΐου 1904, 1176 ΑτΑ 24 Σεπτεμβρίου 

1905, 2454. Ο ίδιος ο Καλοποθάκης παραιτήθηκε από την Εθνολογική Εταιρία της οποίας ήταν 

ιδρυτικό μέλος επειδή έκαναν τις συναντήσεις τους και τις εργασίες τους την Κυριακή Προς τον 

Πρόεδρον της Εθνολογικής Εταιρίας κλπ κκ Μπότασην ΑτΑ 7 Δεκεμβρίου 1902, 1868  
68 Letter from Rev.G.L.Leyburn the Miss. Sept 1875 p.215 
69 Τo συνέδριον της Κυριακής Αργίας ΑτΑ 29 Μαΐου, 5, 19 Ιουνίου 1899, 1130, 1136, 1143  
70 Στο ίδιο, 1143 Tα μέλη της επιτροπής ήταν οι εξής Μαθόπουλος, Καλοποθάκης, Ρογκόπουλος, 

Γουναράκης, Λιακόπουλος, Γαλανός, Κωνσταντινόπουλος. 
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Χάρις στην προσπάθεια του Καλοποθάκη και άλλων που ήλθαν αργότερα, 

εμπεδώθηκε η τήρηση της Κυριακής Αργίας.  

 

• Προτάσεις και θεολογικές αρχές των Ευαγγελικών  

Το παρακάτω κείμενο θα μας βοηθήσει να μάθουμε μερικά στοιχεία που έχει η 

Ευαγγελική εκκλησία τα οποία θα συναντήσουμε συχνά στην εργασία. Το 

Ευαγγελικό σύστημα μπορεί να περιγραφεί ως εξής συνοπτικά:  

1. Απλότητα στη λατρεία. Ο Καλοποθάκης την περιγράφει με τα εξής λόγια: «ο 

ποιμήν άρχεται δια βραχείας τινός προσευχής, επικαλούμενος την παρουσίαν 

και ευλογίαν του Θεού εις την δημόσιον εκείνην λατρείαν. Έπειτα ψάλλεται 

ύμνος υπό του ποιμένος πρώτον αναγινωσκόμενος. Κατόπιν αναγινώσκει ο 

ποιμήν εν μέρος της Αγίας Γραφής και προσεύχεται εκ του προχείρου εις τον 

Θεόν κατά τε την ικανότητα και το μέτρον της ευσεβείας αυτού, -αναπέμπει 

δηλονότι προσευχάς, λατρείας, ευχαριστίας, ικεσίας εξομολογήσεις, 

δοξολογίας κλπ. Μετά τούτον αναγινώσκει πάλιν έτερον ύμνον, όν ψάλλουσιν 

οι παρόντες ιστάμενοι, τη βοηθεία ή μη μουσικού τινός οργάνου, μετά το 

οποίον αναγγέλει το θέμα του λόγου του, όπερ λαμβάνει εκ τινος εδαφίου της 

Αγίας Γραφής και κηρύττει επ’αυτού. Μετά το τέλος του κηρύγματος ο λαός 

ψάλλει πάλιν ύμνον τινά και ούτω γίνεται η απόλυσις. Ο χρόνος όστις 

δαπανάται εις την δημόσιον τούτην λατρείαν, είναι περίπου μία και ημίσεια 

ώρα. Εξ αυτού δε τα δύο τρίτα, ήτοι περί την μίαν ώραν δαπανώνται εις το 

κήρυγμα, ημίσεια δε περίπου εις την προσευχήν, την ψαλμωδίαν και την 

ανάγνωσιν».71 Το κήρυγμα του «αγνού Ευαγγελίου», είναι μία επωδός των 

Ευαγγελικών που σημαίνει ότι μέσα σε αυτό το κήρυγμα δεν πρέπει να 

 
71 Σύγκρισις μεταξύ του κλήρου των ευαγγελικών και μη ευαγγελικών εκκλησιών ΑτΑ 7 Αγούστου 

1865, 3132 
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αναμιγνύουν άλλου είδους μηνύματα, πατριωτικά, φιλοσοφία κλπ αλλά μόνο 

το Ευαγγέλιο. 

2. Τα ευαγγελικά κτήρια είναι κατά κανόνα απλά κτήρια-αίθουσες, με έναν 

άμβωνα, καθίσματα και ένα όργανο. Υπάρχει ο σταυρός, μπορεί να υπάρχουν 

αναρτημένα στους τοίχους τμήματα από την Αγία Γραφή και το Σύμβολο της 

Πίστεως. Δεν υπάρχει ιερό, άμφια, εικονίσματα.  

3. Οι ποιμένες και ιεροκήρυκες είναι απλοί στην μορφή και το έργο τους. Έχουν 

θεολογική μόρφωση και χειροτονούνται από τριμελή ομάδα συναδέλφων 

τους. Δεν υπάρχει αποστολική διαδοχή. Ο ποιμένας έχει ένα πολυσύνθετο 

έργο. Έχει την ευθύνη του κηρύγματος και των τελετών και την ευθύνη της 

διακονίας των επισκέψεων των ενοριτών του. «Ο ποιμήν πάσης ευαγγελικής 

εκκλησίας οφείλει να βαπτίζη τα τέκνα των ενοριτών του, να ενταφιάζη τους 

νεκρούς των, να ευλογή τους γάμους των και προπάντων και κατ’εξοχήν να 

επισκέπτεται εκάστην των οικογενειών των αποτελουσών την εκκλησίαν του 

άπαξ τουλάχιστον του μηνός, αν ουχί άπαξ της εβδομάδος, όπως συνήθως 

γίνεται, και να συνομιλή μετ’αυτών περί θρησκευτικών πραγμάτων. Να τους 

παρηγορή εις τας θλίψεις των, να τους ενθαρρύνη εις τας δυστυχίας, να τους 

παρακινή εις την αρετήν, να τους αποτρέπη από της κακίας, να τους επαινή 

όταν ζώσιν ευσεβώς, και να τους επιπλήττη όταν τους βλέπη 

παρεκτρεπόμενους της οδού του Ευαγγελίου».72 Ο ποιμένας κάνει ή 

συμμετέχει και σε αγαθοεργίες: «λαμβάνουσι μέρος και εις άλλα αγαθοεργά 

και φιλανθρωπικά έργα, ήγουν εργάζονται προς υποστήριξιν των βιβλικών, 

των ιεραποστολικών και των ιεροφυλλαδικών εταιριών, υπέρ των Κυριακών 

Σχολείων και συλλόγων δια την νεολαίαν, υπέρ πτωχοκομείων, νοσοκομείων, 

 
72 Στο ίδιο 
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τυφλοκομείων, φρενοκομείων κλπ».73 Τέλος ο ποιμένας λαμβάνει μέρος σε 

διοικητικά όργανα της εκκλησίας του, όπως η Σύνοδος και οι επιτροπές της 

και στο τοπικό πρεσβυτέριο, δηλαδή την ομάδα αντιπροσώπων της εκκλησίας. 

Αυτοί οι πρεσβύτεροι εκλέγονται από την εκκλησία όπως και ο ποιμένας στη 

θέση αυτή και μεριμνούν για το εκκλησίασμα. Υπάρχει επίσης ο θεσμός του 

διακόνου που ασχολείται με τα πρακτικά ζητήματα της εκκλησίας και τη 

συντήρηση των χώρων.   

4. Σύμφωνα με την Ευαγγελική θεολογία, κάποιος δεν θεωρείται μέλος της 

εκκλησίας του Χριστού παρά μόνο όταν έχει ατομική εμπειρία 

«μεταστροφής» ή «αναγέννησης». Η σωτηρία λαμβάνεται εκ πίστεως μόνο, 

και όχι με τα καλά έργα ή τα μυστήρια. Η σωτηρία σύμφωνα με την Ελληνική 

Ευαγγελική Εκκλησία, δεν χάνεται, και δεν υπάρχει τρόπος να την 

εξασφαλίσει κανείς κάνοντας καλές πράξεις ή τηρώντας τις εντολές της Αγίας 

Γραφής. Μόνο με την πίστη εξασφαλίζεται η σωτηρία, και τα καλά έργα είναι 

αποτέλεσμα και απόδειξη της πίστης. Το γεγονός ότι είναι βαπτισμένος, δεν 

του δίνει την ιδιότητα του μέλους της εκκλησίας. Προκειμένου να εισαχθεί 

στην εκκλησία ως «κοινωνό μέλος» περνάει από εξέταση από το 

«πρεσβυτέριο» (δηλαδή τον ποιμένα και τους λαϊκούς πρεσβύτερους, που 

έχουν εκλεγεί από το εκκλησίασμα), για να διαπιστωθεί η πνευματική του 

πείρα και η γνώση της Αγίας Γραφής.  

5. Οι Ευαγγελικοί αναγνωρίζουν δύο ιερές τελετές: το βάπτισμα και το «δείπνο 

του Κυρίου» (κοινωνία). Αυτές οι τελετές δεν έχουν μυστηριακό χαρακτήρα, 

δεν αποτελούν «μυστήρια» όπως τα δέχονται η ορθόδοξη και η καθολική 

εκκλησία, και δεν προάγουν το μέλος στην πίστη από μόνες τους. Χρειάζεται 

 
73 Στο ίδιο 
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το στοιχείο της ατομικής πίστης του ιδίου ή των γονέων του τέκνου, που 

βαπτίζεται. Η Ευαγγελική Εκκλησία δεν δίνει μεταφυσική σημασία σε 

αντικείμενα, σε υλικά, ότι και αν είναι αυτά: ο άρτος και ο οίνος της 

κοινωνίας, το νερό του βαπτίσματος, συμβολίζουν το πνευματικό έργο που 

πραγματοποιείται στον πιστό, δεν έχουν και δεν λαμβάνουν καμία αξία από 

τις προσευχές του ποιμένα. Η Ευαγγελική εκκλησία δεν θεωρεί ότι υπάρχουν 

ιερείς, ούτε ιεροί χώροι, θεσμοί που έχουν καταργηθεί στην Καινή Διαθήκη. 

Τα προσκυνήματα δεν προάγουν την πίστη και δεν υπάρχουν, ούτε οι εορτές 

(Πάσχα, Χριστούγεννα) οι οποίες τηρούνται σαν ανάμνηση και όχι ως έχοντα 

ειδική θρησκευτική σημασία. Η Ευαγγελική Εκκλησία πιστεύει στις βασικές 

αρχές του χριστιανισμού, όπως αυτές διατυπώνονται στο «Σύμβολο της 

Πίστεως». Όλα τα δόγματα που αφορούν το πρόσωπο του Θεού, του Χριστού, 

του Αγίου Πνεύματος είναι κοινά με την ορθοδοξία. Οι ευαγγελικοί δεν 

δέχονται την μεσολάβηση της Παναγίας και των αγίων, την προσευχή προς 

αυτούς, τα εικονίσματα και την προσκύνησή τους, τα μυστήρια. Δεν υπάρχει 

μοναχισμός.        

6. Οι εκκλησίες ενώνονται σε Σύνοδο, η οποία λαμβάνει αποφάσεις, που εκτελεί 

η Εκτελεστική Επιτροπή της. Στη Σύνοδο λαμβάνουν μέρος οι ποιμένες και οι 

πρεσβύτεροι ως εκπρόσωποι των διαφόρων εκκλησιών.    
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«Κατενόησα λοιπόν και ησθάνθην την ανάγκην ενός φύλλου, όπερ θα είχε το 

ηθικόν σθένος να αψηφίση του τε όχλου τας ωρυγάς και του κλήρου την οφρύν, 

και να υπεραμυνθή της ελευθερίας της συνειδήσεως εν τω μέσω της παραζάλης 

του φανατισμού και της μισαλλοδοξίας, ήτις εμαίνετο τότε εν Ελλάδι και ανήρει 

εκ βάθρων τας νεωστί κτηθείσας συνταγματικάς προνομίας»  

                                                                                  Μιχαήλ Καλοποθάκης74 

 

 
74 Μιχαήλ Καλοποθάκης 1858-1908 Αστήρ της Ανατολής 1 Ιανουαρίου 1908, αρθ 737, 2907 
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4.Η εφημερίδα «Ο Αστήρ της Ανατολής» (1858) 

 

Κατά τη διάρκεια της δίκης του Ιωνά Κινγκ και όταν εκδόθηκε η καταδικαστική 

απόφαση εναντίον του, από όλες τις δικαστικές βαθμίδες, ο Καλοποθάκης, 

αποφάσισε να εκδόσει εφημερίδα, που να υπερασπίζεται την ελευθερία του λόγου και 

της συνείδησης, παρουσιάζοντας την αλήθεια των γεγονότων στο κοινό. Συνετέλεσε 

το γεγονός ότι υπήρχαν λανθασμένες και ψευδείς παρουσιάσεις των κινήτρων και των 

μεθόδων του Κινγκ στις εφημερίδες, ενώ δεν υπήρχε καμία δυνατότητα να 

δημοσιευτεί σε αυτές άρθρο, που να υπερασπίζεται τις θέσεις του, αλλά και του  

λόγου υπάρξεως ιεραποστόλων.75 Αυτός ήταν και ο λόγος για τον οποίο μετέβη στις 

ΗΠΑ και σπούδασε θεολογία.  

Το γενεσιουργό αίτιο της ίδρυσης της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας ήταν η δίκη 

του Κινγκ, η οποία έστρεψε τον Καλοποθάκη από την ιατρική σταδιοδρομία σε 

εκείνη του θρησκευτικού αναμορφωτή,76 και η έκδοση αυτής της εφημερίδας, ήταν ο 

θεμέλιος λίθος του Ελληνικού Ευαγγελικού έργου. Η δήλωσή του ήταν η εξής: «Η 

δίκη του Κινγκ το 1851 στην οποία υπήρξα μάρτυς υπερασπίσεως και η άδικη καταδίκη 

του με την κατηγορία της βλασφημίας εναντίον του Θεού και της Παρθένου Μαρίας σε 

15 ημέρες φυλάκιση και απέλαση, με έκανε να νιώσω βαθιά την ανάγκη για 

αναμόρφωση στην εκκλησία και στην χώρα στην οποία μια τέτοια παρωδία της 

δικαιοσύνης και μια τόσο ανοιχτη παραβίαση της ελευθερίας της συνειδήσεως ήταν 

δυνατή. Και αποφάσισα με τη βοήθεια του Θεού αν αφιερώσω τον εαυτό μου στην 

 
75 Mrs Kalopothakes Athens April 30th 1881, The Missionary July 1881, 167 
76 P.E.Shaw ο.π.,139 
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υπόθεση της θρησκευτικής ελευθερίας της αναμορφώσεως και της διαδόσεως της 

ευαγγελικής αλήθειας μεταξύ των συμπατριωτών μου». 77 

Η απόφαση αυτή υλοποιήθηκε με τη μορφή μιας εβδομαδιαίας οικογενειακής 

εφημερίδας, η οποία εμφανίστηκε την 19η Ιανουαρίου του 1858 με το όνομα «Ο 

Αστήρ της Ανατολής». Η ημερομηνία αυτή θεωρείται από τους ίδιους τους 

Ευαγγελικούς σαν η έναρξη της ύπαρξής τους στην Ελλάδα, η έναρξη ενός ελληνικού 

ευαγγελικού έργου.78 Μέχρι τότε υπήρχαν ευαγγελικοί ιεραπόστολοι, οι οποίοι ήταν 

όλοι αλλοδαποί. Ο Καλοποθάκης χρησιμοποίησε σαν πρότυπο μία αμερικανική 

εφημερίδα για την οικογένεια, με το όνομα The New York Observer.79 Στο πρώτο 

φύλλο, το εισαγωγικό άρθρο του εκδότη σημείωνε μεταξύ άλλων: «Ο αληθής 

δημοσιογράφος ανήκει ουχί εις αυτόν αλλ’εις την όλην κοινωνίαν, αντιπροσωπεύει ουχί 

τούτην ή εκείνην την μερίδα αλλ’άπαντα τα καλώς εννοούμενα του πολίτου 

συμφέροντα...αδιαφορών προς τα εαυτού, περί δε των κοινών τα μέγιστα 

ενδιαφερόμενος ..η πολιτική ημών πορεία έσεται όλως ανεξάρτητος πάσης πολιτικής 

φατρίας. Εις τας πολιτικάς ημών συζητήσεις ουκ εσόμεθα άνευ αρχών αλλά διεξάξομεν 

αυτάς μετ’αξιοπρεπείας, μετριότητος, διακρίσεως και δεούσης συναισθήσεως ευθύνης. 

Κυρίως όμως το φύλλον ημών πραγματευθήσεται περί ηθικών, ιστορικών, γεωργικών 

και άλλων επιστημονικών αντικειμένων και δημοσιεύσει τας τε εσωτερικάς και 

εξωτερικάς ημών ειδήσεις80». Οι δηλώσεις του έδειχναν την απόφασή του να κάνει 

αυτό το έργο με τιμιότητα, μακριά από τους φατριασμούς των ήδη υπαρχόντων 

εφημερίδων. Υπήρχαν πολιτικές συμπάθειες για τον Καλοποθάκη και μέσω της 

 
77 Evangelical Effort. Ιωάννης Τσεβάς 150 χρόνια Αστέρος της Ανατολής Αστήρ της Ανατολής Ιαν 

2009,3  
78 «Η ιστορία των Ελλήνων Ευαγγελικών εν Ελλάδι άρχεται κυρίως με την έναρξιν του «Αστέρος της 

Ανατολής» το 1858» Οι Έλληνες Ευαγγελικοί ΑτΑ 16 Ιανουαρίου 1882, 11756 
79 The Christian World June 1861, no 6, 187 επίσης επιστολή Καλοποθάκης προς French, Brooklyn 21 

June 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 210 EIEA 

Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
80 Μ.Καλοποθάκης Αγγελία Αστήρ της Ανατολής 18 Ιανουαρίου 1858,1 
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εφημερίδας παρουσίαζε τέτοιες. Αυτό κάνει τους ιεραπόστολους συνεργάτες του να 

δυσανασχετούν, γιατί οι πολιτικές συμπάθειες προς τους μεν, κάνει τους δε, 

αντίπαλους προς τον ίδιο και το έργο του.81 Οι πολιτικές του συμπάθειες όμως, δεν 

μεταμορφώθηκαν σε σχέσεις με κάποιον πολιτικό ή με κάποιο κόμμα ώστε να έχει 

και την αντίστοιχη αντιμετώπιση ή να έχει οφέλη από αυτήν. Κοντά σε αυτό πρέπει 

να υπολογίσουμε ότι για σειρά ετών η εφημερίδα του θεωρείτο από πολλούς 

φερέφωνο και δούρειος ίππος του Ιωνά Κιγκ, ότι αυτός ήταν πίσω από την 

προσπάθεια του Καλοποθάκη.82 Συχνά υπήρχαν επιθέσεις  της εφημερίδας Αιών και 

αντίστοιχες οξείες απαντήσεις του Αστέρος.83 Ταυτόχρονα υπήρχε έντονη 

αντιρωσική τάση στο έντυπο. Η Ρωσία, η εξωτερική πολιτική της, η πρόσδεση του 

Όθωνος σε αυτήν, η επέμβαση στην ελληνική κυβέρνηση,84 θεωρούνται στοιχεία 

πολύ αρνητικά από την εφημερίδα.   

Κατά τη συζήτηση των άρθρων του Συντάγματος το 1864, μετά την έξωση του 

Όθωνος και με την παρουσία του νέου βασιλιά Γεωργίου, ο τύπος παρέμεινε 

ελεύθερος, μάλιστα τα άρθρα ήταν πιο φιλελεύθερα από εκείνα του προηγούμενου 

Συντάγματος του 1844. Αυτό «όχι γιατί η αγάπη προς την αλήθεια μεγάλωσε, αλλά 

 
81 Mrs Constantine προς Butler Dec. 28, 1869 EIEA Αρχείο Ιωάννη Τσεβά, Αλληλογραφία AFCU  
82 Αστήρ της Ανατολής 1 Φεβρουαρίου 1858, τχ3, 24 όπου ο Καλοποθάκης διαμαρτύρεται επειδή ο 

Αιών τον παρουσιάζει ως υποκινούμενο από τον Κινγκ «Συντάκτης αυτής υπογράφεται ο 

κ.Καλοποθάκης» γράφει ο Αιών. Η εφημερίδα Τηλέγραφος των Αθηνών αρθ.23  σημειώνει ότι ο Αστήρ 

της Ανατολής εφημερίς εκδιδόμενη υπό τας εμπνεύσεις και τη δαπάνη του γνωστού Ιωνά Κινγ..» Ατα 

22 Απριλίου 1861, 1368. Ο Καλοποθάκης απαντά: «κηρύττομεν δια του επισημοτάτου τρόπου (και 

προσκαλούμεν τον Τηλέγραφον να φέρη όχι λόγους αλλά πραγματικάς αποδείξεις προς βεβαίωσιν των 

λόγων του οίτινες άνευ τοιούτων κατατάτονται και δικαίως εις την κλάσιν των συκοφαντών και 

επομένως αντανακλώτνται επί αυτόν τον συκοφάντην ) κηρύττομεν λέγομεν δια του επισημοτάτου 

τρόπου ότι ο Αστήρ είνα ιδία ημών εφημερίς συντασσομένη και εκδιδομένη τη εμπνεύσει και δαπάνη 

όχι του κ. Κιγγ, αλλά του συντάκτου και ιδιοκτήτου αυτής Καλοποθάκη. Ότι ο ο κ.Κιγγ ούτε είχεν 

ούτε έχει να κάμη τι με την σύνταξιν ή έκδοσίν της ότι ο κ.Κιγγ όχι μόνον ουδέ μίαν καν λέξιν έγραψε 

ποτέ δια τον Αστέρα  και ότι όπως πάντες οι εν Αθήναις συνδρομηταί ημών, ούτω και αυτός βλέπει 

τον Αστέρα και αναγινώσκει τα εν αυτώ άρθρα αφού διανεμηθή».  
83 Αστήρ της Ανατολής 21 Ιουνίου 1858,181 Δευτέρα εξέλεγξις του Αιώνος 5 Ιουλίου 1858, 198 κε . 

επίσης 28 Νοεμβρίου 1859 τχ 98, 782 «Η Φενάκη του Αιώνος» Υπάρχουν πολλές αντιπαραθέσεις και 

ο ερευνητής μπορεί να τις βρει στις σελίδες των αντίστοιχων εφημερίδων 
84 Ατα 8Φεβ. 1863, 2107 «Ο νέος υποψήφιος δια τον Ελληνικόν θρόνον» όπου μέμφεται την Ρωσία 

που πρότεινε για νέο βασιλιά τον ανιψιό του Όθωνα, και επίσης η Ρωσία προσπαθεί να πάρει το αρχείο 

του Όθωνα το οποίο έχει επιβαρυντικά στοιχεία για τις σχέσεις του έκπτωτου βασιλιά και των Ρώσων.   
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επειδή υπάρχουν τόσο μεγάλα δημόσια, ιδιωτικά και κομματικά συμφέροντα που 

αναμιγνύονται...ώστε η Βουλή ήταν αποφασισμένη να δώσει [στον Τύπο] απεριόριστη 

ελευθερία. Έτσι πιστεύω», λέει ο Καλοποθάκης, «ότι αν όλα τα άλλα μέσα αποτύχουν, 

ο «Αστήρ» θα παραμείνει ελεύθερος να συνεχίσει την αποστολή του».85 Η εφημερίδα 

του και το δημοσιευμένο κήρυγμα προς τους ανθρώπους που πήγαινε παντού, σε 

ανθρώπους, που είτε βρίσκονταν κοντά, είτε μακριά σε άλλες περιοχές ή άλλες 

χώρες, ήταν μία δραστηριότητα που ο Καλοποθάκης θεωρούσε πρωτοποριακή, 

αποτελεσματική και ελεύθερη από κινδύνους, που θα μπορούσε να έχει ο ίδιος ή η 

εκκλησία που αργότερα ίδρυσε.    

Από τον Αύγουστο του 1871, αφού είχε χτιστεί η Ευαγγελική Εκκλησία στην Αθήνα, 

μέχρι τον Σεπτέμβριο του 1880, προστέθηκε στην πρώτη σελίδα του Αστέρα, εντός 

πλαισίου η εξής δήλωση «Η εκκλησία έχει χρείαν αναμορφώσεως. Η μεταρρύθμισις 

αύτη πρέπει να γείνη δια του Ευαγγελίου και επί μόναις ταις αρχαίς του Ευαγγελίου». 

Από τον Ιούλιο 1872 εως τον Μάριο 1876 προστέθηκε η φράση «Η ελλην. Ευαγγελική 

Εκκλησία δεν είναι μασωνία».  

Η ύλη της εφημερίδας έγινε σιγά σιγά θρησκευτική. Καταρχάς ήταν πολιτική με 

σημαντικό πολιτικό μέρος, και ταυτόχρονα Μανιάτικη, αφού πολλές φορές είχε 

πληροφορίες για τα τεκταινόμενα στη Μάνη και για ανθρώπους της Μάνης. Η 

θρησκευτική μελέτη από την Αγία Γραφή προστέθηκε στην πορεία και αργότερα 

δεύτερο θρησκευτικό άρθρο. Στις υπόλοιπες σελίδες ακολουθούσαν πληροφορίες 

πολιτικές, διεθνείς, αρχαιολογικές, ιστορικές, ειδήσεις και εγκυκλοπαιδικές. Το 

πολιτικό τμήμα ήταν σημαντικό με πολιτικό ρεπορτάζ από τη Βουλή. Το πολιτικό 

τμήμα το βρίσκουμε ιδίως την πρώτη περίπου δεκαπενταετία. Στη συνέχεια την 

επόμενη δεκαετία μέχρι και το 1885 υποχωρεί στην πιο εγκυκλοπαιδική και 

 
85 Καλοποθάκης προς Campbell 28th August 1864 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881,74 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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εκπαιδευτική ύλη και προστίθενται εικόνες, οι οποίες κάνουν το έντυπο πιο 

ελκυστικό.  

Η ύλη του ήταν καλή και κυρίως το έντυπο ήταν έντιμο, δεν χρησιμοποιούσε τα μέσα 

που ο άθλιος τύπος της εποχής χρησιμοποιούσε, από την σπίλωση προσώπων μέχρι 

την πολιτική συναλλαγή.   

Το έντυπο έγινε η πλατφόρμα μέσω της οποίας  ο Καλοποθάκης υποστήριζε και 

προωθούσε θέματα, που τον απασχολούσαν ως ευαγγελικό, όπως η Κυριακή Αργία. 

Επίσης σε αυτήν γινόταν η συζήτηση ή αντιπαράθεση με πρόσωπα της εποχής όπως ο 

Ανδρέας Λασκαράτος ή ο Εμμανουήλ Ροΐδης,86 ή οι αντιπαραθέσεις του με άλλα 

έντυπα, έχοντας αποκτήσει κύρος και επιρροή.  Ένα στοιχείο που επανέρχεται είναι η 

υποστήριξη των θέσεών του και της εκκλησίας του, όταν αυτή ιδρύθηκε αργότερα, 

όπως και η παρουσίαση του έργου της, με άρθρα ετήσια με τίτλο «τι έπραξαν οι 

Ευαγγελικοί κατά το παρελθόν έτος». Έκλεισε λόγω οικονομικής δυσχέρειας από το 

1886 έως το 1893 χρονιά κατά την οποία, με την αναστολή λειτουργίας της 

Εφημερίδος των Παίδων, επανήλθε η έκδοση του Αστέρα.  

Το 1869 είχε 500 συνδρομητές, ενώ οι συνδρομητές που πλήρωναν ήταν κάτω από 

100. Το 1872, το έντυπο έχει 120 συνδρομητές που πληρώνουν «μερικοί από τις 

καλύτερες οικογένειες των Αθηνών87». Ο Καλοποθάκης ανέφερε ότι «η προς τον 

Αστέρα προτίμησις πολλών εκ των πρώτων οικογενειών της πρωτευούσης, αι οποίαι ου 

μόνον αναγινώσκουσιν αυτόν ευχαρίστως, αλλά και θεωρούσιν ως αναγκαιότατον εν τη 

 
86 Εγκυκλοπαίδεια του Ελληνικού Τύπου 1784-1974 Επιμέλεια Λουκία Δρούλια-Γιούλα 

Κουτσοπανάγου τ.πρώτος Αθήνα 2008, λήμμα «Ο Αστήρ της Ανατολής» Ιωάννης Α.Τσεβάς 
87 Επιστολή Kalopothakes προς Crittenden 13 Απριλίου 1872 ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά. Το σύστημα που 

επικρατούσε σε όλες τις εφημερίδες ήταν να πληρώνουν την συνδρομή τους στο τέλος του έτους, 

οπότε έυκολα εγγράφονταν συνδρομητές και δύσκολα πλήρωναν στο τέλος. Οι εφημερίδες που 

κυκλοφορούσαν είχαν επίσης σοβαρά προβλήματα από τους μη πληρώνοντες συνδρομητές αλλά 

έβγαζαν χρήματα από διαφημίσεις και ανακοινώσεις του Δημοσίου. Από την Κρητική επανάσταση του 

1866,  η Οθωμανική κυβέρνηση αποφάσισε να μην επιτρέπει παρά μόνο εφημερίδες που εκδίδονταν 

στην Τουρκία και όχι ερχόμενες από το εξωτερικό οπότε οι συνδρομητές της Τουρκίας αφαιρέθηκαν 

από τον κατάλογο. Κalopothakes προς Scudder 11 April 1868 EIEA Αρχείο Ι.Τσεβά-αλληλογραφία 

AFCU  (μεταγραφή Ιωάννης Τσεβάς) 
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κοινωνία ημών88». Το 1872 ο Αστήρ είχε μπει στον 15ο έτος έκδοσής του και 

γίνονταν προσπάθειες να συλλέγονται οι συνδρομές προκαταβολικά όπως γινόταν με 

την Εφημερίδα των Παίδων. Αρμόδιος για το έργο των συνδρομών ήταν ο 

ιεραπόστολος Ιάκωβος Ντούαρ (James Dewar) βοηθός του Καλοποθάκη, ο οποίος 

έκανε και περιοδείες ώστε να εγγράψει νέους συνδρομητές και να συγκεντρώσει 

παλαιότερες συνδρομές. Ο Αστήρ χρειαζόταν, όπως όλα τα θρησκευτικά και 

ιεραποστολικά έντυπα στο εξωτερικό, συμπληρωματική οικονομική βοήθεια. Από 

τους συνδρομητές του αρχικά ελάχιστοι ήταν ευαγγελικοί χριστιανοί, άρα ο Αστήρ 

έπρεπε να στραφεί σε μη ευαγγελικούς αναγνώστες. Το 1877 αναφέρεται ότι ο Αστήρ 

της Ανατολής τυπώνεται κάθε εβδομάδα σε περίπου 700 φύλλα.89 

Συν τω χρόνω, και επειδή το ευαγγελικό έργο μεταξύ των Ελλήνων της Μικράς 

Ασίας και άλλων περιοχών με ελληνικούς πληθυσμούς προόδευσε, οι συνδρομητές 

του Αστέρος της Ανατολής αυξήθηκαν με αποτέλεσμα μετά την πρώτη δεκαετία του 

20ου αιώνα να καταστεί αυτοσυντήρητος.  

Σύμφωνα με τους συνεργάτες του, με τους οποίους είχε έλθει σε σύγκρουση για 

διάφορα ζητήματα, που θα δούμε αργότερα, «αντί να εναποθέτει τις συμπυκνωμένες 

επίμονες δυνάμεις του σε αυτό το φύλλο κάνοντάς το ένα φύλλο, το οποίο ο κόσμος θα 

επιθυμούσε, διαχέει τον χρόνο του, τις δυνάμεις του και τα ενδιαφέροντά του, στο να 

είναι γιατρός, αντιπρόσωπος της Βιβλικής Εταιρίας, κληρικός, εκδότης και πολιτικός. 

Οι ευκαιρίες του είναι τέτοιες που θα μπορούσε να μείνει σαν ο πατέρας της σύγχρονης 

 
88 Ατα 28 Νοεμβρίου 1859 τχ 98,783. Για παράδειγμα στον Αστέρα έγραφε ή μετέφραζε θρησκευτικά 

άρθρα η Μαρία Ν.Σαριπόλου, κόρη του καθηγητή Νομικής στο Πανεπιστήμιο Ν. Σαριπόλου.  Για 

παράδειγμα ΑτΑ 17 Φεβρουαρίου 1868, 5079 επίσης ΑτΑ 9 Μαρτίου 1868, 6003 
89 Publication Department The Missionary, July 1877,151. Ο Καλοποθάκης βρέθηκε στην Αγγλία και 

παρουσίασε τα έντυπά του σε  δύο ιεραποστολικές εταιρίες την Royal Tract society και την Turkish aid 

society, οι οποίες ψήφισαν από εκατό λίρες η καθεμιά για το έργο των εκδόσεων. Αυτές οι εταιρίες και 

τα προηγούμενα χρόνια είχαν βοηθήσει σε αυτό το έργο. 
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ελληνικής ευαγγελικής φιλολογίας, κάνοντας περισσότερα για την χώρα του παρά 

οποιοσδήποτε άλλος άνθρωπος, αλλά χάνει την ευκαιρία αυτή90».  

Οπωσδήποτε και παρά τις αντιρρήσεις των συνεργατών του, ο Καλοποθάκης δεν είχε 

πολλές πιθανότητες να αποκτήσει ένα ευρείας κυκλοφορίας έντυπο μέσα από τον 

Αστέρα της Ανατολής. Οι λόγοι ήταν οι εξής. Πρώτον δεν ήταν όργανο ούτε 

εξυπηρέτησε κάποια συγκεκριμένη πολιτική παράταξη ώστε να έχει και τα 

συνακόλουθα οφέλη και υποστήριξη από τον μηχανισμό και τον κόσμο ενός 

πολιτικού κόμματος. Δεύτερον oι εφημερίδες της εποχής του ήταν περιορισμένης 

διάδοσης και το ίδιο συνέβαινε και με τον Αστέρα, τρίτο δεν υπήρχε οργανωμένη 

κοινή γνώμη που να υποστηρίξει έστω και ένα φιλελεύθερο και ειλικρινές έντυπο. 

Τέταρτο δεν υπήρχε κοινό που να υποστηρίζει ένα έντυπο που διέδιδε ιδέες των 

ευαγγελικών. Οι λίγοι «των καλυτέρων οικογενειών» που ήταν συνδρομητές, ήταν 

ακριβώς λίγοι.  

 

• Θρησκευτική Ελευθερία και Ανοχή 

Ο λόγος που πρόβαλλε ο Καλοποθάκη  για την ανάγκη ίδρυσης της εφημερίδας του 

ήταν η προάσπιση της  ελευθερίας της συνείδησης ή θρησκευτική ελευθερία  «χωρίς 

την οποία είναι αδύνατο να υπάρξει και να διατηρηθεί οποιαδήποτε πολιτική 

ελευθερία91».  

Σε άρθρο του με τίτλο «Περί Θρησκευτικής Ελευθερίας» δίνει το στίγμα του, σε 

σχέση με το ζήτημα για το οποίο σπούδασε και ίδρυσε το έντυπο. Λέει ότι εάν η 

Ελλάδα παραμείνει στα όριά της μπορεί να φτάνει η «θρησκευτική ανεκτικότης», (σε 

αντιδιαστολή με την «θρησκευτική ελευθερία»), εάν όμως «ως όλοι ευχόμεθα και 

ελπίζομεν η Ελλάς αυξηθή και περιλάβη εντός των κόλπων αυτής έτερα θρησκεύματα 

 
90 Mrs Constantine προς Dr Butler Dec.28, αλληλογραφία AFCU, 1869 EIEA Αρχείο Ιωάννη Τσεβά,  
91 ΑτΑ 1 Ιανουαρίου 1873, 7999 
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ου μονον χριστιανικά αλλά και άλλα, τότε η ανοχή θέλει είσθαι ίση με τυραννίαν και 

πηγή αδιαλείπτων ερίδων και εσωτερικών ταραχών. Ουδέν λοιπόν ολιγώτερον της 

τελείας θρησκευτικής ελευθερίας, δύναται να παγιώση τας παρούσας ημών πολιτικάς 

ελευθερίας και ποδηγετήση την πατρίδα εις ευτυχέστερον και λαμπρότερον μέλλον. Δια 

της φράσεως θρησκευτική ελευθερία ημείς τουλάχιστον εννοούμεν το δικαίωμα όπερ 

έχει πας άνθρωπος να παραδέχηται και εξασκή οποιασδήποτε θρησκευτικάς δοξασίας 

ευχαριστείται και να λατρεύη το Υπέρτατον Ον κατά τας εμπνεύσεις της συνειδήσεως 

αυτού, χωρίς τινός κωλύματος από των νόμων του κράτους εν ω κατοικεί ή διατρίβει.» 

Δεν είναι σωστή η σύγχυση θρησκευτικής ανοχής με την θρησκευτική ελευθερία.92 Ο 

Καλοποθάκης δια του Αστέρος προσπαθεί να στηρίξει την προσπάθειά του για την 

ελευθερία της συνείδησης και του ελεύθερου λόγου και λατρείας, εναντίον της 

μισαλλοδοξίας της Ιεράς Συνόδου, κάτι που είχε να γίνει για αιώνες. Δύο παράγοντες 

δίνουν ελπίδες για την πρόοδο του Ευαγγελίου στην Ελλάδα κατά τη γνώμη του. 

Πρώτον ότι οι Έλληνες έχασαν τις ελπίδες τους στους Ρώσους και ίσως αισθάνονται 

λιγότερο την προσπάθεια να κρατήσουν την παλιά ορθοδοξία, μέσω της οποίας η 

Ρωσία θα έκανε σπουδαίες πράξεις για την Ελλάδα. Δεύτερον ότι στην συζήτηση για 

τα δογματικά οι Έλληνες υποτάσσονται όταν ακούν να υπάρχει αναφορά στην Καινή 

Διαθήκη στο αρχαίο κείμενο. Αυτό σταματά κάθε συζήτηση. Ο Καλοποθάκης το 

κάνει αυτό σε κάθε θρησκευτική συζήτηση.93 

Περιορίζοντας το θέμα της ελευθερίας μόνο στις χριστιανικές εκκλησίες ο 

Καλοποθάκης ορίζει τα εξής: ότι όλα τα σχετικά με την θρησκεία πρέπει να κρίνονται 

με την Αγία Γραφή την οποία όλοι αναγνωρίζουν ως θεόπνευστη, σε κάθε 

θρησκευτικό θέμα ο καθένας πρέπει να είναι ελεύθερος να εξασκεί την κρίση του. Τα 

ιδεολογήματα του τύπου «πίστευε και μη ερεύνα» ή «αν ερευνήσεις πρέπει να 

 
92 Περί της Θρησκευτικής ελευθερίας ΑτΑ 27 Φεβρουαρίου 1860, 880 
93 CW June 1864 p182 
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καθυποβάλεις την κρίση σου και τη συνείδηση σου στα διατεταγμένα της εκκλησίας» 

είναι λάθος γιατί η θρησκευτική ελευθερία αναγνωρίζει το δικαίωμα της ατομικής 

κρίσης και λέει σε όλους «πάντα δοκιμάζετε, το καλόν κατέχετε». Στη θρησκεία μόνο 

η πειθώς πρέπει να χρησιμοποιείται, επειδή ο χριστιανισμός είναι θρησκεία 

πνευματική και πρέπει να προάγεται και να διαδίδεται με ηθικά και πνευματικά μέσα. 

Οι διώξεις, οι βιασμοί της συνείδησης, οι φυλακίσεις και άλλα τέτοια μέσα βίας δεν 

μπορούν να μεταβάλλουν το φρόνημα του άνθρωπου παρά μόνο να τον κάνουν 

υποκριτή.94 Η πολιτική αρχή δεν έχει να κάνει τίποτα άλλο παρά να σέβεται τα 

δικαιώματα της συνείδησης και να εκτείνει σε όλα τα θρησκεύματα την αμερόληπτή 

της υπεράσπιση. Η φροντίδα των ψυχών, λέει ο Καλοποθάκης, δεν εναποτέθηκε στις 

πολιτικές αρχές. Η ισχύς της πολιτείας, που εκφράζεται με εξωτερική βία είναι τέτοια 

ώστε δεν μπορεί να χρησιμεύσει σε θρησκευτικούς σκοπούς, παρά μόνο 

υπερασπιζόμενη την ισονομία της θρησκευτικής ελευθερίας. Καταλήγει ότι η 

εκκλησία και η πολιτεία είναι εντελώς ξεχωριστοί οργανισμοί, και έχουν 

διαφορετικούς σκοπούς.95 Η εκκλησία έχει τους δικούς της θεσμούς και τη δική της 

πειθαρχία, αλλά αυτή πρέπει να ασκείται με αγάπη και φροντίδα προς τα μέλη της, με 

στόχο το καλό εκείνου του μέλους της και όχι με πνεύμα εκδικητικό εναντίον του. 

Ακόμα και εναντίον εκείνων που οι δοξασίες τους αντιβαίνουν στα κύρια δόγματα 

της χριστιανικής πίστης η εκκλησία δεν μπορεί να χρησιμοποιεί αναθέματα, επιτίμια, 

διωγμούς, φυλακίσεις κλπ αλλά μόνο τον λόγο και την πειθώ. Η θρησκευτική 

ελευθερία είναι φυσικό και αναφαίρετο δικαίωμα κάθε λογικού όντος.96    

Ο Καλοποθάκης απαριθμεί πρώτον τα στοιχεία εναντίον των οποίων είχε να παλέψει 

και δεύτερον απαριθμεί τους φορείς ή πρόσωπα υπέρ των οποίων συνηγόρησε μέσω 

 
94 Περί Θρησκευτικής Ελευθερίας ΑτΑ 5 Μαρτίου 1860, 889 
95 Περί Θρησκευτικής Ελευθερίας ΑτΑ 12 Μαρτίου 1860, 897 
96 Περί Θρησκευτικής Ελευθερίας ΑτΑ 19Μαρτίου 1860, 995 
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της εφημερίδας του, προτείνοντας την ελευθερία της έκφρασής τους έναντι της 

φίμωσης τους, που πρότειναν το κράτος ή άλλες εφημερίδες.  

Λέει λοιπόν ότι είχε να παλέψει «κατά παντοειδών και ετερογενών στοιχείων και να 

υποστή τας προσβολάς τας ύβρεις τας συκοφαντίας, και τας απειλάς φανερών τε και 

κρυφίων εχθρών97». Είχε να παλέψει κατά ιερέων και επισκόπων και κατά 

αρχιεπισκόπων, που ήθελαν να δημιουργήσουν προβλήματα στην κυκλοφορία της 

Αγίας Γραφής. Είχε να παλέψει κατά της Συνόδου, η αμάθεια και ο φανατισμός της 

πλειοψηφίας των μελών της, την οδηγούσαν σε πράξεις που αντιβαίνουν στο πνεύμα 

του Ευαγγελίου. Είχε να παλέψει κατά των συναδέλφων του εφημεριδογράφων, που 

άφηναν δημοσιογράφους να δρουν στα κρυφά για την καταστροφή του. Πάλεψε και 

κατά μελών της Κυβέρνησης, που συνηγόρησαν και υποστήριξαν ιδέες 

απαρχαιωμένες και βλαπτικές για τα αληθινά συμφέροντα της Ελλάδας.98  

 

Ένα παράδειγμα προσπαθειών των ευαγγελικών για θρησκευτική ελευθερία και όχι 

απλώς ανοχή είναι εκείνη, που έγινε προκειμένου να αλλάξει το πρώτο άρθρο του 

Συντάγματος κατά τη συζήτησή του, το 1864. Ο Καλοποθάκης προσπαθούσε να 

αποδείξει με όλα τα δεδομένα και με την απαραίτητη δικαιολόγηση, ότι ήταν για το 

καλό της Ελλάδος να υπάρχει καθαρή και τέλεια θρησκευτική ελευθερία. Μίλησε σε 

πολλούς βουλευτές και τους βρήκε όλους έμμεσα ή άμεσα αντίθετους στις προτάσεις 

του, 99 ενώ κατηγορήθηκε ότι είχε κρυφά κίνητρα και σχέδια, κάτι όμως που δεν τον 

σταμάτησε. Τελικά πρότεινε το εξής πρώτο άρθρο, που ένας βουλευτής συγγενής του, 

ο Βοϊδής Μαυρομιχάλης προώθησε: «Η επικρατούσα εκκλησία εν Ελλάδα είναι η της 

Ανατολικής Ορθοδόξου πάσα δε άλλη γνωστή θρησκεία είναι ελεύθερη και τα της 

 
97ΑτΑ 1 Ιανουαρίου 1873, 7999  
98 Στο ίδιο 
99 Ο Καλοποθάκης μίλησε στους Δεληγιώργη, Καλό, Μίληση, Κουμουνδούρο και άλλους οι οποίοι 

ήταν εναντίον της αλλαγής. Καλοποθάκης προς King 20th August 1864, 58 Τόμος επιστολών English 

Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 58, Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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λατρείας αυτής τελούνται ακωλύτως υπό την προστασία των νόμων». Οι υπόλοιποι 

Μαυρομιχάλες προσπάθησαν να τον αποτρέψουν. Αυτό το άρθρο τυπώθηκε από τη 

Βουλή και μοιράστηκε, ο Νικόλαος Σαρίπολος100 το υποστήριξε με κάθε τρόπο, και 

θα περνούσε, αλλά το θέμα κλείστηκε στα βιαστικά από τον Πρόεδρο της Βουλής και 

ψηφίστηκε να παραμείνει όπως έχει ομόφωνα, όπως ήταν στο προηγούμενο 

Σύνταγμα.101 «Έτσι η Ελλάδα παρέμεινε δεσμευμένη στην άσκηση των πιο πολύτιμων 

δικαιωμάτων της, την ελευθερία της συνείδησης και της λατρείας, και φοβάμαι ότι θα 

περάσει καιρός και θα υπάρξει σοβαρή αντίσταση πριν αναπνεύσει τον αέρα της 

θρησκευτικής ελευθερίας».102   

  

Ο Καλοποθάκης αναφέρεται στο άρθρο του περί θρησκευτικής ελευθερίας, σε 

εκείνους για τους οποίους συνηγόρησε.103 

 

 
100 Γνωστός νομικός, θεμελιωτής του Δημοσίου Δικαίου ( 1817-1887).  Την περίοδο που εξετάζουμε 

ήταν πληρεξούσιος του Πανεπιστημίου και των ελληνικών παροικιών, και εισηγητής του τελικού 

σχεδίου του Συντάγματος. Ήταν προσωπικός φίλος του Καλοποθάκη. 
101 «Η επικρατούσα θρησκεία εν Ελλάδι είναι η της Ανατολικής Ορθοδόξου του Χριστού Εκκλησίας 

πάσα δε άλλη γνωστή θρησκεία είναι ανεκτή και τα της λατρείας αυτής τελούνται ακωλύτως υπό την 

προστασίαν των νόμων, απαγορευομένου του προσηλυτισμού και πάσης άλλης επεμβάσεως κατά της 

επικρατούσης θρησκείας». Ο Καλοποθάκης έγινε και το αντικείμενο του εμπαιγμού των συναδέλφων 

του εκδοτών που γύρισαν όλοι μαζί στα θεωρεία των δημοσιογράφων στη Βουλή και τον περιέπεξαν 

και περιγελούσαν για την απόφαση της Βουλής, προς μέγιστο εκνευρισμό του. Επιστολή 

Καλοποθάκης προς King 20th August 1864 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 59 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
102 CW Athens 26th Aug. 1864 Kalopothakes Nov. 1864, 344 Μέσα σε αυτήν την αποτυχία όπως την 

αισθάνθηκε ο Καλοποθάκης, έγινε και μία βελτίωση αφού στο άρθρο 14 του Συντάγματος, η πρόταση 

ήταν να δοθεί στον εισαγγελέα η δυνατότητα να κατασχέσει όποιο έντυπο πρόσβαλλε τον βασιλιά ή 

έγραφε «κατά της επικρατούσας εκκλησίας» ευθέως ή πλαγίως. Οι εκδότες αντέδρασαν και τύπωσαν 

τις αντιδράσεις τους αυτές και τις μοίρασαν στους βουλευτές και θα έκαναν και δημοσιεύσεις. Ένας 

βουλευτής τους πλησίασε και τους είπε: «όλα τα σχετικά με την θρησκευτική ελευθερία γίνονται για 

τον άνθρωπο αυτόν», δείχνοντας τον Καλοποθάκη, κάτι που αυτός παραδέχτηκε. Η πρόταση του 

Κουμουνδούρου ήταν «κατά της Χριστιανικής θρησκείας» που έγινε τελικά δεκτή. Καλοποθάκης προς 

King 1864 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 60 EIEA 

Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ επίσης στην επιστολή Καλοποθάκης προς Bliss Constantinople,  

14 Sept. 1864 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 62 

EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
103 Βλέπε υποσημειώσεις 94,95,96 
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• Ιωνάς Κινγκ 

Ο πρώτος ήταν ο ιεραπόστολος Ιωνάς Κινγκ, τον οποίο υπερασπίστηκε τον καιρό που 

κανείς δεν τολμούσε να υψώσει φωνή υπέρ του. Είχε δικαστεί και καταδικαστεί από 

όλες τις δικαστικές βαθμίδες, σε δεκαπέντε ημερών φυλάκιση και σε απέλαση. Ήταν 

ένα πρόσωπο εναντίον του υποίου είχε εκστρατεύσει η εφημερίδα Αιών, που είχε 

σημαντική διάδοση στην Ελλάδα, ο οποίος τον κατηγορούσε για σατανικά σχέδια και 

έκφυλες τελετές στη συνάθροισή του.  

Ο Κινγκ ήταν ο πνευματικός καθοδηγητής του Καλοποθάκη, ο πιστός του φίλος και 

υποστηρικτής104 και όπως αναφέρουμε αλλού, θεωρείται ο άνθρωπος πίσω από τον 

Καλοποθάκη και τον Αστέρα της Ανατολής.105 Ο Καλοποθάκης δεν κρύβει καθόλου 

την αγάπη και εκτίμησή του προς τον Κινγκ σε πολλά σημεία, και σε σειρά άρθρων 

προβάλλει το έργο του για την Ελλάδα καθώς και το φιλελληνισμό του.106 Όσον 

αφορά στον ίδιο τον Καλοποθάκη, τον παρουσιάζει ως έναν άνθρωπο με τον οποίον 

τον συνδέει ο δεσμός της ευγνωμοσύνης γιατί σε αυτόν οφείλει την πρώτη ώθηση 

προς την παιδεία αφού αυτός ανταποκρίθηκε στο αίτημα του Πετρόμπεη 

Μαυρομιχάλη και έστειλε τους Λέυμπερν και Χιούστον και έφτιαξαν το σχολείο στην 

Αρεόπολη, όπου ο Καλοποθάκης φοίτησε. Τον Κινγκ σέβεται γιατί μαζί του είχε 

φιλικές σχέσεις όσο σπούδαζε στο Γυμνάσιο στην Αθήνα και μετά στο Πανεπιστήμιο 

και για τις συστατικές επιστολές που του έδωσε όταν πήγε στην Αμερική. Στην 

Αμερική άκουσε πολλά θετικά και είδε πόσα έπραξε ο Κινγκ υπέρ των Ελλήνων. 

 
104 Καλοποθάκης προς Anderson June 28, 1864, Τόμος English Correspondence of Dr 

M.D.Kalopothakes 1862-1881, 42 ΕΙΕΑ Αρχείο Μ.Καλοποθάκη μτγραφη Ι.Τ. «to me especially he has 

been like a father, always kind, always sympathizing, ready to assist in any way he could. His interest 

for the Star  never failed, nor has ever in the least degree diminished. In all its conflicts and trials he 

alone stood by me and cheered my often depressed spirits».  
105 Βλέπε υποσημ.22 
106 ΑτΑ 20 Αυγούστου 1860,1082, 5 Νοεμβρίου 1860,1171, 3 Σεπτεμβρίου 1860,1102, 17 

Σεπτεμβρίου 1860,1115 
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Τέλος τον υπολήπτεται για τις μελέτες του και τον υποστηρίζει, για τα όσα έπαθε από 

εκείνους για τους οποίους τόσο πολύ μόχθησε.107  

Την πρώτη φορά που ο Κινγκ ήλθε στην Ελλάδα το έκανε συνοδεύοντας βοήθεια σε 

τρόφιμα και ενδύματα των αμερικανικών φιλελληνικών κομιτάτων προς τον 

χειμαζόμενο ελληνικό λαό, το 1828.108 Στη συνέχεια σύστησε σχολεία στην Τήνο 

στην Αθήνα, στο Μενίδι, στην Ελευσίνα και στο Λεωνίδιο, τα οποία τελικά 

παρέδωσε στο κράτος, εξέδωσε βιβλία και διέδωσε την Αγία Γραφή, ενώ ταυτόχρονα 

κήρυττε κάθε Κυριακή, και θα τελείωνε την ζωή του ανενόχλητος αν ο «φανατικός 

Αιών και συντροφία υπό το πρόσχημα της επαπειλουμένης δήθεν θρησκείας δεν 

διήγειρον κατ’αυτού θρησκευτικόν διωγμόν όστις θέλει είσθαι κηλίς ανεξάλειπτος εν 

ταις σελίσι της νεωτέρα ιστορίας της πατρίδος ημών ....κατά του οποίου ουδέν άλλο 

σφάλμα ηδυνήθησαν να εύρωσιν οι φιλορθόδοξοι  διώκται αυτού, ειμή το ότι 

εκήρυττε την αλήθειαν, την οποίαν αυτοί δεν επεθύμουν να μάθη ο λαός, ίνα εν τη 

αμαθεία αυτού ευρίσκωσιν ανέτως τα ίδια εαυτών συμφέροντα».109   

Οι διώξεις κατά του Ιωνά Κινγκ συνεχίστηκε και στην δεκαετία του 1860 οπότε 

έλαβε κλήση να παρουσιαστεί στην δικαιοσύνη για να απολογηθεί στις κατηγορίες 

της Ιεράς Συνόδου για το βιβλίο, που συνέγραψε στα ελληνικά, και εκδόθηκε το 1863 

με τίτλο «Απάντηση του Ιωνά Κινγκ» σε ένα φυλλάδιο που φέρει τον τίτλο «δύο 

κληρικοί» του επισκόπου Καρυστίας Μακάριου Καλλιάρχη». Οι κατηγορίες ήταν οι 

γνωστές, ότι καταφέρθηκε κατά της θρησκείας, της Παναγίας, των εικόνων, τη 

θεοπνευστία των συνόδων κλπ. Η κατηγορία ήταν υπογεγραμμένη από τον Πρόεδρο 

της Ιεράς Συνόδου Μητροπολίτη Αθηνών Θεόφιλο και τρεις άλλους επισκόπους την 

3η  Αυγούστου 1863. Το συμβούλιο του κακουργιοδικείου έδωσε εντολή για 

 
107 ΑτΑ 22 Απριλίου 1861, 1368-9 
108 Γιάννη Τσεβά Εισαγωγή στον Ευαγγελικό Φιλελληνισμό της Αμερικής κατά την Ελληνική 

Επανάσταση ΑτΑ Οκτώβριος 2021, 275-279 
109 ΑτΑ 29 Αυγούστου 1859, 685 
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ανάκριση στις 20 Σεπτεμβρίου 1866. Τότε έλειπε στην Αμερική, αλλά όταν γύρισε 

τον ξανακάλεσαν. Η απάντησή του στον δικαστή που τον ανέκρινε, ήταν ότι στο 

βιβλίο δεν υπήρχε βλασφημία και ότι χρησιμοποίησε αποσπάσματα από τους 

Πατέρες, τον Χρυσόστομο, τον Ευσέβιο και το Ευαγγέλιο. Ήταν η ίδια ακριβώς 

κατηγορία που του είχαν απαγγείλει το 1851 και για την οποία δικάστηκε και 

καταδικάστηκε το 1852.110 Σε όλα αυτά υπάρχει αρθρογραφία του Καλοποθάκη υπέρ 

του Κινγκ και την ελευθερία των ιδεών.     

Ο Κινγκ το Μαΐο του 1864 κλήθηκε από τον βασιλιά Γεώργιο να τελέσει τη λατρεία 

και τη θεία κοινωνία στο παλάτι, κάτι αρκετά αναπάντεχο δεδομένων των 

αναθεματισμών. Παρόντες ήταν ο Σπόνεκ και ο Κοέπεν, στενοί συνεργάτες του 

βασιλιά. Ο Κινγκ μίλησε για ένα ημίωρο στο οποίο όλοι ήταν πολύ προσεκτικοί και ο 

βασιλιάς βαθιά συγκινημένος, «μέχρι δακρύων», αναφέρει ο Κινγκ. Μετά γονάτισαν 

και πήραν την κοινωνία ο βασιλιάς και οι άλλοι. Ο βασιλιάς του έδωσε το χέρι του 

πολύ εγκάρδια και έφυγε.111 Πολύ πιθανόν αυτά έγιναν για να δείξει ο βασιλιάς την 

υποστήριξή του προς τον Κινγκ ώστε να σταματήσουν οι διώξεις για τις ιδέες του, 

ώστε να μην επαναληφθούν καταστάσεις του παρελθόντος. 

Σε κάθε βήμα του ο Καλοποθάκης μέσω της εφημερίδας του τον στήριξε. 

 

• Αδελφές του Ελέους 

Η εφημερίδα Αιών είχε ξεκινήσει πόλεμο εναντίον του σχολείου των Καθολικών 

Αδελφών του Ελέους. Επιτιθόταν κατά των γονέων που έστελναν τα παιδιά τους σε 

αυτό, και προέτρεψε τον Υπουργό των Εκκλησιαστικών να λάβει αυστηρά μέτρα 

κατά του σχολείου ώστε να μην γίνει το μέσον διάλυσης της ελληνικής οικογένειας. 

Τι είχε συμβεί; Το σχολείο λειτουργούσε σύμφωνα με τις καθολικές αρχές για τα 

 
110 CW April 1868 letter from Dr King Jan 24, 1868 
111 CW july 1864, 222 
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καθολικά κορίτσια. Επειδή όμως η εκπαίδευση που πρόσφερε ήταν καλή, όπως 

επίσης ιδίως το μάθημα των γαλλικών, πολλοί γονείς μη καθολικοί, θέλησαν να 

στείλουν εκεί τα κορίτσια τους. Ο Αιών έπεισε τον Υπουργό Εκκλησιαστικών και 

Εκπαίδευσης να διατάξει την εισαγωγή σε αυτό τη διδασκαλία της Ορθόδοξης 

Κατήχησης, την οποία έπρεπε να διδάσκονται όλα τα κορίτσια.   

Ο Καλοποθάκης που σε πολλές περιπτώσεις έψεξε τους Καθολικούς για διάφορα 

θεολογικά και πρακτικά θέματα, αυτή τη φορά υπερασπίστηκε με ένταση τις Αδελφές 

του Ελέους. Εξηγεί στον Αιώνα ότι τα κράτη δεν είναι οικογένειες όπου πρέπει όλοι 

να έχουν την ίδια θρησκεία, ζητά να σταματήσει να φωνασκεί κατά των ανθρώπων 

που δεν είναι ορθόδοξοι και να μάθει ότι στο έθνος, που είναι ισχυρό, κάθε θρησκεία 

που βρίσκεται σε αυτό είναι όχι απλώς ανεκτή, αλλά εντελώς ελεύθερη να εξασκεί τα 

δίκαιά της.112 Το θέμα της θρησκευτικής ελευθερίας αφορά μία των αρχών της 

πολιτικής και κοινωνικής ύπαρξης της Ελλάδας. Για τον λόγο αυτό ο Καλοποθάκης 

δεν θα δίσταζε «να υπερασπιστεί ακόμα και τους Οθωμανούς και τους 

ειδωλολάτρες».113 Η κυβέρνηση αναφέρει, έχει το δικαίωμα να οργανώνει και να 

διοικεί τα δημόσια σχολεία, αλλά όχι τα ιδιωτικά αλλόθρησκα. Ο Καλοποθάκης 

αναφέρει ότι «κατηγορούμε τους «παπικούς» ως φανατικούς και οπισθοδρομικούς 

αλλά δεν βλέπουμε σε τι διαφέρουμε από εκείνους». Από τέτοιες εκδηλώσεις 

φαίνεται η έλλειψη θρησκευτικής ελευθερίας και επομένως αληθινού πολιτισμού. 

Επαναλαμβάνει πως όταν υπάρχει έλλειψη θρησκευτικής ελευθερίας, αδύνατον είναι 

να υπάρχει πολιτική ελευθερία. Θα μπορούσε η Σύνοδος να συμβουλεύσει τους 

γονείς να μην στέλνουν τα παιδιά τους στο σχολείο των Αδελφών του Ελέους. 

Τελειώνει τη διαμαρτυρία του λέγοντας ότι είναι σφαλερή η ιδέα ότι αλλάζοντας την 

θρησκεία κινδυνεύει να χαθεί η εθνικότητα. Ο εθνισμός δεν συνίσταται στην 

 
112 ΑτΑ 31 Οκτωβρίου 1859, 756.  
113 Το Εν Αθήναις Σχολείον των Αδελφών του Ελέους ΑτΑ 14 Νοεμβρίου 1859, 766  
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θρησκεία, όπως κηρύττει ο Αιών γιατί η θρησκεία είναι ατομικό και όχι εθνικό 

χαρακτηριστικό. Είναι κάτι που υπάρχει μεταξύ της συνειδήσεως κάποιου και του 

θεού του. Αφορά τους ανθρώπους ως άτομα και όχι ως έθνη. 114 

 

• Ανδρέας Λασκαράτος 

Συνηγόρησε υπέρ του Ανδρέα Λασκαράτου, τον οποίο αναθεμάτισε η Σύνοδος. Ο 

Ανδρέας Λασκαράτος ήταν λογοτέχνης και με το έργο του Τα μυστήρια της 

Κεφαλλονιάς προέβαλε υπερβολές, που συνέβαιναν στην ορθόδοξη εκκλησία. Η 

απάντηση σε αυτό το βιβλίο ήταν ο αφορισμός του από την εκκλησία το 1856.   

Η πρώτη δημοσίευση σχετική με τον Λασκαράτο στην εφημερίδα Αστήρ της 

Ανατολής γίνεται το 1859,115όταν ακόμα δεν γνωρίζονται οι Καλοποθάκης και 

Λασκαράτος ούτε καν δι’αλληλογραφίας. Στο άρθρο ο Καλοποθάκης υπερασπίζεται 

τη θεοπνευστία116 της Αγίας Γραφής, για την οποία τον κατηγορεί ο Λασκαράτος, ότι 

μόνο αυτή παίρνει ως μέτρο του, και ότι υποτάσσει την ηθική σε αυθεντία, την οποία 

αυθεντία την τοποθετεί στους πρώτους κατοίκους της γης, τον Μωυσή και τους 

άλλους πατριάρχες της Παλαιάς Διαθήκης. Ο Καλοποθάκης τον ευχαριστεί και του 

απαντά ότι χρησιμοποιεί την Αγία Γραφή σαν μέτρο του, σαν κανόνα διαγωγής και 

πίστης και όχι ανθρώπινης, αλλά θείας έμπνευσης. Ο Λασκαράτος θεωρεί ότι δεν 

είναι το μόνο βιβλίο αρετής και ηθικής, κάτι για το οποίο δεν συμφωνεί ο 

Καλοποθάκης.  

Την επαφή του Λασκαράτου με τον Καλοποθάκη, έκανε ο πάστορας των ανακτόρων 

και του βασιλιά Γεωργίου, Θεόδωρος Χάνσεν,117 κατά τη διαμονή του στην Ελλάδα 

 
114 Στο ίδιο 
115 Δύο Λέξεις προς τον συνάδελφον συντάκτην του Λύχνου ΑτΑ 10 Οκτωβρίου 1859, 731 
116 Lars Norgaard, Η αλληλογραφία μεταξύ Μιχαήλ Καλοποθάκη και Θεοδώρου Χάνσεν-από τα 

πρώιμα χρόνια της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας, ΑτΑ, Οκτώβριος 2002, 270 
117 Στην εφημερίδα που εξέδιδε ο Λασκαράτος, «Λύχνος», 14η Νοεμβρίου 1859,  Norgaard 2002 

ο.π.266 
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το 1864-65. Η επαφή τους στη συνέχεια ήταν δι’αλληλογραφίας. Η επαφή 

συνεχίζεται το 1867.118 Ο Λασκαράτος έχει επιμεληθεί και εκδόσει το βίο του 

Χρυσοστόμου, που παλαιότερα είχε μεταφράσει και εκδόσει ο Σάμιουελ Σέρινταν 

Ουίλσον, βρετανός ιεραπόστολος στη Μάλτα. Ο Καλοποθάκης διαφημίζει την 

έκδοση και μεταδίδει την είδηση και εύχεται και άλλες τέτοιες βιογραφίες να 

εκδοθούν. Το ίδιο κάνει και με την «Απόκριση στον αφορισμό» του 1856, 

διαφημίζοντάς τον.119 Ο Καλοποθάκης έθετε συνεχώς υπόψιν των αναγνωστών του 

και υπερασπιζόταν όλους όσοι, κατά την άποψή του υπέφεραν από την κρατική και 

θρησκευτική ανελευθερία και αυθαιρεσία και ένας κύριος τέτοιος παθών ήταν ο 

Λασκαράτος. Το 1868 ο Καλοποθάκης δημοσιεύει προσωπική επιστολή του 

Λασκαράτου που τον αποκαλεί «φίλε» και του συστήνει να μη ασχολείται με 

εκείνους που είναι οπαδοί της προλήψεως του ψεύδους και της απάτης και είναι 

υπεύθυνοι για «την σημερινή καταστροφή της θρησκείας του Χριστού από τους 

κηρυττόμενους χριστιανούς». Οι άνθρωποι στο μέλλον δεν θα κατανοούν «πώς οι 

καταδρομείς τούτοι της χριστιανικής θρησκείας μας αρνούνται ελευθερίαν 

συνειδήσεως». «Έχουν μιαν ιδική τους θρησκεία την οποίαν απαιτούν να μας 

επιβάλουνε ονομάζοντές τη χριστιανική και αρνούμενοι μας ελευθερίαν συνειδήσεως 

δια να ημπορούμε να έχωμε καν εμείς τη θρησκεία του Χριστού τη θρησκεία του 

Ευαγγελίου».120  Επίσης δημοσιεύει και άλλη επιστολή του Λασκαράτου όταν ο 

 
118 ΑτΑ 7 Ιανουαρίου 1867, 3730 
119 ΑτΑ 26 Αυγούστου 1867, 3996 και ΑτΑ 9 Σεπτεμβρίου 1867, 4010 και 9 Μαρτίου 1868, 6010. Στο 

τελευταίο αναφέρει ότι «Οι θρησκευτικοί διωγμοί του κ.Λασκαράτου ως και πάντων όσων υπέφεραν 

ένεκα της διαφοράς των φρονημάτων των εν Ελλάδι είναι ιστορία της κατά των προλήψεων και του 

φανατισμού αγωνιζομένης θρησκευτικής ελευθερίας τα δε παθήματα αυτών είναι τα ππος τον 

θρίαμβον αυτής βαθμιαία αλλά ευσταθή και προοδευτικά βήματά της. Τούτου ένεκα όχι μόνον το 

βιβλίον τούτο αλλά και όλα τα άλλα συγγράμματα του κ.Λασκαράτου είναι άξια αναγνώσεως και 

κυκλοφορίας μεταξύ του λαού». Στον ΑτΑ 29 Ιουνίου 1868, 6138 αναφέρεται ότι η εφημερίδα Ο 

Λύχνος του Λασκαράτου κατασχέθηκε και ο συντάκτης προφυλακίσθηκε. Ο Καλοποθάκης λέει ότι η 

εξουσία πρέπει να είναι φειδωλή σε πράξεις που δεν έχουν πρακτικό αποτέλεσμα, με αποτέλεσμα να 

εξάπτουν το δημόσιο και να καθιστούν δημοφιλείς ιδέες στις οποίες αλλιώτικα δεν θα έδινε κανείς 

προσοχή.   
120 Επιστολή Λασκαράτου 1/13 Οχτωβρίου 68 ΑτΆ 2 Νοεμβρίου 1867, 6276 
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βιβλιοπώλης των Αγίων Γραφών Κουλουριώτης, καταδιώκεται από τις αρχές στην 

Κεφαλλονιά. «Ο Κουλουριώτης ήλθε να πουλήση Ευαγγέλια και άλλα βιβλία, τα οπία 

όλα κατηγορούν την ανθρωπολατρείαν και την επίλοιπην λατρείαν της χτίσεως εις ένα 

τόπον όπου μόνον η ανθρωπολατρεία και η επίλοιπη λατρεία της χτίσεως είναι εις όλην 

τους την δύναμιν. Τι ημπορούσε να προσμείνη τούτος από τους διαφθορείς του όχλου 

μας; Εμπορούσε να προσμείνη άλλο από καταδρομήν; Οι έτσι λεγόμενοι Τακουνάδες 

μας θρησκευτικοί δηλαδή γαλιότοι επήγανε στου δεσπότη μας (εκατό χρονών 

άνθρωπος) και τον εκάμανε να διορίση την κράτηση των βιβλίων του Κουλουριώτη. Ο 

δεσπότης λοιπόν δια του Νομάρχη και ο Νομάρχης δια του Αστυνόμου  εχτελέσανε την 

επιθυμίαν των Τακουνάδων και ο Κουλουριώτης εστερήθηκε από τα βιβλία του και από 

την πώλησήν τους δια τρεις ημέρας».121  

Ο Καλοποθάκης κάνει ό,τι μπορεί για να βοηθήσει τον Λασκαράτο, τόσο ηθικά με το 

να υποστηρίζει τις θέσεις του όσο και οικονομικά, αφού δημοσιεύει διαφημίσεις των 

βιβλίων του.122 Αυτό αν και ναι μεν εκτιμά τον Λασκαράτο για τα παθήματά του και 

για την ευθαρσή του αντιπαράθεση με τις αυθαιρεσίες της ορθόδοξης εκκλησίας, και 

τον συμπαθεί για τη φτώχεια του, αλλά δεν ταυτίζεται μαζί του στα θρησκευτικά και 

θεολογικά θέματα. Η γνώμη του Καλοποθάκη εκφράζεται σε επιστολή του προς τον 

δανό πάστορα Θεόδωρο Χάνσεν: «χαίρω από καρδίας ότι συντρέχετε τον κοινόν φίλον 

Λασκαράτον, αλλ’επεθύμουν ούτος να είναι πιστός μάλλον ή άπιστος –άνευ πίστεως εις 

τον Ιησούν Χριστόν ως υιόν Θεού και σωτήρα των αμαρτωλών πάσα άλλη αρετή είναι 

μηδέν. Ο κ.Λ. φαίνεται δυστυχώς ότι όχι μόνο στερείται της τοιαύτης πίστεως αλλά και 

 
121 Ανδ.Λασκαράτος Κεφαληνία 10 Οχτωβρίου 1871 Φίλε Καλοποθάκη ΑτΑ 23 Οκτωβρίου 1871, 

7507  
122 Για παράδειγμα ΑτΑ 21 Μαϊου 1866, 3472 επίσης ΑτΑ 28 Μαρτίου 1870,  6855 όπου διαφημίζει 

το φυλλάδιο του Λασκαράτου «Η δίκη μου με τη Σύνοδο». Σε άρθρο του στον Αστέρα υποστηρίζει 

την κυρία Λασκαράτου που έχουν ιδρύσει από παλιότερα σχολείο στην Κεφαλλονιά το οποίο 

καταδιώκει η «επί των σχολείων επιτροπή» ΑτΑ 25 Ιανουαρίου 1873, 8026 



 89 

θεωρεί αυτήν ως τι γελοίον....».123 Αξίζει να προστεθεί εδώ ένα σχόλιο που ο Χάνσεν 

παραθέτει συγκρίνοντας τους δύο άνδρες: «Πόσο μεγάλη διαφορά υπάρχει ανάμεσα 

στους δύο ανθρώπους αυτούς εξίσου σεβαστούς κατά την άποψή μας, εξίσου παράξενες 

εξαιρέσεις στην ελληνική κοινωνία: Ο Λασκαράτος δεν είναι μόνο αντιομολογιακός 

(anticonfessionel) είναι ενάντιος σε κάθε κοινωνικό και θρησκευτικό θεσμό εκτός από 

αυτό που συνεπάγεται η οικογενειακή ζωή. Ο Λασκαράτος είναι βαθιά επηρεασμένος 

από τις ιδέες του διαφωτισμού ως προς την κατανόηση και την ερμηνεία της Αγίας 

Γραφής. Ο Λασκαράτος βλέπει μόνο την απέραντη αντίθεση ανάμεσα στην ιδέα και την 

ηθική από την μια μεριά, και από την άλλη τους κοινωνικούς θεσμούς γύρω του στην 

ιδιωτική ζωή, στο κράτος και στην εκκλησία και με πάθος του μαστιγώνει πότε με το 

όπλο της σοβαρότητας πότε με αυτό της σάτιρας. Ο Λασκαράτος μιλά όπως σκέφτεται 

απλά, λαϊκότροπα ευθέως με τις φράσεις και τους τύπους της καθημερινής ζωής. Σ’όλα 

αυτά και πολλά άλλα διαφέρει ριζικά από τον Καλοποθάκη που είναι ένας αυστηρά 

ομολογιακός  (confessionel), ορθόδοξος καλβινιστής, πολιτικός ρεαλιστής και 

ελληνιστής».124  Ο Λασκαράτος υποστηρίζει τον Καλοποθάκη όταν ο Ροΐδης τον 

ειρωνεύεται από τις σελίδες της εφημερίδας του «Ασμοδαίος» στην οποία ο 

Λασκαράτος γράφει κείμενα.125  

Οι επαφές του με τον Λασκαράτο φαίνεται ότι σιγά σιγά αραίωσαν μέχρις ότου το  

1884 υπάρχει στον Αστέρα της Ανατολής, μία ανακοίνωση ότι ο Λασκαράτος «ο 

τόσον ευφυής και φιλαλήθης συγγραφέας πολλών κοινωνικών μελετών», θα μιλήσει 

 
123 Norgaard 2002 ο.π. επιστολή Καλοποθάκη προς Χάνσεν, 274 
124 Norgaard 2002, ο.π.266, είναι απόσπασμα από το βιβλίο του Χάνσεν στα δανέζικα Ελληνικοί 

θεσμοί Graeske Forhold Κοπεγχάγη 1868-1869, 132 
125 «Επειδή σας είδα να περιγελάτε τον αξιότιμο φίλο μου Καλοποθάκη δια τη θρησκεία την οποία 

πρεσβεύει ενώ καλά γνωρίζετε ότι η θρησκεία των Ευαγγελικών είναι καθαρότερη από την έτσι 

λεγόμενη Ορθόδοξη». Επιστολή του Λασκαράτου στον Ασμοδαίο το 1876. Παρατίθεται στο αφιέρωμα 

του Περιοδικού Νεα Εστία στο κείμενο Λασκαράτος και Ροΐδης του Γιώργου Αλισανδράτου Αθήναι 

Χριστούγεννα 1961, 38 
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στον Παρνασσό, «περί της κατά τα τελευταία έτη κοινωνικής προόδου της 

Κεφαλληνίας».126  

 

• «Η Σύναξη των Πρεσβυτέρων» 

Στη συνέχεια σειρά στην υποστήριξη του Καλοποθάκη, παίρνει η Σύναξη των 

Πρεσβυτέρων και τα Κυριακά Σχολεία. «Σύναξη των Πρεσβυτέρων» ονομάστηκε 

ένας σύνδεσμος έγγαμων ιερέων, που ιδρύθηκε τον Νοέμβριο του 1870, οι οποίοι 

έθεσαν σαν στόχους τους τα εξής: 1. Την ίδρυση κυριακών σχολείων για την 

χριστιανική εκπαίδευση των παιδιών και 2. Η βελτίωση του κλήρου και η θεολογική 

του εκπαίδευση και η περίθαλψη των απόμαχων κληρικών και η βοήθεια της 

οικογένειάς τους σε περίπτωση θανάτου τους, δηλαδή κάποιου είδους ταμείο 

πρόνοιας και σύνταξης. Κυριακά Σχολεία άρχισαν να λειτουργούν στον ναό της 

Αγίας Ειρήνης, μετά δύο Κυριακές στο ναό του Αγίου Γεωργίου και σε άλλους δύο 

ναούς. Την τρίτη Κυριακή όλοι οι ναοί των Αθηνών εκτός από αυτούς που τους 

διηύθυναν ιερομόναχοι, είχαν αποκτήσει Κυριακό Σχολείο. Το πράγμα εξαπλώθηκε 

στον Πειραιά και στα περίχωρα. Οι εφημέριοι προετοιμάζονταν για τα μαθήματα και 

μαζεύονταν για να βοηθούν ο ένας τον άλλον.127 Και πραγματικά αυτός ο στόχος 

επιτεύχθηκε γιατί αφενός μεν τα παιδιά άρχισαν να πηγαίνουν σε αυτά τα Κυριακά 

Σχολεία και σταμάτησαν να γυρνούν άσκοπα στους δρόμους, αφετέρου οι ιερείς όλοι 

βοήθησαν το ταμείο τους και μάζεψαν δωρεές, ενώ η εκπαίδευσή τους άρχισε να 

μπαίνει σε κάποιο πρόγραμμα. Ο Καλοποθάκης είναι υπέρμαχος και των δύο 

αποφάσεων της «Σύναξης» κυρίως δε της απόφαση και της λειτουργίας των 

Κυριακών Σχολείων. Οι ιερομόναχοι όμως, που δεν συμπεριλαμβάνονταν στην 

 
126 ΑτΑ 10 Μαρτίου 1884, 12886 
127 Σελίδες εκ της Ιστορίας της Εκκλησίας της Ελλάδος-Τα Κυριακά Σχολεία εν Αθήναις Ανάπλασις, 

120  
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Σύναξη των Πρεσβυτέρων, που δεχόταν μόνο έγγαμους ιερείς, σκέφτηκαν 

διαφορετικά, υποκινούμενοι από τον Α. Μακράκη και θέλοντας οι έγγαμοι ιερείς να 

είναι υποταγμένοι, έκαναν ό,τι μπορούσαν να σταματήσουν αυτές τις δραστηριότητες 

με δημοσιεύματα στον Τύπο τη στιγμή που η κοινωνία είχε ταχθεί αναφανδόν υπέρ 

της Σύναξης και των Κυριακών Σχολείων. Τότε στράφησαν στον Μητροπολίτη 

Αθηνών ο οποίος ενώ ήταν αρχικά υπέρ τους, πείσθηκε από τα υπερσυντηρητικά 

στοιχεία, να στραφεί εναντίον τους και τους ζήτησε να διαλύσουν Κυριακά Σχολεία 

και ταμείο ή να κηρυχθούν αντικανονικοί. Οι έγγαμοι ιερείς αναρωτιούνται σε τι 

έβλαψαν τους μοναχούς, που τους επιτίθενται.  

Η περίπτωση αυτή έδειχνε ακόμα μία φορά την υποταγή της εκκλησίας στους 

υπερσυντηρητικούς μοναχούς, την άρνηση σε οποιοδήποτε νέο θεσμό και την 

ανασφάλεια του Μητροπολίτη να προχωρήσει σε μία δίκαιη και σωστή απόφαση. Ο 

Αστήρ της Ανατολής και ο Καλοποθάκης γίνονται υπέρμαχοι των αποφάσεων αυτών 

της Σύναξης των Πρεσβυτέρων θεωρώντας ότι είναι σαφές βήμα βελτίωσης,128 χωρίς 

να καταφέρει κάτι αφού τελικά και παρά τις προσπάθειες πολλών σημαντικών 

Αθηναίων της εποχής, η Σύναξις των Πρεσβυτέρων διαλύθηκε. 

 

• Διονύσιος Λάτας 

Ο ιερέας Δ.Λάτας(1835-1894) ήταν ιεροκήρυκας ο οποίος κήρυττε στις ορθόδοξες 

εκκλησίες των Αθηνών, έως ότου του απαγορεύθηκε να κηρύττει επειδή κατά την 

Ιερά Σύνοδο ήταν αιρετικός. Καταδικάστηκε από την Ιερά Σύνοδο σε εξορία στο 

Μέγα Σπήλαιο για δύο χρόνια και απομάκρυνση από κάθε ιερουργία. Ο 

Καλοποθάκης παρότι δεν συμφωνεί σε διάφορα θεολογικά σημεία μαζί του, τον 

 
128 Η σύναξις των Πρεσβυτέρων ΑτΑ 9 Ιανουαρίου 1871, 7179, και Η Σύναξις των Πρεσβυτέρων 

ΑτΑ, 10 Απριλίου 1871,7283, επίσης Σύναξις Πρεσβυτέρων όπου αναφέρεται από την εφημερίδα 

Περιστερά του Πειραιώς ότι ο Μητροπολίτης Θεόφιλος, διέγνωσε τον δόλιο σκοπο και την αντίφαση 

με τους αποστολικούς κανόνες της Ανατολικής εκκλησίας και διέλυσε την Σύναξη, Σύναξις 

Πρεσβυτέρων ΑτΑ 28 Αυγούστου 1871, 7445  
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υποστηρίζει με κάθε τρόπο από τις στήλες του Αστέρα της Ανατολής, θεωρώντας ότι 

αυτά που λέει από τον άμβωνα είναι εν τω συνόλω τους καλά.129 Αν και μακράν της 

ευαγγελικής αλήθειας, ο Λάτας κάνει σε άρθρα του μία προσπάθεια. Η σπουδαία του 

αρετή είναι το γεγονός ότι ενώ ο ελληνικός κλήρος είναι αδαής χωρίς καμία επαφή με 

την Αγία Γραφή, ούτε την διάθεση να μάθουν ή να κηρύξουν, ήταν ο μόνος που από 

τον άμβωνα σύστησε στους ανθρώπους να τη μελετούν. Και αυτό φαίνεται ότι είναι 

και το μυστικό της δημοφιλίας του και της πολεμικής από τη μεριά των κληρικών.  

Ο Λάτας αργότερα έγινε μητροπολίτης Ζακύνθου και αξιοσημείωτο είναι ότι 

υπερασπίστηκε τους Εβραίους έναντι των συμπολιτών τους, που τους θεωρούσαν 

κακούς, κατήργησε δε, ένα διαδεδομένο έθιμο του Πάσχα, το λεγόμενο «κάψιμο του 

Ιούδα». Ίσως η επαφή του με τους ευαγγελικούς και τις ιδέες τους περί θρησκευτικής 

ελευθερίας, να ήταν εκείνες, που του έδωσαν πιο ανοιχτό πνεύμα. Ας σημειωθεί ότι ο 

Ιωάννης Χιλλ ιεραπόστολος και ιδρυτής του ομώνυμου σχολείου, τον κάλεσε σε 

εκδήλωση και τελικά του ζήτησε να προσευχηθεί κάτι που ο Λάτας απέφυγε.130 Αυτό 

για να δείξουμε ότι είχε επαφή με τους ευαγγελικούς και ασφαλώς διάβαζε τις 

ανακοινώσεις του Καλοπoθάκη στον Αστέρα.131  

 

 

Στο άρθρο του περί θρησκευτικής ελευθερίας, στο οποίο ο Καλοποθάκης απαριθμεί 

εκείνους τους οποίους είχε υποστηρίξει για λόγους ελευθερίας της συνείδησης, δεν 

 
129 ΑτΑ 7 Μαρτίου 1870, 6834 και σελίδες 6850, 6898, 7122, 7658 όπου διαφημίζονται τα κηρύγματά 

του και οι ώρες που θα κηρύττει. Στον ΑτΑ 25 Μαρτίου 1872, 7682 ο Καλοποθάκης τονίζει ότι ο 

Λάτας δεν κηρύττει την αναγέννηση, δηλαδή την δια πίστεως πύλη της σωτηρίας, χωρίς την οποία δεν 

υπάρχει δυνατότητα στον άνθρωπο να αλλάξει και να αποκτήσει αγάπη ακόμα και προς τους εχθρούς.   
130 Καλοποθάκης στον Crittenden, 9 Ιουνίου 1872, AFCU επιστολή 42, ΕΙΕΑ Αρχείο Ιωάννη Τσεβά 

μτγρφ Ι.Τ. 
131 Ο Καλοποθάκης πάντως τον θεωρεί φαιδρό αφού δημοσιεύει στις εφημερίδες άρθρα με ψευδώνυμα 

με τα οποία μιλάει υπέρ του εαυτού του. AFCU Kalopothakes to Crittenden 16 Nov. 1872, No51 
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αναφέρει τον τεκτονισμό, τον Ροΐδη, τον Ρενάν και τον Μακράκη, υπέρ των οποίων 

είχε δημοσιεύσει άρθρα.  

 

• Τεκτονισμός 

Ο Καλοποθάκης εντυπωσιάζεται από το γεγονός ότι οι μασώνοι καταδιώκονται στην 

Ελλάδα, ενώ δεν κάνουν πράξεις αντίθετες με τον νόμο. Η εταιρία είναι εξαπλωμένη 

σε όλο τον κόσμο και μεταξύ των μελών της συγκαταλέγονται σημαντικά και 

ενάρετα πρόσωπα, συμπληρώνει. Θεωρεί ότι ο εταιρία τους είναι φιλανθρωπική.132 

Σε σημείωμά του της 17ης Ιουνίου 1867 γράφει τα εξής: «Δεν μπορεί λοιπόν τις εν 

Ελλάδι να λατρεύει τον Θεόν όπως θέλη χωρίς να κινδυνεύη να καή και ξυλοκοπηθή; 

Δεν δύνανται οι πολίτες έλληνες να σχηματίζωσιν εταιρίας χωρίς να θέτωσιν εαυτούς 

εις την οργήν ολίγων φανατικών; Δεν εμπορούν οι Έλληνες να έχωσιν εν Ελλάδι τα 

αυτά προνόμια τα οποία έχουσι και εις αυτάς τας τυραννικωτάτας χώρας του κόσμου 

του να έχωσι δηλονότι Μασσονικάς λέσχας; Είναι εντροπή δια την Κυβέρνησιν είναι 

αίσχος δια την Ελλάδα να καταδιώκωνται οι φιλήσυχοι πολίται καθ’όν τρόπον 

κατεδιώχθηκαν εν Πάτραις...».133 Σε άλλο σημείο επεκτείνεται: «Ημείς καίπερ μη 

ομοφρονούντες με τους εν λόγω συμπολίτας μας, λυπούμεθα όμως βλέποντες αυτούς 

διωκόμενους ως αιρετικούς, πιστεύοντες ότι πας άνθρωπος είναι και πρέπει να ήναι 

 
132 Το αν ο τεκτονισμός είναι θρησκεία έχει συζητηθεί πολύ, με άλλους να υποστηρίζουν ότι είναι και 

άλλους ότι δεν είναι. Ο Καλοποθάκης υποστηρίζει ότι δεν είναι, και ότι οι πράξεις της δείχνουν ότι 

είναι φιλανθρωπική οργάνωση. Σύμφωνα με τους ίδιους τους τέκτονες η μασωνία δεν είναι θρησκεία 

αν και έχει θρησκευτικά χαρακτηριστικά, κυρίως είναι θέμα ορισμού του τι σημαίνει θρησκεία 

Freemasonry A Way of life  (the most worshipful grand lodge of ancient free and accepted  masons  of 

the Commonwealth of Massachussetts), 1983, 6. Σύμφωνα με τον διαμαρτυρόμενο συγγραφέα Steven 

Tsoukalas, ο τεκτονισμός είναι θρησκεία. Steven Tsoukalas Masonic Rites and Wrongs An 

examination of freemasonry, New Jersey 1995, passim. Ούτως ή άλλως κανένας ποιμένας ή υπεύθυνος 

της Ευαγγελικής Εκκλησίας στην Ελλάδα, σε όλη της την ιστορία, δεν έχει συμμετάσχει στην μασωνία 

εν αντιθέσει με επιφανείς προσωπικότητες της Ορθόδοξης εκκλησίας όπως ο Αρχιεπίσκοπος  Αθηνών 

Χρύσανθος ο από Τραπεζούντος, ο Αρχιεπίσκοπος Αθηνών, Πατριάρχης Κωνσταντινουπόλεως και 

Πατριάρχης Αλεξανδρείας Μελέτιος Μεταξάκης, οι Πατριάρχες Κωνσταντινουπόλεως Ιωακείμ Γ’ και 

Αθηναγόρας. Στοιχεία από την επίσημη ιστοσελίδα της Μεγάλης Στοάς της Ελλάδος (8/4/2021) 

https://www.grandlodge.gr/index.php τα οποία δεν έχουν διαψευσθεί ποτέ. 
133 Ατα 17 Ιουνίου 1867, 3918 Αυτό το κείμενο είχε γραφεί μετά από επεισόδια εναντίον των μασώνων 

που είχαν γίνει στην Πάτρα. 

https://www.grandlodge.gr/index.php


94 

ελεύθερος (το δε ημέτερον σύνταγμα καθιεροί την ελευθερίαν ταύτην του πολίτου εν τω 

13 άρθρω του) ου μόνον να έχη ιδέας και στοχασμούς οιουσδήποτε, διότι εις τούτο 

ουδείς δύναται να τον εμποδίση αλλ’ όπερ κυριώτερον, να εκφράζη τους στοχασμούς 

τούτους προφορικώς εγγράφως και δια του τύπου φυλάττων τους νόμους του Κράτους.  

Κατά τούτο ου μόνον οι Μασσώνοι αλλάς πας άλλος αιρετικός ή μη, χριστιανός ή 

ειδωλολάτρης, Μωαμεθανός ή Ιουδαίος είναι ελεύθερος να έχη τον ευκτήριον οίκον 

του ένθα να τελή τα της λατρείας του ακωλύτως να έχη την κατήχησίν του δηλ. έκθεσιν 

των δογμάτων της εκκλησίας ή αιρέσεώς του, και να κηρύττη και εξηγή αυτά δια του 

λόγου όσον δύναται κάλλιον. Εάν δε τούτο πράττων προσκρούη ή παραβαίνη νόμον 

τινά της Πολιτείας, εν ή ανήκει ως πολίτης ή είναι εγκατεστημένος ως αλλοδαπός να 

φέρηται ενώπιον του αρμοδίου Δικαστηρίου να δικάζεται και να καταδικάζεται εάν 

ευρεθή ένοχος παραβάσεως νόμου τινός ή να αθωούται».134 Αυτό πρέπει να το κάνει η 

κυβέρνηση και όχι η εκκλησία, κάτι που στην Ελλάδα δεν γίνεται. Αν ο επίσκοπος ή 

η Ιερά Σύνοδος αποφασίσει ότι κάποιοι εκφέρουν γνώμη ή έχουν δοξασίες που δεν 

της αρέσουν, με όργανο την κυβέρνηση επιβάλλουν βίαια μέτρα εναντίον τους, ώστε 

να προφυλάξουν δήθεν τους αφελέστερους και να περιφρουρήσουν τις εκκλησίες, 

νομίζοντας ότι με τέτοια μέτρα ευεργετούν την εκκλησία ή το έθνος ενώ συμβαίνει το 

αντίθετο, εδραιώνονται οι αρχές και οι δοξασίες που θέλουν να καταπνίξουν.135 

Ο λόγος για τον οποίο η μασωνία καταδιώκεται τόσο πολύ, είναι κατά τον 

Καλοποθάκη το πείσμα, και αυτό αποβαίνει σε ζημία της εκκλησίας και του 

ελληνισμού. Αυτό πρέπει να αφεθεί στα δικαστήρια να αποφασίσουν σύμφωνα με το 

δίκαιο, αν είναι η μασωνία νόμιμη ή όχι.136  

 
134 Το Μασσωνικόν ζήτημα ΑτΑ 19 Δεκεμβρίου 1898, 1039 
135 Στο ίδιο 
136 Στο ίδιο 
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Ένα πρόσωπο που ξεσήκωσε όλη αυτή τη συζήτηση είναι ο Απόστολος Μακράκης,137 

ορθόδοξος ιεροκήρυκας ο οποίος έγινε γνωστός στην Αθήνα του δεκάτου ενάτου 

αιώνα για τα πλήθη που συγκέντρωνε, και το κήρυγμά του, που είχε δύο αντίπαλους: 

τους Μασώνους και τους Ευαγγελικούς. Συχνά ο Καλοποθάκης επιτίθεται ή 

αντεπιτίθεται σε άρθρα που γράφει ο Μακράκης στις εφημερίδες που εκδίδει.138 Ο 

ίδιος ο Καλοποθάκης δηλώνει ότι δεν έχει καμία σχέση με τη μασωνία139 και δεν την 

υπερασπίζεται επειδή τον αφορά προσωπικά. Το πρόβλημά του είναι ότι πάλι 

διώκωνται οι ιδέες και η ελευθερία της συνείδησης. Μάλιστα προσπαθεί να εξηγήσει 

τις διαφορές, λόγω του ότι συχνότατα η Ευαγγελική Εκκλησία κατηγορείται ως 

«μασωνία». Υποστηρίζει ότι η μασωνία είναι εταιρία φιλανθρωπική με στόχους την 

αγαθοεργία και την αδελφοποίηση των ανθρώπων, η Ευαγγελική Εκκλησία είναι 

θρησκεία που «πρεσβεύει και κηρύττει το καθαρόν και αμιγές Ευαγγέλιον του Ιησού 

Χριστού». Η μασωνία είναι κρυφή, η Ευαγγελική Εκκλησία τα έχει όλα φανερά και 

όλα όσα συμβαίνουν μέσα σε αυτήν τελούνται μπροστά σε όλους. Η Ευαγγελική 

Εκκλησία και ο Καλοποθάκης δεν είναι μασώνοι, γιατί ό,τι κάνουν το δημοσιεύουν 

δια του Τύπου και ο ίδιος αναρωτιέται αν θα προσκαλούσαν το κοινό στα κηρύγματα 

τους στην περίπτωση που ήταν μασώνοι. Στην ερώτηση αν η μασωνία είναι κακό, 

απαντά ότι αν κρίνει κανείς από εκείνους που την ακολουθούν, δεν βγάζει αυτό το 

συμπέρασμα. Γιατί όμως στην Ελλάδα θεωρείται κάτι τόσο κακό αναρωτιέται, και 

απαντά: ότι τα μέλη της φοβούνται ή ντρέπονται να φανερωθούν λόγω ορισμένων 

 
137 Αναδημοσιεύονται άρθρα απο την εφημερίδα Εθνικό Μέλλον προς υπεράσπιση των μασώνων 15, 

22,  Ιουλίου 5,12, 19, 26 Αυγούστου 1867, 3248,3956, 3968,3980, 3989, 3996. Ο Δ.Ν. Λυμπερίου που 

έχει γράψει αυτή τη σειρά άρθρων που αναδημοσιεύει ο Αστέρας της Ανατολής, αναφέρει ότι μασώνοι 

ήταν οι ιδρυτές της Φιλικής Εταιρίας και οι αδελφοί τους στη μασωνία ήταν εκείνοι που υποστήριξαν 

την Φιλική Εταιρία οικονομικά, ότι μασώνοι ήταν όλοι οι φοιτητές του Ιερού Λόχου που σκοτώθηκαν 

μέχρις ενός στο Δραγατσάνι για την Ελλάδα. Μασώνος είναι και ο Χάου που υποστήριξε την Ελλάδα 

και στην ελληνική επανάσταση και στο Κρητικό ζήτημα κοκ, 3296-97 Ο Καλοποθάκης αναφέρει ότι η 

μεταφορά του μεγάλου αυτού άρθρου στον Αστέρα είναι τρανότατη απόδειξις ότι αποδεχόμεθα τας 

ορθάς παρατηρήσεις του», 3996 
138 Ο Καλοποθάκης σε επιστολή του στον Χάνσεν θεωρεί ότι  «... οι λόγοι του είναι ανόητοι. Ο όχλος 

όμως τον ακροάζεται και τον θεωρεί ως άλλον Ηλίαν!» Norgaard, ο.π.2002, 272 
139 Ο Μασσονισμός, ΑτΑ, 23 Απριλίου 1866, 3427 
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φανατικών και αγυρτών, και αυτός ο φόβος βάζει σε υποψία τους απλούς ανθρώπους 

ότι είναι κακό ενώ ταυτόχρονα καλεί τους μασώνους, να ανοίξουν στην κοινωνία, να 

δει ο κόσμος ποιοι είναι και τι κάνουν. Αυτή βέβαια η πρόταση του Καλοποθάκη δεν 

έχει σχέση με την πραγματικότητα, αφού παγκοσμίως ο τεκτονισμός έχει μυστικό 

χαρακτήρα. 

Οι ευαγγελικοί δεν είναι μασώνοι γιατί δεν επιθυμούν να έχουν τίποτα κρυπτό, 

συνεχίζει ο Καλοποθάκης. Στην ερώτηση γιατί αποκαλούνται «μασώνοι», απαντά ότι 

τους αποκαλούν έτσι οι περισσότεροι από άγνοια, λίγοι από πρόθεση, θέλοντας να 

τους δυσφημήσουν. Η αλήθεια θα θριαμβεύσει λέει ο Καλοποθάκης. Η θρησκεία του 

Ευαγγελίου είναι θρησκεία αλήθειας και δεν φοβάται την έρευνα, τον έλεγχο, την 

εξέταση, αλλά και τα προκαλεί. Αυτές τις σκέψεις τις δημοσιεύει στο τεύχος όπου 

αναγράφεται για πρώτη φορά στην προμετωπίδα του Αστέρα «Η Ελλην. Ευαγγελική 

Εκκλησία δεν είναι Μασωνία» δηλαδή εκείνο της 29 Ιουλίου 1872.140 Είναι προφανές 

ότι θέλει να διαχωρίσει την θέση του, αφού η κατηγορία της Μασωνίας εκτοξεύεται 

από άγνοια ή κακή πρόθεση από όλους.  

 

 

• Εμμανουήλ Ροΐδης 

Ένας ακόμα τον οποίο υπερασπίστηκε όσον αφορά τις ιδέες και κατηγόρησε όσον 

αφορά ορισμένες περιγραφές, ήταν ο Εμμανουήλ Ροΐδης. Ο Εμμανουήλ Ροΐδης 

(1836-1904) ήταν συγγραφέας και λόγιος. Το κύριο έργο του ήταν η «Πάπισσα 

Ιωάννα» όπου αφηγείται έναν μεσαιωνικό μύθο, σύμφωνα με τον οποίο, στο θρόνο 

του πάπα της Ρώμης κατά τον ένατο αιώνα, ανέβηκε μία μεταμφιεσμένη σε άνδρα 

γυναίκα, η οποία κατά τη διάρκεια λιτανείας γέννησε ένα βρέφος, το οποίο όπως και 

αυτή, πέθανε στη γέννα. Το βιβλίο, πνευματώδες και ειρωνικό, στρεφόταν κατά της 

 
140 Μασσωνία και Ευαγγελική Εκκλησία ΑτΑ 29 Ιουλίου 1872, 7823 
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Καθολικής Εκκλησίας αλλά πολύ συχνά ο στόχος του ήταν η ορθοδοξία,141 και οι 

υπερβάσεις διαφόρων λειτουργών της. Εκτός αυτού, στις σελίδες του υπάρχουν 

ερωτικές περιγραφές, κάτι που δεν συνέβαινε συχνά την εποχή εκείνη σε βιβλία 

επίσημων συγγραφέων, που εκδίδονταν νόμιμα. Η Ιερά Σύνοδος αφόρισε το βιβλίο με 

την απόφαση 5688/04-04-1866, και τότε ήταν που ο Καλοποθάκης ανέλαβε δράση 

για το θέμα. Αναφέρει ότι αν ο Ροΐδης περιοριζόταν στα ιστορικά, το έργο θα ήταν 

τιμή στον συγγραφέα και ωφέλεια στον κόσμο. «Οι περιγραφές του όμως έγιναν 

ατιμωτικές για τον Ροΐδη και επιβλαβείς για την κοινωνία» και λυπάται για τον 

συγγραφέα που έκανε γνωστό το ταλέντο του με ένα τέτοιο έργο. Ο Καλοποθάκης 

αναφέρεται στα ερωτικά σημεία, τα οποία όπως είπαμε ήταν περισσότερο του 

δέοντος αποκαλυπτικά για την εποχή.142  

Ο Καλοποθάκης όμως στρέφεται κατά της Συνόδου, η οποία αναθεμάτισε το έργο, 

υπερασπιζόμενος την ελευθερία του συγγραφέα, να παραθέσει τις απόψεις του ακόμα 

και αν αυτές στρέφονται κατά της Ορθοδοξης Εκκλησίας. Η υπόθεση λέει, ανήκε 

αποκλειστικά στην Εισαγγελία, και αυτή μόνο ώφειλε να λάβει τα μέτρα τα οποία και 

έλαβε. Η Σύνοδος με αυτές της τις πράξεις υπενθυμίζει σκηνές και πράξεις του 

μεσαίωνα τις οποίες όλοι προσπαθούν να ξεχάσουν.143  

 
141 Για παράδειγμα: Ὁ ἥλιος ἀνέτελλεν ὄπισθεν τοῦ Ὑμηττοῦ στιλπνὸς καὶ ἀνέφελος ὡς ὁ ὡριμάσας τὰ 

μῆλα τῆς Ἐδέμ, ὅτε οἱ τρεῖς ὁδοιπόροι παραμείψαντες τὸ Ποικίλον εἰσῆλθον εἰς τὴν πόλιν τοῦ 

Ἀδριανοῦ. Πλῆθος Ἀθηναίων συνέρρεον πανταχόθεν εἰς τὰς ἐκκλησίας, ἵνα πανηγυρίσωσι τὴν 

«Κυριακήν τῆς Ὀρθοδοξίας» ἤτοι τῆς ἀναστηλώσεως τῶν ἁγίων εἰκόνων• ὑπὸ τούτων φερόμενοι 

εἰσῆλθον οἱ τρεῖς ὁδοιπόροι εἰς τὸ Θησεῖον, ὅπερ ἦτο χριστιανικὴ ἐκκλησία, ἀφιερωμένη τῷ Ἁγ. 

Γεωργίῳ. Ὁ χριστιανισμός κατέπνιξε τὴν εἰδωλολατρείαν καὶ ἐν τούτοις τὸ ἄκακον τοῦτο θῦμα 

κατέστησε τὸν φονέα του γενικὸν κληρονόμον, κληροδοτῆσαν αὐτῷ τοὺς ναούς, τὰς τελετάς, τὰς 

θυσίας, τοὺς μάντεις, τοὺς ἱερεῖς καὶ τοὺς ὀνειροκρίτας. Ταῦτα πάντα παραλαβόντες οἱ χριστιανοὶ 

μετεσχημάτισαν ὁπωσοῦν πρὸς χρῆσίν των, ὡς οἱ λογοκλόποι τὰς ξένας ἰδέας, ὀνομάσαντες ἐκκλησίας 

τοὺς ναούς, τοὺς βωμοὺς θυσιαστήρια, τὰς πομπὰς λιτανείας καὶ τοὺς θεοὺς Ἁγίους. Ἅγ. Νικόλαον τὸν 

Ποσειδῶνα, τὸν Πᾶνα Ἅγ. Δημήτριον καὶ Ἀπόλλωνα τὸν Ἅγ. Ἠλίαν• ἀλλ’ εἰς τούτους προσήρτησαν οἱ 

ἱερεῖς, ἵνα τοὺς καταστήσωσι σεβαστοτέρους, καὶ μακρὰν γενειάδα, ὡς αἱ προαγωγοὶ τῆς Ρώμης 

ξανθὴν φενάκην εἰς τὰς ὑποτρόφους των, ἵνα ἑλκύωσι πλείονας πελάτας. 

Εμμανουήλ Ροΐδης, Η Πάπισσα Ιωάννα, 188-189 
142 Ο Χάνσεν αποκαλεί το βιβλίο «λίγο βρώμικο», Νorgaard 2006, ο.π. 64 
143 Η Πάπισσα Ιωάννα ΑτΑ 23 Απριλίου 1866, 3427 
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Ο Ροΐδης απάντησε στους κατηγόρους του, και στον Καλοποθάκη,144 με τις 

«επιστολές ενός Αγρινιώτου» στην εφημερίδα «Αυγή» τον Μάιο του 1866, οι οποίες 

συνήθως επισυνάπτονται στο έργο του από τους εκδότες. Εναντίον του Καλοποθάκη 

είναι αυστηρός και ειρωνικός αφού θεωρεί ότι η αθυροστομία του είναι αναγκαία για 

ένα τέτοιο έργο.  

• Ερνέστος Ρενάν 

Ο συγγραφέας Ερνέστος Ρενάν επισκέφτηκε την Ελλάδα το 1865 και ο Καλοποθάκης 

βρήκε ακόμα μία ευκαιρία να υπερασπιστεί την ελευθερία της συνείδησης. Στο βιβλίο 

του «Ο Βίος του Χριστού», ο Ρενάν υποστηρίζει την αιρετική διδασκαλία, για τη 

χριστιανική εκκλησία, ότι ο Χριστός δεν ήταν Θεός παρά μόνο άνθρωπος. Ο 

Καλοποθάκης ασφαλώς δεν συμφωνεί καθόλου με αυτή τη δοξασία, αλλά θεωρεί ότι 

η απάντηση σε μία τέτοια θέση πρέπει να γίνει μόνο με αντιπαράθεση ιδεών, με μία 

«λογική και ευπρεπή συζήτηση». Μένει κατάπληκτος και καταδικάζει τη στάση του 

Επισκόπου Καρυστίας Μακαρίου Καλλιάρχη, ο οποίος αντί να ελέγξει τον Ρενάν με 

επιχειρήματα, τα οποία μπορούσε να βρεί στο ίδιο το βιβλίο του, τον υβρίζει 

«καπηλικώτατα» ενώ ψέγει την Κυβέρνηση και την Ιερά Σύνοδο, επειδή δεν 

συνέλαβε τον Ρενάν όταν πάτησε το πόδι του στην Ελλάδα και δεν τον απέλασε 

αμέσως.145 Ο Καλοποθάκης εκφράζει την θλίψη του για την αντιχριστιανική 

 
144 «Ἀλλὰ ν’ ἀνυμνῶσι τὴν «Ἰωάνναν» ὡς εὐφυέστατον καὶ νοστιμώτατον βιβλίον, καὶ ἔπειτα νὰ 

κατηγορῶσιν ὡς ἄσεμνον, εἴρωνα καὶ σαρκαστικὸν συγγραφέα, ὁμολογοῦντα ἀπερικαλύπτως εἰς τὸ 

προοίμιόν του ὅτι ἠκολούθησε τὰ ἴχνη τοῦ Ἅινε καὶ τοῦ Βύρωνος, τοῦτο οὔτε νὰ τὸ ἐννοήσω δύναμαι 

οὔτε νὰ τὸ χωνεύσω˙ εἶναι τὸ αὐτὸ πρᾶγμα ὡς νὰ ἐκατηγόρουν εὐσεβῆ καθολικὸν ὅτι κάμνει τὸν 

σταυρὸν του μὲ τὰ τέσσαρα δάκτυλα, χορεύτριαν ὅτι δεικνύει τὰς κνήμας της, ταῦρον διότι ἔχει 

κέρατα ἤ ἱεροκήρυκα διότι λέγει ἀνοησίας» Εμμ. Ροΐδης, «Ἡ Πάπισσα Ἰωάννα καὶ ἡ ἠθική. Ἐπιστολαί 

ἑνὸς Ἀγρινιώτου» σελ. 342 Επίσης ειρωνικές αναφορές εναντίον του Καλοποθάκη υπάρχουν και στην 

εφημερίδα του Ροΐδη «Ασμοδαίος» αρθ 13/30 Μαρτίου 1875, 4, 28/3 Αυγούστου 1875, 1-2, και 

κυρίως 44/23Νοεμβρίου , 4.  Γιώργου Αλισανδράτου Λασκαράτος και Ροΐδης Νέα Εστία Αφιέρωμα 

στον Ανδρέα Λασκαράτο Χριστούγεννα 1961, 82 
145 Εφημερίδα Παλιγγενεσία της 4 Φεβρουαρίου 1865 Η Κυβέρνηση «αντί να διατάξη την αυθωρεί 

απέλασιν εκ του Ελληνικού Εδάφους του βροτολοιγού τούτου τέρατος, επέτρεψε και εις τα ιερά βάθρα 

των χριστιακών ανακτόρων να πατήσωσιν οι βέβηλοι αυτού πόδες και εις δημόσιαν θέσιν να διορισθή. 

ότι δεν ο επίβουλος ούτος της χριστιανικής πιστεως ήλθεν επίτηδες εις την ελληνικήν χώραν ίνα 

εξασκήση τον προσηλυτισμόν εις τα μιαρά αυτού και καταστρεπτικά του παντός κόσμου δόγματα...» 

Ο συγκεκριμένος επίσκοπος Μακάριος Καλλιάρχης είχε αναλάβει τον χαρακτήρα του προστάτη των 
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συμπεριφορά του, και αναφέρει ότι ο επίσκοπος δεν γνωρίζει ούτε το πνεύμα της 

χριστιανικής θρησκείας ούτε έχει δοκιμάσει τη δύναμή της. «Ο αληθής χριστιανισμός 

δεν μεταχειρίζεται την μάχαιρα, αλλα την πειθώ, όχι τις ύβρεις και τις κατάρες, αλλά 

την αγάπη προς τους αντιφρονούντας».146 

 

• Απόστολος Μακράκης 

Ο Απόστολος Μακράκης ήταν ένας στοχαστής, που ξεκίνησε ορθόδοξο κήρυγμα 

κοντά στην Ομόνοια στην Αθήνα και τον ακολουθούσαν μεγάλα πλήθη λαού. Ίδρυσε 

ορθόδοξους συλλόγους οι οποίοι εξέδιδαν έντυπα. Κυριότερος από αυτούς ήταν «Η 

σχολή του Λόγου» η οποία εξέδιδε το δικό της έντυπο με τον ίδιο τίτλο. Ο Μακράκης 

τόσο από τις σελίδες των εντύπων του όσο και από τον άμβωνά του είχε σαν βασικό 

του στόχο τους Ευαγγελικούς, επιτιθόταν συνεχώς εναντίον τους (και στους 

Μασώνους, τους οποίους σύγχυζε με τους Ευαγγελικούς) και πολύ συχνά στις 

σελίδες του Αστέρος της Ανατολής, δημοσιεύονται οι έντονες συζητήσεις του με τον 

Καλοποθάκη. Το αξιοσημείωτο είναι ότι ο Μακράκης δικάστηκε για αίρεση147 

(επειδή πίστευε στο «τρισύνθετο» του ανθρώπου), και καταδικάστηκε σε διετή 

φυλάκιση. Σε αυτήν την περίπτωση ο Καλοποθάκης άλλαξε στάση και τον 

υποστήριξε λέγοντας χαρακτηριστικά ότι «η καταδίκη οιουδήποτε πολίτου δι’αίρεσιν 

θρησκευτικήν είναι ου μόνον αναχρονισμός αλλά και άντικρυς εναντία των τε φυσικών 

και κοινωνικών δικαιωμάτων του ανθρώπου».148 Μάλιστα είτε ο ίδιος ο 

 
ιερών και οσίων και είχε στραφεί και κατά του Ιωνά Κινγκ με συγγραφή βιβλίων εναντίον του και 

κατά του Απόστολου Μακράκη. Χρυσόστομου Θέμελη Η ιερά Μητρόπολις Καρύστου δια μέσου των 

αιώνων, Θεολογία Αθήνα 1955, 548 
146 Ο Γάλλος Ρενάν και ο Επίσκοπος Καρυστίας, ΑτΑ, 27 Φεβρουαρίου 1865, 2950. Σε άλλη 

περίσταση ο Καλοποθάκης διαφημίζει «μετά πολλής ευχαριστήσεως» την παράφραση της Ερμηνείας 

του Αγίου Ιωάννου Χρυσοστόμου εις την προς Κορινθίους πρώτην επιστολήν του Αποστολου 

Παύλου» που έγινε από τον Μακάριο Καλλιάρχη ΑτΑ 31 Ιανουαρίου 1881, 11362 
147 ΑτΑ 14 Φεβρουαρίου 1881, 11378, ΑτΑ 14 Μαρτίου 1881, 11410 
148 ΑτΑ 21 Μαΐου 1881, 11418 
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Καλοποθάκης είτε κάποιος συνεργάτης του (ίσως ο Δ.Λιαούτσης) προσπάθησε να 

τον επισκεφθεί στην φυλακή, αλλά δεν του επέτρεψαν την είσοδο.149     

Σε άλλη περίπτωση τον υπερασπίζεται επειδή σε συγκέντρωση του Μακράκη στους 

στύλους του Ολυμπίου Διός δεν του επιτρέπεται να κηρύξει, από φωνασκούντες 

ιερείς που τον χαρακτηρίζουν «λαοπλάνο» και συμπληρώνει: «ημείς ουδέν άλλο 

έχομεν κοινόν προς τον κ.Μακράκην ειμή ότι αμφότεροι επιθυμούμεν πλήρη 

ελευθερίαν λόγου».150 Όταν ο Μακράκης βάζει υποψηφιότητα για βουλευτής Αττικής 

ο Καλοποθάκης αναγγέλει ότι οι Ευαγγελικοί θα τον ψηφίσουν επειδή τον θεωρούν 

«άνδρα ενάρετο, κατάλληλον να υπηρετήση το καλώς εννοούμενο συμφέρον της 

Πατρίδος».151 Στον θάνατό του, δεν φείδεται θετικών σχολίων ο Καλοποθάκης παρότι 

«ο Αστήρ έσχε πολλάκις την ευκαιρίαν να δοκιμάση την δριμύτητα του μακαρίτου εις 

τας μετ’αυτού συζητήσεις του, παρ’όλον όμως τούτο τον εξετιμήσαμεν και τον 

εθαυμάσαμεν δια τε το ειλικρινές και αφιλοκερδές του χαρακτήρος και το θάρρος δι’ου 

υπερεμάχει υπέρ της αληθείας...Λυπούμεθα δε εγκαρδίως καίπερ διαφέροντες αυτού εις 

τας δοξασίας, δια τον θάνατον αυτού..»152 

 

• Η κατηγορία της «μασωνίας» κατά των Ευαγγελικών  

Κατά τη διάρκεια όλης της πρώτης πεντηκονταετίας του 19ου αιώνα, η ελληνική 

κοινωνία είχε προετοιμαστεί καταλλήλως ώστε να φέρει αντίσταση στα κηρύγματα 

και στις ενέργειες των ιεραποστόλων, άγγλων και αμερικανών. Διάφορες παραδόσεις 

και λαϊκοί ορθόδοξοι ιεροκήρυκες, είχαν προετοιμάσει ένα αρνητικό δημόσιο 

αίσθημα κατ’αυτών. Η όλη υπόθεση ξέσπασε τελειωτικά με την αποκάλυψη της 

Φιλορθόδοξης Εταιρίας, μίας φιλορωσικής μυστικής εταιρίας με μεγαλοϊδεατικό 

στόχο. Ένας εκ των ηγετών της Εταιρίας ήταν ο Κοσμάς Φλαμιάτος στα βιβλία και 

 
149 ΑτΑ 23 Μαΐου 1881, 11490 
150 ΑτΑ 1 Ιουνίου 1885, 13390 
151 ΑτΑ 25 Μαρτίου 1895, 260 
152 ΑτΑ 7 Ιανουαρίου 1905, 2512 
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στα κηρύγματα του οποίου, καθ’όλη την δεκαετία από το 1839-40 μέχρι το 1850 

κατηγορούσε όλους τους «Λουθηρο-Καλβίνους» όπως τους ονόμαζε, που 

επιβουλεύονταν την ορθοδοξία, ενώ ταυτοχρόνως κατηγορούσε τους διαφωτιστές 

(Βάμβα, Κούμα, Δούκα κλπ) με τον ίδιο στόχο. Είναι αξιοσημείωτο το γεγονός ότι ο 

Φλαμιάτος ονομάζει τους διαμαρτυρόμενους συλλήβδην «μασώνους» ή 

«φαρμασώνους» (franc-macons) που είχαν σαν στόχο την εξουθένωση του 

ελληνισμού.153 Το θέμα χρήζει διερεύνησης, γιατί δηλαδή υπάρχει η κατηγορία αυτή 

κατά των ευαγγελικών στην Ελλάδα, ανθρώπων που δεν είχαν καμία σχέση με τον 

τεκτονισμό.  

Η θέση μου είναι ότι η κατηγορία των Διαμαρτυρομένων ως «μασώνων» ξεκίνησε,  

στα αγγλοκρατούμενα Επτάνησα από την ίδρυση της Ιονίου Βιβλικής Εταιρίας το 

1819 στην Κέρκυρα.154  Στη Βρετανία όπου ιδρύθηκε και αναπτύχθηκε η Βιβλική 

Εταιρία, τουτέστιν ένας Διαμαρτυρόμενος εκδοτικός οίκος, που είχε σαν στόχο της 

την μετάφραση, εκτύπωση και διάθεση της Αγίας Γραφής σε όλους τους λαούς της 

γης, συνέβαινε να συμμετέχουν σε αυτή, σε σημαντικές θέσεις, τέκτονες.155 Κατά την 

άποψή μου, το γεγονός της τόσο ενθουσιώδους υιοθέτησης της Βιβλικής Εταιρίας 

από τους ευγενείς της Κέρκυρας, μπορεί να οφείλεται στο ότι τέκτονες της 

Βρετανίας, που συμμετείχαν στην εκεί Βιβλική Εταιρία, σύστησαν την Εταιρία, 

στους τέκτονες της Κέρκυρας. Το ίδιο προφανώς συνέβη και σε άλλες χώρες ιδίως τη 

 
153 Ο χαρακτηρισμός αυτός κατά ιεραποστόλων, μαρτυρείται από το 1836 όταν ξέσπασαν επεισόδια 

στην Σύρο μετά την κυκλοφορία ενός φυλλαδίου με τίτλο «Επιστολή περί του τις ο υποκεκρυμμένος 

σκοπός των εις την Ελλάδα ιεραποστόλων της Βιβλικής Εταιρίας (των κοινώς λεγομένων 

Αμερικανών)» και την προσπάθεια εμβολιασμού κοριτσιών κατά της ευλογιάς που θεωρήθηκε 

μασωνική σφραγίδα. Αντώνη Σμυρναίου  Στα ίχνη της Ουτοπίας Τo φιλελληνικόν Παιδαγωγείον Σύρου 

και η προτεσταντική ομογενοποίηση της οικουμένης κατά τον 19ο αιώνα Αθήνα 2006, 181, 184, 394.  
154 Γεώργιος Μεταλληνός Το ζήτημα της Μεταφράσεως της Αγίας Γραφής εις την Νεοελληνικήν κατά 

τον ΙΘ αιώνα Αθήναι 1977, 366. Κατά τον συγγραφέα, ο Φλαμιάτος έκανε ευρύτερη την χρήση του 

όρου για τους ιεραποστόλους. Σελ.367 
155 Stephen Batalden Russian Bible wars. Modern Scriptural Translation and cultural Authority, 

Cambridge 2013, 13 κ.ε. Ο συγγραφέας εξηγεί τη στενή σχέση της Βιβλικής Εταιρίας στη Ρωσία με 

τον τεκτονισμό του οποίου ηγέτες ανήκαν σε αυτήν, όπως συνέβαινε και στη Βρετανία. Εξηγεί τους 

λόγους για τους οποίους συνέβαινε αυτό, μάλιστα με ιδεολογικούς θρησκευτικούς όρους.      
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Ρωσία όπου υπήρξε εκρηκτική πρόοδος της Εταιρίας, με τέκτονες να συμμετέχουν σε 

αυτήν και όχι μόνο αυτό, αλλά το γεγονός της συμμετοχής τους να αποτελεί βασικό 

παράγοντα της εξέλιξής της.156   

Ο πρώτος προέδρος της Ιονίου Βιβλικής Εταιρίας, βαρώνος Εμμανουήλ Θεοτόκης,157 

ταυτόχρονα πρόεδρος της Γερουσίας της Ιονίου Πολιτείας, ήταν τέκτονας, όπως και 

άλλα πρόσωπα που συμμετείχαν σε αυτήν.158 Έτσι υπήρξε σύνδεση από το λαό, της 

μασωνίας με τους προτεσταντικούς θεσμούς, όπως τη Βιβλική Εταιρία και τους 

βρετανούς ιεραποστόλους. Επειδή οι πρώτοι ιεραπόστολοι ήταν Άγγλοι, και η 

Βιβλική Εταιρία βρετανικός θεσμός, έγινε από τον λαό και τους εκκλησιαστικούς 

άρχοντες, η σύνδεση άγγλων (και Αμερικανών λόγω της γλώσσας), μασωνίας και 

Διαμαρτύρησης. Όταν στο προσκήνιο εμφανίστηκαν οι έλληνες διαμαρτυρόμενοι, 

αυτοί κληρονόμησαν την κατηγορία της Μασωνίας.  

Στη Βρετανία ο τεκτονισμός είχε συνδεθεί με το συντηρητικό κατεστημένο, ενώ 

αντίθετα στις ορθόδοξες και καθολικές χώρες θεωρείτο ανατρεπτική δύναμη. 

Υπάρχει η θεωρία ότι ο προτεσταντισμός (του ορθολογιστικού159 αλλά και του 

πιετιστικού160 τύπου στην βόρεια Ευρώπη) και η μασωνία βρίσκονταν σε στενή 

σχέση. Στη Γερμανία και την Αγγλία, δύο κατά κύριο λόγο προτεσταντικά κράτη 

εκείνη την εποχή, ο Διαφωτισμός ήταν ένα κίνημα μέσα στην θρησκεία και όχι 

 
156 Batalden ο.π.19  
157 Στην Κέρκυρα ιδρύθηκε στις 20 Ιουλίου  του 1819 η Ιόνιος Βιβλική Εταιρία. Στην ιδρυτική 

συνέλευση πρόεδρος ψηφίστηκε ο βαρώνος Ε.Θεοτόκης, συμμετείχαν ο ορθόδοξος επίσκοπος 

Μακάριος και ήταν παρών ο καθολικός γενικός βικάριος και ο καθολικός κλήρος του νησιού. Εκεί 

βρίσκονταν και οι άγγλοι ιεραπόστολοι που έφεραν την ιδέα στην Κέρκυρα. Βλέπε Γιάννη Τσεβά Η 

Βιβλική Εταιρία στην Ελλάδα και η σχέση της με την Καθολική Εκκλησία Πρακτικά Ημερίδας Αγία 

Γραφή διάλογος Θεού –ανθρώπου Αθήνα 2019 σελ. 50-51.  
158 Αναφέρω το όνομα ενός ακόμα τέκτονα, τον «Ιππέα» Στάμο Χαλικιόπουλο, που εκλέχθηκε 

αντιπρόεδρος της Ιονίου Βιβλικής Εταιρίας το 1819. Βλέπε Περί της Αρχής του σκοπού και της 

προόδου της περί της Αγίας Γραφής Εταιρίας Κέρκυρα 1819  
159 Ορθολογιστικού εννοούμε ενός είδους εγκεφαλικής θρησκείας που δεν δέχεται κατά βάσιν το 

υπερφυσικό της θρησκείας και απορρίπτει τμήματα της Αγίας Γραφής 
160 Πιετιστικού τουτέστιν ευσεβιστικού που προκρίνει μία θρησκεία καθημερινής προσκόλλησης σε 

όλες τις λεπτομέρειες της ζωής, στην Αγία Γραφή 
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εναντίον της θρησκείας όπως συνέβαινε στις καθολικές χώρες. Οι στενές σχέσεις 

μεταξύ Διαφωτισμού και φιλελεύθερου θεολογικά προτεσταντισμού, επηρέασαν τον 

τεκτονισμό σε αυτές τις περιοχές, κάτι που οδήγησε στην ανάπτυξη ενός τεκτονισμού 

με διαφορετικό χαρακτήρα. Στον Αγγλοσαξωνικό κόσμο και στις προτεσταντικές 

χώρες, πολλοί τέκτονες θεωρούν τον τεκτονισμό υπηρέτη της θρησκείας.161  Επίσης η 

πλειοψηφία των τεκτόνων ήταν προτεστάντες, ιδίως στις αγγλόφωνες και στις βόρειες 

χώρες της Ευρώπης. Όλα αυτά τα στοιχεία πολύ πιθανόν δημιούργησαν σε κάποιους 

την ιδέα ότι ο προτεσταντισμός, οι ιεραπόστολοί του αλλά και η Βιβλική Εταιρία που 

συνέπηξαν με την βοήθεια των Κερκυραίων ευγενών, είχαν στενή σύνδεση με την 

μασωνία, κάτι που όπως είδαμε δεν ήταν εντελώς λάθος λόγω της ιδεολογίας του 

βαρώνου Θεοτόκη και άλλων προσώπων μέσα στην Ιόνιο Βιβλική Εταιρία. Έτσι 

υπήρχαν λαϊκά κηρύγματα που κατηγορούσαν τους προτεστάντες ως μασώνους. 

Αυτά τα λαϊκά κηρύγματα, συνδυασμένα με νέες ερμηνείες των οραμάτων του 

Αγαθαγγέλου από τον Φλαμιάτο, όλα με κατηγορίες κατά των Λουθηρο-Καλβίνων 

αλλά και ιδιαίτερα κατά του ίδιου του Λουθήρου,162 την διάδοση των ιδεών του 

Φλαμιάτου από τον Παπουλάκο, έναν περιπλανώμενο ορθόδοξο μοναχό-ιεροκήρυκα, 

που είχε μεγάλη απήχηση στα λαϊκά στρώματα, δημιούργησαν ένα εξαιρετικά 

αρνητικό κλίμα για τους αλλοδαπούς ιεραποστόλους μεταξύ του απλού λαού. Ο 

π.Γεώργιος Μεταλληνός εικάζει ότι επεισόδια που έγιναν στην Πάτρα το 1842 κατά 

των αμερικανών βαπτιστών ιεραποστόλων υποκινήθηκαν από τον Φλαμιάτο, που 

ζούσε εκεί.163  

 
161 Guy Liagre Protestantism and Freemasonry στον συλλογικό τόμο Handbook of Freemasonry 

επιμ.Henrik Bogdan, Brill Leiden 2016  σελ. 162 κ.ε. 
162 Κοσμά Φλαμιάτου Φωνή Ορθόδοξος και Σπουδαία Αθήναι 1849, Λόγος Στηλιτευτικός Αυτοσχέδιος 

και Συνοπτικός Βόλος 1911, Ερμηνεία των χρησμών του Αγαθαγγέλου Αθήναι 1849, Επιστολή Κοσμά 

Μοναχού του Φλαμιάτου.   
163 Γεωργίου Μεταλληνού, Κοσμάς Φλαμιάτος 1786-1852 Ένας Μάρτυρας της Ορθοδόξου 

παραδόσεως στο Ελληνικό Κράτος, στο περιοδικό Ορθοδοξία Σελ.298 υποσημείωση 18. Το επεισόδιο 



104 

Αυτά όλα τα κηρύγματα μίσους κατά των ιεραποστόλων, επέζησαν και 

μεταλαμπαδεύτηκαν και στην επόμενη γενεά, εποχή δραστηριοποίησης του 

Καλοποθάκη και των συνεργατών του, χωρίς αυτοί να έχουν κανενός είδους 

συμμετοχή σε μυστικές εταιρίες όπως ο τεκτονισμός. Η κατηγορία του «μασώνου», η 

θρησκευτικότητα του οποίου συνδεόταν με κλειστές στο ευρύ κοινό μυστικές, 

σκοτεινές τελετές και ύποπτους στόχους, συνόδευε επί πολλές δεκαετίες τους έλληνες 

ευαγγελικούς ακόμα και μέχρι και τα τέλη του 20ου αιώνα.164  Ο Καλοποθάκης 

πάντως δεν κατέφυγε σε εύκολη καταδίκη των μασώνων προκειμένου να ξεφύγει από 

την κατηγορία. Παρά το γεγονός ότι ξεκαθάρισε ότι δεν ήταν μασώνος ούτε αυτός 

ούτε η εκκλησία του, σε σειρά άρθρων του Δημοσθένη Λυμπερίου τον Ιούλιο και τον 

Αύγουστο του 1867 που αναδημοσίευσε ο Καλοποθάκης στην εφημερίδα Αστήρ της 

 
της Πάτρας έχει ως εξής: ένας έλληνας ονόματι Απόστολος πήγε στην Κέρκυρα με δύο πρόσωπα από 

την Πάτρα, τον Ιωάννη και τον Κυριάκο, προκειμένου να τα βαπτίσει ο Αμερικανός ιεραπόστολος 

Οράτιος Λοβ (Horace Love) που έμενε στην Κέρκυρα. Κατά την επιστροφή τους στην Πάτρα στις 5 

Δεκεμβρίου του 1842, τους παρέλαβε το πλήθος που τους φώναζε, «κάτω οι μασώνοι» «κάτω οι 

αντίχριστοι». Την επομένη πάλι μαζεύτηκε πλήθος στο σπίτι του Απόστολου που του φώναζε ότι 

ήθελε να κάνει τους ανθρώπους Αμερικανούς και ότι κατέστρεφε την θρησκεία τους. Η αστυνομία τον 

προστάτευσε αλλά του ζήτησε να απομακρυνθεί, κάτι που ο Απόστολος έκανε. William Gammell  A 

history of American Baptist Missions Βοστώνη 1849 σελ. 305.    
164 Στην εφημερίδα Αστήρ της Ανατολής υπήρχε στην πρώτη σελίδα από το 1872 μέχρι το 1876 η 

προμετωπίδα «Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία δεν είναι Μασωνία». Στην ίδια εφημερίδα αρ. 844 

27-4-1874 αναφέρεται σε κάποιον που περνώντας έξω από την Ευαγγελική Εκκλησία στην Αθήνα την 

ώρα του κηρύγματος κραύγαζε «Μασόνοι, Μασόνοι!» Για να δείξουμε ότι κατά την λαϊκή αντίληψη η 

Ευαγγελική Εκκλησία έχει σχέση με την Μασωνία, παρουσιάζουμε δύο παραδείγματα: ένας ποιμένας 

της ΕΕΕ Βόλου, ο Βασίλειος Ν. Σακέλλης, μιλάει για την μεταστροφή του στην Ευαγγελική 

Εκκλησία, στο βιβλίο του «Η Ομολογία μου» Αθήνα 1994, 28 και αναφέρει ότι ήλθε σε επαφή το 1939 

με έναν ευαγγελικό κουρέα. Αυτός ο κουρέας ήταν γνωστός στο Μαρούσι Αττικής ως «ο μασόνος»-

χωρίς να έχει καμμία σχέση με τον τεκτονισμό- επειδή ήταν ευαγγελικός. Επίσης σε ένα στιχούργημα 

με τίτλο «Σεργιάνι στην Παλιά Σμύρνη» του Σωκράτη Προκοπίου Αθήνα 1949 Β Έκδοση, 148 ο 

στιχουργός έχει τους εξής στίχους: 

Να κι’η Μασόνικη Εκκλησιά, πίσω απ’τα κάγκελά τση 

Με το γνωστό τ’αρμόνιο και τα κηρύγματά τση 

Ειν’εκκλησιά που οι «Χριστιανοί» αντιπαθούν κομμάτι 

Και τσι «Μασόνοι» δεν κοιτούν με τόσο καλό μάτι... 

«Δεν προσκυνούν κονίσματα, δεν καίουνε λαμπάδες, 

Ούτε σταυρό δεν κάνουνε  -δεν έχουνε ψαλτάδες.. 

Ο Μόσχος –ο καθηγητής-κηρύττει μ’ευγλωτία, 

Μ’από Ρωμιοί , σαν δύσκολο να πιάσει πελατεία...» 

Πρόκειται για περιγραφή της Ευαγγελικής Εκκλησίας στην Σμύρνη της Ιωνίας και του Ξενοφώντος 

Μόσχου του ποιμένα της, κάτι που βάζει σαν υποσήμείωση ο συγγραφέας Σ.Προκοπίου. 

Στην συνέχεια του βιβλίου υπάρχει περιγραφή της μασωνικής στοάς όπου υπάρχουν «Σμυρνιοί βέροι, 

σωστοί Μασόνοι» κάτι που δείχνει ότι χαρακτηρίζει τους ευαγγελικούς, μασώνους, εν γνώσει του ότι 

αυτό είναι συκοφαντία, την οποία επαναλαμβάνει. 

Σε συζητήσεις με ευαγγελικούς μου διηγήθηκαν ότι ήλθαν αντιμέτωποι με αυτήν την κατηγορία πολύ 

συχνά, στην Αθήνα, στα Χανιά και στη Θήβα, πόλεις καταγωγής τους.   



 105 

Ανατολής, υπάρχει υπεράσπιση της μασωνίας. Αυτή η υπεράσπιση θα μπορούσε να 

εγείρει ερωτηματικά για τον Καλοποθάκη, αλλά πρέπει να σημειώσουμε τρία 

στοιχεία. Το πρώτο είναι ότι πιθανότατα ο Καλοποθάκης να είχε γνωρίσει στις ΗΠΑ 

και την Βρετανία, καλούς διαμαρτυρόμενους που ταυτόχρονα ήταν τέκτονες. Όπως 

αναφέρουμε, πολλοί τέκτονες στον αγγλόφωνο κόσμο και την βόρεια Ευρώπη ήταν 

προτεστάντες. Το δεύτερο ήταν ότι ο σάλος κατά των τεκτόνων εκείνη την εποχή 

(1867) είχε ξεσηκωθεί από τον Απόστολο Μακράκη, που τους χαρακτήριζε με τα 

χειρότερα λόγια και ως πρόξενους πολλών κακών, κάτι που δεν ευσταθούσε. Τρίτον ο 

Καλοποθάκης από την αρχή της δραστηριότητάς του είχε θέσει ως αρχή την 

υπεράσπιση της ελευθερίας της συνείδησης, και αυτός ήταν ένας σημαντικός στόχος 

σε όλη του τη ζωή. 

  

5. Καλοποθάκης και εκδοτικό έργο 

 

• Οι εκδόσεις της «Λακωνίας»  

Κοντά στις εκδόσεις της εφημερίδας, ο Καλοποθάκης εξέδωσε βιβλία. Ευαγγελικά 

βιβλία τυπώνονταν προηγουμένως, από τη δεκαετία του 1820 στη Μάλτα από τα 

τυπογραφεία των δύο Βρετανικών165 και της Αμερικανικής166 ιεραποστολής. 

Αργότερα η έδρα των εκδόσεων της Αμερικανικής ιεραποστολής μεταφέρθηκε στη 

Σμύρνη και αργότερα, λόγω του ότι το Ελληνικό έργο των ευαγγελικών 

ιεραποστόλων δεν είχε τα αναμενόμενα αποτελέσματα, οι ελληνικές εκδόσεις 

σταμάτησαν. Ταυτόχρονα υπήρξε και το Τυπογραφείο της Επισκοπικής 

Ιεραποστολής που λειτούργησε στην Τήνο, στην Αθήνα και τελικά στην Σύρο, όπου 

 
165 London Missionary Society, Church Missionary Society 
166 American Board of Commissioners for Foreign Missions 
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και τελικά έκλεισε. Οι ελληνικές εκδόσεις συνεχίστηκαν από τον Ιωνά Κινγκ στην 

Αθήνα. Ο Κινγκ έκανε λίγες επανεκδόσεις των βιβλίων της Μάλτας αλλά και 

νεότερες, συνήθως μεταφράσεις από το αγγλικό. Σε αυτή την εργασία βοηθήθηκε από 

τους συνεργάτες ιεραποστόλους Νάθαν Μπέντζαμιν και Ηλία Ριγγς (Ρήγας) που 

συνέγραψαν, είτε επιμελήθηκαν κάποια βιβλία, ενώ ο ίδιος μετέφρασε ή παρήγγειλε 

τις μεταφράσεις τουλάχιστον 15 τόμων βιβλίων. Επίσης ο ίδιος συνέγραψε και 

δημοσίευσε στα ελληνικά 5 τόμους, δηλαδή το σύνολο της δικής του παραγωγής ήταν 

περίπου 20 τίτλοι. Κατά τον Κινγκ ο αριθμός των μεγάλων και μικρών 

συγγραμμάτων που εκδόθηκαν στην Μάλτα, τη Σμύρνη και την Αθήνα από τους 

Αμερικανούς (εννοεί της ιεραποστολής του ABCFM), φτάνουν περίπου τους 100 

τίτλους.167 Αυτά τα βιβλία είτε πωλούνταν, είτε μοιράζονταν στα σχολεία της 

Ελλάδος. Πολλά από αυτά είχαν εκπαιδευτικό περιεχόμενο, και ήταν τα μόνα παιδικά 

βιβλία που υπήρχαν στα ελληνικά σχολεία. Παρακάτω ο πίνακας των ελληνικών 

βιβλίων που ο Κινγκ μοίρασε ή πούλησε από το 1828 μέχρι το 1845168. 

 
167 Evro Layton The Greek Press at Malta of the American Board of Commissioners for Foreign 

Missions (1822-1833) Ο Ερανιστής Αθήνα 1971, 9, 169-193 όπου τα ελληνικά βιβλία (εκδίδονταν 

βιβλία σε όλες τις γλώσσες στις οποίες οι Αμερικανοί είχαν στείλει ιεραποστόλους) της Αμερικανικής 

Τυπογραφίας Μάλτας ανέρχονται σε 108 τίτλους. Χώρια στην Σμύρνη και χώρια στην Αθήνα όπου ο 

Κινγκ και οι άλλοι ιεραπόστολοι έκαναν νέες εκδόσεις ή επανεκδόσεις βιβλίων. 

 Παράλληλα στη Μάλτα λειτουργούσε βρετανικό τυπογραφείο, το οποίο έκανε εκδόσεις υπό την 

διεύθυνση της London Missionary Society βρετανικής ιεραποστολής του Λονδίνου της Κοινοτικής 

εκκλησίας. Από αυτό έχουμε παραγωγή 81 τίτλων. Δημ.Ι.Πολέμης Από την δραστηριότητα του εν 

Μάλτα ελληνικού τυπογραφείου της Αποστολικής Εταιρείας του Λονδίνου Ο Ερανιστής Σεπτέμβριος 

Δεκέμβριος 1973, 213-240. 

 Στη Μάλτα πάλι λειτουργούσε τυπογραφείο της επίσημης ιεραποστολής της εκκλησίας της Αγγλίας 

της Church Missionary Society βλ. Δ.Πολέμη Τα ελληνικά Έντυπα του εν Μάλτα τυπογραφείου της 

Αγγλικανικής Ιεραποστολής Ο Ερανιστής Αθήνα 1970 τ.8, 153-168, 72 τίτλοι. Αναφέρονται και 

μερικοί άλλοι τίτλοι που δεν υπάρχουν στους καταλόγους που συμβουλεύθηκε ο ερευνητής,   

Τέλος στη Σύρο εγκαταστάθηκε τελικά το τυπογραφείο της ιεραποστολής της Επισκοπικής Εκκλησίας 

των ΗΠΑ υπό την διεύθυνση του John Robertson. Σ.Παπαγεωργίου, Το εξ Αμερικής Φιλελληνικόν 

Τυπογραφείον» Ο Ερανιστής Αθήνα 1977 τχ 14, 77-92 με παραγωγή: 2 τίτλοι στην Τήνο, 12 τίτλοι 

στην Αθήνα 2 καραμανλήδικοι στη Σύρο και 51 ελληνικοί τίτλοι επίσης στην Σύρο, σύνολο 67 τίτλοι 

από το συγκεκριμένο τυπογραφείο. Τις περισσότερες φορές τα «τραβήγματα» ή αριθμός αντιτύπων 

των βιβλίων των ιεραποστολικών τυπογραφείων ήταν μεγάλοι, 2.500 αντίτυπα και πάνω.  
168 Η εκδοτική δραστηριότητα του Κινγκ με τα στοιχεία που δίνουμε εδώ υπάρχει στον τόμο Διάφορα. 

Ιωνά Κινγ, Διάφορα, Αθήναι 1859, 540-549, βιβλίο που τυπώθηκε από το Τυπογραφείο της Λακωνίας 

του Καλοποθάκη το πρώτο έτος λειτουργίας του και συγκεντρώνει όλα τα βιβλία που είχε συγγράψει ο 

Κινγκ, τα στοιχεία της αντιπαράθεσής του με την ορθοδοξία και με το κράτος, επιστολές 

ευγνωμοσύνης από τις αρχές προς τον Κινγκ για τα βιβλία του κλπ.   
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Πίνακας ελληνικών βιβλίων που διένειμε δωρεάν ή πούλησε ο Ιωνάς Κινγκ από 

το 1828 μέχρι το 1845 

Από το 1828  

μέχρι το 1835 

Περίπου 

60.000 

1840 21.077 

1835 25.593 1841 22.692 

1836 48.009 1842 17.295 

1837 38.379 1843 13.675 

1838 32.067 1844  3.668 

1839 52.285 1845  6.359 

   Σύνολο  

341.398 βιβλία 

   

Αυτή η δραστηριότητά του συνεχίστηκε και την δεκαετία του 1850. Ας μην ξεχνάμε 

ότι τα πρώτα πέντε χρόνια αυτής της δεκαετίας, ήταν έτη δικαστικών προβλημάτων 

για τον Κινγκ οπότε πιθανόν να μην είχε χρόνο να ασχοληθεί, και έτσι η παραγωγή 

και διανομή βιβλίων μειώθηκε σημαντικά.  

Τα βιβλία λοιπόν αποτελούσαν σημαντικό τμήμα του έργου των ιεραποστόλων και 

αυτό όχι μόνο για τους Έλληνες, αλλά ήταν κάτι που συνέβαινε παγκοσμίως. Αυτό το 

εκδοτικό έργο και το κενό που δημιουργήθηκε από την μείωση του έργου του Κινγκ, 

κάλυψε ο Καλοποθάκης αφού ο μεν Κινγκ είχε αρχίσει να μπαίνει σε κάποιου είδους 

αποστρατεία λόγω υγείας και ηλικίας, ενώ πλέον άρχιζε από τον Καλοποθάκη μία πιο 

δυναμική φάση αφού πήρε τη σκυτάλη στις ελληνικές διαμαρτυρόμενες εκδόσεις. Οι 

εκδόσεις ευαγγελικών βιβλίων στα ελληνικά, είχαν ανασταλεί από τις ιεραποστολές, 

και έτσι ο μόνος εκδότης και προμηθευτής τέτοιων βιβλίων έμεινε ο Καλοποθάκης. 

Ο ίδιος, επιστρέφοντας από τις σπουδές του, έφερε από τις Ηνωμένες Πολιτείες ένα 

τυπογραφικό πιεστήριο, στοιχεία, χαρτί και μελάνι169 και χρήματα170 για το πρώτο 

 
169 Μιχαήλ Καλοποθάκης 1858-1908 Αστήρ της Ανατολής 1 Ιανουαρίου 1908, αρθ737 σελ2907. Στον 

Αστέρα της Ανατολής του 1859 σε πολλά φύλλα υπάρχει διαφήμιση ότι πωλείται τυπογραφικό μελάνι 

από το Τυπογραφείο της Λακωνίας οπότε πιθανόν να έφερε μεγάλη ποσότητα μελανιού την οποία δεν 

μπορούσε να αποθηκεύσει.  
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έτος, με τα οποία ίδρυσε εκδοτικό οίκο που ονόμασε «Τυπογραφείον της 

Λακωνίας»,171 από την ιδιαίτερή του πατρίδα, με στόχο να τυπώνει την εφημερίδα 

του, καθώς και βιβλία. Το τυπογραφικό πιεστήριο ήταν το πρώτο στην Ελλάδα 

«αυτομελανωτικό». Για τον Καλοποθάκη το εκδοτικό έργο ήταν το απαραίτητο 

παρακολούθημα της ιεραποστολής του στους Έλληνες, και συμπληρώνει ότι οι ξένοι 

ιεραπόστολοι της Μικράς Ασίας ακόμα και της Αιγύπτου προσβλέπουν στο εκδοτικό 

του έργο για ελληνικές εκδόσεις. Μέσω αυτών θεωρεί ότι θα εξαπλωθεί η επιρροή 

του έργου του.172  

Ένας λόγος για τον οποίο αποφάσισε να ιδρύσει δικό του τυπογραφείο, ήταν και ότι 

κατά το παρελθόν είχαν σημειωθεί προβλήματα με τους τυπογράφους, που κάποτε 

αρνούνταν να τυπώσουν τα ευαγγελικά έντυπα.173 Στο τυπογραφείο εργάστηκε ως 

ιεραποστολικός τυπογράφος από το 1866 ο Δημήτριος Σακελλάριος ο οποίος ήταν 

ένας από τους τρεις πρώτους Έλληνες που είχαν μεταστραφεί στην Διαμαρτύρηση 

από το κήρυγμα του Ιωνά Κινγκ. 

Το Τυπογραφείο της Λακωνίας είχε σημαντική εκδοτική δραστηριότητα. Ο στόχος 

ήταν να τυπώνονται κυρίως τα ευαγγελικά έντυπα. Εκτός αυτών, το τυπογραφείο 

τύπωνε τίτλους, που δεν είχαν σχέση με την ευαγγελική θεολογία ή φιλολογία, 

προφανώς για λόγους οικονομικής επιβίωσής του. Λειτούργησε υπό την επίβλεψη 

 
170 The Christian World June 1861,no 6, 187. Το ποσό ήταν 300 δολλάρια της εποχής. (διάφοροι 

διαδικτυακοί ιστότοποι  υπολογίζουν το ποσό σε περίπου σημερινά 9.500 δολλάρια) 
171 Η αρχική διεύθυνση του τυπογραφείου ήταν στη οδό Αιγέως 906, «κάτωθι του Αγ.Νικολάου του 

Ραγκαβά» και το 1859  μετακόμισε στο κάτω πάτωμα της οικίας της κας Σκαλιστήρη στην οδό των 

Νέων Λουτρών ή Κυρίστου (Κυρρήστου) 872 «κάτωθι του Αγίου Νικολάου Ραγκαβά» επίσης. Το 

1863 πάλι μετακόμισε και συστεγάστηκε με την Αποθήκη των Αγίων Γραφών «εις την οδόν Αδριανού 

έναντι του Φαρμακείου της Ελάφου» και αργότερα το βιβλιοπωλείο βρισκόταν στην οδό Ερμού 274. 

Το 1883 το βρίσκουμε στην οδό Περικλέους και Θησέως «άνωθεν του ξενοδοχείου Βαρνάβα». ΑτΑ 

20 Αυγούστου 1883, 12636  
172 Επιστολή Kalopothakes προς Crittenden 12 October 1872. AFCU ΕΙΕΑ Αρχείο Ιωάννη Τσεβά 

(μεταγραφή του Ι.Τσεβά) 
173 Biographical Sketch 
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του Καλοποθάκη επί 15ετία174 μέχρι τον Ιούνιο του 1872, οπότε η περαιτέρω 

λειτουργία του ήταν ασύμφορη.175 Αναγκάστηκε να πουλήσει το τυπογραφείο του 

ώστε να αντιμετωπίσει τα τρέχοντα έξοδά του και να σταματήσει τα έξοδα της 

συνέχισης της λειτουργίας του τυπογραφικού γραφείου. Το όλο πουλήθηκε 200 

δολλάρια και η συμφωνία ήταν να πληρωθεί σε τρία χρόνια, με εργασίες που θα 

γίνουν σε αυτό, για τον Καλοποθάκη.176 

 Ο ευαγγελικός τυπογράφος Σακελλάριος, είχε στο μεταξύ παραιτηθεί, και είχε 

συνδεθεί με την Βαπτιστική ιεραποστολή ασχολούμενος μόνο με το κήρυγμα. 

Σύμφωνα με τον Καλοποθάκη τα τρία τέταρτα των 15 ετών που το διηύθυνε, δεν 

έβγαλε καν τα έξοδά του.177 Συνέχισε με το ίδιο όνομα την εκδοτική δραστηριότητά 

του μέχρι το 1890, υπό την ιδιοκτησία και διεύθυνση του Μ.Μιχαλουνάκου, και 

τύπωνε τα βιβλία και τις εφημερίδες των Ευαγγελικών, οπότε και σταμάτησαν οι 

εκδόσεις με το όνομα της «Λακωνίας» και πιθανόν το τυπογραφείο έκλεισε. Στα 

 
174 Δημήτριος Καλοποθάκης Βιογραφικαί Σημειώσεις [Μιχαήλ Καλοποθάκη] Αστήρ της Ανατολής 

Ιούνιος 1936, 164 
175 Οι συνθήκες πώλησης της τυπογραφικής μηχανής περιγράφονται από τον γιο του Καλοποθάκη, 

Δημήτριο σε υποσημείωση άρθρου του στο περιοδικό Αστήρ της Ανατολής στο οποίο ήταν εκδότης 

μετά τον θάνατο του πατέρα του, προβάλλοντάς την περίσταση ως υπόδειγμα τιμιότητας. «Ο 

μακαρίτης Μιχαήλ Καλοποθάκης, ιδρυτής του Αστέρος της Ανατολής, είχέ ποτέ, εν πιεστήριον 

τυπογραφικόν το οποίον απεφάσισε να πωλήση. Επί πολύν χρόνον εζήτει αγοραστήν και δεν εύρισκε. 

Τέλος, μίαν νύκτα μετά το μεσονύκτιον εκρούσθη η θύρα της οικίας του. Εγερθείς της κλίνης, έκυψεν εκ 

του παραθύρου και είδε γνωστόν του  τυπογράφον, όστις του προσέφερε μίαν τιμήν μικράν 

αλλ’υποφερτήν δια το ειρημένον πιεστήριον. Ο Μ.Καλοποθάκης, επειδή είχεν απαυδήσει ζητών 

αγοραστήν, εδέχθη την προσφοράν κι η προφορική αύτη συμφωνία απεφασίσθη να εκτελεσθή μετά 8 

ημέρας. Την επομένην έλαβε ταχυδρομικώς εκ Πατρών άλλην προσφοράν πολύ ανωτέραν. Εθεώρησεν 

όμως τον λόγον, ον είχε δώσει, ως ιερόν και μετά 8 ημέρας παρέδωκεν εις τον μεταμεσονύκτιον 

αγοραστήν το πιεστήριον. Πόσοι άλλοι θα εύρισκον μίαν οιανδήποτε πρόφασιν όπως υπεκφύγουν την 

τήρησιν μιας τοιαύτης εκ του παραθύρου συμφωνίας χάριν ενός τοιούτου κέρδους!». Δημήτριος 

Καλοποθάκης Χριστιανική Συνείδησις Αστήρ της Ανατολής Ιούλιος 1935, 220. Σύμφωνα με 

ανακοίνωση του Καλοποθάκη: «Ειδοποιείται το κοινόν ότι το τυπογραφείον της Λακωνίας εξεποιήθη εις 

τους αδελφούς Μιχαήλ Ξ.Μιχαλουνάκον και Πέτρον Ξανθάκην, ταμείου της Ιονικής τραπέζης, και ότι 

του λοιπού πάντες οι φίλοι και πελάται μας πρέπει ν’αποτείνωνται προς τον διευθύνοντα αυτό κ.Μιχαήλ 

Ξ.Μιχαλουνάκον παρ’ώ  θα ευρίσκωσι την αυτήν ακρίβειαν τιμιότητα και φιλοκαλίαν ην το κατάστημα 

τούτο έχαιρε μέχρι τούδε» ΑτΑ 17 Ιουνίου 1872, 7778. Ο Μ.Μιχαλουνάκος εργαζόταν στο 

Τυπογραφείο της Λακωνίας από την αρχή της συστάσεως του, και ενίοτε φοιτούσε στο κήρυγμα του 

Καλοποθάκη, ΑτΑ 18 Νοεμβρίου, 7954. Ο Πέτρος Ξανθάκης ήταν γραμματεύς του Χριστιανικού 

Συλλόγου Νέων με πρόεδρο τον Ι. Δούαρ, οπότε ήταν πρόσωπο της Ευαγγελικής Εκκλησίας ΑτΑ 4 

Νοεμβρίου 1872, 7938 Τόσο ο Μιχαλουνάκος όσο και ο Ξανθάκης ήταν ανεψιοί του Καλοποθάκη από 

αδελφές του. 
176 Kalopothakes to Crittenden 4 Jan 1873 AFCU επιστολή no 55 
177 Ο Αληθής Νικολαΐδης Φιλαδελφεύς ΑτΑ 2 Δεκεμβρίου 1872, 7966 
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διάφορα βιβλία που εκδόθηκαν, η προέλευσή τους εμφανίζεται είτε με τον τίτλο «Εκ 

του Τυπογραφείου της Λακωνίας» είτε με τον τίτλο «Τύποις Λακωνίας».  

Πίνακας178: τίτλοι που εκδόθηκαν κατ’έτος από το “Τυπογραφείον της 

Λακωνίας”.  

1858 8 1866 8 1874 7 1882 2 1890 1 

1859 19 1867 6 1875 3 1883 1   

1860 7 1868 3 1876 3 1884 1   

1861 9 1869 1 1877 8 1885    

1862 4 1870 4 1878 5 1886    

1863 13 1871 5 1879 2 1887 1   

1864 7 1872 10 1880 2 1888 1   

1865 9 1873 6 1881 3 1889 1 ΣΥΝΟΛΟ 160 

ΤΙΤΛΟΙ 

 

Το σύνολο των τίτλων που εκδόθηκαν από το Τυπογραφείο της Λακωνίας ήταν 160 

σύμφωνα με το «Βιβλιολογικό Εργαστήρι», εκ των οποίων οι 113 εφόσον ήταν υπό 

την διεύθυνση του Καλοποθάκη.179  

Σε αυτούς τους τίτλους πρέπει να προστεθεί η εκτύπωση της Εφημερίδας Αστήρ της 

Ανατολής, της Εφημερίδος των Παίδων, όπως και των φυλλαδίων, που ο 

Καλοποθάκης εξέδιδε σε μεγάλους αριθμούς. Ταυτόχρονα γίνονταν ευαγγελικές 

εκδόσεις εκτός τυπογραφείου Λακωνίας.180 

Από το 1869 μέχρι το 1877 αναφέρεται ότι διατέθηκαν 71.700 τόμοι από τους 30 

τίτλους χριστιανικών βιβλίων (παραλείπονται τα άλλα) που εκδόθηκαν το 

συγκεκριμένο διάστημα, όπως επίσης διατέθηκαν το ίδιο διάστημα και 6.000 τόμοι 

 
178 Τα στοιχεία προέρχονται από το Βιβλιολογικό Εργαστήρι «Φίλιππος Ηλιού» 

https://www.benaki.org/index.php?option=com_landings&view=filippos_iliou&Itemid=874&lang=el 
179Η αναφορά του 1868 της επιτροπής εκδόσεων της Ευαγγελικής ιεραποστολής, ανεβάζει τον αριθμό 

των εκδόσεων του 1867 σε 11 ενώ στο βιβλιολογικό εργαστήρι έχουμε καταγεγραμμένους 6 τίτλους. 

Μπορεί τα υπόλοιπα να αναφέρονται σε φυλλάδια τα οποία εύκολα καταστρέφονται και δεν μπόρεσε 

να τα εντοπίσει το «Εργαστήρι». Στοιχείο από το Publication Board  
180 Για παράδειγμα οι Ομιλίες του Ιωνά Κινγκ οι οποίες είχαν εκδοθεί από τις εκδόσεις της Λακωνίας 

το 1859, επανεκδόθηκαν το 1880 από το «Τυπογραφείον των αδελφών Περρή».  
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διαφόρων βιβλίων που είχαν εκδοθεί προηγουμένως από το τυπογραφείο της 

Λακωνίας.181  

Η έκδοση βιβλίων ήταν πολύ συχνά επιχορηγούμενες από ξένους οργανισμούς. Έτσι 

τον Μάιο του 1877 ο Καλοποθάκης πήγε στην Μεγάλη Βρετανία και παρέλαβε 

βοηθήματα από την Φυλλαδική Εταιρία “Religious Tract Society” του Λονδίνου και 

την “The British Sunday School Union”.182 

 

• Έκδοση φυλλαδίων 

Μία ακόμα εκδοτική δραστηριότητα του Καλοποθάκη που συνεχίστηκε καθ’όλη τη 

διάρκεια της ζωής του, ήταν και η έκδοση «φυλλαδίων». Η λέξη «φυλλάδιο», στα 

αγγλικά «tract», είναι γνωστή στους ευαγγελικούς παγκοσμίως και χρησιμοποιείται 

με την ίδια περίπου μορφή και το ίδιο αντικείμενο μέχρι σήμερα. Με αυτήν εννοείται 

το μικρό ευαγγελιστικό έντυπο, που διανέμεται δωρεάν σε περαστικούς στο δρόμο, 

σε σπίτια κλπ. Ήταν συνήθως ένα τετρασέλιδο ή οκτασέλιδο έντυπο μικρού σχήματος 

(32ου ) το οποίο παίρνοντας αφορμή από κάποια ιστορία της καθημερινότητας, 

οδηγούσε τελικά σε μία απλή και σύντομη εξήγηση του έργου του Χριστού και την 

ανάγκη για σωτηρία ή την ανάγκη για μελέτη της Αγίας Γραφής. Ο στόχος του δεν 

ήταν προσηλυτιστικός προς τον προτεσταντισμό και τούτο συνάγεται από το γεγονός 

ότι δεν αναφέρεται ως εκδότρια η Ευαγγελική Eκκλησία στην οποία να προσκαλείται 

αυτός που το διαβάζει, δεν υπάρχει καμία εκδοτική αρχή. Τα φυλλάδια αρχικά 

έφεραν την ένδειξη «Τύποις Λακωνίας» από το τυπογραφείο του Καλοποθάκη και 

 
181 Greek Mission at Athens Publication Department Statement of Publications Sales etc. The Miss July 

1877, 151-152 όπου υπάρχει πίνακας με τους τίτλους βιβλίων που εκδόθηκαν αυτό το διάστημα, το 

μέγεθος του καθενός του αριθμού σελίδων του αριθμού εκδόσεων τους του τραβήγματος (αριθμού 

αντιτύπων), και του αριθμού βιβλίων που διατέθηκαν.   
182 Τα βοηθήματα προορίζονταν για εκδόσεις. Σαν αποτέλεσμα αυτών των δωρεών η ιεραποστολή 

εξέδωσε κατά την διάρκεια του έτους  τον «Δεκάλογο» σε 5000 αντίτυπα, τον «Αποδημητή» σε 2.000 

αντίτυπα, την «Θεία Χλόη» σε 1500, και από χίλια αντίτυπα τον «Φίλο του Αμαρτωλού», «το Παλιό 

Όργανο του Χρίστου», «Απλά Μαθήματα», «ο Χωρικός και ο Φιλοξενούμενός του», «ο Καλός 

Ποιμήν», «Γάλα δια Νήπια». Τα τρία τελευταία στερεοτυπήθηκαν. Εκτός από αυτά τυπώθηκαν πολλές 

χιλιάδες φυλλαδίων. Annual Report of the Greek Mission for 1877 Τhe Μiss. March 1878, 64 
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ημερομηνία έκδοσης.183 Στην συνέχεια όμως παρουσιάζονταν μόνο με τον τίτλο τους 

και έναν αριθμό που έδειχνε τον αριθμό του φυλλαδίου. Τυπώθηκαν εκατοντάδες 

διαφορετικοί τίτλοι, που τυπώνονταν ο καθένας σε μεγάλους αριθμούς αντιτύπων, 

ενώ γίνονταν συχνά επανεκδόσεις των τίτλων, που είχαν πιο πολύ ενδιαφέρον ή 

μεγαλύτερη απήχηση. Για παράδειγμα το 1887 τυπώθηκαν 24 νέα φυλλάδια και 

ανατυπώθηκαν 4 παλιότερα, σύνολο 28.184 Η εύθραυστη και εφήμερη μορφή τους και 

το γεγονός ότι τα φυλλάδια μοιράζονταν κατά χιλιάδες σε περαστικούς, και 

καταστρέφονταν λόγω της ευαίσθητης μορφής τους ή κατέληγαν σε απόρριψη από 

την αδιαφορία εκείνου που το δεχόταν, δεν επέτρεψε την διαφύλαξή τους, επίσης δεν 

έχουν σωθεί συλλογές φυλλαδίων, που να φυλάχθηκαν από τον Καλοποθάκη ή 

άλλους, ώστε να έχουμε μία ιδέα για τους τίτλους που εκδόθηκαν συνολικά. Σε 

ελάχιστα, λιγότερα των δέκα, φυλλάδια που έχουν διασωθεί, έχουμε σαν μεγαλύτερο 

αριθμό το 238185 δηλαδή είναι ο τίτλος 238. Αυτός και μόνο δείχνει το μεγάλο αριθμό 

διαφορετικών φυλλαδίων που εκδόθηκαν. Η έκδοσή τους ξεκίνησε περί το 1860, με 

δωρέα της Religious Tract Society (Θρησκευτική Φυλλαδική Εταιρία) του 

Λονδίνου.186  

Εκτός από την δωρεάν διανομή τους, οι συνδρομητές του Αστέρος της Ανατολής και 

της Εφημερίδας των Παίδων, λάμβαναν με κάθε τεύχος ένα τέτοιο φυλλάδιο.187  

Τα φυλλάδια τυπώνονταν σε μεγάλους αριθμούς. Την τελευταία 15ετία της ζωής του 

Καλοποθάκη τυπώνονταν 60.000 με 100.000 διάφορα φυλλάδια τον χρόνο188.  

 
183 Το φυλλάδιο με αριθμό 2 έχει τίτλο «Έχεις Χρείαν από φίλον;» τύποις Λακωνίας 1889 και 

αναφέρεται στο εξώφυλλο ότι είναι η Τρίτη έκδοσις αυτού του φυλλαδίου. Το κείμενο έχει έκταση 11 

σελίδες 32ου σχήματος. 
184 Έκθεσις της Εκτελεστικής Επιτροπής της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας εν Ελλάδι κατά το 

έτος 1887 ενώπιον της Εκκλησίας Τόμος Πρακτικών Εκτ.Επιτροπής 1885-1889, 158 ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη 
185 Με τίτλο «Χρήματα, χρήματα –ουδέν άλλο παρά χρήματα!» 
186 Μιχαήλ Καλοποθάκης Evangelical Effort. Η Φυλλαδική Εταιρία του έστειλε σειρά φυλλαδίων προς 

μετάφραση στα ελληνικά.  
187 Μιχαήλ Καλοποθάκης Προς τους μικρούς συνδρομητάς της Εφ.των Παίδων Εφημερίς των Παίδων, 

Δεκέμβριος 1890, σελ.1920.  
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• Η Εφημερίς των Παίδων 

Το 1868, ο Καλοποθάκης, με τον Γεώργιο Κωνσταντίνου και τον Δημήτριο 

Σακελλάριο προέβησαν στην έκδοση του παιδικού φύλλου με τίτλο «Η Εφημερίς των 

Παίδων».189  

Τον Ιανουάριο του 1867 ιδρύθηκε Εκδοτική Επιτροπή από τους τρεις ευαγγελικούς 

Καλοποθάκη, Κωνσταντίνου και Σακελλάριο, η οποία έλαβε αποφάσεις για το 

εκδοτικό έργο.190 Επίσης λήφθηκε η απόφαση να εκδοθεί παιδικό έντυπο με τίτλο 

«Εφημερίς των Παίδων», για το οποίο θα παρουσίαζε τεχνικά στοιχεία ο 

ιεραποστολικός τυπογράφος Δημήτριος Σακελλάριος. Τα στοιχεία δόθηκαν, και στις 

28 Ιανουαρίου του 1867 αποφασίστηκε από την επιτροπή, η έκδοση της Εφημερίδος 

των Παίδων και λήφθηκαν οι αποφάσεις που θα διέπουν την έκδοσή της.191 Ένα 

 
188 Δημήτριος Καλοποθάκης Biographical Sketch. Το 1908 κυκλοφόρησαν 86.120 φυλλάδια που 

εξέδωσαν και στάλθηκαν σε όλο τον κόσμο από την Αθήνα μέχρι τη Βάρνα της Βουλγαρίας και από το 

Σικάγο μέχρι τη Σαμψούντα του Πόντου. Tracts Distributed by the Greek Evangelical Church during 

1908 Athens 20 January 1909 M.D.Kalopothakes EIEA Αρχείο Α ΕΕΕ 2-3  
189 Όλο το θέμα της Εφημερίδος των Παίδων μπορεί κανείς να το μελετήσει στην άρτια εργασία της 

Βασιλικής Βασιλούδη με τίτλο Εφημερίς των Παίδων (1868-1893). Περιοδικός Τύπος και 

προτεσταντικά πρότυπα για την παιδική ηλικία, Αθήνα 2013. Σε αυτήν την εργασία δίνονται όλα τα 

στοιχεία και γίνεται συζήτηση για τα θέματα που εγείρει το έντυπο αυτό. Ως εκ τούτου περιττεύει η 

εκτεταμένη συζήτηση για την Εφημερίδα των Παίδων και θα περιοριστούμε σε ένα γενικό διάγραμμα 

προσθέτοντας στοιχεία που δεν υπάρχουν στο βιβλίο της Β.Βασιλούδη και προέκυψαν κατά την 

έρευνα.   
190 Πιο αναλυτικά 1. Δεν θα εξέδιδαν τίποτα που να είναι ομολογιακό δηλαδή που να προέβαλλε 

συγκεκριμένο κλάδο της διαμαρτύρησης (ανήκαν σε τρεις διαφορετικούς ευαγγελικούς κλάδους, ο 

Καλοποθάκης στον Πρεσβυτερικό, ο Κωνσταντίνου στον Κοινοτικό και ο Σακελλάριος στον 

Βαπτιστικό) ούτε κάποιο έργο που θα ήταν μόνο ηθικοπλαστικό, αλλά μόνο έργα που είναι βασισμένα 

στις μεγάλες αλήθειες της ευαγγελικής χριστιανοσύνης. 2. Τα βιβλία θα εκδίδονται με την σειρά που 

γίνονται δεκτά. 3. Δεν θα γίνονται έξοδα αν δεν έχει γίνει συζήτηση με όλους της επιτροπής και μία 

πλειοψηφία θα αποφασίζει. 4. Ολα τα χρήματα των πωλήσεων και όλα τα βοηήματα που θα έρχονται 

για εκδόσεις θα είναι κοινά. 5. Δεν θα γίνονται δεκτές εκδόσεις επί πιστώσει. 6. Οι αξιωματούχοι ης 

επιτροπής θα είναι γραμματεύς ταμίας και υπεύθυνος τράπεζας. 7. Δεν θα πληρώνεται τίποτα αν δεν 

γίνει δεκτο από την επιτροπή 8. Ο ταμίας θα εκλέγεται ετησίως. 9. Εάν κάποιο μέλος αποχωρήσει τα 

χρήματα θα μένουν στα υπόλοιπα μέλη. Ψηφίστηκαν την 14 Ιανουαρίου 1867 ως εξής Κωνστναίνου 

Γραμματεύς, Καλοποθάκης Ταμίας Υπεύθυνος βιβλίωνΣακελλάριος Στον τόμο πρακτικών και 

επιστολών με τίτλο «Publication Board Athens Greece” (Μεταγραφή Ι.Τσεβάς) ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη  
191 1. Η επιτροπή θα προχωρήσει το συντομότερο όταν τα μέσα το επιτρέψουν στην έκδοση της 

Εφημερίδας των Παίδων. 2. Το έντυπο θα ονομαστεί Εφημερίς των Παίδων και το μέγεθός του θα 

είναι 8Χ11 ίντσες. 3. Το έντυπο δεν θα ασχοληθεί με ομολογειακά και αμφισβητήσιμα ή πολιτικά 

θέματα, αλλά αυστηρά θα οδηγηθεί στις γενικές αρχές της χριστιανικής ρθσηκείας και ηθικής -

χρήσιμα ψυχαγωγικά και εκπαιδευτικά θέματα δεν θα αποκλείονται. 4. Εκδότης θα είναι ο 

Μ.Δ.Καλοποθάκης 5. Θα εκδίδεται μηνιαίως και θα πωλείται 5 λεπτά το φύλλο και 50 λεπτά το χρόνο 
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σημείο που προκαλεί το ενδιαφέρον, είναι ότι αποφασίστηκε, να μην υπάρχουν 

αναφορές σε ιδιαίτερες ομολογιακές θέσεις σε θέματα που δημιουργούν εντάσεις, σε 

αμφισβητήσιμα θέματα ή σε πολιτικά ζητήματα. Αυτή η αρχή τηρήθηκε με ευλάβεια 

τα 25 έτη της έκδοσης αυτής, ακόμα και όταν δεν υπήρχε άλλο έντυπο που να 

παρουσιάζει τα προβλήματα, που για παράδειγμα η Ευαγγελική Εκκλησία 

αντιμετώπιζε με το κράτος ή τα φανατικά στοιχεία. Τηρήθηκε ακόμα και όταν ο 

εκδότης της Εφημερίδος, και η Ευαγγελική Εκκλησία Πειραιά τον Φεβρουάριο του 

1892 υπέστησαν επίθεση, κάτι που δημιούργησε ελληνική και παγκόσμια αίσθηση 

αφού το ανέφεραν όλες οι ελληνικές και οι ξένες εφημερίδες. Η Εφημερίς συνέχισε 

με την τακτική ύλη της κανονικά χωρίς αναφορές σε δυσάρεστα για τους 

ευαγγελικούς, γεγονότα.   

Ενώ ο Αστήρ της Ανατολής ήταν προσωπική έκδοση του Καλοποθάκη και ξεκίνησε 

από αυτόν πριν από οποιαδήποτε σχέση με ευαγγελικές ιεραποστολές, η Εφημερίς 

των Παίδων διοικείτο από επιτροπή, και ξεκίνησε ενόσω η ευαγγελική ιεραποστολή 

ήταν υπό την διεύθυνση της American and Foreign Christian Union, μίας 

αμερικανικής ιεραποστολής που υποστήριξε το Ευαγγελικό έργο στην Ελλάδα όπως 

θα δούμε. Πολύ σύντομα το 1869, ο Καλοποθάκης ενεργώντας αυθαίρετα, διέλυσε 

την επιτροπή έκδοσης της Εφημερίδας και ανέλαβε μόνος του όλη την 

δραστηριότητα.192 Οι λόγοι πιθανόν να ήταν οι εξής: πρώτος και κύριος ο εύφλεκτος 

 
θα είναι η συνδρομή η οποία θα προκαταβάλλεται. 6. Τα έξοδα έκδοσής του δεν θα ξεπερνούν τις 500 

δραχμές. 7. Τα ανωτέρω μπορούν να τροποποιηθούν με ψηφοφορία της πλειοψηφίας. Στον τόμο 

επιστολών με τίτλο «Publication Board, Athens Greece” (μεταγραφή Ι.Τσεβά) που απόκειται στο 

ΕΙΕΑ Αρχείο Μιχαήλ Καλοποθάκη  
192Στη συνεδρίαση της επιτροπής εκδόσεων του 1868 αποφασίστηκε να δοθεί αριθμός βιβλίων και 20 

τεμάχια της εφημερίδος των Παίδων στον ιεραπόστολο Wolters στη Σμύρνη. Το ίδιο στο 

Διαμαρτυρόμενο σχολείο των Θυατείρων στη Μικρά Ασία. Επίσης να αποσταλεί εγκύκλιος που να 

αναφέρει την ύπαρξη της Επιτροπής των αρχών της και των εκδόσεων της στις ΗΠΑ και στην Αγγλία 

ώστε να υπάρξει εξασφάλιση βοήθειας προς αυτήν. Αυτή η εγκύκλιος απεστάλη σε διάφορους 

προορισμούς όπως στους ιεραπόστολους Van Lennep και Wolters στη Σμύρνη, στο Σχολείο των 

Θυατείρων, στην Φυλλαδική Εταιρία του Λονδίνου, της Νέας Υόρκης και της Βοστώνης. Στις 10 

Απριλίου του 1869 έγινε και η τελευταία καταγεγραμμένη συνεδρίαση της επιτροπής πριν την διάλυσή 

της. Στην τυπωμένη εγκύκλιο με τίτλο “Greek Evangelical Tract Society at Athens Greece” (ΕΙΕΑ 
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χαρακτήρας του, δεύτερον η αδυναμία που είδε στον Γεώργιο Κωνσταντίνου στην 

χρήση των ελληνικών, τρίτον οι θέσεις τους που είχαν αρχίσει και απομακρύνονταν 

σημαντικά με κύριο πρόβλημα την θεώρηση του ιεραποστολικού έργου από τον 

Κωνσταντίνου σαν προσπάθεια να αναμορφωθεί η Ορθόδοξη εκκλησία εκ των έσω 

ενώ από τον Καλοποθάκη σαν προσπάθεια να ιδρυθεί μία αυτόνομη Διαμαρτυρόμενη 

εκκλησία, τέταρτον επειδή θεωρούσε τον Σακελλάριο αδαή. Η αλήθεια είναι 

ασφαλώς ότι ο Καλοποθάκης ήταν απαιτητικός στην απόδοση των συνεργατών του, 

και σε περίπτωση διάγνωσης αδυναμίας αναλάμβανε όλες τις ευθύνες ο ίδιος .   

Έτσι λοιπόν, τουλάχιστον για το πρώτο διάστημα, τα οικονομικά της Εφημερίδος 

συνέδραμε η αμερικανική ιεραποστολή. Στη συνέχεια και λόγω του μεγάλου αριθμού 

των συνδρομητών, η εφημερίδα έγινε αυτοσυντήρητη. 

Το έντυπο τυπωνόταν σε καλό χαρτί και είχε πολύ επιμελημένη εμφάνιση, πολλές 

εικόνες-χαρακτικά, ανθρώπων, πόλεων, κτισμάτων, ζώων, φυτών, και έδινε πολλές 

πληροφορίες, τις οποίες οι αναγνώστες δεν θα είχαν άλλο τρόπο να αποκτήσουν 

εκείνη την εποχή. Υπήρχαν διάφορα παιχνίδια, γρίφοι και διαγωνισμοί για τους 

αναγνώστες. Όπως σημειώνει ο Καλοποθάκης το έντυπο έγινε «Οικογενειακό» 

δηλαδή εκτός των παιδιών, το διάβαζαν και οι γονείς, ιδίως οι μητέρες των 

παιδιών.193   

 
Αρχείο Ι.Τσεβά-αλληλογραφία AFCU) αναφέρεται ότι αυτή η φυλλαδική εταιρία του τίτλου είναι 

αποτέλεσμα της αναδιοργάνωσης τςη Επιτροπής Εκδόσεων που διαλύθηκε το 1869 και αυτή η 

Φυλλαδική Εταιρία ήταν η κληρονόμος όχι μόνο της Εφημερίδος των Παίδων που ήταν το μόνο έργο 

της προηγούμενης «Επιτροπής» αλλά και του Αστέρος της Ανατολής και των εκδόσεων και των 

φυλλαδίων δηλαδή μία ομπρέλλα που συμπεριλάμβανε όλο το εκδοτικό έργο των Ευαγγελικών. Η 

αναφορά αυτή της 20ης Ιανουαρίου 1872 για το προηγούμενο έτος αναφέρει ότι δόθηκαν την 

προηγούμενη χρονιά 75.000 αντίτυπα εκ των οποίων τα 48.000 πωλήθηκαν τα 9.000 δόθηκαν δωρεάν 

στην Θεσσαλονίκη, την Αδριανούπολη, την Οινόη του Πόντου κλπ και σε σχολεία και ιδιώτες 

δόθηκαν 18.000 αντίτυπα. Οι αριθμοί ειναι μεγάλοι αναφέρεται σε μεμονωμένα τεύχη εφημερίδων και 

σε βιβλία.  
193 Evangelical Effort ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 
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Το έντυπο, είχε μεγάλη διάδοση παγκοσμίως,194 ήταν το πιο διαδεδομένο ελληνικό 

έντυπο, με μέχρι 8.000 συνδρομητές,195 ενώ γίνονταν συνεχώς επανεκδόσεις 

ολοκλήρων ετών, που πουλιόνταν στους ενδιαφερόμενους. Μεταξύ των συνδρομητών 

συγκαταλέγονταν μετέπειτα γνωστές προσωπικότητες όπως ο Ελευθέριος Βενιζέλος, 

ο Γρηγόριος Ξενόπουλος, ο Γεώργιος Δροσίνης, η Γαλάτεια Καζαντζάκη.196 Παρά το 

γεγονός ότι όλοι ήξεραν ότι ήταν ευαγγελικό έντυπο, δεν ήταν έντονη η 

αντιπαράθεση με τις θέσεις της θρησκείας της πλειοψηφίας των Ελλήνων.   

Η έκδοση του φύλλου ανεστάλη το 1893, μετά από 25 χρόνια έκδοσής του, γιατί 

σύμφωνα με τον Καλοποθάκη, η συνέχισή του σήμαινε αύξηση της συνδρομής του 

λόγω των βαρών που είχε επιβάλλει το κράτος στα έντυπα, το χαρτί και τα 

ταχυδρομικά.197 Αυτό σήμαινε ότι η τιμή του έπρεπε να αυξηθεί από τη μία δραχμή 

κατ’έτος που ήταν προηγουμένως, κάτι που ο ίδιος δεν ήθελε, γιατί δεν ήθελε να το 

στερήσει από το ευρύτερο κοινό που θα δυσκολευόταν οικονομικά.   

 

• Διηγήματα δια Παιδία  

Το έντυπο αυτό σε μορφή τετρασέλιδου, εκδόθηκε από το 1887 και κυκλοφόρησε επί 

6 έτη μέχρι το 1892, με τη συχνότητα των 8 κατ’έτος, δηλαδή το σύνολο είναι 48 

 
194Μαζί με τον Αστέρα της Ανατολής, η Εφημερίς των Παίδων πήγαιναν σε ελληνικές οικογένειες σε 

όλη τη γη. Από την Ινδία και την Καλιφόρνια στην Οδησσό και την Αυστραλία κα την Νέα Ζηλανδία 

και στη Βραζιλία. Στα Ιωάννινα μεταξύ των συνδρομητών υπήρχαν πολλά Μωαμεθανικά παιδιά. Ένα 

μάλιστα είχε στείλει και απάντηση σε αίνιγμα. Το 1881 στα Ιωάννινα η Εφημερίς είχε 60 συνδρομητές 

ενώ το 1880 τρεις.Dr Kalopothakes March 1881 The Miss. May 1881, 111 
195 Biographical Sketch,8. Σάββα Κανταρτζή Νίκη Χωρις Ρομφαία τ.Γ’ Κατερίνη 1976, 484 όπου 

αναφέρεται ότι ο συγγραφέας, μετέπειτα δημοσιογράφος στη Μακεδονία, μορφώθηκε από τους τόμους 

της Εφημερίδος των Παίδων. Αλλά και οι μαρτυρίες ότι πολλοί στη Μικρά Ασία ακόμα και 

ολιγογράμματοι, είχαν ως μόνο ανάγνωσμα το έντυπο αυτό είναι πολλές. Το 1872 οι συνδρομητές του 

φύλλου ήταν 3.000 κανοντάς το και πάλι το πιο διαδεδομένο ελληνικό έντυπο ενώ από το 1871 στο 

1872 οι συνδρομητές είχαν αυξηθεί κατά 1.000. Μεταξύ των συνδρομητών δεν συγκαταλέγονται μόνο 

Έλληνες αλλά και Εβραίοι και Καθολικοί. Οι διάφοροι διαγωνισμοί του περιοδικού προσελκύουν το 

ενδιαφέρον του κοινού Kalopothakes στον Crittenden 13 April 1872 AFCU ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 

(Μτγρφ Ι.Τσεβάς) Η Εφημερίς των Παίδων τυπώθηκε το 1877 σε 6.000 αντίτυπα τον μήνα.  
196 Βασιλούδη ο.π. 301-307 
197 Evangelical Effort επίσης Μ.Δ.Καλοποθάκης Προς τους μικρούς συνδρομητάς της Εφημερίδος των 

Παίδων Εφημερίς των Παίδων Δεκέμβριος 1893, 2125 
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τεύχη.198 Τυπωνόταν στο Λονδίνο, στη Θρησκευτική Φυλλαδική Εταιρία από τα 

χειρόγραφα που έστελνε ο Καλοποθάκης, μετά διόρθωνε τα δοκίμια, που του 

ταχυδρομούσαν, τα έστελνε πίσω κ.ο.κ., δηλαδή υπήρχε αρκετή αλληλογραφία κάθε 

χρόνο. Η πρώτη σελίδα ήταν μία ολοσέλιδη εικόνα-χαρακτικό και ακολουθούσαν 3-4 

άρθρα. Αναφέρεται ότι το 1887, τα Διηγήματα δια Παιδία κυκλοφορούσαν σε 5.000 

αντίτυπα το μήνα.199  

Σε αυτά βρίσκουμε το θρησκευτικό λόγο στο προσκήνιο, ενώ στην Εφημερίδα των 

Παίδων «ο θρησκευτικός λόγος αποτελεί το υπόστρωμα». Στην Εφημερίδα ο 

θρησκευτικός λόγος ήταν η κατάληξη των ιστοριών, στα Διηγήματα ήταν η αφετηρία 

και η κατάληξη.200 Στα Διηγήματα δια Παιδία, οι ιστορίες τους παρουσιάζουν το παιδί, 

όπως και κάθε άνθρωπο να έχει ανάγκη σωτηρίας, δε διαφοροποιούν το παιδί από τον 

ενήλικο. Και στο σημείο αυτό εντοπίζεται μια σημαντική διαφορά της ευαγγελικής 

παιδικής λογοτεχνίας από άλλες παραδόσεις γραφής για παιδιά: το παιδί δεν είναι η 

ενσάρκωση της αθωότητας και η επιστροφή στην παιδική ηλικία, δεν αποτελεί το όραμα 

του ενηλίκου νοσταλγού μιας εποχής που έχει παρέλθει. Ένα άλλο σημαντικό στοιχείο 

που αναδύεται είναι η αναγνώριση της ατομικότητας του παιδιού. Ο λόγος των 

Διηγημάτων δια Παιδία αποκαλύπτει έντονο ενδιαφέρον για το άτομο, το παιδί, ενώ 

αναγνωρίζεται η δυνατότητα του να δράσει και να «αλλάξει». Το παιδί εμφανίζεται ως 

ενεργό υποκείμενο που δρα και αποφασίζει για τον εαυτό του. Ο ευαγγελικός λόγος 

όπως αρθρώνεται σε αυτά τα κείμενα, λειτουργεί προς την κατεύθυνση αναγνώρισης 

της ατομικότητας και της δυνατότητας του παιδιού για δράση έστω κι αν αυτή η 

 
198 Μοιραζόταν δωρεάν στους συνδρομητές που έγραφαν έναν νέο συνδρομητή στην Εφημερίδα των 

Παίδων(Σχετική ανακοίνωση στο τεύχος της Εφημερίδος των Παίδων, Δεκέμβριος 1888, 1722) και για 

τους υπόλοιπους η συνδρομή ήταν για την Ελλάδα 40 λεπτά και για το εξωτερικό 60 λεπτά. Εφημερίς 

των Παίδων Ιανουάριος 1889, 1736 
199 Έκθεσις της Εκτελεστικής Επιτροπής της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας εν Ελλάδι κατά το 

έτος 1887 ενώπιον της Εκκλησίας Τόμος Πρακτικών Εκτ.Επιτροπής 1885-1889, 158 ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη 
200 Βασιλούδη ο.π., 225 
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παραδοχή γίνεται για καθαρά θρησκευτικούς σκοπούς.201  Μαζί με τα Διηγήματα δια 

Παιδία, που στέλνονταν με την Εφημερίδα των Παίδων, μοιράζονταν τα θρησκευτικά 

φυλλάδια, ένα Παράρτημα με παιχνίδια και αινίγματα, και ένα έτος, το 1890, 

εκδόθηκε «Ημερολόγιο» 16 σελίδων μεγάλου σχήματος.202 

 
201 Βασιλούδη ο.π.228 
202 Παράρτημα Δεκεμβρίου 1889, η αξία του «Ημερολογίου» ήταν λεπτά 30 για την Ελλάδα και λεπτά 

35 για το εξωτερικό  
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                                   ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΤΡΙΤΟ 

       Η ευαγγελική δραστηριοποίηση και η κρίση 

 

6. Η Βιβλική Εταιρία: η οργάνωσή της 

Βιβλική Εταιρία ονομάζεται ένας εκδοτικός οίκος, που σαν μοναδικό αντικείμενό του 

έχει την έκδοση της Αγίας Γραφής. Ιδρύθηκε στην Μεγάλη Βρετανία το 1804, και 

εντάσσεται στην γενικότερη προσπάθεια της διαμαρτυρόμενης εκκλησίας να φέρει 

τους λαούς σε επαφή με την Αγία Γραφή, στη γλώσσα που κατανοούν. Παράλληλα, 

και προσπαθώντας να εξυπηρετήσει τον στόχο της διάδοσης της Αγίας Γραφής, κάνει 

μεταφράσεις στις διάφορες γλώσσες, πραγματοποιεί ποιοτικές εκδόσεις, σε μεγάλους 

αριθμούς αντιτύπων, ενώ συνεχώς προβαίνει σε βελτιώσεις και διορθώσεις του 

κειμένου της μετάφρασης. Οι τιμές στις οποίες πωλείται η Αγία Γραφή, δηλαδή ένα 

βιβλίο άνω των 1000 σελίδων, είναι χαμηλές, επειδή υπάρχουν δωρεές προς την 

Εταιρία. Σε πολλές περιπτώσεις η έκδοση της Αγίας Γραφής από τη Βιβλική Εταιρία, 

υπήρξε η βάση για τη δημιουργία μίας γραπτής γλώσσας, που προηγουμένως ήταν 

μόνο προφορική. Επίσης ήταν ο εκδοτικός οίκος που όρισε σε πολλές περιπτώσεις 

τους κανόνες γραμματικής και στίξης μίας γλώσσας.203 

 
203 Για παράδειγμα η Βιβλική Εταιρία έθεσε τους κανόνες της καραμανλίδικης γραφής, δηλαδή της 

τουρκικής γλώσσας γραμμένης με ελληνικά γράμματα, μίας γλώσσας που χρησιμοποιούσαν οι 

ελληνικοί τουρκόφωνοι πληθυσμοί της Μικράς Ασίας. Richard Clogg The Publication and Distribution 

of Caramanli texts by the British and Foreing Bble Society before 1830, Journal of Ecclesiastical 

History October 1968 vol.XIX no.2 171-193, επίσης A history of the Sacred Scriptures in Every 

Language and Dialect into Which Translations have been made , London 1860, 345-346, επίσης 

Ι.Τ.Παμπούκη Πετεριμίζ: ολίγαι λέξεις επί της συνθέσεως των θρησκευτικών βιβλίων της 

τουρκοφώνου ελληνικής φιλολογίας Αθήνα 1961, 21-22. 
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Όσον αφορά τους Έλληνες, το 1819 ιδρύθηκε η Ιόνιος Βιβλική Εταιρία στην 

Κέρκυρα με πρώτο πρόεδρο τον βαρώνο Εμμανουήλ Θεοτόκη204 και ακολούθησαν 

άλλες και στα Επτάνησα αλλά και στην τουρκοκρατούμενη Αθήνα.   

Η Βιβλική Εταιρία είχε θέσει σαν αρχή να μεταφράζεται η Αγία Γραφή, από τις 

γλώσσες στις οποίες αυτή γράφηκε αρχικά, τουτέστι τα εβραϊκά για την Παλαιά 

Διαθήκη και τα ελληνικά της Κοινής ελληνιστικής γλώσσας για την Καινή Διαθήκη. 

Αυτό το σκεπτικό την έφερε σε σύγκρουση με την Ορθόδοξη εκκλησία, που θεωρεί 

ότι η χρησιμοποιούμενη στην Ορθόδοξη Λειτουργία, μετάφραση των Εβδομήκοντα, 

είναι θεόπνευστο κείμενο.  

Οπωσδήποτε οι μεταφράσεις δεν γίνονταν εύκολα αποδεκτές από την Ορθόδοξη 

εκκλησία, ούτε προωθείτο η ατομική ανάγνωση της Αγίας Γραφής,205 την οποία με το 

έργο της προσπαθούσε να προβάλλει και να συστήσει η Βιβλική Εταιρία. Το γεγονός 

ότι από την Βιβλική Εταιρία προμηθεύονταν αντίτυπα της Αγίας Γραφής και 

διένεμαν οι διάφοροι Διαμαρτυρόμενοι ιεραπόστολοι στην Ελλάδα και στην Μικρά 

 
204 Γιάννης Τσεβάς, Η Βιβλική Εταιρία στην Ελλάδα και η σχέση της με την Καθολική Εκκλησία, στον 

συλλογικό τόμο «Αγία Γραφή Διάλογος Θεού-Ανθρώπου», Αθήνα 2019, 50-51.Στην Ελλάδα η πρώτη 

Βιβλική Εταιρία ιδρύθηκε στις 20 Ιουλίου του 1819 στην Κέρκυρα: πρόεδρός της εξελέγη ο Βαρόνος 

Εμμανουήλ Θεοτόκης που ήταν πρόεδρος της Γερουσίας της Ιονίου Πολιτείας, και στην εναρκτήρια 

συνάντηση παραβρέθηκε ο ορθόδοξος Επίσκοπος Μακάριος αλλά και ο Καθολικός κλήρος της Νήσου. 

Τον Αρχιεπίσκοπο των Καθολικών Παύλο Αύγουστο Φώσκολο, αντιπροσώπευσε ο γενικός βικάριος 

και με αυτήν την πληροφορία καταλαβαίνουμε ότι πραγματικά τα πρώτα βήματα της Βιβλικής 

Εταιρίας στον ελληνόφωνο χώρο είχαν οικουμενικό χαρακτήρα: ήταν εκεί οι ορθόδοξοι πολίτες και 

θρησκευτικοί ηγέτες, ήταν εκεί ο καθολικός κλήρος με τον εκπρόσωπο του Αρχιεπισκόπου και ήταν 

εκεί και οι διαμαρτυρόμενοι βρετανοί ως εκπρόσωποι της Βιβλικής Εταιρίας της Βρετανίας. Αμέσως 

έγινε έρανος και μαζεύτηκαν εγγραφές για περίπου 250 αγγλικές λίρες, ποσό πολύ σημαντικό την 

εποχή εκείνη. Στη συνέχεια ιδρύθηκαν αντιπροσωπείες της Ιονίου Βιβλικής Εταιρίας στην Κεφαλονιά 

και την Ζάκυνθο, ενώ πολύ σύντομα ιδρύθηκε Βιβλική Εταιρία στην Αθήνα. Η Ιόνιος Βιβλική Εταιρία 

θεώρησε ότι αφού ήδη εκδιδόταν η Καινή Διαθήκη στα Νέα Ελληνικά από την Βρετανική Βιβλική 

Εταιρία, θα κάλυπτε ένα κενό άν την μετέφραζε στα αρβανίτικα, την γλώσσα που μιλούσαν οι 

αρβανιτόφωνοι έλληνες που ζούσαν σε μεγάλους αριθμούς στην απέναντι  Ήπειρο, στην Στερεά 

Ελλάδα, στην Αττικοβοιωτία, στην Εύβοια και στις Κυκλάδες, και σε μεγάλα τμήματα της 

Πελοποννήσου. Έτσι το 1827 η Ιόνιος Βιβλική Εταιρία εξέδωσε την δίστηλη Καινή Διαθήκη στα Νέα 

Ελληνικά και στα Αρβανίτικα, με ελληνικό αλφάβητο, που διαδόθηκε ευρέως σε όλους αυτούς τους 

προαναφερθέντες πληθυσμούς. Την μετάφραση εκπόνησε ο Μέξικος και επιμελήθηκε ο Γρηγόριος 

Αργυροκαστρίτης πρώην Αρχιεπίσκοπος Ευβοίας. 
205 Στη Σύνοδο της Ιερουσαλήμ το 1672 η πρώτη ερώτηση της ομολογίας πίστεως που συνέγραψε ο 

Δοσίθεος Ιεροσολύμων είναι η εξής: «Ει δει την θείαν Γραφήν κοινώς παρά πάντων των Χριστιανών 

αναγινώσκεσθαι;». Η σωστή απάντηση είναι «ου». Π.Γ.Μεταλληνού Το ζήτημα της μεταφράσεως της 

Αγίας Γραφής εις την νεοελληνικήν κατά τον ιθ’ αι, Αθήναι 1977, 51. Οπωσδήποτε αυτή η στάση έχει 

αλλάξει στα νεότερα χρόνια αλλά την εποχή που ανέλαβε ο Καλοποθάκης η Αγία Γραφή ήταν ακόμα 

σχεδόν απαγορευμένο βιβλίο.   
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Ασία, οδήγησε τον Πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως Γρηγόριο τον Στ΄ στο να την 

καταδικάσει το 1836.206 

Αυτό σημαίνει ότι τη στιγμή που ανέλαβε την διεύθυνση της Βιβλικής Εταιρίας το 

1859 ο Καλοποθάκης, αυτή ήταν ήδη από 25 χρόνια πριν, στιγματισμένη με 

καταδίκες από το Πατριαρχείο Κωνσταντινουπόλεως, την αντίθεση της Εκκλησίας 

της Ελλάδος,207 ήταν φορτωμένη με κατηγορίες περί ξενοκίνητης δραστηριότητας με 

σκοπό την παραπλάνηση των ορθοδόξων και τον προσηλυτισμό τους στον 

προτεσταντισμό. Επίσης υπήρχε πάντα η κατηγορία ότι η μεταφράση Βάμβα που θα 

διακινούσε η Βιβλική Εταιρία επί τουλάχιστον 170 χρόνια ήταν «κακόζηλη208».   

Ο Καλοποθάκης ανέλαβε μία δραστηριότητα που είχε ήδη μεγάλους αρνητικούς 

συσχετισμούς στον νου των ορθοδόξων, ιερωμένων και λαού.  

 

• Διεύθυνση της Βιβλικής Εταιρίας (1859) 

Από το 1859209 ο Μιχαήλ Καλοποθάκης ανέλαβε τη διεύθυνση της Βιβλικής Εταιρίας 

στην Ελλάδα.210 Η υπόθεση έχει ως εξής: το 1859 περνώντας από την Αθήνα, ο 

γραμματέας της Βρετανικής Βιβλικής Εταιρίας, Βερν, συνάντησε τον Καλοποθάκη 

και του πρότεινε να δεχθεί να υπηρετήσει σαν επίτροπός της στην Ελλάδα. Μετά από 

συζητήσεις ο Καλοποθάκης συγκατατέθηκε να αναλάβει την διεύθυνση της Εταιρίας 

για ένα έτος και υποσχέθηκε να αφιερώνει τόσο χρόνο, όσο του επέτρεπαν οι άλλες 

υποχρεώσεις του και σε περίπτωση που και οι δύο πλευρές έμεναν ευχαριστημένες, 

τότε θα ανανεωνόταν η συμφωνία τους επ’αόριστον. Όταν ο Βέρν έφτασε στο 

 
206 Μεταλληνού, στο ίδιο σελ.350, Εγκύκλιος εκκλησιαστική και συνοδική επιστολή παραινετική προς 

τους απανταχού Ορθοδόξους εις αποφυγήν των επιπολαζουσών ετεροδιδασκαλιών,  
207 Μεταλληνού, ο.π. σελ 358,359, από το 1834 υπάρχει έγγραφο κατά των Βιβλικών Εταιριών και των 

μεταφράσεων. Το 1835 δημοσιεύθηκε η Διακήρυξις περί της Μεταφράσεως της Παλαιάς Γραφής από 

την Ιερά Σύνοδο που καταδίκαζε την μετάφραση Βάμβα που εξέδιδε η Βιβλική Εταιρία.  
208 Μεταλληνού, ο.π. 283-344 
209 W.Canton A history of the British and Foreign Bible Society, v. III, London 1910, 215 
210 ΓιάννηΤσεβά Ελληνική Βιβλική Εταιρία 200 χρόνια. Το βιβλικό Έργο σε ελληνικά Χέρια 1859-

1933Αστήρ της Ανατολής Νοέμβριος Δεκέμβριος 2019, 297-301.  
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Λονδίνο, έστειλε επιστολή στην οποία υποδείκνυε στον Καλοποθάκη ότι ήταν 

υποχρέωσή του, να απέχει από κάθε συζήτηση ή ανάμιξη σε δογματικά ή 

εκκλησιαστικά ζητήματα. Αυτές οι απαιτήσεις είχαν σκοπό να περιορίσουν τις άλλες 

δραστηριότητες του Καλοποθάκη, ώστε να ασχοληθεί αποκλειστικά με την Βιβλική 

Εταιρία, όπως γινόταν σε όλες τις χώρες. Αυτός απάντησε ότι το κύριο έργο του ήταν 

ο Αστέρας της Ανατολής, και ότι ο πρώτος στόχος, ήταν όχι δογματικές έριδες, αλλά 

η διδασκαλία των ανθρώπων και ότι θα υπήρχε πιθανότητα να πρέπει να 

υπερασπιστεί το έργο του. Τέλος, ότι δεν μπορούσε να υποσχεθεί αποχή από τη 

συζήτηση, αλλιώς δεν θα μπορούσε να αναλάβει τη διεύθυνση της Εταιρίας.211 Η 

τελική απόφαση ήταν να αναλάβει με την ρητή συμφωνία να συνεχίσει τις άλλες 

δρστηριότητές του. 

 Η κατάσταση την οποία παρέλαβε ήταν η εξής: μέχρι τότε διευθυντής της ήταν ένας 

διαμαρτυρόμενος ιεραπόστολος, ο Isaac Lowndes, ο οποίος, όπως και ο 

προηγούμενος διευθυντής από αυτόν, Henry D. Leeves, είχαν σημαντική συμμετοχή 

στη μετάφραση και έκδοση της λεγόμενης «Μετάφρασης Βάμβα212». Πιο 

συγκεκριμένα ο Λάουντς είχε συμμετοχή στην μετάφραση της Παλαιάς Διαθήκης 

από το Εβραϊκό, ενώ ο Ληβς είχε τη γενική επιμέλεια του έργου. Οι δύο αυτοί 

διευθυντές, επιδίδονταν στη διανομή της Αγίας Γραφής, κυρίως δωρεάν. Η 

κυκλοφορία ήταν κάτω από 3.000 τεμάχια τον χρόνο. Από αυτά, πάνω από τα μισά 

αντίτυπα δίνονταν δωρεάν στους μαθητές των σχολείων και τα υπόλοιπα τα αγόραζαν 

 
211 Δύο έτι λέξεις εις απάντησιν της εν τω αριθ. 20 της Ομονοίας διατριβής ΑτΑ 4 Αυγούστου1862, 

1898 
212 Η οποία συμπεριλάμβανε την Παλαιά και την Καινή Διαθήκη. Η Παλαιά Διαθήκη ήταν πρώτη 

φορά που εκδιδόταν σε νεοελληνική μετάφραση. Ο Νεόφυτος Βάμβας είχε συμμετοχή κυρίως στην 

μετάφραση της Καινής Διαθήκης αλλά και σε ορισμένα βιβλία της Παλαιάς. Η έκδοση του τόμου 

αυτού έγινε το 1840. Γιάννη Τσεβά Henry Daniel Leeves: H Ζωή και το Έργο του, στον συλλογικό 

τόμο «Οικογένεια Leeves Στην Διακονία της Ευαγγελικής και της Καθολικής Εκκλησίας στην Ελλάδα 

1789-1905» Αθήνα 2020, 25-35 
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οι αμερικανοί και άλλοι ιεραπόστολοι, που επίσης τα δώριζαν.213 Η τακτική της 

δωρεάν διάθεσης ήταν έξω από  τη λογική της Βιβλικής Εταιρίας. Αυτό γιατί θεωρεί 

ότι η Αγία Γραφή πρέπει να πωλείται, επειδή με την πώληση, αφ’ ενός μεν βοηθείται 

η Εταιρία στο να επανεκδόσει τη Γραφή, ενώ από την άλλη η αγορά κάνει τον 

αγοραστή, να σέβεται περισσότερο, και να διαβάζει το βιβλίο, για το οποίο δαπάνησε 

κάποια χρήματα. Κατά μέσον όρο 300 τεμάχια Αγίων Γραφών σε διάφορες γλώσσες 

πωλούνταν το χρόνο στην Ελλάδα.  

Ο Καλοποθάκης συνδύασε το έργο του για την Ευαγγελική Εκκλησία με εκείνο για 

την Βιβλική Εταιρία. Μπορούσε να κάνει οποιοδήποτε ευαγγελιστικό έργο, που δεν 

αντιβαίνει στο πνεύμα της Βιβλικής Εταιρίας.214 Το αποτέλεσμα ήταν ότι το βιβλικό 

έργο διαφημίστηκε μέσω των εφημερίδων του Καλοποθάκη. Δηλαδή η τακτική του 

ήταν πρώτα να διαδίδονται τα έντυπα και τα βιβλία και τα φυλλάδια, τα οποία 

οδηγούσαν στην μελέτη της Αγίας Γραφής. 

Κατά την διάρκεια της μακράς διακονίας του στην ΒΕ, ο Καλοποθάκης έκανε 

εκτεταμένες περιοδείες σε όλες τις περιοχές της Ελλάδας και της τότε Οθωμανικής 

Αυτοκρατορίας, στη Βαλκανική χερσόνησο: Μακεδονία, Ήπειρος, Νησιά.  

 

• Ίδρυση Καταστήματος 

Μία από τις πρώτες μέριμνες του Καλοποθάκη ήταν η δημιουργία καταστήματος της 

Βιβλικής Εταιρίας στην Αθήνα, το οποίο δεν υπήρχε προηγουμένως, λόγω των 

αντιθέσεων, που είχαν εγερθεί.215 Ταυτόχρονα ίδρυσε υποκαταστήματα, που 

ονομάζονταν αποθήκες ή αποθέτες (depot) σε άλλες πόλεις, ούτως ώστε οι 

 
213 W.Canton ο.π.τ.ΙΙΙ,215 
214 Μιχαήλ Καλοποθάκης Evangelical Effort. 
215 Evangelical Effort 
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βιβλιοπώλες να μπορούν να ανανεώνουν επί τόπου τον προς διάθεση αριθμό 

αντιτύπων, και να μην αναγκάζονται να επιστρέφουν στην Αθήνα για να 

παραλαμβάνουν.216 Αυτά σε μία εποχή που οι δρόμοι ήταν ανύπαρκτοι, και οι 

μεταφορές γίνονταν κυρίως διά θαλάσσης. Αποθήκη των Αγίων Γραφών 

δημιουργήθηκε  στο Βόλο το 1880, τα Ιωάννινα το 1880, την Καλαμάτα και την 

Κέρκυρα. 

Από το 1860 μέχρι το 1866 η κυκλοφορία ήταν 1.200-1.400 αντίτυπα της Αγίας 

Γραφής ή τμημάτων της. Στο μεταξύ είχαν σταματήσει οι διαθέσεις δωρεάν στα 

σχολεία και αλλού. Το 1866 ο Καλοποθάκης ανέλαβε την Αμερικανική ΒΕ και ο 

Ιάκωβος Ντούαρ, ένας σκωτσέζος ιεραπόστολος συνεργάτης του, τη Βρετανική 

ΒΕ.217 Τελικά οι δύο ΒΕ ενώθηκαν το 1874 υπό τον Καλοποθάκη, που κατόρθωσε να 

απασχολεί 4 βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών. Το 1886 η Αμερικανική Βιβλική 

Εταιρία αποσύρθηκε και έμεινε μόνο η Βρετανική. 

Κατά τη διάρκεια της διεύθυνσης του Καλοποθάκη, η ελληνική επικράτεια 

διευρύνθηκε. Έτσι, οι νέες περιοχές, που ενσωματώνονταν στην Ελλάδα, περνούσαν 

από την ευθύνη της ΒΕ της Κωνσταντινούπολης, στη ΒΕ της Ελλάδας. Σε ορισμένες 

περιπτώσεις, αυτό συνέβη πριν απελευθερωθούν. Η Θεσσαλία μεταφέρθηκε στην 

ελληνική ΒΕ το 1881 όταν αυτή απελευθερώθηκε, η Ήπειρος το 1894, και η Κρήτη 

το 1896. Τη συμμετοχή της Βιβλικής Εταιρίας στον πόλεμο του 1897 συζητάμε σε 

άλλο σημείο, με τη χρονική σειρά. 

Ο Καλοποθάκης συνταξιοδοτήθηκε από τη Βιβλική Εταιρία το 1904.218 

 
216 Στο ίδιο 
217 Καλοποθάκης προς George W.Leyburn 30th Aug. 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence 

of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 231 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
218 Το 1905, ανέλαβε ο Πρόδρομος Σειρηνίδης από τη Μουταλάσκη (Ταλάς) της Καππαδοκίας. Ο 

Σειρηνίδης είχε σπουδάσει θεολογία στο θεολογικό Σεμινάριο της Μερζεφούντας του Πόντου και στη 



 125 

Προηγουμένως είχε βάλει σε πλήρη κίνηση τον μηχανισμό της, με τις αποθήκες της, 

τους βιβλιοπώλες της και τις εκδόσεις της. Να σημειωθεί ότι μέχρι το 1901, η 

Βιβλική Εταιρία είχε κυκλοφορήσει 957.000 αντίτυπα της Αγίας Γραφής στην 

Ελλάδα, σε διάφορες μορφές. Είναι χαρακτηριστικοί οι αριθμοί: οι πωλήσεις της 

Βιβλικής Εταιρίας το 1860 ήταν 90 αντίτυπα, ενώ το 1899, πέντε χρόνια πριν 

συνταξιοδοτηθεί ο Καλοποθάκης οι πωλήσεις είχαν φτάσει τα 19.577 αντίτυπα.219  

Από τότε και μετά η Βιβλική Εταιρία αναλήφθηκε από ευαγγελικούς διευθυντές, οι 

οποίοι είχαν σαν αποκλειστική τους απασχόληση την διεύθυνσή της. Αυτό το 

στοιχείο και μόνο, δείχνει την δυνατότητα ταυτόχρονης απασχόλησης του 

Καλοποθάκη σε πολλές δραστηριότητες. Ο διευθυντής της είχε σαν έργο την 

λειτουργία του καταστήματος της Εταιρίας, των αποθηκών σε διάφορες πόλεις, την 

παραγγελία των διαφόρων εκδόσεων σε διάφορα σχήματα και μορφές, τη διεύθυνση 

του προσωπικού, που μπορούσε να είναι μέχρι δεκαπέντε πρόσωπα, την 

αλληλογραφία με αυτά τα πρόσωπα και την αλληλογραφία με τα κεντρικά της 

Εταιρίας στη Μ.Βρετανία, ή την Κωνσταντινούπολη, την εξασφάλιση πόρων για 

όλον αυτόν τον μηχανισμό και τέλος την προσωπική παρουσία σε πολλές περιπτώσεις 

είτε υπό την μορφή βιβλικών περιοδειών για την προώθηση της Αγίας Γραφής, είτε 

υπό την μορφή της παρουσίας του διευθυντή σε πεδίο μαχών, είτε με την μορφή της 

επίλυσης προβλημάτων επί τόπου. Αυτή όλη η δραστηριότητα ήταν ένα μόνον μέρος 

αυτών που έκανε σε καθημερινή βάση στη ζωή του ο Καλοποθάκης. Ας 

υπολογίσουμε εδώ ότι όλα αυτά τα έκανε σαν πρωτοπόρος, δηλαδή οι μεταγενέστεροι 

τα βρήκαν ήδη οργανωμένα, ενώ στα περισσότερα από αυτά ο ίδιος δεν είχε βρει 

 
Νέα Υόρκη. Είχε διακονήσει την Ευαγγελική εκκλησία της Μουταλάσκης και είχε εργαστεί 

προηγουμένως σαν βιβλιοπώλης των Αγίων Γραφών της ΒΕ στην Ελλάδα. Κράτησε τη διεύθυνση επί 

είκοσι έτη μέχρι το 1925.  
219 Biographical Sketch. Ενδεικτικά μερικοί αριθμοί: το 1887, 5.831 αντίτυπα. Το 1888, 6.476 

αντίτυπα. Το 1889, 6.559 αντίτυπα. Το 1890, 7.150 αντίτυπα. Το 1891, 8.257 αντίτυπα. Eighty Eighth 

report of the British and Foreign Bible Society London 1892, 148 
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απολύτως τίποτα ή όπως στην περίπτωση της Βιβλικής Εταιρίας, βρήκε μόνο μία 

έτοιμη μετάφραση και μία μεγάλη αντίδραση σε αυτήν.  

 

• Το σύστημα των βιβλιοπωλών των Αγίων Γραφών 

Την προώθηση της Αγίας Γραφής στην Ελλάδα για πάνω από εκατόν τριάντα έτη, 

ανέλαβαν οι «Βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών» ή colporteurs. Ήταν ένας θεσμός, 

που επικράτησε στη ΒΕ μετά από παρατήρηση της Γαλλικής ΒΕ (η λέξη που 

χρησιμοποιεί η ΒΕ για τους βιβλιοπώλες, colporteurs, είναι γαλλική) τα χρόνια περί 

το 1830. Μέχρι τότε υπήρχαν ιεραπόστολοι, που προωθούσαν τις Γραφές. 

Παρατηρήθηκε όμως ότι οι απλοί άνθρωποι, που εργάζονταν σαν περιοδεύοντες 

βιβλιοπώλες της Β. Εταιρίας, έκαναν καλύτερα το έργο. Το 1900, η ΒΕ απασχολούσε 

στην Ευρώπη περί τους 1.000 Βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών. Aυτοί αποτελούσαν 

τη ραχοκοκκαλιά, την ομάδα κρούσης της Βιβλικής Εταιρίας παγκοσμίως.  

Ο Καλοποθάκης κατέβαλλε μεγάλη προσπάθεια για να στήσει το σύστημα των 

βιβλιοπωλών στην Ελλάδα. Αρχικά δυσκολεύτηκε να πείσει ανθρώπους να 

εργαστούν σε αυτήν τη θέση και να κάνουν περιοδείες στην επαρχία, λόγω των 

αντιδράσεων, που προέβαλλε ο πληθυσμός, υποκινούμενος από τις εκκλησιαστικές 

αρχές, εναντίον ο,τιδήποτε προερχόταν από διαμαρτυρόμενες πηγές.  Γιαυτό και 

αρχικά ο ίδιος έκανε περιοδείες στην περιφέρεια ώστε να διαθέσει την Αγία Γραφή. 

Πολύ χαρακτηριστικά, στην πρώτη περιοδεία για την διάθεση Γραφών, που έκανε το 

1860, λίγο έλειψε να θανατωθεί διά λιθοβολισμού στην Λιβαδειά, έως ότου τον 

έσωσε ο πρώην συμφοιτητής του, δήμαρχος της πόλης. Στη συνέχεια πούλησε ό,τι 

αντίτυπα είχε μαζί του.220 Το έτος 1878 είχε μόνο έναν ευαγγελικό βιβλιοπώλη στην 

Πάτρα, τον Δ.Λιαούτση, και οι υπόλοιποι ήταν «τίμιοι και καλοί άνθρωποι» αλλά όχι 

 
220 Evangelical Effort. Biographical Sketch 



 127 

πιστοί, υπό την ευαγγελική έννοια, οπότε δεν μπορούσαν να πουν έναν λόγο από την 

Αγία Γραφή σε αυτούς στους οποίους την πουλούσαν. Η ανάγκη φάνηκε κατά την 

περιοδεία του στα ελληνικά στρατεύματα, που είχαν συγκεντρωθεί στη Μαγνησία το 

1878 λόγω του ρωσοτουρκικού πολέμου, όταν έπρεπε να πάει μόνος του, αφού ο 

ευαγγελικός βιβλιοπώλης βρισκόταν σε περιοδεία στην Πελοπόννησο.221 Από το 

1890, αποφάσισε να χωρίσει την επικράτεια σε πέντε τομείς και να στείλει τους 

βιβλιοπώλες να κατοικούν στους τομείς αυτούς για κάποιο αριθμό ετών. Αυτό είχε 

σαν αποτέλεσμα οι βιβλιοπώλες να γνωρίζονται με τους ανθρώπους και να 

αναπτύσσεται μία εγκάρδια σχέση εμπιστοσύνης με αυτούς, κάτι που βοηθούσε τις 

πωλήσεις της Αγίας Γραφής.222      

Οι βιβλιοπώλες ήξεραν τον λαό τους, μιλούσαν τη γλώσσα του και πήγαιναν από 

χωριό σε χωριό, από πόλη σε πόλη, από νησί σε νησί, από σπίτι σε σπίτι, στα πιο 

απομακρυσμένα μέρη για να διαδώσουν την Αγία Γραφή. Ο M.Weber θεωρεί τον 

πλάνητα χειροτέχνη σαν έναν απ’τους βασικούς φορείς διάδοσης του Χριστιανισμού 

στη Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία.223 Κατ’αντιστοιχία, αυτοί οι πλανόδιοι απόστολοι της 

Βιβλικής Εταιρίας, έκαναν εμφανή την ευαγγελική κοινότητα σε ολόκληρη της 

Ελληνική επικράτεια, ήταν δηλαδή κάποιοι που έβλεπαν συνεχώς παντού οι Έλληνες.  

Κατά τη διάρκεια των «Ευαγγελικών», τα οποία θα δούμε στην επόμενη ενότητα, η 

εφημερίδα Ακρόπολις (28-10-1901 σ.1 στ.1) έγραψε το εξής: «μεταφρασμένα 

Ευαγγέλια πωλούνται εις κάθε γωνίαν από τους ευαγγελιστάς». Με αυτήν την αναφορά 

φαίνεται η μεγάλη και πανταχού παρούσα προσπάθεια των βιβλιοπωλών για τη 

διάδοση της Αγίας Γραφής.  

 
221 Καλοποθάκης προς Rev.Brooks April 8th 1878  Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 252 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
222 Eighty Sixth report of the British and Foreign Bible Society London 1890, 134 
223 Β.Φίλια, Κοινωνία και εξουσία στην Ελλάδα Η νόθα Αστικοποίηση 1800-1864, Αθήνα 1996, 49 
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Ο τρόπος δράσης τους ήταν απλός. Έφταναν σε ένα χωριό, πήγαιναν στο καφενείο 

και εξέθεταν τα βιβλία τους. Οι άνθρωποι αγόραζαν. Οπωσδήποτε σε πολλές 

περιπτώσεις υπήρχε αντίδραση εναντίον τους, με την κατηγορία ότι ήταν ευαγγελικοί 

προσηλυτιστές και ότι οι εκδόσεις που προωθούσαν ήταν αιρετικές.224  

Σημειώνονταν και χειροδικίες ή και καύση των βιβλίων. Σε μερικές περιπτώσεις τα 

πράγματα έπαιρναν μεγαλύτερη διάσταση. Χαρακτηριστική ήταν η περίπτωση του 

βιβλιοπώλη Αναστάσιου Κουλουριώτη, ο οποίος σε περιοδείες στα Επτάνησα, είχε να 

αντιμετωπίσει προβλήματα. Στην Κεφαλονιά, ο αστυνόμος και οι αρχές τον 

συνέλαβαν και κατέσχεσαν τα βιβλία του. Περιγραφή δίνει ο Ανδρέας 

Λασκαράτος.225 Τον Μάιο του 1872 πήγε στην Κέρκυρα να κάνει το έργο του. Ο 

αστυνόμος τον συνέλαβε στην αγορά όπου είχε εκθέσει τα βιβλία του και τον 

κράτησε για δύο ώρες. Μετά από μία ημέρα ο Κουλουριώτης ξαναπήγε να πουλήσει 

τα βιβλία του. Τότε ο ίδιος αστυνόμος ξεσήκωσε τον κόσμο εναντίον του, έσκισαν τα 

βιβλία του και τον ίδιο λίγο έλλειψε να τον σκοτώσουν.226 Ο ίδιος κατέφυγε στο 

κατάστημα ενός Άγγλου, και εκεί τον βρήκε ο αστυνόμος, που τον συνόδευσε στο 

κατάλυμά του μέσα από μία μεγάλη κοσμοσυρροή που είχαν έλθει για το θέμα αυτό. 

 
224 Αλλά τι συμβαίνει εις έκαστον εν Ελλάδι βιβλιοπώλην καθ’ημέραν σχεδόν; Όπου αν υπάγη και 

σταθή, τον πλησιάζει ιερεύς ή καλόγηρος ή ενίοτε δυστυχώς και φανατικός διδάσκαλος και αρχίζει να 

υβρίζη αυτόν τε ως μίσθαρνον αιρετικόν και τα βιβλία του ως κακόδοξα. Συναθροίζονται οι περίεργοι, 

ο δε βιβλιοπώλης ενίοτε ουδέ να απαντήση προφθάνει, πριν τον αρπάση αστυφύλαξ τις και τον 

απαγάγη εις το κρατητήριον. Τοιαύτας φυλακίσεις και κατασχέσεις βιβλίων υποκινουμένας πάντοτε 

υπό ιερωμένων, έχομεν κατά μέσον όρον 10-15 κατ’έτος. Εννοείται ότι ευθύς ως πληροφορηθή περί 

τοιούτου τινός η Κυβέρνησις διατάσσεται αμέσως η επανόρθωσις της γενομένης παρανομίας και ο 

βιβλιοπώλης μετά των βιβλίων του αφίνεται ελεύθερος Δημήτριος Καλοποθάκης Η Βρετανική Βιβλική 

Εταιρία Αστήρ της Ανατολής 29 Ιουλίου 1906 αρθ 702, 2630 
225 Επίσης ΑτΑ12 Οκτωβρίου 1868, 6253 και Ο Διωγμός των Αγίων Γραφών ΑτΑ 19 Οκτωβρίου 

1868, 6259. Ο Καλοποθάκης βρίσκεται σε συνεχή διαμάχη με τον Α.Μακράκη τον οποίο ζητά να του 

υποδείξει που έχουν κάνει λάθος οι μεταφραστές της Αγίας Γραφής Βάμβας και λοιποί. Για τον ίδιο 

Μακράκη αναφέρει: «Επομένως σοι παραχωρούμεν τα πρωτεία εις τας ύβρεις τους παραλογισμούς, 

τας ασυνεπείας, την πτωχαλαζονείαν και τα τούτοις παραπλήσια και σε παραπέμπομεν δια τα 

περαιτέρω προς τον εν Αθήναις συντάκτην της Δικαιοσύνης  και αρχείον φίλον και συνεταίριον σου 

κ.Διανέζην και προς τον εν Κεφαλληνίαν κ.Λασκαράτον παρακαλουντες αυτούς όπως σοι χορηγήσωσι 

την πρέπουσαν και ανάλογον δόσιν του καταλλήλου φαρμάκου». Ο Μακράκης σταδιακά όδευε προς 

την παράνοια και αυτό το είχε διαγνώσει εγκαίρως ο Καλοποθάκης εν αντιθέσει με τον λαό που τον 

ακολουθούσε με θαυμασμό. 
226 Επιστολή στον Καλοποθάκη Κέρκυρα 28 Μαΐου 1872 ΑτΑ 10 Ιουνίου 1872,7767  
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Στο κατάλυμά του τοποθέτησε φρουρούς για να τον προστατεύουν από τον όχλο, ο 

οποίος περιστοίχισε την κατοικία του σαν σε πολιορκία. Από εκεί μεταφέρθηκε στον 

εισαγγελέα, ο οποίος τον άφησε ελεύθερο, χωρίς να του επιστραφούν τα βιβλία του 

και ο Κουλουριώτης παρέμεινε εκεί μην κάνοντας τίποτα.227 Ο Καλοποθάκης 

θεώρησε ότι έφταιγαν οι νομάρχης και η κυβέρνηση που άφησαν να γίνει αυτή η 

αυθαιρεσία, κυρίως όμως ο υποκινητής της ήταν ο Αρχιεπίσκοπος Κέρκυρας τον 

οποίο επισκέφθηκε ο Καλοποθάκης και τον ρώτησε γιατί δεν γράφει στον επίτροπό 

του ή στις αρχές στην Κέρκυρα ώστε να σταματήσουν τον διωγμό. Ο Αρχιεπίσκοπος 

απάντησε: «δεν δύναμαι να πράξω το τοιούτον διότι ο λαός είναι πολύ αμαθής , 

δεισιδαίμων και φανατικός και θα στοχασθή ότι ζητώ να νεωτερίσω. Διότι και προ 

τινών ετών έτερος άνθρωπος ηθέλησε να διανείμη φυλλάδιον τι και ο λαός εξηγέρθη 

και τον εκυνήγησαν μέχρι της οικίας του και θα τον κατεσπάραττον αν απόσπασμα τι 

άγγλων στρατιωτών δεν εστέλλετο προς βοήθειάν του. Μόλον τούτο θα ζητήσω εκείθεν 

πληροφορίας περί του τι τρέχει».228 Ο Καλοποθάκης ζήτησε από τον Κουλουριώτη να 

μη φύγει από την Κέρκυρα μέχρι να αποδοθεί δικαιοσύνη και ικανοποιηθεί ο νόμος 

της Ελλάδας και οι «ισχυρές» Βρετανική και Αμερικανική Βιβλικές Εταιρίες.229 Στην 

Κέρκυρα έγιναν ανακρίσεις, μεταξύ αυτών που ανακρίθηκαν ήταν και ο νομάρχης. Ο 

Καλοποθάκης επιθυμεί να ανακριθεί και ο αρχιεπίσκοπος Κέρκυρας από τον οποίο 

προήλθε όλο το κακό.230 Ταυτόχρονα ο Καλοποθάκης προκειμένου να βρει το δίκιο 

του, επισκέφθηκε τον υπουργό των Εσωτερικών Νικολόπουλο και τον Υπουργό των 

Εκκλησιαστικών. 

 

 
227 Συνέχεια από το προηγούμενο γράμμα ΑτΑ 17 Ιουνίου 1872, 7775 
228 Ατα 10 Ιουνίου 1872, 7770. Ο αρχιεπίσκοπος χρησιμοποιεί σαν δικαιολογία των πράξεών του την 

υπόθεση με τον Ρούφο Μπιούελ που περιγράφεται αργότερα στην παρούσα εργασία. Οπωσδήποτε η 

κληρονομιά των λαθών των ιεραποστόλων είναι βαριά όπως φαίνεται από τους λόγους του 

αρχιεπισκόπου.  
229 Η διαγωγή του Αστυνόμου Κερκύρας ΑτΑ 27 Μαΐου 1872,7754 
230 ΑτΑ 1 Ιουλίου 1872, 7794 
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Η Βιβλική Εταιρία εξέδιδε ένα φυλλάδιο σχετικό με την αξία της Αγίας Γραφής, που 

οι βιβλιοπώλες διένεμαν. Ανάλογα με τον διευθυντή της ΒΕ, οι βιβλιοπώλες ήταν για 

μεγαλύτερο ή συντομότερο χρονικό διάστημα σε περιοδεία, και μετά επέστρεφαν για 

να δουν την οικογένειά τους.231 Ας δούμε πώς ο ιστορικός της Βιβλικής Εταιρίας, 

William Canton, παρουσιάζει το έργο των βιβλιοπωλών στην Ελλάδα.         

«Απέναντι στην εχθρότητα που αντιμετώπιζαν..., απειλούμενοι, υβριζόμενοι, 

υφιστάμενοι χειροδικίες, διωκόμενοι, κάποτε όμως ευνοούμενοι από κάποιον 

καλό δάσκαλο, ιερέα, ή μοναχό που τους φερόταν φιλικά, προφυλασσόμενοι 

από κάποιον δίκαιο δήμαρχο, άλλοτε συστημένοι από έναν επίσκοπο που 

αναγνώριζε ότι τον είχαν παραπλανήσει (άλλοι) σχετικά με τα βιβλία τους, οι 

βιβλιοπώλες ταξίδευαν άφοβοι και οπλισμένοι με υπομονή στην Ελλάδα και τα 

νησιά της232». 

To 1888 οι βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών είχαν φτάσει τους 11 εκ των οποίων οι 7 

μόνιμοι, όλοι μέλη των ευαγγελικών εκκλησιών που είχαν ιδρυθεί, και οι 4 

πρόσκαιροι. Αυτοί οι βιβλιοπώλες πούλησαν κατά τη διάρκεια του 1888 περί τα 

10.000 αντίτυπα της Αγίας Γραφής ή τμημάτων της.233 Το 1899 η κυκλοφορία είχε 

φτάσει τα 19.000 αντίτυπα, και οι βιβλιοπώλες σε 14 στον αριθμό.234   

 

 
231 Στο τέλος του χρόνου ήταν συνήθειά του Καλοποθάκη να φέρνει όλους τους βιβλιοπώλες  που 

εργάζονταν στην Ελλάδα, στην Αθήνα για ανάπαυση και για ανανέωση πνεύματος, έχοντας επαφές με 

χριστιανούς φίλους και να χαίρονται τα προνόμια του ναού από τα οποία είναι απομακρυσμένοι για το 

μεγαλύτερο μέρος του χρόνου. Η εβδομάδα προσευχής η οριζόμενη από τον Ευαγγελικό Σύνδεσμο 

λάμβανε χώρα κατά την διάρκεια της παραμονής τους και έτσι οι βιβλιοπώλες έπαιρναν μέρος στις 

συναντήσεις. The Miss. January 1901, 37  
232 W.Canton ο.π.τ.ΙΙΙ, 242 
233 Έκθεσις των εργασιών της εν Ελλάδι Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας κατά το έτος 1888 

ενώπιον των μελών αυτής υπό του προέδρου της Εκτελεστικής αυτής επιτροπής Τομος Πρακτικά Εκτ. 

Επιτροπής 1885-1889, 180 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
234 The Miss. January 1901, 37 
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• Βιβλικές Περιοδείες 

Από την αρχή του ευαγγελικού έργου ο Καλοποθάκης μόνος του, και αργότερα οι 

συνεργάτες του ξεκίνησαν τις Βιβλικές Περιοδείες, κατά τις οποίες προωθούσαν τις 

πωλήσεις της Αγίας Γραφής, και σύστηναν την μελέτη της. Ταυτόχρονα προωθούσαν 

τις εκδόσεις των ευαγγελικών βιβλίων και εφημερίδων ενώ γινόταν εκτεταμένη 

διανομή φυλλαδίων δωρεάν. Οι περιοδείες αποτελούσαν τμήμα του έργου των 

διευθυντών των Βιβλικών Εταιριών Καλοποθάκη και Ντούαρ και αργότερα των 

ευαγγελικών ιεροκηρύκων. Στη Σύνοδο της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας το 

1882 στη Θεσσαλονίκη, αποφασίστηκε κάθε μέλος της ιεραποστολής να κάνει το 

λιγότερο μία ευαγγελιστική περιοδεία το χρόνο.235 

 

Οι περιοδείες αυτές είχαν έναν πολυεπίπεδο σκοπό: ιχνηλάτηση περιοχών και 

εκτίμηση της δυνατότητας να αναπτυχθεί βιβλικό έργο, επαφή με τους διοικητές των 

διαφόρων περιοχών Έλληνες ή Τούρκους επίσης με επισκόπους, όπου αυτό ήταν 

δυνατόν και επαφή με δασκάλους, ώστε να προωθηθεί η Αγία Γραφή σαν ανάγνωσμα 

σε σχολεία ή σε άλλα δημόσια καταστήματα όπως οι φυλακές. Έλεγχο του έργου των 

βιβλιοπωλών των Αγίων Γραφών και των εντυπώσεων που αυτοί άφηναν, δίνοντας 

στον διευθυντή τη δυνατότητα να διορθώσει τα λάθη. Τέλος η επαφή με πυρήνες 

ευαγγελικών, όπου αυτοί υπήρχαν. 

Στις περιοδείες αυτές οι ιεραπόστολοι είχαν επαφές με το λαό και μιλούσαν μαζί του 

για θρησκευτικά ζητήματα. Επίσης τους δινόταν η ευκαιρία να εξετάσουν εάν η Αγία 

Γραφή έκανε κάποια εντύπωση στον κόσμο και σε ποιο βαθμό.236    

Θεωρούνται από τον Καλοποθάκη ένας νέος θεσμός, που έφτασε στο απόγειό του 

κατά την ανάληψη του ευαγγελικού έργου από τους Έλληνες, δηλαδή ότι 

 
235 Rev.Mr Sampson June 27th 1883 The Miss. September 1883, 208 
236 Report of the British and Foreign Bible Society London 1891, 160    
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προηγουμένως δεν γίνονταν παρά ελάχιστες περιοδείες από τους ξένους υπευθύνους 

της Βιβλικής Εταιρίας. Ο ίδιος ο Καλοποθάκης, έκανε περιοδείες κάθε χρόνο μέχρι 

την συνταξιοδότησή του από τη Βιβλική Εταιρία, το 1904.237 

Θα παρουσιάσουμε μερικές από τις περιοδείες δειγματοληπτικώς. Έχουν μεγάλο 

ενδιαφέρον γιατί παρουσιάζουν την κατάσταση στην Ελληνική ύπαιθρο και στις 

άλλες πόλεις, επίσης την κατάσταση στις πόλεις της Ευρωπαϊκής Οθωμανικής 

Αυτοκρατορίας, όπου επίσης γίνονταν τέτοιες περιοδείες. 

Οι περιοδείες γίνονταν μία πολύ δύσκολη εποχή, σε μία χώρα όπου δεν υπήρχαν 

δρόμοι238 και συχνά οι μετακινήσεις γίνονταν με πλοιάρια από σκάλα σε σκάλα και 

μετά με υποζύγια σε ημιονικούς δρόμους. Δεν υπήρχαν καν ξενοδοχεία ή εστιατόρια 

και ούτε τηρούνταν κανόνες υγιεινής. Η ελληνική ύπαιθρος ήταν γεμάτη ληστές από 

την δράση των οποίων κινδύνευαν οι ταξιδιώτες,239 εν προκειμένω οι ευαγγελικοί 

ιεροκήρυκες και οι βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών, καταστάσεις οι οποίες 

 
237 To 1891 ο Καλοποθάκης έκανε δύο περιοδείες μία στην Πελοπόννησο και μία στη Στερεά Ελλάδα. 

Report of the British and Foreign Bible Society London 1891, 160   Το 1895, έκανε τέσσερις 

περιοδείες, δύο στην Θεσσαλία, μία στην Πελοπόννησο και μία στην Ήπειρο. Στην Θεσσαλία ήλθε σε 

επαφή με τους κολλήγες, ανθρώπους με μεγάλη φτώχεια και μεγάλη άγνοια και αναλφαβητισμό, με 

τους οποίους οι συνεργάτες του στην ΒΕ, Λιαούτσης υπεύθυνος της Αποθήκης των Αγίων Γραφών στο 

Βόλο  και ο Κυριάκος Νικήτας βιβλιοπώλης Θεσσαλίας, κατόρθωναν να έχουν πολύ καλή σχέση. Η 

Πελοπόννησος ήταν η πιο αποδοτική περιοχή για το έργο της ΒΕ, με δεύτερα τα Ιόνια νησιά, τρίτη τη 

Στερεά Ελλάδα και τέταρτες τις Κυκλάδες. Ο αρχιεπίσκοπος Πατρών Ιερόθεος Μητρόπουλος, ήταν 

φίλος της ΒΕ και προμηθευόταν την μετάφραση της Αγίας Γραφής από αυτήν. (Ας σημειωθεί ότι ο 

ίδιος ήταν ένας από τους ιερείς που κήρυτταν εναντίον των Ευαγγελικών στις εκκλησίες του Πειραιά 

το 1891. Φαίνεται είχε αλλάξει στάση τουλάχιστον ως προς την ΒΕ). Στα Ιωάννινα είχε τοποθετηθεί 

αποθηκάριος της ΒΕ ο Ιωάννης Μποσδογιάννης ο οποίος έκανε καλό έργο στην Ήπειρο.  Report of the 

British and Foreign Bible Society London 1895, 163    
238 Κώστας Κωστής, Τα κακομαθημένα παιδιά της ιστορίας. Η Διαμόρφωση του νεοελληνικού κράτους 

18ος-21ος αιώνας Αθήνα 2013, 459. Επί Όθωνος υπήρχαν στο βασίλειο 241 χιλιόμετρα αμαξιτών οδών, 

ενώ μέχρι το 1883 είχαν κατασκευαστεί περί τα 1000 χιλιόμετρα αμαξιτών οδών, με κακή ποιότητα 

δρόμων και σε πολλά σημεία χωρίς γέφυρες. Μέχρι το 1882 υπάρχει μόνο ο σιδηρόδρομος που ένωνε 

την Αθήνα με τον Πειραιά μήκους 9 χιλιομέτρων. Οι σιδηρόδρομοι άρχισαν να κατασκευάζονται επί 

πρωθυπουργίας Χαριλάου Τρικούπη, στο ίδιο, 461.  
239 Καλοποθάκης προς Thomson Oct. 1878 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 268 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ Η Ήπειρος και η Θεσσαλία 

λέει ο Καλοποθάκης στην επιστολή του προς τον προϊστάμενό του στην Κωνσταντινούπολη 

Αλεξάντερ Τόμσον είναι γεμάτη ληστές, κλέφτες και λωποδύτες. Ο δρόμος από την Λάρισα στον 

Βόλο ήταν πολύ επικίνδυνος. Τον Οκτώβριο του 1878 που ο Καλοποθάκης βρισκόταν στο Βόλο, 40 

κάρα και άμαξες υπέστησαν επίθεση από ληστές έξω από το Βόλο, οι αμαξάδες και οι ταξιδιώτες 

ληστεύτηκαν και μερικοί από αυτούς σκοτώθηκαν από τους ληστές.  



 133 

περιγράφονται στις αναφορές.240 Ένας από τους κολπορτέρς στην Μακεδονία 

ελευθερώθηκε από ληστές που τον κρατούσαν 6 μήνες αφού καταβλήθηκαν λύτρα 

ύψους 3.500 δολλαρίων. Ήταν ο Αλβανός το γένος, Γεράσιμος Κυριάς ή Κυριαζής,  ο 

οποίος εργαζόταν στην Μακεδονία, με έδρα του αρχικά στη Θεσσαλονίκη. Ο Κυριάς 

είχε σχέσεις και επαφές με τους Ευαγγελικούς Έλληνες, ενώ εκκλησιαζόταν στην 

Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Θεσσαλονίκης. Επίσης παντρεύτηκε την κόρη του 

έλληνα ευαγγελικού ιεροκήρυκα Σταύρου Μιχαηλίδη, Αθηνά.241  

Η καταγραφή μερικών από αυτές, βοηθά στο να καταλάβουμε καλύτερα την 

κατάσταση που είχαν να αντιμετωπίσουν οι Ευαγγελικοί, κυρίως από πλευράς 

εκκλησιαστικών αρχόντων οι οποίοι εξασκούσαν όλη τους την εξουσία προκειμένου 

να εκμηδενιστεί το έργο των βιβλιοπωλών.  

 

• Μακεδονία (1860) 

Η δεύτερη περιοδεία του Καλοποθάκη μετά τη Λιβαδειά, το 1860, ήταν στη 

Μακεδονία. Σκοπός ήταν η διερεύνηση των δυνατοτήτων διάδοσης της Αγίας Γραφής 

στην περιοχή. Το ταξίδι του ξεκίνησε από τον Πειραιά στις 27 Μαΐου του 1860, 

έφτασε αρχικά στον Ελλήσποντο όπου άλλαξε πλοίο και κατέληξε στη Θεσσαλονίκη. 

Ο πληθυσμός της ήταν 40-60.000 κάτοικοι εκ των οποίων πάνω από τους μισούς 

ήταν Εβραίοι. Υπήρχαν 10.000 έλληνες και οι υπόλοιποι ήταν Τούρκοι και άλλες 

εθνικότητες. Βρήκε την πόλη βρωμερή και τρισάθλια και φιλοξενήθηκε από τους 

Σκωτσέζους ιεραποστόλους προς τους Εβραίους, τον δρα Crosbie και δρα Epstein. 

 
240 Σε περιοδεία του Καλοποθάκη το 1864, στην βόρειο Ελλάδα, που τότε ήταν η Φθιώτιδα, σημειώνει 

το γεγονός ότι απέφυγε να πάει σε κάποια μέρη λόγω της μεγάλης δραστηριότητας των ληστών. Ένα 

χωριό, το Δραχμάνι (τώρα Ελάτεια), μεταξύ Λαμίας και Λεβαδειάς, ήταν τόπος συνάντησης ληστών. 

Το επισκέφτηκε, βρήκε μεγάλο ενδιαφέρον και διέθεσε πολλές Αγίες Γραφές. Εκεί είδε τον μεγάλο 

κίνδυνο να σκοτωθεί ή να τον πάρουν όμηρο για λύτρα στα βουνά. Από το Δραχμάνι στη Λαμία είχε 

συνεχή ανησυχία μήπως πέσει στα χέρια τους. Καλοποθάκης προς Rev.J.Bliss Constantinople A Bible 

Tour to northern Greece  1st Feb. 1865, Τόμος English Correspondence of Dr M.D.Kalopothakes 1862-

1881, 86 ΕΙΕΑ Αρχείο Μ.Καλοποθάκη μτγραφη Ι.Τ. 
241 Mr Sampson Salonica, The Μiss., August 1885, 215 Επίσης το βιβλίο του John Quanrud A Sacred 

task, 2002 όπου εξιστορείται η ζωή και η αιχμαλωσία του Κυριάς από τους ληστές των ορέων. 
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Από τη Θεσσαλονίκη έφιππος κατευθύνθηκε στη Χαλκιδική, στη Βάλτα (όπως 

ονομαζόταν η κωμόπολη που τώρα ονομάζεται Κασσάνδρεια) με ενδιάμεσες στάσεις 

σε μετόχια των μονών του Αγίου Όρους, όπου παρατηρεί την εξαθλίωση των 

καλογήρων. Αυτοί τον πληροφόρησαν ότι δεν έχουν ανάγκη την Αγία Γραφή, την 

οποία άλλωστε ο Πατριάρχης αναθεμάτισε, μάλιστα οι ίδιοι έκαψαν πολλές από 

αυτές. Σε θρησκευτική συζήτηση περί νηστείας, παρατήρησε ότι με αυτές τις 

μεθόδους δεν κερδίζει κανείς την αιώνια ζωή και δεν έχει σημασία η αλλαγή δίαιτας 

την οποία η ορθοδοξία προβάλλει αλλά η ουσιαστική αλλαγή του ανθρώπου.242 Στο 

δρόμο ζητήθηκε η βοήθειά του από ανθρώπους με ιατρικά προβλήματα, τους οποίους 

θεράπευσε. Στις μονές που διέμεινε η κατάσταση ήταν άθλια και τα δωμάτια γεμάτα 

ζωύφια.  

 

• Κασσάνδρα της Χαλκιδικής 

Στη Βάλτα (Κασσάνδρα) της Χαλκιδικής υπήρχε θρησκευτική κινητικότητα. 

Σημειώθηκαν δύο θρησκευτικά κινήματα το πρώτο το 1854-55, λόγω της 

αντιχριστιανικής συμπεριφοράς του αγίου Κασσανδρείας, που ανάγκασε μερικούς 

από τους «πιο ενάρετους και ευυπόληπτους πολίτες» από διάφορα χωριά να ζητήσουν 

από τους διαμαρτυρόμενους ιεραποστόλους της εκκλησίας της Σκωτίας, που 

 
242 Περιήγησις εν Μακεδονία Αστήρ της Ανατολής 8 Οκτωβρίου 1860, 1142, γράφει ο Καλοποθάκης 

«...συλλογιζόμενους ότι χιλιάδες και εκατομμύρια τοιούτων αθανάτων όντων κοιλίονται καθ’εκάστην 

εις τον βόρβορον της αμαρτίας υπο την εσφαλμένην ιδέαν ότι ολίγαι εξωτερικαί τελεταί δύνανται να 

χορηγήσωσιν εις αυτούς το δικαίωμα της αιωνίου ζωής και ότι προς φωτισμόν και σωτηρίαν των 

αθανάτων τούτων πλασμάτων ουδέν έτερον μέσον υπολείπεται ειμή η διάδοσις των Αγίων Γραφών αι 

οποίαι τοσούτον καταδιώκονται  υπό των επιθυμούντων να κρατώσι τους ανθρωπους εις ηθικόν και 

πνευματικόν σκότος ίνα κορένωσι τα αισχράς των επιθυμίας». Στο Ζωγραφίτικο μετόχι ένας 

καλόγερος ο «γερο Χαράλαμπος» παρόλο που ήταν αυστηρός στη νηστεία του, διηγήθηκε ότι 

κάποιους ξένους που τους θεώρησε «λουθηροκαλβίνους» τους έκλεισε σε ένα παγωμένο δωμάτιο τους 

έδωσε χλωρά ξύλα για το τζάκι, του οποίου έκλεισε την καμινάδα, με αποτέλεσμα να κοντέψουν να 

πνιγούν από τους καπνούς, ενώ απέξω έβαλε τα πιο άγρια σκυλιά να γαβγίζουν ώστε να μην μπορούν 

να βγουν οι άνθρωποι. Ο ίδιος τα έβαλε με κάποιον εκδότη της Αθήνας ο οποίος εξέδωσε έναν 

καζαμία ( έντυπο που προέβλεπε το μέλλον και εξηγούσε τα όνειρα) ο οποίος προέβλεψε διαφορετικό 

καιρό από εκείνον που συνέβη, με αποτελεσμα να χάσει την σοδειά του. Αυτά τα περιγράφει ο 

Καλοποθάκης για να δείξει ότι η νηστεία ως πράξη δεν έχει καμία αξία αν δεν συνοδεύεται από 

πραγματική αλλαγή. Περιήγησις εν Μακεδονία ΑτΑ 5 Νοεμβρίου 1860, 1173. 
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εργάζονταν στη Θεσσαλονίκη μεταξύ των Εβραίων, έναν ιεροκήρυκα. Αυτό είχε σαν 

αποτέλεσμα να αποσταλούν στην Κασσάνδρα δύο Έλληνες για να κηρύττουν το 

Ευαγγέλιο, στις οικογένειες που είχαν αποχωριστεί από την ορθόδοξη εκκλησία, 

αργότερα πήγαν δύο γερμανοί νέοι, που μάθαιναν τα ελληνικά. Η διαμαρτυρόμενη 

κινητικότητα έγινε γνωστή από την εφημερίδα της Σμύρνης Αμάλθεια243 και από τις 

εφημερίδες των Αθηνών, Αθηνά244 και Spectateur de l’Orient.245 Ο Πατριάρχης 

Κύριλλος εξέδωσε Εγκύκλιο Επιστολή, όπου υποστηρίζει τους θρησκευτικούς 

άρχοντες και κατηγορεί τους διαμαρτυρόμενους για την δραστηριότητά τους, καλεί 

δε τους πιστούς να μείνουν σταθεροί στην ορθοδοξία.246 Οι ιεραπόστολοι της 

Σκωτικής Ιεραποστολής της Θεσσαλονίκης τους έστειλαν έναν νέο ιεραπόστολο, τον 

J.W.Marcussohn  και τελικά προσέλαβαν τον Ιωάννη Παιονίδη,247 που επρόκειτο να 

εγκατασταθεί εκεί για να διεξαγάγει ιεραποστολικό έργο. Το 1859 οι ιεραπόστολοι 

της Σκωτικής εκκλησίας έστειλαν τον Γεώργιο Καζάκο από την Κωνσταντινούπολη 

για να διδάξει σε σχολείο που είχαν ιδρύσει. Συγκεντρώθηκαν χρήματα248 για να 

 
243 Αμάλθεια, 29 Νοεμβρίου 1856, αρθ 928, όπου παρατίθεται η επιστολή με τις νουθεσίες του 

Πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως Κύριλλου προς τους Κασσανδρινούς και Αμάλθεια 13 Σεπτεμβρίου 

1857, αρθ 969 όπου μεταφέρεται μία ειδησεογραφία του Κινγκ σχετικά με την Κασσάνδρα στο έντυπο 

της εκκλησίας της Σκωτίας.  
244 Αθηνά, 17 Δεκεμβρίου 1856 όπου παρατίθεται η επιστολή του Κύριλλου Κωνσταντινουπόλεως, 

επίσης Αθηνά 12 Δεκεμβρίου 1856 όπου υπάρχει η είδηση ότι ούτε καν αλληλοδιδακτικό σχολείο έχει 

ανοίξει, όπου ο μητροπολίτης Κασσάνδρας κατηγορείται ότι έχει παραμελήσει το ποίμνιό του με 

αποτέλεσμα να υπάρχουν αποκλίσεις προς τον προτεσταντισμό αφού έχει έλθει σε προστριβές με αυτό 

με αποτέλεσμα αυτοί να φύγουν από την ορθοδοξία. Η Αθηνά κατηγορεί τόσο τον μητροπολίτη όσο 

και τους έλληνες προϊσταμένους των κοινοτήτων για αυθαιρεσίες. Υπάρχουν ειδήσεις ότι οι 

προτεστάντες της Αγγλοαμερικανικής εκκλησίας είναι 3 ή 15 ή ολόκληρο χωριό που συχνά 

επισκέπτονται οι ιεραπόστολοι.   
245 Le proselytisme occidental et les conversions a l’islamisme Le Spectateur de l’orient 4e annee tome 

premier 10/22 Decembre 1856 Athenes, 280 
246 Report of the American Board of Commissioners for Foreign Missions Boston 1857, 56 
247 Γεννήθηκε το 1823 στα Βοδενά (Έδεσσα) της Μακεδονίας. Ο πατέρας του ήταν ιερέας. Ξεκίνησε 

να παρακολουθεί τα κηρύγματα του Κινγκ στο σπίτι του από το 1848, από περιέργεια για τα γεγονότα 

του 1846-47 τα οποία είχαν σχέση με το άρθρο της εφημερίδας ΑΙΩΝ με τίτλο Τα Όργια (1846). Εκεί 

τον άκουσε να κηρύττει από την Αγία Γραφή και να αναπτύσσει τα διάφορα θρησκευτικά θέματα 

ιδωμένα από την ευαγγελική πλευρά. Σύμφωνα με την μαρτυρία του δεν είδε κανέναν να παίρνει 

χρήματα από τον Κινγκ. Όταν τελείωσε με τις σπουδές του, εγκαταστάθηκε στη Φούρκα της 

Χαλκιδικής για να κάνει ιεραποστολικό έργο. Πέθανε εκεί το 1891. Βλέπε Ιωνά Κινγ Διάφορα Αθήνα 

1859, 722-725 
248 The principal acts of the General Assembly of the Church of Scotland Edinburgh, 1859, 11,12όπου 

αναφέρεται ότι έχουν συγκεντρωθεί στη Σκωτία για την υπόθεση του κτηρίου 160 λίρες.  
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κτιστεί εκκλησία και σχολείο στη Βάλτα και επρόκειτο ο Καζάκος να αναλάβει και 

το κήρυγμα249. 

Κατά τη διάρκεια της επίσκεψης στην Κασσάνδρα, ο Καλοποθάκης φιλοξενήθηκε σε 

μία οικογένεια εκ των αρχηγών του ευαγγελικού κινήματος. Αυτός πέθανε και στο 

τέλος του, παρήγγειλε στην σύζυγό του και στις πέντε κόρες του, να μην 

εγκαταλείψουν ποτέ την ευαγγελική πίστη. Η οικογένεια έμεινε ορφανή και χωρίς 

χρήματα γιατί ο εύπορος παππούς τους αποκλήρωσε λόγω της πίστης τους. Ο 

Καλοποθάκης πρότεινε να πάρει το ένα κορίτσι μαζί του, και να το μορφώσει με τον 

καλύτερο τρόπο στην Αθήνα. Αυτή η κοπέλα ονομαζόταν Πολυξένη Παραθαρά και 

έμεινε στην οικογένειά τους, σπούδασε στο Αρσάκειο και έγινε δασκάλα. Κατά την 

διάρκεια της παραμονής της στο σπίτι του Καλοποθάκη, ο παππούς της προσπάθησε 

με διάφορους τρόπους να την πάρει πίσω στη Θεσσαλονίκη για να την απομακρύνει 

από τους Ευαγγελικούς (ακόμα και αφήνοντας της σημαντική κληρονομιά αν 

εγκατέλειπε τους ευαγγελικούς) χωρίς να το κατορθώσει, λόγω της άρνησης της 

ίδιας. Τελικά παντρεύτηκε τον ευαγγελικό ιεροκήρυκα Απόστολο Αιγυπτιάδη και τον 

ακολούθησε στη διακονία του στον τόπο καταγωγής του, στο Δεμιρτάς της 

Προύσσας, όπου αυτός ήταν ποιμένας, βοηθώντας τον με κάθε τρόπο στο έργο του, 

με τις γνώσεις και τα χαρίσματά της.250    

Το 1862251 το ευαγγελικό έργο στην Κασσάνδρα έχει αναλάβει ο ιεραπόστολος 

J.Braendli με τη σύζυγό του,252 που παραμένουν εκεί για κάποια χρόνια, αφού 

 
249 The principal acts of the General Assembly of the Church of Scotland Edinburgh, 1859, 5-7 
250 AFCU Martha H.Kalopothakes to Scudder 24 April 1868, no 64 Μτγρ Ι.Τ. 
251 The principal acts of the General Assembly of the Church of Scotland Edinburgh, 1862, 8 
252 Το ζεύγος αυτό έχει ζητήσει να μετακινηθεί από την Κασσάνδρα γιατί επιθυμούν να βρίσκονται με 

άλλους διαμαρτυρόμενους εργάτες του Ευαγγελίου. Όταν αποφασίστηκε να μετατεθούν στο 

Μοναστήριο, ο μέλλων συνεργάτης τους Stober πέθανε, ενώ οι Κασσανδρινοί ζήτησαν μετ’επιτάσεως 

να παραμείνουν στην Κασσάνδρα. The principal acts of the General Assembly of the Church of 

Scotland Edinburgh 1865,12 
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αναφέρονται και το 1865, οπότε υπάρχουν τρεις βαπτίσεις παιδιών, ανθρώπων που 

έχουν μεταστραφεί στη Διαμαρτύρηση.253  

Το 1875 αναφέρεται πάλι η ομάδα της Κασσάνδρας και ως αρχηγός της φέρεται ο 

ιατρός Ιωάννης Παιονίδης. Αυτή η ομάδα, 15 αρχηγοί οικογενειών, έστειλαν γράμμα 

στον Καλοποθάκη και ζητούν δάσκαλο, που θα είχε τη δυνατότητα να κηρύττει. Θα 

πληρώνουν μέρος του μισθού του. Ο ιεραπόστολος Κρόσμπι της εβραϊκής 

ιεραποστολής της Σκωτικής Εκκλησίας στη Θεσσαλονίκη υποσχέθηκε να τους βρει 

κάποιον, αλλά οι κασσανδρινοί προτιμούσαν να τους βοηθήσουν οι έλληνες 

ευαγγελικοί.254 Τότε συμβαίνει το περιστατικό με την επίσκεψη του G.W.Leyburn, 

του Μερκούριου Αντωνιάδη και του Μιχαήλ Καλοποθάκη με επίλογο τον θάνατο του 

Leyburn στη Θεσσαλονίκη, το οποίο περιγράφεται παρακάτω.  

Το 1892 η Κασσάνδρα αναφέρεται σε επιστολή σαν τόπος όπου υπάρχει ευαγγελική 

ομάδα.255 Την ίδια περίοδο ο Καλοποθάκης αναφέρεται στον θάνατο του Παιονίδη το 

1891.256 Η Κασσάνδρα είχε ευαγγελικούς ακόμα και στην πρώτη δεκαετία του 20ου 

αιώνα και το 1907, συνεχίζει να θεωρείται ως σημείο, όπου αξίζει να συνεχιστεί 

ιεραποστολικό έργο. Στη συνέχεια όμως, οι αναφορές στην Κασσάνδρα σιγά σιγά 

σβύνουν. Φαίνεται ότι η ομάδα διαμαρτυρομένων της Κασσάνδρας διαλύθηκε.       

Το 1859 συνέβη άλλο θρησκευτικό κίνημα, που προέκυψε λόγω της απληστίας του 

έλληνα προεστού, και της φτώχειας εκείνων που υποκίνησαν την κατάσταση, που 

έλπιζαν ότι έτσι θα κατόρθωναν να αποφύγουν την καταδίωξη από τους δανειστές 

 
253 The principal acts of the General Assembly of the Church of Scotland Edinburgh 1865, 8 
254 Letter from Dr Kalopothakes the miss. Jan. 1875 
255 Καλοποθάκης προς «Αδελφέ» 29 Ιανουαρίου 1892, σελίδα 30 ΕΙΕΑ Τόμος με τίτλο «Επιστολαί 

πλην των του Βιβλικού Έργου» μτγρ Ι.Τ. Αρχείο Μ.Καλοποθάκη  
256 Καλοποθάκης προς «αδελφοί» μάλλον την ΕΕΕ Θεσσαλονίκης 15/27 Ιανουαρίου 1892, σελ 25. Ο 

Καλοποθάκης γράφει: «Λυπάμαι δια τον κ.Παιονίδη αλλά δυστυχώς ήτο ναυάγιον της ανοησίας του. 

Πολύ επεθύμων να μάθω τα των τελευταίων ημερών του –ελπίζω ότι απέθανε εν ειρήνη, έχων πάσαν 

την ελπίδα του με τον Κύριον» ΕΙΕΑ Τόμος με τίτλο «Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου» μτγφ 

Ι.Τ. Αρχείο Μ.Καλοποθάκη. Πιθανόν ο Καλοποθάκης να εννοεί ότι ο Παιονίδης επέστρεψε στην 

ορθοδοξία. Ο υιός του Παιονίδη, Ξενοφών, έγινε διάσημος αρχιτέκτων στην Μακεδονία και έχτισε 

πολλά δημόσια και ιδιωτικά κτήρια και ορθόδοξες εκκλησίες που υπάρχουν μέχρι σήμερα.   
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τους. Πολλές οικογένειες εγκατέλειψαν την ορθοδοξία, στο δε χωριό Άθυτος, τα δύο 

τρίτα των κατοίκων μαζί με τον ορθόδοξο ιερέα, ενώθηκαν με τους καθολικούς της 

Θεσσαλονίκης οι οποίοι αμέσως έστειλαν ιερείς στην Κασσάνδρα, που περιόδευαν 

στα χωριά και υπόσχονταν γαλλική προστασία σε εκείνους που θα γίνονταν 

καθολικοί.257 Έτσι πολλοί τους ακολούθησαν, πιστεύοντας ότι θα απέφευγαν όλων 

των λογιών τις καταπιέσεις και οικονομικά βάρη. Με έναν ιερέα και κάποιους που 

μετακινήθηκαν στον καθολικισμό, ο Καλοποθάκης είχε μακρά θεολογική συζήτηση. 

Δεν υπήρχαν θεολογικά, αλλά ιδιοτελή κίνητρα, προσωπικά πάθη και απόλαυση 

κοσμικών συμφερόντων για την μεταστροφή αυτών των ανθρώπων, την οποία 

προσπάθησε να εμποδίσει ο επίσκοπος Κασσανδρείας.258  

 

• Νάουσα 

Ο Καλοποθάκης συνάντησε τον παλιό του γνώριμο259 ιατρό Ιωάννη Παιονίδη, που 

ζούσε στη Φούρκα κοντά στην Κασσάνδρα, και ξεκίνησαν για να πάνε στην Έδεσσα 

και τη Νάουσα περνώντας από την Θεσσαλονίκη και πάλι. Ο Ιωάννης Παιονίδης 

ήταν ένας από τους μαθητές του Κινγκ, μάρτυρας κατηγορίας (χωρίς πάντως κανένα 

σημείο της ανάκρισής του να είναι αντίθετο προς τις πράξεις ή το κήρυγμα του 

Κινγκ) στη δίκη του.  

 
257 Σύμφωνα με τον Turroque, ηγούμενο της Καθολικής μονής Λαζαριστών στη Θεσσαλονίκη που 

πήγε για να εκτιμήσει την κατάσταση, 40 οικογένειες είχαν μεταστραφεί στον καθολικισμό. Ο ίδιος 

αναφέρει ότι ο ορθόδοξος επίσκοπος Κασσανδρείας έμενε στην Θεσσαλονίκη και πήγαινε στην 

Κασσάνδρα μόνο όταν ερχόταν ο καιρός  να εισπράξει το χρηματικό ποσό των επισκοπικών 

δικαιωμάτων. Το γεγονός ότι η προσχώρηση στον καθολικισμό έγινε λόγω της οικονομικής τους 

εξαθλίωσης και τα ελατήρια ήταν κοινωνικο-οικονομικά και όχι θρησκευτικά επιβεβαιώνει ο Chaudet  

που διαδέχθηκε τον Turroque στην ιεραποστολή της Κασσάνδρας. Σύμφωνα με τον πρόξενο της 

Αυστρίας Baum, όταν οι κασσανδρινοί κατάλαβαν ότι δεν θα είχαν καμία άλλη προστασία έναντι του 

οθωμανικού κράτους, λόγω της προσχώρησής τους στον Καθολικισμό παρά μόνο θρησκευτική, 

άφησαν την νέα τους πίστη το 1860. Γεωργίου Τουσίμη Άκαρπες ουνιτικές προσηλυτιστικές ενέργειες 

στην Κασσάνδρα κατά τα μέσα του ΧΙΧου αιώνα στον τόμο Η Χαλκιδική κατά την περίοδο της 

Τουρκοκρατίας Πρακτικά του Τέταρτου Πανελλήνιου Συνεδρίου Ποσείδι Χαλκιδικής 13-15 

Οκτωβρίου 1995 Θεσσαλονίκη 1998, 123-132 
258 ΑτΑ 15 Οκτωβρίου 1860 Περιήγησις Εν Μακεδονία 1149,1150. Οι ιεραπόστολοι αυτοί είχαν 

αποσταλεί από την Ιεραποστολή της Σκωτικής Πρεσβυτερικής Εκκλησίας προς τους Εβραίους και 

ονομάζονταν  
259 Με τον Παιονίδη είχαν σχέση από τότε που ήταν φοιτητές. Επισκέπτονταν την συνάθροιση του 

Κινγκ και συμπροσεύχονταν. 
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Στην επιστροφή τους προς την Θεσσαλονίκη ο Καλοποθάκης κάνει τις παρατηρήσεις 

του σε διάφορους αρχαίους τόπους της περιοχής (π.χ.Όλυνθος) με μεγάλη ακρίβεια 

και από αυτό και μόνο βγαίνει το συμπέρασμα της βαθιάς του εντρύφησης στην 

αρχαία γραμματεία (παραθέτει Ξενοφώντα, Στράβωνα, Θουκυδίδη)260 και του 

μεγάλου ενδιαφέροντός του στην αρχαιολογία, κάτι που προκύπτει σε πολλές 

περιπτώσεις όπως στη συνεχή αρθρογραφία του περί το θέμα.  

Αφού διανυκτέρευσαν στην Θεσσαλονίκη, συνεχίζοντας τον δρόμο τους, πήγαν 

δυτικά της πόλης και πέρασαν από διάφορα άθλια χάνια για ανεφοδιασμό, 

συνάντησαν τον Αξιό και τον Γαλλικό ποταμό. Ο Καλοποθάκης συνεχίζει τις 

αρχαιολογικές παρατηρήσεις του. Κατέληξαν στα Γιαννιτσά, κωμόπολη 900 σπιτιών, 

που κατοικούνταν από Τούρκους και Βούλγαρους. Ένας βούλγαρος φίλος του 

Παιονίδη, τους φιλοξένησε. Στον Καλοποθάκη έκανε καλή εντύπωση το γεγονός ότι 

αυτός ο άνθρωπος έβλεπε πιο καθαρά από άλλους την ανάμιξη των Ρώσων στην 

ανεξαρτησία τους, που τους οδηγούσε στην ρώσικη μεριά. Πήγαν στο σχολείο όπου 

διέθεσαν μερικές Καινές Διαθήκες και ψαλτήρια. Στη συνέχεια κατευθύνθηκαν στην 

Έδεσσα ή Βοδενά (τις αρχαίες Αιγές αναφέρει ο Καλοποθάκης λανθασμένα, 

ακολουθώντας την γενική άποψη ότι στην Έδεσσα ήταν η αρχαία πρωτεύουσα των 

Μακεδόνων).261  Τα δύο τρίτα των σπιτιών ανήκουν σε Τούρκους και τα υπόλοιπα σε 

Έλληνες και Βούλγαρους. Οι άνθρωποι είναι ταπεινωμένοι από τους μουσουλμάνους 

και χριστιανούς αφέντες του.262 Τα Βοδενά είναι έδρα Μητρόπολης. Ο Μητροπολίτης 

Βοδενών τον οποίον επισκέφτηκαν ήταν ένας άνθρωπος με «φυσιογνωμία 

υπεροπτική» στον οποίο στον οποίο συστήθηκε με την ιδιότητα του επιτρόπου της 

 
260 Περιήγησις Εν Μακεδονία Ατα 22 Οκτωβρίου 1860,  1157-1158 
261 Περιήγησις Εν Μακεδονία ΑτΑ 11 Φεβρουαρίου 1861, 1289 
262 Περιήγησις εν Μακεδονία ΑτΑ 18 μαρτιου 1861, 132 όπως συνήθως κάνει ο Καλοποθάκης δίνει 

λεπτομερείς περιγραφές της πόλης, των προϊόντων της, της νοοτροπίας των κατοίκων, των σχολείων, 

των εκκλησιών και τζαμιών και της αρχαίας και ρωμαϊκής ιστορίας της. Η ιστορία στα Βοδενά 

δημοσιεύθηκε και στα αγγλικά: A greek metropolitan and a bible agent, Christian World nov1861 p329 
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Βρετανικής Βιβλικής Εταιρίας. Κατά το σύστημά του πήγε στο αλληλοδιδακτικό 

σχολείο, στο οποίο ήταν πρόεδρος ο μητροπολίτης, ρωτώντας αν το σχολείο είχε 

ανάγκη των βιβλίων που διέθετε ο Καλοποθάκης. Μετά από πολλές συζητήσεις κατά 

τις οποίες ο Μητροπoλίτης έδειξε την πρόθεσή του να αποφύγει τις εκδόσεις της 

Βιβλικής Εταιρίας, τελικά υπεχώρησε και αγόρασε αριθμό Καινών Διαθηκών. 

Αργότερα, μέσα στην ημέρα επανήλθε, επειδή ο Καλοποθάκης πούλησε στο δρόμο 

βιβλία στους κατοίκους. Ο μητροπολίτης τους είπε ότι δεν μπορούσαν να πουλάνε 

βιβλία στους πολίτες, επειδή ο Πατριάρχης είχε αφορίσει την μετάφραση. Ο 

Καλοποθάκης μίλησε όπως ήξερε υπέρ της μετάφρασης και κατά του αφορισμού, 

αφού ζήτησε με έμφαση να του υποδείξουν ποιο σημείο της μετάφρασης του Βάμβα 

είναι λάθος ή περιέχει αιρέσεις. Ο Καλοποθάκης ήταν ένας δυναμικός άνθρωπος με 

μεγάλη μόρφωση και ευφράδεια, και η συζήτηση σταμάτησε. Ο Μητροπολίτης 

απείλησε ότι θα μαζέψει τις Καινές Διαθήκες και ότι θα στείλει γράμματα στην 

Νάουσα. Η ενδιαφέρουσα αυτή περιγραφή της περιήγησης των τριών γιατρών 

(Καλοποθάκης, Παιονίδης, Epstein) στην Μακεδονία του 1860 σταματάει εδώ. Ήταν 

προφανή τα προβλήματα τα οποία αντιμετώπισαν, δυσκολίες και ταλαιπωρίες στο 

ταξίδι, καχυποψία ή και εχθρότητα από πλευράς επισήμων εκκλησιαστικών αρχών 

και μοναχών, ευνοϊκή μεταχείριση από τους απλούς ανθρώπους.   

 

• Πελοπόννησος (1861) 

Σε σειρά άρθρων του στον Αστέρα της Ανατολής ο Καλοποθάκης αναφέρεται στην 

περιοδεία του στην Πελοπόννησο την άνοιξη του 1861 μαζί με τον Γενικό Επίτροπο 

της Αγγλικής Βιβλικής Εταιρίας στην Κωνσταντινούπολη, τον Αλεξάντερ Τόμσον263. 

Σκοπός τους ήταν να διερευνήσουν την πιθανότητα να κάνουν βιβλικό έργο στις 

φυλακές που υπήρχαν. Έτσι επισκέφτηκαν πολλές φυλακές, όπου διαπίστωσαν την 

 
263 Ο Αρχιεπίσκοπος Αρκαδίας και αι Αγίαι Γραφαί, ΑτΑ 19 Αυγούστου 1861 τχ 188, 1505 
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πλήρη εξαθλίωση των κρατουμένων, οι οποίοι ζούσαν σε φρικτές συνθήκες. Στην 

φυλακή της Τρίπολης όπου διαπίστωσαν τα ίδια, τοποθέτησαν μία Καινή Διαθήκη 

και ένα Ψαλτήριο σε κάθε κελί δωρεάν, κάτι που έγινε δεκτό με ικανοποίηση από 

τους υπευθύνους της φυλακής και τους φυλακισμένους. Τα βιβλία αυτά όμως 

κατασχέθηκαν από τον αρχιεπίσκοπο Αρκαδίας Θεοφάνη τον Σιατιστέα, ο οποίος 

παράλληλα κάλεσε και τους δασκάλους και κήρυξε τα βιβλία αιρετικά και 

λουθηροκαλβινικά και τους προέτρεψε να μην τα βάλουν στα σχολεία τους, γιατί θα 

υπήρχε ποινή. Ως συνήθως ο Καλοποθάκης καλεί τον αρχιεπίσκοπο να του αποδείξει 

την αίρεση ή τον λουθηροκαλβινισμό της μετάφρασης Βάμβα και το κακό που θα 

έκαναν στους φυλακισμένους και στους μαθητές η ανάγνωση της Αγίας Γραφής. 

Επειδή δεν υπάρχουν στοιχεία που να αποδεικνύουν αυτά τα προβλήματα ο 

Καλοποθάκης καταλήγει στο συμπέρασμα ότι ο αρχιεπίσκοπος Μαντινείας Θεοφάνης 

αντιτίθεται στην Αγία Γραφή «διότι τα έργα αυτού είναι πονηρά» γιατί πολλά 

διάβασε και άκουσε εναντίον του.264 Η απάντηση σε αυτά τα άρθρα του Καλοποθάκη 

έρχεται από δημοσιεύματα στην εφημερίδα «Επαρχιακό Πνεύμα» της 25ης 

Οκτωβρίου 1861 όπου ο συντάκτης του άρθρου αναφέρει το γνωστό επιχείρημα ότι ο 

Καλοποθάκης είναι «μισθωτός και οπαδός του Κιγγ» κάτι που εξοργίζει παγίως τον 

Καλοποθάκη και απαντά ότι αν ήταν έτσι, θα μπορούσε με χρυσάφι να κάνει όλους 

τους «φιλορθοδόξους», οπαδούς του. Συνεχίζει ότι η Ιερά Σύνοδος της Εκκλησίας της 

Ελλάδος δεν έχει ποτέ αναθεματίσει την μετάφραση του Βάμβα και ότι η απόφαση 

του 1836 είναι του Πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως και της περί αυτόν Συνόδου, 

από την οποία η Ελληνική Εκκλησία έχει φύγει και έχει δημιουργήσει αυτοκέφαλη 

εκκλησία. Η ελληνική κυβέρνηση συνεχίζει, έχει δώσει άδεια να κυκλοφορεί η Καινή 

 
264 Ο Αρχιεπίσκοπος Μαντινείας και αι Αγίαι Γραφαί, ΑτΑ 7 Οκτωβρίου 1861, 1561 
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Διαθήκη σε μετάφραση Βάμβα στα σχολεία.265 Στη συνέχεια κατηγορεί τον επίσκοπο 

ότι αντί να έχει τα χαρακτηριστικά που ορίζει η Αγία Γραφή, είναι φιλάργυρος, ζει 

πολυτελώς, είναι εκδικητικός, δεν κηρύττει ποτέ, του αρέσουν οι πολιτικές 

συζητήσεις και δεν έχει καλή μαρτυρία στο λαό του.266  Η Ιερά Σύνοδος με εγκύκλιό 

της ζητά από τους επισκόπους να της στείλουν τα βιβλία, με σημειωμένα τα σημεία 

που θεωρούν αιρετικά, κάτι που δεν έκανε ο Αρχιεπίσκοπος ενώ τα σχολεία δεν 

υπόκεινται στη δική του δικαιοδοσία, ούτε οι φυλακές, για να επιτρέψει ή να 

απαγορεύσει κάποιο ανάγνωσμα, καταλήγει ο Καλοποθάκης.267 Η συζήτηση 

συνεχίστηκε από τις εφημερίδες, υπήρξε μία απόφαση του δημοτικού συμβουλίου 

Τριπόλεως υπέρ του Μητροπολίτη αφού όμως προηγουμένως είχαν ειπωθεί σε αυτό 

και είχαν δημοσιευθεί στον τύπο268 αρνητικές πτυχές του χαρακτήρα του 

(χρησιμοποιείται το επίθετο «ταρτούφος»=υποκριτής κληρικός, απατεών, 

φιλοχρήματος). Ο Καλοποθάκης σε άλλα σημεία τιμά τον Μητροπολίτη Οιτύλου της 

Μάνης για την φιλανθρωπία του και τον χριστιανικό του χαρακτήρα269 και αυτό 

δείχνει ότι δεν ήταν εναντίον όλων των επισκόπων, αλλά κατά περίπτωση τιμούσε 

τους άξιους μεταξύ αυτών.  

 

• Κρήτη (1862)  

Την 24 Μαρτίου 1862 ο Καλοποθάκης ταξίδεψε στην Κρήτη, όπου θα περιόδευε πάλι 

με τον Γενικό Επίτροπο της Βρετανικής και Ξενικής Βιβλικής Εταιρίας στην 

Κωνσταντινούπολη, Αλεξάντερ Τόμσον. Η προσπάθεια ήταν να δουν ποιες είναι οι 

 
265 Ο Αρχιεπίσκοπος Μαντινείας και αι Αγίαι Γραφαί ΑτΑ 18 Νοεμβρίου 1861, 1612 
266 Ο Αρχιεπίσκοπος Μαντινείας εν τη αληθεί αυτού μορφή, ΑτΑ, 2 Δεκεμβρίου 1861, 1628 
267 Ο Αρχιεπίσκοπος Μαντινείας εν τη αληθεί αυτού μορφή, ΑτΑ, 9 Δεκεμβρίου 1861, 1637 
268 Στην εφημερίδα Βελτίωσις 19 Δεκεμβρίου 1861 βλέπε Ο αρχιεπίσκοπος Μαντινείας και αι Αγίαι 

Γραφαί Αστήρ της Ανατολής 6 Ιανουαρίου 1862, 1661 Επίσης Οτι αι Αγίαι Γραφαί πρέπει να 

μεταφράζονται εν τη Γλώσση του λαού Αστήρ της Ανατολής 1 Ιανουαρίου 1862, 1652-53 
269 Επαρχιακόν Συμβούλιον Οιτύλου Αστήρ της Ανατολής 6 Ιανουαρίου 1862, 1660 
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ανάγκες για την Αγία Γραφή στη νήσο. Στην επίβλεψη του Τόμσον ήταν η 

Οθωμανική Αυτοκρατορία, η Ελλάδα και οι Ιόνιοι Νήσοι.  

Αποβιβάστηκαν στα Χανιά, έδρα του διοικητή της Κρήτης και των ξένων προξένων. 

Ο διοικητής ιατρός Ισμαήλ πασάς, Έλληνας της Χίου εξισλαμισμένος μετά την 

σφαγή, ήταν πολύ φιλόφρων και τους έδωσε φρουρά, την οποία δεν δέχτηκαν για να 

μην δημιουργήσουν την εντύπωση ότι προσπαθούν να επιβάλλουν κάτι δια των 

όπλων.  

Ο πασάς τους προειδοποίησε ότι ο Πατριάρχης είχε απαγορεύσει την μετάφραση 

αυτή, κάτι στο οποίο απάντησαν ότι ο Σουλτάνος χάρισε θρησκευτική ελευθερία σε 

όλους τους υπηκόους του και έτσι ο καθένας μπορεί να πιστεύει ό,τι θέλει.270 Η 

προσπάθειά τους ήταν να πείσουν τους πάντες χωρίς διάκριση θρησκείας, αξιώματος 

ή φύλου, να αγοράσουντην Αγία Γραφή. Την προσέφεραν σε λογική τιμή την ίδια με 

της Ελλάδας, αλλά όχι δωρεάν και δεν διέθεταν άλλα βιβλία. Τον μητροπολίτη 

Κρήτης Διονύσιο μετέπειτα Πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως, τον αποκαλεί διώκτη 

του Λόγου του Θεού, που συνέβαλε στην αποτυχία των σχεδίων της Βιβλικής 

Εταιρίας. Στη Βιάνου πούλησαν στους Οθωμανούς Ευαγγέλια μετά απο παρότρυνση 

του χότζα. Ο Καλοποθάκης και ο Τόμσον συνάντησαν παντού τιμές και περιποιήσεις. 

 

• Λέσβος (1882) 

Κάνουμε ένα άλμα για να δούμε μία περιοδεία μετά απο είκοσι χρόνια. Για να πάει 

στη Λέσβο που ήταν ο προορισμός του, ο Καλοποθάκης πέρασε από τη Σμύρνη. Εκεί  

συνάντησε ιεραποστόλους και συνέχισε για την Μαγνησία (επί Σιπύλω στη Μικρά 

Ασία) όπου είχε επαφή με τον τοπικό ποιμένα της Γεώργιο Καμπουρόπουλο, που είχε 

σπουδάσει στην Αθήνα και τον είχε αντικαταστήσει στον άμβωνα όταν πήγε 

περιοδεία στην Πελοπόννησο την άνοιξη του 1882. Υπήρχε σχολείο θηλέων με 

 
270 Περιήγησις του Συντάκτου εν Κρήτη ΑτΑ 16 Ιουνίου 1862, 1843 
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υπεύθυνες τις ιεραποστόλους κυρίες Cull και Lawrence. Κήρυξε την Κυριακή το 

πρωί και το απόγευμα βάπτισε ένα μωρό. Επισκέφτηκε τις ευαγγελικές οικογένειες 

και τα ελληνικά σχολεία της πόλης. Σε όλα αυτά ενέγραψε συνδρομητές στις 

εφημερίδες (38 τον αριθμό). Πήγε στο σπίτι του μητροπολίτη όπου είχε προσκληθεί 

από τον αρχιδιάκονο, ο οποίος δήλωσε ότι τον ήξερε από τα βιβλία του. Αυτό κατά 

τον Καλοποθάκη ήταν ένδειξη ελεύθερου πνεύματος. Είχε πολλές επαφές μέσα στην 

πόλη της Μαγνησίας. 

Γύρισε στην Σμύρνη και πήρε το πλοίο για τη Μυτιλήνη. Αφού έκανε τη συνήθη 

εργασία του στην πόλη, έφιππος ξεκίνησε για τα χωριά, σταματώντας στα 

σημαντικότερα. Από προηγούμενη μακρά εμπειρία, έμαθε ότι το να φέρει επιστολές 

συστατικές σε σημαντικά πρόσωπα, ενώ ήταν καλό για προσωπική επαφή με αυτά 

και φιλοξενία, ήταν κάτι που έβαζε φραγμούς και έθετε εμπόδια σε κάποιον που ήταν 

σε ιεραποστολικό ταξίδι. Έτσι αποφάσισε να μην πάρει τέτοιες επιστολές. Όταν 

έμπαινε σε ένα χωριό, κήρυττε στο μέρος όπου συγκεντρώνονταν περισσότεροι 

άνθρωποι, έψαχνε τον γιατρό και τον δάσκαλο, σαν έξυπνους ανθρώπους που 

καταλάβαιναν, και ίσως είχαν συμπάθεια στο έργο του. Μετά εξέθετε βιβλία και 

εφημερίδες, προκαλώντας συζήτηση σχετικά με τον χαρακτήρα των εκδόσεων και τις 

ανάγκες του λαού. Παντού βρήκε ανθρώπους που ήξεραν κάτι για τις εκδόσεις του 

και για τις εφημερίδες και ήταν πολύ εγκάρδιοι όταν μάθαιναν ότι ήταν ο εκδότης. Οι 

γιατροί και οι δάσκαλοι είχαν σπουδάσει στην Αθήνα, και είχαν έλθει στις 

ευαγγελικές συνάξεις. Όλοι ήταν έτοιμοι να προωθήσουν τις εκδόσεις. Στη Μυτιλήνη 

είχε πάρει ένα κατάλογο από τον αντιπρόσωπο της Βιβλικής Εταιρίας, προσώπων που 

είχαν θεωρηθεί σοβαρά τα οποία προσπάθησε να βρει. Το πρώτο βράδυ κοιμήθηκε 

στο σπίτι ενός γιατρού, που του ζήτησε να κάνει προσευχή στο τραπέζι κατά το 

ευαγγελικό σύστημα.  
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Την επομένη, μόλις έβγαλε τα έντυπα σε ένα χωριό, ο υποδιοικητής της αστυνομίας 

της νήσου, ήλθε και τον ρώτησε με ποιο δικαίωμα το έκανε. Του έδειξε το διαβατήριό 

του και του είπε ότι τα βιβλία και οι εφημερίδες είχαν περάσει την τουρκική 

λογοκρισία και ήταν ελεύθερα να κυκλοφορήσουν. Ο αστυνόμος κατέσχεσε τα 

έντυπα και είπε στον Καλοποθάκη ότι έπρεπε να γυρίσει στην Μυτιλήνη, απόσταση 

τεσσάρων ωρών. Ο Καλοποθάκης δεν κατάλαβε ότι πήγαινε σαν κρατούμενος. Όταν 

έφτασαν στην πόλη τον οδήγησαν στο κονάκι (=τουρκική διοίκηση) και αφού τον 

κλείδωσαν σε ένα γραφείο αρχικά, μετά τον έριξαν σε μία κοινή φυλακή μαζί με 

καμιά τριανταριά άγριους στη μορφή κρατούμενους, που όμως τον υποδέχθηκαν 

ενθουσιωδώς σαν γιατρό, ενώ χωράτευαν λέγοντας ότι μόνο ένας δάσκαλος τους 

έλειπε τώρα, για να κάνουν την παρέα τους πλήρη. Είχε βρεθεί σε φυλακές σαν 

επισκέπτης πολλές φορές, αλλά τώρα ήταν φυλακισμένος. Περίμενε λοιπόν, και τα 

νέα της σύλληψής του έφτασαν στον κυβερνήτη που έστειλε διαταγή να τον 

ελευθερώσουν. Έμαθε ότι είχε συλληφθεί με την υποψία ότι ήθελε να ξεσηκώσει τους 

Έλληνες της νήσου εναντίον των Τούρκων. Αυτό είπε ο αξιωματικός αργότερα, όμως 

ο Καλοποθάκης πληροφορήθηκε ότι αυτό έγινε μετά από παρότρυνση των ελλήνων 

εκκλησιαστικών που ήθελαν να σταματήσουν τις προσπάθειές του. Τα νέα 

απλώθηκαν γρήγορα στο νησί και τον δέχτηκαν παντού με μεγάλη καλοσύνη και 

συμπάθεια, αφού τον έβλεπαν σαν μάρτυρα του ελληνισμού λόγω της φυλάκισής του 

από τους Τούρκους. Κήρυξε δύο φορές, είχε συνεχείς συζητήσεις με ανθρώπους όλων 

των τάξεων, πούλησε 194 τμήματα της Καινής Διαθήκης, 18 ολόκληρες Καινές 

Διαθήκες και μοίρασε περίπου 1.000 φυλλάδια. Βρήκε ένα δάσκαλο που έδωσε 

τεκμήρια της ευσέβειάς του, πολύ καλά διατεθειμένος προς την ευαγγελική αλήθεια. 

Υπήρχε μεγάλη ανάγκη για τέτοιες περιοδείες, κατέληξε ο Καλοποθάκης. Τον 

δέχτηκαν με μεγάλη ευγένεια ο Έλληνας και ο Αμερικανός (Έλληνας το γένος) 
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πρόξενος. Είχε τρεις επαφές με τον Τούρκο κυβερνήτη που ήταν πολύ φιλελεύθερος 

στις απόψεις του. Δείπνησε με τον πρόεδρο του δικαστηρίου, όλα αυτά μετά την 

σύντομη φυλάκισή του.271   

 

• «Ευαγγελικά» και η Μετάφραση της Αγίας Γραφής 

Η ιστορία των «Ευαγγελικών272», των γεγονότων σχετικά με την μετάφραση της 

Αγίας Γραφής το 1901, είναι γνωστή και υπάρχει πλούσια σχετική βιβλιογραφία.273 

Παραθέτουμε τα γεγονότα και κυρίως τις αντιδράσεις των Ευαγγελικών και τις 

κρίσεις τους για το θέμα, και τον αντίκτυπο που είχε για το έργο τους, κύριο τμήμα 

του οποίου, ήταν η διακίνηση της Αγίας Γραφής ιδίως σε μετάφραση.  

Εξαιτίας μιας παρεξήγησης, ξεσπάνε στις 7 Νοεμβρίου 1901, επεισόδια με πολιτική 

χροιά, που είχαν τα εξής αποτελέσματα: 11 νεκροί, 70 τραυματίες, παραίτηση της 

κυβέρνησης Θεοτόκη, παραίτηση του Μητροπολίτη (Αρχιεπισκόπου) Αθηνών 

Προκοπίου.274  

Η παρεξήγηση ήταν ότι η Βασίλισσα Όλγα είχε ζητήσει από την κυρία επί των Τιμών 

της, Ιουλία Σωμάκη-Καρόλου, τη μετάφραση της Καινής Διαθήκης. Η Βασίλισσα 

είχε διαπιστώσει πως όταν επισκεπτόταν τους τραυματίες του πολέμου του 1897, 

προσπαθούσε να τους διαβάσει κάποιο τμήμα από το Ευαγγέλιο στο εκκλησιαστικό 

κείμενο, και αυτοί δεν καταλάβαιναν. Έτσι αποφάσισε να παραγγείλει μία νέα 

 
271 Rev. M.D.Kalopothakes DD Athens Aug.24th 1882 The Μiss. Nov.1882, 251 
272 Άννα Αναστασιάδη-Συμεωνίδη Ευαγγελικά και Ορεστειακά Αστήρ της Ανατολής Απρίλιος 2013, 

116-121 
273 Εμμ. Ι. Κωνσταντινίδης Τα Ευαγγελικά το Πρόβλημα της Μεταφράσεως της Αγίας Γραφής εις την 

νεοελληνικήν και τα αιματηρά γεγονότα του 1901 Αθήνα 1976. Μία ενδιαφέρουσα και πολύ πρόσφατη 

συμβολή στην υπόθεση αυτή είναι εκείνη της Δέσποινας Σ. Μιχάλαγα Ευαγγελικά:«η βεβήλωσις του 

Ιερού Ευαγγελίου» πρόξενος των αιματηρών γεγονότων του 1901. Στον επετειακό επιστημονικό τόμο 

για τα διακόσια χρόνια της Ελληνικής Βιβλικής Εταιρίας με τίτλο Βιβλικές Μεταφράσεις Ιστορία και 

Πράξη Επιμέλεια Κώστας Γ.Τσικνάκης Μαρία Σικ Αθήνα 2021, 147-174 
274 Ο οποίος σύντομα μετάνιωσε για την παραίτησή του και δήλωσε δεν είναι έγκυρη επειδή δεν έγινε 

ενώπιον και δια της Ιεράς Συνόδου, κάτι όμως που δεν είχε συνέχεια, αφού ανέλαβε Μητροπολίτης 

Αθηνών ο Θεόκλητος Α’ Μηνόπουλος. Το ζήτημα του Μητροπολίτου, Αστήρ της Ανατολής 17 

Νοεμβρίου 1901 αρθ 412, 1648 
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μετάφραση των Ευαγγελίων. Η απόφαση αυτή ήταν λανθασμένη, όπως αποδείχθηκε, 

και στηρίχθηκε στη λανθασμένη εκτίμηση των συνεργατών της, που την 

συμβούλευσαν να μην χρησιμοποιήσει την υπάρχουσα «μετάφραση Βάμβα», που 

κυκλοφορούσε ήδη 60 χρόνια χωρίς πρόβλημα, επειδή προερχόταν από 

διαμαρτυρόμενο εκδοτικό οίκο, τη Βιβλική Εταιρία.275 Η μετάφραση της Βασίλισσας 

σε απλή γλώσσα,276 κυκλοφόρησε χωρίς πρόβλημα το 1900, σε 1.000 μόλις αντίτυπα. 

Τη μετάφραση αυτή θυμήθηκαν το 1901, όταν η εφημερίδα «Ακρόπολις» δημοσίευσε 

σε συνέχειες την μετάφραση των Ευαγγελίων από τον Αλέξανδρο Πάλλη, έμπορο και 

λόγιο στο Λίβερπουλ της Αγγλίας, ο οποίος χρησιμοποιούσε μια προωθημένη 

δημοτική.277 Η μετάφραση της Βασίλισσας και η μετάφραση του Πάλλη ταυτίστηκαν 

στο νου των φοιτητών, που ηγούνταν της αντίδρασης, και δημιουργήθηκε εκρηκτικό 

κλίμα με πολιτικό υπόβαθρο τον αντισλαβισμό, αφού η βασίλισσα Όλγα ήταν Ρωσίδα 

και υποτίθεται ότι με τη μετάφρασή της γεννιόταν κίνδυνος για την γλώσσα, την 

εκκλησία και την εθνική ανεξαρτησία της Ελλάδας278 αφού με αυτήν, η βασίλισσα θα 

προωθούσε τάχα πανσλαβικά σχέδια.279 Σύμφωνα με τον Δημήτριο Καλοποθάκη, υιό 

του Μιχαήλ, ο οποίος ανέλαβε την Βιβλική Εταιρία ως επίτροπος όταν 

συνταξιοδοτήθηκε ο πατέρας του, και μέχρι να αναλάβει ο επόμενος διευθυντής, όλη 

αυτή η κατάσταση προκλήθηκε από την αντιπολίτευση, ενώ πολλά σκοτεινά 

πρόσωπα διατάχθηκαν από αυτήν, ώστε να παρεισφρύσουν στις διαδηλώσεις των 

φοιτητών κατά τη διάρκεια των «Ευαγγελικών» με στόχο όχι την μετάφραση της 

Αγίας Γραφής, αλλά την ανατροπή της κυβέρνησης και την κατάληψη της εξουσίας 

 
275 Το Γλωσσικόν ζήτημα ΑτΑ 1 Μαΐου 1911, 3555 
276 Ο Καλοποθάκης την ονομάζει «απλοϊκή». Το γλωσσικόν ζήτημα ΑτΑ ο.π. 
277 Ο Καλοποθάκης την ονομάζει «χυδαία». Το γλωσσικόν ζήτημα ΑτΑ ο.π. 
278 James Moulton Roe A history of the British and Foreign Bible Society 1905-1954 London 1965, 71 
279 Βασιλική Κάλφογλου Καλοτεράκη «Πυρπολήσατε την μετάφρασιν της Σλαύας» Πολιτικές και 

ιστορικές παράμετροι των Ευαγγελικών του έτους 1901, Αθήνα 2019, Πρακτικά συνεδρίου Ελληνικής 

Βιβλικής Εταιρίας με τίτλο Βίβλος και Πολιτική, 142-170 



148 

από την αντιπολίτευση και ταυτόχρονα την πανσλαβική μομφή εναντίον της 

Βασίλισσας.280 Τα αποτελέσματα τα είδαμε πιο πάνω.  

Ως αποτέλεσμα απαγορεύονται αυστηρώς όλες οι μεταφράσεις της Αγίας Γραφής, 

από το 1901, και η αστυνομία παίρνει διαταγές να κατασχέσει τις ΑΓ σε  

μετάφραση.281 Κυκλοφορεί μόνο η Αγία Γραφή στο πρωτότυπο κείμενο. Οι πωλήσεις 

της ΒΕ πέφτουν από 18.000 στις 8.000 τεμάχια κυρίως στο κείμενο, αν και δεν 

σταματά τελείως η διάθεση μεταφράσεων από το υπάρχον απόθεμα.282 Σύμφωνα με 

τον Καλοποθάκη ο «καυγάς εγένετο και γίνεται κυρίως κατ’αυτής [εννοεί κατά της 

μετάφρασης Βάμβα που διακινεί η Βιβλική Εταιρία] και εξακολουθεί αμείλικτος».283 

Εννοεί ότι με την ευκαιρία των «ευαγγελικών», αποφασίστηκε η απαγόρευση όλων 

των μεταφράσεων, και της μετάφρασης Βάμβα, (δεδομένου ότι οι υπόλοιπες δεν 

αντιπροσώπευαν παρά μικρές εκδόσεις) ώστε να ικανοποιηθούν οι ορθόδοξοι 

εκκλησιαστικοί ταγοί που ήταν εναντίον της.   

Η Βιβλική Εταιρία βρίσκεται σε απορία σχετικά με το τι μπορεί να κάνει, και 

προβαίνει σε παραστάσεις στην Ελληνική Κυβέρνηση ενώ για τον ίδιο λόγο 

παρεμβαίνουν ξένοι διπλωμάτες. Αυτό το καθεστώς της απαγόρευσης θα ισχύσει επί 

χρόνια. Οι αναφορές της ΒΕ δείχνουν την ενόχληση της για το γεγονός «των 

 
280 Δημήτριος Καλοποθάκης Απάντησις εις τον κ.Καλλίνικον Δευτέρα και τελευταία Αστήρ της 

Ανατολής 1 Νοεμβρίου 1906, αρθ.709 σελ. 2686 επίσης Το γλωσσικόν ζήτημα ΑτΑ 1 Μαΐου 1911, 

3555 
281 Η Ιερά Σύνοδος λαμβάνει την εξής απόφαση: «Η Ιερά Σύνοδος της Εκκλησίας της Ελλάδος 

στερρώς προσκειμένη τοις πατροπαραδότοις θεσμοίς και τη αρχήθεν ομοφώνως και δια των αιώνων 

απαρασαλεύτως μέχρι νυν γνώμη της Ορθοδόξου Εκκλησίας, φύλαξ δε άγρυπνος των ιερών 

εκκλησιαστικών παραδόσεων της ετέρας ταύτης διαυγούς και ζωηφόρου πηγής της χριστιναικής 

θρησκείας, ων την τήρησιν ενεπιστεύθησαν αυτή οι τε εκκλησιαστικοί θεσμοί και πολιτικοί νόμοι.  

Αποκρούει και αποδοκιμαζει και κατακρίνει ως βέβηλον πάσαν δια μεταφράσεως εις απλουστέραν 

ελληνικήν γλώσσαν αλλοίωσιν ή μεταβολήν του πρωτοτύπου κειμένου του ιερού Ευαγγελίου, ου 

μονον ως περιττήν αλλά και ως έκθεσμον και συντελούσαν εις σκανδαλισμόν μεν των συνειδήσεων 

στρέβλωσιν δε των θείων αυτού εννοιών και διδαγμάτων.  

Εντέλλεται δ’Υμίν και δ’Υμών παντι το κλήρω ίνα εξ ονόματος αυτής συνιστάτε πάντοτε τω 

καθ’Υμάς ποιμνίω δια πατρικών νουθεσιών και προτροπών όπως μηδείς μηδέποτε αναγινώσκη 

μετάφρασιν οιανδήποτε του Ιερού Ευαγγελίου ως απηγορευμένην και κατεδικασμένην υπό της 

Εκκλησίας. Αστήρ της Ανατολής 10 Νοεμβρίου 1901 αρθ 411 
282 W.Canton A history of the British and Foreign Bible Society, v.IV London 1910, 397  
283 ΑτΑ 9 Φεβουαρίου 1902, 1692 
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πολιτικών και εκκλησιαστικών προκαταλήψεων». Η αναφορά του 1911 ομιλεί για 

την προσπάθεια της ΒΕ να πείσει, χωρίς αποτέλεσμα, την Ιερά Σύνοδο να εκπονήσει 

δική της μετάφραση με όλα τα έξοδα πληρωμένα από τη ΒΕ, και η ίδια Ιερά Σύνοδος 

να θέσει τους κανόνες της κυκλοφορίας αυτής της μετάφρασης, μία πρόταση που 

πέφτει στο κενό.284  

Το επιστέγασμα ήταν η επικύρωση της κυβερνητικής απόφασης από το Σύνταγμα του 

1911 (άρθρο 2, παράγραφος 2) με την προσθήκη της εξής φράσης: «Τὸ κείμενον τῶν 

Ἁγίων Γραφῶν τηρείται ἀναλλοίωτον· ἡ εἰς ἄλλον γλωσσικὸν τύπον ἀπόδοσις τούτου 

ἄνευ τῆς προηγούμενης ἐγκρίσεως καὶ τῆς ἐν Κωνσταντινουπόλει Μεγάλης τοῦ Χριστοῦ 

Ἐκκλησίας ἀπαγορεύεται ἀπολύτως».285 Η απόφαση για το άρθρο αυτό στο Σύνταγμα 

ελήφθη στη Βουλή όταν κάποιος βουλευτής σε γενικό κλίμα σύγχυσης, πρότεινε την 

απαγόρευση όλων των μεταφράσεων.286 Σε γράμμα στους Τάιμς του Λονδίνου στις 

21 Ιουλίου του 1911 ο Λόρδος Νορθάμπτον πρόεδρος της Βρετανικής Βιβλικής 

Εταιρίας,287 αναφέρει, ότι για τις δύο μεταφράσεις που επέφεραν την απαγόρευση 

δέκα χρόνια πριν στην Ελλαδα, η ΒΕ ουδεμία ευθύνη ή γνώση είχε. Αυτό το άρθρο 

διατηρείται σε όλα τα Ελληνικά Συντάγματα από τότε μέχρι σήμερα, δίνοντας στην 

 
284 Roe ο.π., 72 “The Society had ‘spared no effort to persuade the Holy Synod to make a Modern 

Greek version of its own, at the Society’s expense, and to sanction on its own terms the distribution of 

these authorized books’”.  
285 Στο Σύνταγμα του 1975 αποφασίστηκε να προστεθεί η λέξη «επίσημος» δηλαδή σύμφωνα με το 

Σύνταγμα, απαγορεύεται η «επίσημη» μετάφραση των Γραφών. Η λέξη προστέθηκε στο άρθρο 3ο παρ. 

3η ‘Το Κείμενον της Αγίας Γραφής τηρείται αναλοίωτον. Η εις άλλον γλωσσικόν τύπον επίσημος 

μετάφρασις τούτου, άνευ της εγκρίσεως της Αυτοκεφάλου Εκκλησίας της Ελλάδος και της εν 

Κωνσταντινουπόλει Μεγάλης του Χριστού Εκκλησίας, απαγορεύεται’.  Στην συζήτηση για το 

Σύνταγμα του 1975, ο Αθανάσιος Κανελλόπουλος ζήτησε να τεθεί η λέξη «επίσημος», που 

προηγουμένως δεν υπήρχε, γιατί έτσι «διασφαλιζόταν η επισημότητα του κειμένου και η αυθεντία 

του» αφήνοντας την Εκκλησία να αναλάβει το έργο της μεταφράσεώς της. Επίσημα Πρακτικά Βουλής 

Συνεδρίασις ΟΣΤ’ Τετάρτη 23 Απριλίου 1975 σελ.417. Σε συζήτηση στην υποεπιτροπή της Βουλής ο 

ίδιος αναφέρει ότι «εάν κάποιος θέλη να ερμηνεύση λογοτεχνικά την Γραφήν, δύναται να το κάμη, δεν 

θα είναι όμως επίσημος». Πρακτικά Συντάγματος Συνεδρίασις [Υποεπιτροπής] 5η 28 Ιανουαρίου 1975 

σελ. 413. Αυτό γιατί είχαν εμφανιστεί μεταφράσεις βιβλίων της Αγίας Γραφής, που είχαν γίνει από 

λογοτέχνες όπως ο Γιώργος Σεφέρης (Άσμα Ασμάτων, Αθήνα 1965- Η Αποκάλυψη του Ιωάννη, 

Αθήνα 1966) , οι οποίες, αν τηρούνταν το γράμμα του Συντάγματος, κανονικά ήταν απαγορευμένες. 
286 Το Γλωσσικόν Ζήτημα ΑτΑ 1 Μαΐου 1911, 3555 
287 Ο William Compton (1851-1913), Μαρκήσιος του Νορθάμπτον και πρόεδρος της Βρετανικής και 

Ξενικής Βιβλικής Εταιρίας, ήταν βρετανός φιλελεύθερος πολιτικός.  
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Ελλάδα την παγκόσμια μοναδικότητα του να απαγορεύει τη μετάφραση βιβλίου στο 

Σύνταγμά της. Ουσιαστικά όμως δεν εφαρμόστηκε παρά μόνο την περίοδο μετά τα 

«Ευαγγελικά», οπότε υπήρχαν κατασχέσεις μεταφράσεων από τις αρχές.   

 

• Σχέση της Βιβλικής Εταιρίας με την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία 

Από την αρχική συνεννόηση με τη ΒΕ, συμφωνήθηκε αλληλοϋποστήριξη μεταξύ της 

Βιβλικής Εταιρίας και των εντύπων του Καλοποθάκη. Αυτό σήμαινε ότι η 

Ευαγγελική Εκκλησία όταν ιδρύθηκε αργότερα, υποστήριζε και προωθούσε τις 

εκδόσεις της Βιβλικής Εταιρίας τόσο μέσω των εφημερίδων όσο και μέσω του 

ανθρωπίνου δυναμικού της. Στις συνεννοήσεις που είχε ο Καλοποθάκης με τους 

υπευθύνους στην Κωνσταντινούπολη, κυρίως τον διευθυντή της ΒΕ Αλεξάντερ 

Τόμσον, η συνεννόηση ήταν ο βιβλιοπώλης να κάνει τις περιοδείες του και μαζί με 

την Αγία Γραφή να πουλάει και βιβλία των εκδόσεων Λακωνίας και να συγκεντρώνει 

τις συνδρομητές των εφημερίδων του Καλοποθάκη, με ένα ποσοστό των εισπράξεων 

αυτών να πηγαίνει στην ΒΕ.288   

Η Βιβλική Εταιρία διεθνώς περιοριζόταν μόνον στο έργο της διάδοσης της Αγίας 

Γραφής. Αυτό συνέβαινε κυρίως λόγω του ότι οι οικονομικοί υποστηρικτές της 

Βιβλικής Εταιρίας, είχαν προέλευση από διάφορες ομολογίες της Διαμαρτυρόμενης 

εκκλησίας και ως εκ τούτου δεν μπορούσαν να κάνουν έργο για κάποια μόνο από 

αυτές. «Ο Κανονισμός της Εταιρίας απαγορεύει επί ποινή παύσεως πάσαν εκ μέρους 

των βιβλιοπωλών φιλονικείαν ή συζήτησιν επί των δογματικών εκείνων ζητημάτων 

άτινα χωρίζουσι τα διαφόρους αποχρώσεις των Χριστιανών απ’αλλήλους».289  

 
288 Καλοποθάκης προς Thomson Oct. 1878j Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 268 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
289 Δημήτριος Καλοποθάκης Η Βρετανική Βιβλική Εταιρία Αστήρ της Ανατολής 29 Ιουλίου 1906, αρθ. 

702, σελ. 2630 και στη συνέχεια «Απόπειρα προσηλυτισμού ή ύβρις κατά της Ορθοδόξου Εκκλησίας 

εκ μέρους βιβλιοπώλου ουδεμία κατηγγέλθη υπό τινός ποτέ είτε προς την Εταιρίαν είτε προς την 
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Αλλά το προσωπικό της ΒΕ στην Ελλάδα ήταν όλοι ευαγγελικοί. Δεν υπήρχε 

δυνατότητα να γίνει αλλιώς, αφού αυτή το αντλούσε από την μικρή Ευαγγελική 

κοινότητα της Ελλάδας και οι ορθόδοξοι αποδείχθηκαν ακατάλληλοι για κάτι 

τέτοιο.290  

Συνέβη για διαστήματα, οι υπάλληλοι της ΒΕ να εργαστούν ως ιεροκήρυκες στις 

διάφορες ευαγγελικές εκκλησίες, όπου αν όχι η μοναδική, τουλάχιστον η κύρια πηγή 

εισοδήματός τους, ήταν η Βιβλική Εταιρία. Ένα τέτοιο παράδειγμα ήταν ο ίδιος ο 

Καλοποθάκης του οποίου το μόνο εισόδημα για μεγάλα διαστήματα, ήταν ο μισθός 

της Βιβλικής Εταιρίας. Αυτό το μισθό μοιραζόταν με τους άλλους ποιμένες μετά την 

ανεξαρτητοποίηση της Συνόδου το 1886. Ένα δεύτερο παράδειγμα ήταν ο ποιμένας 

της εκκλησίας Βόλου Δημήτριος Λιαούτσης, ο οποίος επίσης ήταν μισθοδοτούμενος 

από την Βιβλική Εταιρία, επειδή ήταν διευθυντής του καταστήματος Βόλου της ΒΕ. 

Προηγουμένως ο ίδιος σαν βιβλιοπώλης των Αγίων Γραφών, έκανε το ευαγγελικό 

έργο στην Πάτρα. Ένα τρίτο παράδειγμα ήταν ο Ιωάννης Μποσδογιάννης, ο οποίος 

προσλήφθηκε από την ΕΕ Ιωαννίνων ως ποιμένας της,291 ενώ το κύριο μέρος του 

μισθού του πλήρωνε η Βιβλική Εταιρία, επειδή ήταν διευθυντής του τοπικού 

 
Εξουσίαν....Το έργον της Εταιρίας δεν είναι προσηλυτιστικόν και είναι παραλογισμός το να διατείνεταί 

τις ότι μόνοι εξ όλης της υφηλίου οι εν Ελλάδι εργάται αυτής παραγνωρίζουσι και διαστρέφουσι τον 

ιερόν αυτής σκοπόν εις προπαγάνδαν δογματικήν».    
290 Και είναι μεν αληθές ότι άπαντες οι βιβλιοπώλαι της περιφερείας Ελλάδος και Τουρκίας είναι 

Ευαγγελικοί Έλληνες και ουχί ορθόδοξοι αλλά τούτο οφείλεται εις το ότι πάντες οι Ορθόδοξοι όσοι 

επανειλημμένως εδοκιμάσθησαν ως βιβλιοπώλαι δυστυχώς ευρέθησαν καταχρασταί από τινων δ’ετών 

η Εταιρία μόνον Ευαγγελικούς έχει βιβλιοπώλας.... Όταν λοιπόν τοιαύτην στάσιν λαμβάνουσιν οι 

Ορθόδοξοι ιεράρχαι και ανώτεροι υπάλληλοι προς το ένα και ευγενές και δυσαναπλήρωτον έργον της 

Εταιρίας πώς θέλετε να ευρεθώσιν άνθρωποι εκ του Ορθοδόξου πληρώματος να εργασθώσι μετά 

ζήλου και αυταπαρνήσεως και ευσυνειδησίας ως βιβλιοπώλαι της εταιρίας; Δια τούτο η Εταιρία 

αναγκάζεται κατά γενικόν κανόνα να στρατολογή Ευαγγελικούς βιβλιοπώλας διότι μόνον 

παρ’Ευαγγελικοίς  (απανταχού της γης ) η ελευθερα ανάγνωσις  και μελέτη των Αγίων Γραφών είναι 

ου μόνον άρθρον πίστεως αλλα΄και ζήτημα φλέγον ενώ οι μεν ορθόδοξοι εν συνόλω πολύ ολίγον 

συγκινούνται περί του ζητήματος τούτου..». Δημητρίου Καλοποθάκη Η Βρεττανική Βιβλική Εταιρία 

Αστήρ της Ανατολής 27 Ιουλίου 1906 αρθ 701, 2627  
291 Επιστολή Μιχαήλ Καλοποθάκη προς Bosdoyanni Athens 18th July 1895, επίσης επιστολή 

Καλοποθάκη προς [κατονομαζόμενο ως] «αδελφέ» (ο Μποσδογιάννης) Athens 29 June 1895, όπου 

αναφέρονται οι συνεννοήσεις για μισθοδοσία του ως εργάτη του Ευαγγελίου από τη Βιβλική Εταιρία. 

Στον τόμο επιστολών με τίτλο «Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου» που απόκειται στο ΕΙΕΑ 

Αρχείο Μ.Καλοποθάκη (μεταγραφή Ι.Τσεβάς).  
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καταστήματος. Δηλαδή υπήρχαν περιπτώσεις κατά τις οποίες οι υπάλληλοι της 

Βιβλικής Εταιρίας παράλληλα εργάζονταν σαν ποιμένες ή σαν ιεροκήρυκες των κατά 

τόπους εκκλησιών.  Επίσης με βάση αυτόν τον μισθό της ΒΕ που ήταν αξιοπρεπής, 

και βάζοντας υποθήκη την προσωπική του περιουσία (ή και την περιουσία της 

εκκλησίας), κατόρθωνε ο Καλοποθάκης να πληρώνει τις δόσεις στις τράπεζες από τις 

οποίες δανειζόταν χρήματα για διάφορους εκκλησιαστικούς σκοπούς. Τέλος, από 

αυτό το εισόδημα πλήρωνε κατά καιρούς μισθούς σε διάφορους ιεροκήρυκες, κάτι 

που θα δούμε αργότερα στην εργασία αυτή. Η εργασία στη ΒΕ σαν βιβλιοπώλες των 

Αγίων Γραφών ήταν επαγγελματική διέξοδος για αρκετούς ευαγγελικούς νέους και 

πηγή εισοδήματος για τις οικογένειές τους. Η εργασία στη ΒΕ στήριξε για πολλά 

χρόνια μία ολόκληρη κοινότητα.   

 Το γεγονός ότι ευαγγελικοί ποιμένες εργάζονταν παράλληλα στη Βιβλική Εταιρία,  

επιβεβαίωσε την πεποίθηση στο ευρύτερο κοινό ότι η Βιβλική Εταιρία ταυτιζόταν με 

την Ευαγγελική Εκκλησία και δεν ήταν παρά ένας βραχίονάς της, με 

προσηλυτιστικούς σκοπούς, παρότι αυτή δεν ήταν, αν και όπως είδαμε ολόκληρος ο 

οργανισμός της εκκλησίας στηριζόταν κατά διαστήματα στη ΒΕ. Ούτως ή άλλως η 

κατηγορία εναντίον της Βιβλικής Εταιρίας, ότι έκανε ευαγγελικό προσηλυτισμό 

υπήρχε από παλιά, από τότε που ήταν διευθυντές της οι Άγγλοι, και δεν υπήρχε 

πιθανότητα να αλλάξει αυτό το στοιχείο.292  

 
292 Ο ίδιος ο πρώτος διευθυντής της ΒΕ στην Ελλάδα Henry Leeves, διαμαρτύρεται επειδή του 

προσάπτουν την κατηγορία ότι προσηλυτίζει, ενώ πραγματικά κάτι τέτοιο δεν γινόταν επί των ημερών 

του. Γράφει χαρακτηριστικά: «Είκοσι τρία έτη περιπατώ μεταξύ του Έλληνικού Έθνους και που 

ακούεται προσήλυτός μου; Ή τίνα εκ των Ελλήνων παρεκίνησα να προστεθή εις την Αγγλικήν 

Εκκλησίαν, της οποία είμαι μέλος και πρεσβύτερος;» Εφημερίδα Αιών 21/4/1844 αρθ 523, «Κύριε 

Συντάκτα του Αιώνος» 
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7. Πρωτοπόρες δράσεις 

• Το Κυριακό Σχολείο 

Ένας ευαγγελικός παραδοσιακός θεσμός είναι και το Κυριακό Σχολείο293 δηλαδή ένα 

εκκλησιαστικό σχολείο, το οποίο λαμβάνει χώρα την Κυριακή, όπου διδάσκεται η 

Αγία Γραφή, με τρόπο που να γίνεται πιο εύληπτη στα παιδιά και με ανάλογο 

εποπτικό υλικό.294 Αυτόν τον θεσμό εισήγαγε στην Ελλάδα ο Καλοποθάκης. 

Ξεκίνησε το 1860 στο σπίτι του, με δασκάλες την αμερικανίδα επισκοπική 

ιεραπόστολο Μary Baldwin,295 την αμερικανίδα σύζυγό του Martha Hooper Blackler, 

και τον ίδιο. Το Κυριακό Σχολείο επισκέφτηκαν πολλοί ορθόδοξοι, μεταξύ αυτών 

καθηγητές του Γυμνασίου, οι οποίοι εντυπωσιάστηκαν τόσο πολύ, που αποφάσισαν 

να ιδρύσουν παρόμοια σχολεία στις ορθόδοξες ενορίες στις οποίες σύχναζαν. Το 

Κυριακό Σχολείο ευημερούσε για οκτώ Κυριακές,296 έως ότου ο Μητροπολίτης 

Αθηνών διέταξε να κλείσει, με την κατηγορία ότι ήταν διαμαρτυρόμενος θεσμός και 

ως εκ τούτου επικίνδυνος νεωτερισμός για το ορθόδοξο πλήθος. Την επόμενη 

Κυριακή οι εκκλησιαστικοί οργάνωσαν μία συμμορία, η οποία εισέβαλλε στο σπίτι 

του Καλοποθάκη οπλισμένη με ρόπαλα, και τρόμαξαν τα παιδιά, τα οποία δεν 

 
293 Η πρώτη οργανωμένη ίδρυση Κυριακών Σχολείων αποδίδεται στον Robert Raikes (1736-1811) 

αγγλικανό λαϊκό, ο οποίος οργάνωσε τέτοια σχολεία στην Αγγλία με στόχο την εκπαίδευση των 

φτωχών παιδιών που τις άλλες έξι μερες της εβδομάδας εργάζονταν. Έτσι ίδρυσε αυτά τα σχολεία το 

1780 στο Γκλόστερ (Gloucester) με λαϊκούς δασκάλους, που δίδασκαν καταρχάς γράμματα στα παιδιά 

με αναγνωστικό την Αγία Γραφή και στη συνέχεια την ίδια την Αγία Γραφή. Το σχολείο διαρκούσε 

αρκετές ώρες κάθε Κυριακή  Αυτός ο πρωτοποριακός θεσμός στάθηκε το έναυσμα και η βάση του 

αγγλικού δημοσίου συστήματος σχολείων, που δεν υπήρχε προηγουμένως. Εξελίχθηκε σε παγκόσμιο 

κίνημα και δεν νοείται Ευαγγελική Εκκλησία οποιασδήποτε ομολογίας να μην έχει Κυριακό Σχολείο. 

Τον θεσμό πήραν η Καθολική και Ορθόδοξη εκκλησία με τον τίτλο «Κατηχητικό». 
294 Κυριακά Σχολεία ΑτΑ 18 Ιουλίου 1870, 6979 όπου δημοσιεύεται και ένας πρώτος κανονισμός 

λειτουργίας τους.  
295 Η Mary Briscoe Baldwin και πήγε στην Ελλάδα σαν ιεραπόστολος της Επισκοπικής Ιεραποστολής 

στην Ελλάδα το 1835. Εργάστηκε στην Αθήνα στο σχολείο του Ιωάννη Χιλλ. Ίδρυσε το 1853 ένα 

σχολείο με οικοτροφείο μαζί με τους Χιλλ. Από το 1863 αν και είχαν ολοκληρωθεί οι ιεραποστολικές 

υποχρεώσεις της παρέμεινε βοηθώντας. Κατά την διάρκεια της Κρητικής Επανάστασης ίδρυσε ένα 

από τα πέντε ιεραποστολικά σχολεία για τα παιδιά των Κρητών προσφύγων στην Αθήνα που έφτασε 

να έχει 110-120 μαθητές. Το 1869 πήγε στην Ιόππη της Παλαιστίνης όπου ίδρυσε σχολείο στο οποίο 

υπηρέτησε μέχρι το 1877.  Στις 20 Ιουνίου 1877 πέθανε στην Ιόππη.  Emma Raymond Pitman Mission 

life in Greece and Palestine Memorials of Mary Briscoe Baldwin Missionary to Athens and Joppa 

London χ.χ.     
296 Χειρόγραφο Biographical Sketch, 8 ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά  
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ξαναγύρισαν ποτέ. Ο Καλοποθάκης έκανε παραστάσεις στην κυβέρνηση εναντίον της 

αποτρόπαιας αυτής πράξης και εισέπραξε την υπόσχεση ότι οι ταραξίες θα έπρεπε να 

τιμωρηθούν, χωρίς να γίνει ποτέ τίποτα. Οι ορθόδοξοι γονείς φοβήθηκαν να στείλουν 

τα παιδιά τους στον κίνδυνο, και έτσι το ΚΣ περιορίστηκε στα ευαγγελικά παιδιά. 

Αυτή η υπόθεση όπως και τα επεισόδια του 1867 που θα δούμε πιο κάτω, έκανε τον 

Καλοποθάκη, τον Κωνσταντίνου και τον Σακελλάριο να ξεκινήσουν το 1868 την 

Εφημερίδα των Παίδων, ώστε να μπορέσουν να πλησιάσουν όσο μπορούν 

περισσότερα ελληνόπουλα.297  

Αργότερα, είτε μεμονωμένοι ιερείς σαν απάντηση στους ευαγγελικούς, είτε οι 

ορθόδοξες «οργανώσεις», εξέλιξαν τον θεσμό του Κυριακού Σχολείου στις κατά 

τόπους ενορίες σε μεγάλο βαθμό, με τον τίτλο «κατηχητικό».298  

Κυριακά σχολεία ιδρύθηκαν και για χάρη των παιδιών των Κρητών. 

Με την κρητική επανάσταση του 1866, 2.000 Κρήτες πρόσφυγες από τις πολλές 

χιλιάδες που ήλθαν στην Αθήνα, τοποθετήθηκαν σε 10-12 σπίτια γύρω από το σπίτι 

του Καλοποθάκη. Τα αγόρια και τα κορίτσια αυτών των ανθρώπων φοιτούσαν στο 

ΚΣ. Τόσο ο Καλοποθάκης όσο και ο έτερος ιεραπόστολος Δημήτριος Σακελλάριος 

αποφάσισαν να μην αφήσουν τους πρόσφυγες σε άλλα μέρη της Αθήνας χωρίς να 

τους φροντίσουν.Έτσι ίδρυσαν Κυριακά Σχολεία για τα προσφυγόπουλα σε άλλες 

 
297 Evangelical Effort χειρόγραφο. Επίσης Rev.Jesse W.Brooks Dr Kalopothakes and  the Modern 

Greeks The Missionary Review of the World November 1911, 817  
298 Σημαντική προσπάθεια το 1870 κατέβαλλε η «Σύναξις των Πρεσβυτέρων», ένας σύλλογος εγγάμων 

ιερέων, που μεταξύ άλλων έβαλε στόχο της την ίδρυση Κυριακών Σχολείων σε όλες τις ορθόδοξες 

εκκλησίες. Ο Μητροπολίτης Αθηνών Θεόφιλος ενώ αρχικά τάχθηκε υπέρ τους, αργότερα με την πίεση 

των ιερομόναχων που δεν ίδρυσαν ΚΣ στις εκκλησίες που είχαν, τον έπεισαν να τα καταργήσει και 

αυτά και την Σύναξη των Πρεσβυτέρων. Το 1910 έγινε καινούργια προσπάθεια από τον Σύλλογο των 

Τριών Ιεραρχών και το 1913 από τον ιερέα της Αγίας Αικατερίνης (που βρίσκεται στα 100 μέτρα από 

την Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών) Μάρκο Τσακτάνη που ίδρυσε διάσημο Κυριακό Σχολείο το οποίο 

έφτασε να έχει εκατοντάδες μαθητές. Αργότερα αυτή η βασικά διαμαρτυρόμενη προσπάθεια 

γενικεύθηκε ιδίως μέσω της οργάνωσης ΖΩΗ. Π.Παπαϊωάννου Μπρατσιώτου Το Κυριακόν Σχολείον 

εν Ελλάδι Εκκλησιαστικός Κήρυξ, 5, 19 Φεβρουαρίου 1920, 85,122    
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συνοικίες.299 Τα Κυριακά Σχολεία αυτά έκλεισαν όταν τα κρητικόπουλα άρχισαν να 

επιστρέφουν στην πατρίδα τους.  

Αλλά ΚΣ αναδιοργάνωσε και επανασύστησε ο Καλοποθάκης με τον Σακελλάριο και 

για τα παιδιά των Αθηνών, διαφορετικό από εκείνο των Κρητών προσφύγων. 

Θεώρησαν σκόπιμο να το αναθέσουν σε γυναίκες και έτσι το ανέλαβαν πάλι οι 

γυναίκες, η Μάρθα Καλοποθάκη και η Ιωσηφίνα Σακελλαρίου. Κατά τη διάρκεια της 

απουσίας της Καλοποθάκη στη Μάνη το καλοκαίρι του 1866, το συνέχισε η 

Σακελλαρίου μόνη της. Το σχολείο προόδευσε τόσο πολύ, ώστε από το φθινόπωρο 

του 1866 απασχολούνταν σε αυτό η Μάρθα Καλοποθάκη, η Ιωσηφίνα Σακελλαρίου η 

Μαίρη Μπάλντουιν και άλλη μία κυρία. Το Κυριακό Σχολείο αναπτύχθηκε σε τέτοιο 

βαθμό ώστε χρειάστηκε να βοηθήσουν και οι άνδρες ιεροκήρυκες Καλοποθάκης και 

Σακελλάριος. Από 20 παιδιά με τα οποία άνοιξε τον Οκτώβριο του 1866, ο αριθμός 

τους τα Χριστούγεννα ήταν 90 μαθητές και μαθήτριες και αργότερα ανέβηκε στους 

160. Το σχολείο στεγαζόταν στο ισόγειο του σπιτιού του Καλοποθάκη, σε δύο 

μεγάλα δωμάτια, και σε δύο μικρότερα που ήταν ασφυκτικά γεμάτα. Οι πιο 

ευχάριστες πλευρές αυτού του ΚΣ ήταν κατά τον Καλοποθάκη οι εξής: α) Τα ίδια τα 

παιδιά φαίνεται ότι ενδιαφέρονται για το θέμα. Τα παιδιά που ήταν συνηθισμένα να 

περνούν την Κυριακή στους δρόμους, το να έλθουν στο Κυριακό σχολείο και να 

ακούν το βιβλικό μάθημα ήταν σημαντικό. β) Οι γονείς όχι μόνο επέτρεπαν στα 

παιδιά τους να έρχονται, αλλά ξεκίνησαν να έρχονται οι ίδιοι. γ) Πρόσωπα με 

σημαίνουσες θέσεις στην κυβέρνηση, καθηγητές και δάσκαλοι όχι μόνο έρχονται στις 

μηνιαίες εορτές του ΚΣ αλλά και μιλάνε στα παιδιά θετικά για το ΚΣ. δ) Δεν υπήρχε 

αντίθεση στο έργο των Ευαγγελικών. Τα Χριστούγεννα του 1867, στην 

χριστουγεννιάτικη γιορτή του ΚΣ υπήρχαν και 30 μητέρες, σύνολο περίπου διακόσια 

 
299 Athens Feb.16,1867 Kalopothakes to Woodruff , CW May 1867, 144 
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άτομα, μεταξύ αυτών πολλοί επίσημοι Αθηναίοι.300 Υπήρχαν παιδιά του χειρότερου 

είδους από την πόλη, που παρακολουθούσαν με μεγάλη προσοχή και που γράφτηκαν 

στο σχολείο με μεγάλο ενδιαφέρον. Το σχολείο χωρίστηκε σε ένα σχολείο νηπίων 

που διευθυνόταν από ένα ευαγγελικό κορίτσι, μέλος της οικογενείας του 

Καλοποθάκη,301 και σε ένα σχολείο για μεγαλύτερα παιδιά που μοιραζόταν σε τάξεις, 

που διδάσκονται από τέσσερις γυναίκες και τέσσερις άνδρες δασκάλους.  Το Κυριακό 

Σχολείο του Καλοποθάκη όπως και η συνάθροιση στο σπίτι του, δέχτηκαν πάλι 

επίθεση στις αρχές Μαρτίου 1867, 302  οι διαδηλωτές οπλισμένοι με ρόπαλα, έφτασαν 

να πολιορκήσουν την καγκελόπορτα, να εισβάλλουν και να κραυγάζουν στην αυλή 

και στη συνέχεια να σπάσουν τα τζάμια των αιθουσών του Κυριακού Σχολείου, 

τρομοκρατώντας τα παιδιά. Ενώ τους μιλούσε ο Καλοποθάκης κατέφθασε η 

Αστυνομία και συνέλαβε έναν από τους αρχηγούς της συμμορίας.303 

Συγκεντρώθηκαν εναντίον του πάνω από 100 υπογραφές και έστειλαν επιστολή στην 

Ιερά Σύνοδο με την κατηγορία ότι μάζευε παιδιά και έκανε προσηλυτισμό. Η 

Σύνοδος προώθησε την επιστολή στο υπουργείο των εκκλησιαστικών, το οποίο την 

προώθησε στο υπουργείο δικαιοσύνης, που με τη σειρά του την προώθησε στον 

εισαγγελέα ο οποίος εξέτασε μερικούς από τους υπογράφοντες και το θέμα έμεινε 

εκεί.304 Αυτά τα γεγονότα οδήγησαν σε συρρίκνωση το Κυριακό Σχολείο σε 

σημαντικό βαθμό, με αποτέλεσμα να μείνουν σε αυτό λίγοι μαθητές και μαθήτριες, 

 
300 Καλοποθάκης προς King 19 Jan. 1867 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 183 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
301 Ήταν ένα κορίτσι από τη Χαλκιδική με το όνομα Πολυξένη Παραθαρά την οποία είχαν στο σπίτι 

τους οι Καλοποθάκη. 
302 Καλοποθάκης προς King 24thMay 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 206 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
303 Καλοποθάκης προς King 20th March 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 200 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
304  Καλοποθάκης προς King 24thMay 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 206 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 



 157 

μία με δύο δωδεκάδες.305 Παρόλα αυτά από το καλοκαίρι του 1867 το Κυριακό 

Σχολείο άρχισε πάλι να έχει αρκετά παιδιά, περί τα πενήντα, ενώ εκκρεμούσε το 

δικαστήριο εναντίον του για προσηλυτισμό στα παιδιά, μέχρις ότου η υπόθεση μπήκε 

στο αρχείο.306 

Το 1871 ο Καλοποθάκης δημοσίευσε σειρά άρθρων «Πώς ν’αρχίση τις να διοργανίση 

και διευθύνη Κυριακόν Ιερογραφικόν Σχολείον»,307 τα οποία προφανώς 

απευθύνονταν περισσότερο στους ορθόδοξους ιερείς, που είχαν αρχίσει να 

διοργανώνουν τα κατηχητικά. Κυριακά Σχολεία οργανώθηκαν σε όλες τις εκκλησίες 

που ιδρύθηκαν στην Ελλάδα από τους Ευαγγελικούς.    

Ο θεσμός των ΚΣ συνεχίστηκε και συνεχίζεται μέχρι σήμερα στις Ευαγγελικές 

Εκκλησίες στην Ελλάδα.  

 

• Ο Εν Αθήναις Χριστιανικός Σύλλογος των Νέων (Χ.Α.Ν.) (1869) 

και ο Χριστιανικός Σύλλογος των Νεανίδων (1900) 

Ένας ακόμα θεσμός που οι ευαγγελικοί συνέστησαν στην Ελλάδα, ήταν 

 και ο Σύλλογος των Χριστιανών Νέων, δηλαδή μία ξεχωριστή ομάδα νέων 

ανθρώπων από 16 έως 40 ετών, που προσπαθούν να «ζώσιν ως αληθείς οπαδοί του 

Χριστού αποβλέποντες εις τον Χριστόν ως μόνον Σωτήρα των και ζητούντες να 

επιδράσωσι ψυχωφελώς και επί των ομηλίκων των».308  

Η ιδέα της ίδρυσης  Χριστιανικού Συλλόγου Νέων υπό το όνομα Y.M.C.A. (Young 

Mens Christian Association στα ελληνικά ΧΑΝ- Χριστιανική Αδελφότης Νέων) 

δημιουργήθηκε σε τρεις χώρες ταυτοχρόνως και ανεξαρτήτως μεταξύ τους, στη 

 
305 Καλοποθάκης προς Johnson Salem 25th July 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 211 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
306 Καλοποθάκης προς Alonzo Chapin Winchester MA 11 Aug 1867  Τόμος επιστολών English 

Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 223 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή 

Ι.Τ 
307 ΑτΑ 11 Σεπτεμβρίου 1871, 7456 και ΑτΑ 18 Σεπτεμβρίου 1871, 7467 
308 Οι Χριστιανικοί Σύλλογοι των Νέων ΑτΑ 18 Μαρτίου 1900, 1300 
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Σκωτία, στην Ελβετία και τη Γερμανία. Ήδη το 1855 είχε ιδρυθεί ισχυρός διεθνής 

οργανισμός στο Παρίσι της «διεθνούς κεντρικής διευθύνσεως των ομωνύμων 

συλλόγων», που έφερνε κοντά χριστιανούς νέους από όλον τον κόσμο. Το 1899 είχε 

παγκοσμίως 491.155 μέλη σε 6.085 συλλόγους με θεμελιώδεις αρχές «τη σωτηρία δια 

μόνης της θυσίας του Χριστού, αγών κατά της αμαρτίας και διαφθοράς δια της 

δυνάμεως του Θεού, ενδελεχής μελέτη και αφωσιωμένη υπακοή εις τον Λόγον του Θεού 

δια της προσευχής δραστήριος δε και θαρραλέα εργασία υπέρ του πνευματικού καλού 

των πέριξ ομηλίκων συναδέλφων συντρόφων και φίλων».309   

Ο Σύλλογος Νέων στην Αθήνα, δηλαδή ο ελληνικός κλάδος της YMCA, ιδρύθηκε 

τον Φεβρουάριο του 1869,310 υπό «μη ευνοϊκάς συνθήκας»,311 από τους ευαγγελικούς 

νέους της Αθήνας και μερικούς άλλους προσκείμενους στην Ευαγγελική Εκκλησία.  

Ο Γραμματεύς του Ιάκωβος Δούαρ (James Dewar) δημοσιεύει ότι οι νέοι έχουν 

ανάγκη από συναναστροφή με χρηστούς και ενάρετους συνομιλήκους τους, αθώες 

και χρήσιμες διασκεδάσεις, περιποίηση κατά την ασθένεια, εργασία τον καιρό της 

ανεργίας, συμβουλών και διδασκαλίας τον καιρό της αποπλάνησης από την ευθεία 

οδό, και για το λόγο αυτό ιδρύει με άλλους νέους Χριστιανικό Σύλλογο Νέων 

(YMCA).312 Ο Σύλλογος είχε δικό του κανονισμό, τον οποίο διόρθωσε και 

 
309 Στο ίδιο. Σκοπός του συλλόγου ήταν η ενθάρρυνση της ευσέβειας και της ηθικής μεταξύ των νέων 

Σαν μέσα ώστε η συμμετοχή στους συλλόγους να γίνεται «τερπνότερη και ποικιλότερη» υπάρχουν και 

άλλα στοιχεία της δράσης τους: α. αναγνωστήριο και βιβλιοθήκη, β. Γυμναστήριο, γ. Κυλικείο και 

αίθουσα διασκεδάσεων, δ. Αναγνώσματα και διαλέξεις επί ενδιαφερόντων και ωφελίμων ζητημάτων 

επιστημονικών ιστορικών φιλολογικών κλπ ε. Εσπερινά μαθήματα πρακτικά εις τα επιστήμας ξένας 

γλώσσας  στ. εκδρομαί εσπερίδες και συναυλίαι. ΑτΑ 8 Απριλίου 1900, 1310  
310 ΑτΑ 6 Νοεμβρίου 1871, 7526 
311Συναθροιζόταν στην οικία Καλοποθάκη καταρχάς στην πλατεία των Στηλών του Ολυμπίου Διός 

(Οικία Ρώτα εκεί που είναι σήμερα η Λεωφόρος Αμαλίας 40) και αργότερα στην οδό Νίκης 17 κάθε 

Τετάρτη στις 8 μ.μ.,Στο ίδιο. Το 1872 συναθροιζόταν στον Ξενοδοχείο των Ξένων αριθμός δωματίου 3 

κάθε Τετάρτη στις 8. ΑτΑ 22 Ιανουαρίου 1872, 7610. Τέλος ξεκίνησαν να συνέρχονται στην Ελληνική 

Ευαγγελική Εκκλησία αφού αυτή ολοκληρώθηκε, το 1872 ΑτΑ 28 Οκτωβρίου 1872, 7930  
312 Ειδοποιήσεις Χριστιανικός Σύλλογος των Νέων ΑτΑ 21 Φεβρουαρίου 1870, 6818 
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τελειοποίησε το 1872.313 Σημειώνεται ότι ο Σύλλογος ξεκίνησε το 1869 με 5 νέους 

και πλέον είχε 12, ενώ άλλοι αποφάσισαν να συχνάζουν στις συνάξεις του.314  

Τον Οκτώβριο του 1871 έλαβε αναγνώριση από τη «Εκτελεστική επιτροπή των 

συλλόγων των χριστιανών νέων των Ηνωμένων Πολιτειών της Αμερικής και των 

Βρετανικών Αποικιών [εννοείται ο Καναδάς]».315  Στον σύλλογο γίνονταν ομιλίες 

εκπαιδευτικές και όχι μόνο θρησκευτικές316 από τα μέλη του, με στόχο να 

συμβάλλουν στην διανοητική και κοινωνική βελτίωση των νέων, οι οποίοι με τις 

ομιλίες αυτές θα μάθαιναν να εκθέτουν τις ιδέες τους.317 Αυτό ήταν κάτι που δεν 

άρεσε στον Γεώργιο Κωνσταντίνου, ο οποίος στο πλαίσιο των διαφορών του με τον 

Καλοποθάκη έγραψε στην αμερικανική εφημερίδα Mirror ότι έχουν παραβεί τον 

κανονισμό που απαιτεί να είναι «αναγεννημένοι»,318 οι νέοι-μέλη τους συλλόγου, οι 

οποίοι δεν είναι.319 Ο Χριστιανικός Σύλλογος των Νέων της Νέας Υόρκης 

αποδοκίμασε τον Κωνσταντίνου.320Αρχικά ο Σύλλογος ήταν αδύναμος, αλλά στη 

 
313 Ο Χριστιανικός Σύλλογος των Νέων Κανονισμός ΑτΑ 15 Ιανουαριου 1872, 7599 
314 Kalopothakes προς Crittenden 30 March 1872,ΕΙΕΑ Αρχείο Γιάννη Τσεβά, αλληλογραφία AFCU 

Μτγρφ Ι.Τ. 
315 ΑτΑ 16 Οκτωβρίου 1871, 7499, όπου ο Γραμματεύς Ιωάννης Στοκς σε επιστολή του προς πρόεδρο 

του εν Αθήναις Χριστιανικού Συλλόγου των Νέων κ.Δούαρ, της 1ης Οκτωβρίου 1871, χαιρετά τον 

σύλλογο και αναφέρει τις παγκόσμιες συνελεύσεις των Συλλόγων των νέων στο Λονδίνο και στη Νέα 

Υόρκη. Γραμματεύς του συλλόγου είναι ο Π.Κ.Μαρκάζης. Το 1872 γραμματέας του Συλλόγου ήταν ο 

Π.Ξανθάκης (εκ των ιδιοκτητών του Τυπογραφείου της Λακωνίας) ΑτΑ 22 Ιανουαρίου 1872, 7610 
316 Δ.Ψαρίδης Γύμνασμα εκφωνηθέν την 19ην Οκτωβρίου ενώπιον του εν Αθήναις Χριστιανικού 

Συλλογου των Νέων ΑτΑ 6 Νοεμβρίου 1871, 7523 Η ομιλία αυτή περιστρέφεται γύρω από την 

θρησκεία των αρχαίων Αιγυπτίων 
317 ΑτΑ 6 Νοεμβρίου 1871, 7526 
318 «Αναγεννημένος» στους ευαγγελικούς σημαίνει να έχει προσωπική εμπειρία της δια πίστεως εν 

Χριστώ σωτηρίας και όχι μόνο να είναι «κατ’όνομα» Χριστιανός.  
319 Ο κανονισμός της διεθνούς επιτροπής του Συλλόγου Χριστιανών νέων, επέτρεπε δύο ειδών μέλη 

στους συλλόγους τα τακτικά και τα έκτακτα. Τα τακτικά ήταν εκείνα που πιστεύουν και αποβλέπουν 

μόνον εις τον Χριστόν δια την σωτηρίαν της ψυχής των και οίτινες προσπαθούσι καθ’ημέραν να ζώσι 

συμφώνως με τας εντολάς του Ευαγγελίου». Έκτακτο μέλος μπορούσε να εκλεγεί «όποιος επιθυμεί να 

ζήση βίον ηθικόν και θεάρεστον. Ουδείς εκλέγεται τακτικόν μέλος αν μη διατελέση πρώτον υπό 

δοκιμασίαν ως έκτακτον μέλος επί εξ τουλάχιστον μήνας». Οι χριστιανικοί Σύλλογοι των Νέων ΑτΑ 8 

Απριλίου 1900, 1310   
320 Ιάκωβος Δούαρ Ο κύριος Γ.Κωνσταντίνου και ο εν Αθήναις Χριστιανικός Σύλλογος των Νέων ΑτΑ 

10 Απριλίου 1871, 7283. Αυτή η δημοσίευση του Δούαρ, προκάλεσε την αποδοκιμασία του 

Καλοποθάκη, αφού έκανε δημόσιες τις διαφορές τους στην Αθήνα. Στην ίδια δημοσίευση ο 

Καλοποθάκης λέει ότι είναι και αυτός απλό μέλος του Συλλόγου και συμπληρώνει ότι εάν εδραιωθεί ο 

Σύλλογος και έχει καλά αποτελέσματα στους νέους, θα κλείσει τα στόματα των κακοθελητών του. 

ΑτΑ 5 Ιουνίου 1871, 7346 
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συνέχεια είχε πρόοδο.321 Το 1900 ο σύλλογος είχε 28 μέλη. Το ίδιο έτος δέχτηκε 

επίσκεψη από τον Charles Fermaud, Γραμματέα της Κεντρικής Επιτροπής της 

Ευρωπαϊκής ΧΑΝ ο οποίος και μίλησε πολλές φορές στους νέους και στην 

Ευαγγελική Εκκλησία.322 Ένα χρόνο αργότερα ο Σύλλογος διασπάστηκε γιατί ο 

πρόεδρος Μ.Καΐρης ήθελε κατά κάποιο τρόπο να τον εκκοσμικεύσει (να καταργηθεί 

η προσευχή κλπ), ελπίζοντας έτσι ότι θα έχει περισσότερη πιθανότητα να γίνει δεκτό 

από το Πρωτοδικείο σαν Σωματείο, κάτι το οποίο μέχρι τότε δεν είχε κατορθώσει να 

επιτύχει. Αυτό έφερε διχασμό μεταξύ αυτών που υποστήριζαν τον Καΐρη οι 

περισσότεροι εκ των οποίων δεν ήταν Ευαγγελικοί, και εκείνων που ήταν εναντίον 

του και ήθελαν να κρατήσουν τον θρησκευτικό του χαρακτήρα.323   

Ο Χριστιανικός Σύλλογος Νεανίδων ιδρύθηκε το 1900 και η πρώτη συνεδρίασή του 

έλαβε χώρα στις 19 Μαρτίου του 1900, με την ευκαιρία της παρουσίας στην Ελλάδα 

του Charles Fermaud. Πρόεδρός του ανέλαβε η Μπέση Δούαρ, κόρη του James, και 

γραμματεύς του η Άννα Χρυσάκη. Στις συνεδριάσεις του αυτός ο σύλλογος είχε 

θρησκευτικές ομιλίες από την Αγία Γραφή με υμνωδία και προσευχή, επίσης οι 

δεσποινίδες ασχολούνταν με την κατασκευή εργοχείρων το προϊόν της πώλησης των 

οποίων, έδιναν σε φτωχές οικογένειες, επίσης η επίσκεψη και βοήθεια σε οικογένειες 

και σε τροφίμους του Πτωχοκομείου, τέλος είχαν ψυχαγωγίες με παιχνίδια κλπ.324  

 
321 ΑτΑ 22 Ιανουαρίου 1872, 7610 
322 The visit of Lieutenant Colonel Charles Fermaud Secretary of the European Youngmens’Christian 

Associations Central Committee at Geneva March 29, 1900 Ευχαριστώ θερμά τον ερευνητή του 

Αρχείου της YMCA στην Γενεύη και στις ΗΠΑ ιστορικό Αντώνη Γώδη, που έθεσε υπ'όψη μου τη 

σημαντική αυτή επιστολή. 
323 Επιστολή Δημητρίου Καλοποθάκη προς Fermaud 26 Σεπτεμβρίου 1901. Ευχαριστώ θερμά τον 

ερευνητή του Αρχείου της YMCA στην Γενεύη και στις ΗΠΑ ιστορικό Αντώνη Γώδη, που έθεσε 

υπ'όψη μου τη σημαντική αυτή επιστολή. 
324 Βιβλίον Συνεδριάσεων Αθηναϊκού Κλάδου Συλλόγου Χριστιανών Νεανίδων 1900. ΕΙΕΑ Αρχείο Β’ 

Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας. Ο τόμος περιλαμβάνει τις συνεδριάσεις μέχρι και το 1902, αλλά 

μέσα σε αυτόν υπάρχει λυτή επιστολή της Μπέσης Δούαρ με ημερομηνία 14 Νοεμβρίου 1906, που στο 

μεταξύ είχε παντρευτεί και είχε πάρει το επώνυμο Βλαστού, προς την Άννα Χρυσάκη στην οποία ρωτά 

για τις δραστηριότητες του Συλλόγου. 
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Καθώς περνούσαν οι δεκαετίες οι δύο σύλλογοι συγχωνεύτηκαν σε έναν, ο οποίος 

περιλάμβανε νέους και νεανίδες. 

 

• Ιεραποστολικές προσπάθειες στην Αρεόπολη και η Ελληνική 

Ευαγγελική Εκκλησία του Ντεμίρ Τας 

Σε αυτήν την πρώτη περίοδο του Ευαγγελικού έργου στην Ελλάδα οι ευαγγελικοί 

ιεροκήρυκες έκαναν προσπάθειες διεύρυνσης του έργου τους σε άλλους τόπους. Έτσι 

για παράδειγμα ο Κωνσταντίνου μετακόμιζε στον Πειραιά κατά την διάρκεια του 

καλοκαιριού, έκανε ευαγγελιστικό έργο και προωθούσε την μελέτη της Αγίας 

Γραφής. Ομοίως και ο Καλοποθάκης στην πατρίδα του την Αρεόπολη. Ξεκίνησε από 

το 1865, και το γεγονός ότι ήταν γιατρός, που δεν υπήρχε στην περιοχή και γιάτρευε 

και χειρουργούσε δωρεάν τους εκατοντάδες συμπατριώτες του, που γέμιζαν την αυλή 

του σπιτιού του, ήταν πράξεις που τον έκαναν δημοφιλή.325 Το επόμενο καλοκαίρι 

του 1866 από τις αρχές Ιουνίου ξεκίνησε κήρυγμα στο σπίτι του στην Αρεόπολη, ενώ 

η γυναίκα του άρχισε ένα καθημερινό σχολείο για κορίτσια και ένα Κυριακό Σχολείο 

πριν την συνάθροιση της Κυριακής. Τις πρώτες Κυριακές μαζεύονταν περί τα 15 

πρόσωπα και τις επόμενες πάνω από 40. Αυτό ξεσήκωσε αντίδραση από τον 

επίσκοπο Οιτύλου, πρώην φίλο του Καλοποθάκη, όπως και της Συνόδου που 

σκέφτηκαν να τον αφορίσουν, χωρίς αυτή η απόφαση να υλοποιηθεί. Η Ιερά Σύνοδος 

παρέπεμψε το θέμα στον Υπουργό Εκκλησιαστικών ζητώντας αυστηρή ποινή 

εναντίον του Καλοποθάκη, ο οποίος το παρέπεμψε στον Υπουργό Επικρατείας, ο 

οποίος με τη σειρά του το παρέπεμψε στον νομάρχη Λακωνίας. Ο νομάρχης έδειξε 

στον Καλοποθάκη τα έγγραφα με τις κατηγορίες εναντίον του, σύμφωνα με τα οποία 

 
325 Καλοποθάκης προς Dodge New York Oct 14, 1865 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 122 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ. Την επόμενη 

χρονιά υπήρχε ένας κρατικός γιατρός και ένας τριτοετής φοιτητής της ιατρικής (εκτός από πολλούς 

εμπειρικούς που υπήρχαν πάντα). Ο Καλοποθάκης αναφέρει ότι αυτή η εξάσκηση της ιατρικής 

ξεσκουριάζει τις ιατρικές του ικανότητες. Καλοποθάκης προς Χιλλ 21 Αυγούστου 1866, May 30th 

1866 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 164 EIEA 

Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ, Επίσης  CW Kalopothakes to Scudder April 1867, 122  
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η συνάθροισή του ήταν γεμάτη κόσμο, με αποτέλεσμα οι ορθόδοξες εκκλησίες να 

είναι κενές την Κυριακή επειδή πήγαιναν όλοι στον Καλοποθάκη, κάτι που βεβαίως 

δεν ίσχυε. Επίσης ότι υπήρχε άμεσος κίνδυνος εμφύλιας διαμάχης, λόγω του ότι οι 

άνδρες της Αρεόπολης είχαν διαιρεθεί σε εκείνους που ήταν υπέρ και σε εκείνους 

κατά του Καλοποθάκη. Αντίθετα, οι άνδρες της Αρεόπολης έγραψαν ένα κείμενο που 

υπέγραψαν όλοι, εκτός από μία οικογένεια, σύμφωνα με το οποίο ήταν πολύ 

ευγνώμονες για την ιατρική βοήθεια που τους έδινε και τις εγχειρήσεις που έκανε 

στους ανθρώπους. Ο Καλοποθάκης έκανε πέραν των θεραπειών, εν συνόλω 45 

εγχειρήσεις εκ των οποίων μόνο σε μία, ο τραυματισμένος από σφαίρα, κατέληξε. 

Πολλοί από τους ιαθέντες ήταν προηγουμένως εχθρικά διακείμενοι εναντίον του, οι 

οποίοι άλλαξαν υπέρ του. Όταν έφυγε μετά από 4 μήνες διαμονής, συνέχισαν να 

μαζεύονται 20 νέοι που διάβαζαν μαζί την Αγία Γραφή. 326 Εναντίον τους εγέρθηκε 

αντίδραση πάλι από τον επίσκοπο Οιτύλου.327      

Έτσι δημιουργήθηκε η ιδέα ότι μπορεί να ιδρυθεί τελικά μία νέα Ευαγγελική 

εκκλησία στην Αρεόπολη, κάτι που τελικά δεν έγινε ποτέ.328 Η ανυπαρξία 

ευαγγελικών ιεροκηρύκων, που θα μπορούσαν να εγκατασταθούν μονίμως στην 

Αρεόπολη για να συνεχίσουν, προφανώς ήταν ένα σημαντικό εμπόδιο.   

 

 
326 Καλοποθάκης προς Bliss America 18th Nov. 1866 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 167-170 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
327 Καλοποθάκης προς King 19 Jan. 1867 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 183 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ Η εκτίμηση που είχαν οι 

κάτοικοι της Αρεόπολης στον Καλοποθάκη ήταν μεγάλη. Ο ιεροκήρυκας που απέστειλε ο επίσκοπος 

καταφέρθηκε σε κηρύγματά του εναντίον του Λούθηρου και του Καλβίνου και των Διαμαρτυρομένων, 

αλλά δεν τόλμησε να μιλήσει ευθέως ή πλαγίως  εναντίον του Καλοποθάκη, φοβούμενος μην τον 

διώξουν από την πόλη όπως είχε γίνει το 1862 όταν κάποιος ιεροκήρυκας μίλησε από τον άμβωνα της 

ορθόδοξης εκκλησίας εναντίον του Καλοποθάκη και αναγκάστηκε να φύγει αμέσως.  
328 CW Sept 1867 p272  Greece June 6th 1867 Martha H.Kalopothakes to Rev.Dr.French ποιμένας 

εκκλησίας του Μπρούκλιν που συνέβαλε στο παιδικό έργο μετά από αίτημα του δρος Κινγκ . Η 

σύζυγος του Καλοποθάκη Μάρθα, θεωρεί ότι η Αρεόπολις και οι προσπάθειες του καλοκαιριού του 

1866 δείχνουν ότι ίσως θα ανοίξει ένας δεύτερος ιεραποστολικός αγρός. Επίσης Καλοποθάκης προς 

Rev. Dr Stuart Dodge New York July 28, 1864, 54Τόμος English Correspondence of Dr 

M.D.Kalopothakes 1862-1881,51 ΕΙΕΑ Αρχείο Μ.Καλοποθάκη μτγραφη Ι.Τ.   
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Τα όνειρα για επέκταση του ελληνικού ευαγγελικού έργου πραγματοποιήθηκαν σε 

ένα χωριό δέκα χιλιόμετρα δυτικά της Προύσσας στη Μικρά Ασία, το Δεμίρ Τας (ή 

Δεμιρδάσιο ή Ντεμίρ Τας) όπου όχι μόνο ιδρύθηκε μία Ελληνική Ευαγγελική 

Εκκλησία, αλλά με τις προσπάθειες του Καλοποθάκη ανεγέρθηκε και ένα 

εκκλησιαστικό κτήριο και σχολείο.  

Προηγουμένως στο χωριό υπήρχε ένας δάσκαλος, ο Ευτυχίδης. Αυτός, περίπου το 

1840, διαβάζοντας την Αγία Γραφή μόρφωσε ευαγγελικές πεποιθήσεις. Στη συνέχεια 

μοιράστηκε την πίστη του με Έλληνες, που μεταστράφηκαν. Αργότερα λόγω των 

θρησκευτικών του πεποιθήσεων, έπεσε σε δυσμένεια από τον επίσκοπο, και γιαυτό 

έφυγε και πήγε στην Προύσσα, όπου σύστησε ένα σχολείο όπου δίδασκε, ενώ 

παράλληλα εργαζόταν σαν βιβλιοπώλης των Αγίων Γραφών.Ένας αρμένιος 

ακόλουθός του, πήγε στο χωριό και συνέχισε το έργο του με αποτελεσματικό τρόπο, 

μέχρις ότου εγέρθηκε μεγάλος διωγμός από τους ορθόδοξους συμπολίτες των 

ευαγγελικών. Ο αρμένιος έφυγε και οι ευαγγελικοί συνέχισαν. Οι αμερικανοί 

ιεραπόστολοι τους έστειλαν τον Παναγιώτη Κωνσταντινίδη, έναν ευαγγελικό από την 

Κωνσταντινούπολη, που προηγουμένως είχε βοηθήσει πολύ ουσιαστικά στην 

μετάφραση της Αγίας Γραφής στα καραμανλήδικα (τουρκικά γραμμένα με ελληνικά 

γράμματα). Όλα αυτά οδήγησαν σε σοβαρά έκτροπα εκ μέρους των ορθοδόξων 

συγχωριανών τους, που αφού πολιόρκησαν τα σπίτια των ευαγγελικών, κάτι που είχε 

ως αποτέλεσμα πολλοί να φύγουν από το χωριό, συνέλαβαν τους υπόλοιπους, τους 

έδειραν και τελικά τους οδήγησαν σιδηροδέσμιους στην Προύσσα. Με τη συνδρομή 

των ιεραποστόλων και την επέμβαση των τουρκικών αρχών, απελευθερώθηκαν, και η 

εκκλησία αναγνωρίστηκε από την κυβέρνηση. Από το 1856 μέχρι το 1859 είχαν 
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μόνιμο ιεροκήρυκα, τον Πέτρο Κωνσταντινίδη γιο του Παναγιώτη, που τους 

οργάνωσε σε εκκλησία, ο οποίος όμως έφυγε στις ΗΠΑ.329  

Από το 1864, ο Καλοποθάκης ο οποίος έχει αποκτήσει μεγάλο ενδιαφέρον για την 

υπόθεση,330 αρχίζει να κοινοποιεί το γεγονός της ύπαρξης αυτής της ομάδας στους 

φίλους του στις ΗΠΑ και τη Βρετανία με στόχο να συμπληρωθεί το ποσό που 

χρειαζόταν για να κτιστεί το εκκλησιαστικό κτήριο-σχολείο, που θα αποτελούσε την 

πρώτη Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία στην Τουρκία και στον κόσμο.331 Ήδη είχε 

αγοραστεί το οικόπεδο και είχε κτιστεί η περίφραξη.332 Στο χωριό, το οποίο 

επισκέφτηκε ο Καλοποθάκης τον Απρίλιο του 1864, υπήρχαν 8 ή 9 οικογένειες που 

μεταστράφηκαν στην Διαμαρτύρηση από εικοσιπέντε χρόνια προηγουμένως, η 

συνάθροισή τους είχε περί τα 45 πρόσωπα, εκ των οποίων οι 15 μέλη της εκκλησίας, 

οι περισσότεροι μεγάλοι στην ηλικία (μέλος της εκκλησίας κατά το ευαγγελικό 

σύστημα δεν είναι απλά ο βαπτισμένος, αλλά εκείνος που έχει εξεταστεί από τους 

επικεφαλής της εκκλησίας, ποιμένα και πρεσβυτέρους και έχει κριθεί ότι έχει 

προσωπική πίστη στο Χριστό και επαρκή γνώση της Αγίας Γραφής). Οι άνθρωποι 

αυτοί ασχολούνταν όλοι με τη σηροτροφία και την παραγωγή μέταξας.333  Ο 

Καλοποθάκης έμεινε μόνο τρεις ημέρες, οι άνθρωποι τον υποδέχτηκαν με 

ενθουσιασμό και παρακολούθησαν τη διδασκαλία του με μεγάλο ενδιαφέρον ακόμα 

 
329Καλοποθάκης προς Rev. Dr Stuart Dodge New York July 28, 1864, 52 Τόμος English 

Correspondence of Dr M.D.Kalopothakes 1862-1881,51 ΕΙΕΑ Αρχείο Μ.Καλοποθάκη μτγραφη Ι.Τ.   
330 Καλοποθάκης προς Fowler Dec. 29th 1864 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881,71 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ “..is an object of deep 

interest to me”. 
331 Καλοποθάκης προς the Sabbath School of Rev.Dr. Crosbie’s church New York, July 15th, 1864, 

Τόμος English Correspondence of Dr M.D.Kalopothakes 1862-1881, 45 ΕΙΕΑ Αρχείο Μ.Καλοποθάκη 

μτγραφη Ι.Τ. 
332 Καλοποθάκης προς Fowler Dec. 29th 1864 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881,71 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
333 Καλοποθάκης προς Gellibrand July, 1864, Τόμος English Correspondence of Dr M.D.Kalopothakes 

1862-1881, 50 ΕΙΕΑ Αρχείο Μ.Καλοποθάκη μτγραφη Ι.Τ. 
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και μέχρι τα μεσάνυχτα.334 Στην συνάθροιση υπεύθυνος ήταν ο Απόστολος 

Αιγυπτιάδης, ο οποίος είχε γεννηθεί στο χωριό και ήταν γιος ενός εκ των πρώτων 

μεταστραφέντων στη Διαμαρτύρηση. Ο Αιγυπτιάδης είχε σπουδάσει στο θεολογικό 

σεμινάριο στο Μπεμπέκ της Κωνσταντινούπολης και στο Προτεσταντικό Κολλέγιο 

της Μάλτας. Λάμβανε ένα πενιχρό μισθό, αλλά συνέχιζε το έργο του.  Το 1865 το 

οικοδομικό έργο είχε ξεκινήσει.335Την άνοιξη του 1866 το κτήριο της εκκλησίας-

σχολείου του Ντεμίρ Τας είχε ολοκληρωθεί και οι ευαγγελικοί του χωριού άρχισαν 

να το χρησιμοποιούν. Η εκκλησία είχε 82 πρόσωπα.336 Τα εγκαίνια έγιναν τελικά τον 

Νοέμβριο του 1867 επειδή ο Καλοποθάκης δεν μπορούσε προηγουμένως να 

παραστεί.337 Την εκκλησία καλωσόρισε στην «Ευαγγελική Ένωση της Βιθυνίας», ο 

ποιμένας Χοχανές του Μπιλιτζίκ. Κήρυξε ο Απόστολος Αιγυπτιάδης.338 Η εκκλησία 

είχε μία καλή πορεία, αλλά αργότερα ο Αιγυπτιάδης θεωρήθηκε πιο χρήσιμος στην 

Ελλάδα και κλήθηκε και πήγε εκεί. Η εκκλησία σιγά σιγά συρρικνώθηκε επειδή δεν 

είχαν ποιμένα ή δάσκαλο, ανάγκη την οποία η ιεραποστολή Αμέρικαν Μπορντ από 

την Κωνσταντινούπολη δεν μπόρεσε να καλύψει. Οι γηραιότεροι πέθαναν, από τους 

νεότερους άλλοι πήγαν σε πόλεις, μερικοί επέστρεψαν στην ορθόδοξη εκκλησία, οι 

υπόλοιποι δεν είχαν πνευματική καθοδήγηση και τελικά η εκκλησία έκλεισε.339   

 

8. Η κρίση μεταξύ των ελλήνων ιεραποστόλων 

 

 
334 Καλοποθάκης προς Rev. Dr Stuart Dodge New York July 28, 1864, 54Τόμος English 

Correspondence of Dr M.D.Kalopothakes 1862-1881,51 ΕΙΕΑ Αρχείο Μ.Καλοποθάκη μτγραφη Ι.Τ.   
335 Καλοποθάκης προς Gellibrand London 10 Feb, 1865 Τόμος English Correspondence of Dr 

M.D.Kalopothakes 1862-1881, 92 ΕΙΕΑ Αρχείο Μ.Καλοποθάκη μτγραφη Ι.Τ. 
336 Joseph K. Greene Leavening the Levant, New York 1916, 298 
337 Καλοποθάκης προς Green Brousa 19th June 1866 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 163 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
338 Rufus Anderson History of the Missions of the American Board of Commissioners for Foreign 

Missions to the Oriental Churches v.II Boston 1872, 271 
339 Joseph K. Greene στο ίδιο, 299 Η ιεραποστολή Αμέρικαν Μπορντ είχε μεγάλη δυσκολία να βρει 

ακόμα και αρμένιους ποιμένες για την περιοχή της Βιθυνίας.   
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• Γεώργιος Κωνσταντίνου 

Μία κεντρική προσωπικότητα του Ευαγγελικού έργου στην Ελλάδα, ήταν ο Γεώργιος 

Κωνσταντίνου το όνομα του οποίου ήδη συναντήσαμε. Γεννήθηκε στην Αθήνα την 1η 

Ιανουαρίου του 1833. Σε ηλικία 16-17 ετών παρακολούθησε τη βιβλική τάξη του 

Ιωνά Κινγκ, και εκεί αποφάσισε να πάει στις ΗΠΑ για να σπουδάσει. Σε ηλικία 18 

περίπου ετών το 1850,  πήγε στις ΗΠΑ μην γνωρίζοντας ούτε μία λέξη στα αγγλικά. 

Αρχικά εργάστηκε για να εξοικονομήσει κάποια χρήματα. Στη συνέχεια πήγε στον 

καθηγητή του Χάρβαρντ Ευαγγελινό Σοφοκλή, για τον οποίο το μόνο που ήξερε ήταν 

ότι έμενε «κοντά στη Βοστώνη». Εκεί έμαθε παράλληλα και την τέχνη του ράφτη και 

στη συνέχεια πήγε στο Ρίτσμοντ της Βιρτζίνια όπου εργάστηκε επί ένα έτος στην 

τέχνη του. Σπούδασε στο γυμνάσιο East Windsor Hill, Hartford Connecticut, στο 

Κολέγιο Άμερστ (Amherst College) από όπου αποφοίτησε το 1859 και στο θεολογικό 

Σεμινάριο Αντόβερ από όπου αποφοίτησε το 1862. Παντρεύτηκε την Susan Amanda 

Fall και γύρισε πίσω στην Αθήνα την ίδια χρονιά σαν ιεραπόστολος της American 

and Foreign Christian Union. Η ιεραποστολή αυτή πληροφορήθηκε την ύπαρξη του 

Κωνσταντίνου από τον άνθρωπο που τον βοηθούσε συνεχώς, τον καθηγητή Τάιλερ 

(Tyler) του Amherst. Τότε ήταν που η ιεραποστολή αποφάσισε να ανοίξει στον 

ελληνικό χώρο, δηλαδή ο Κωνσταντίνου ήταν ο λόγος για τον οποίο η ιεραποστολή 

μπήκε στην Ελλάδα. Την 1η Νοεμβρίου 1862 ξεκίνησε για την Ελλάδα. 

Προηγουμένως στις 10 Σεπτεμβρίου χειροτονήθηκε στο Άμερστ από ένα Συμβούλιο 

5 ποιμένων και εφτά εκπροσώπων εκκλησιών, που κλήθηκαν από την εκκλησία του 

κολλεγίου .340 

 Έφτασε στην Ελλάδα την 1η Ιουνίου 1863 ενόσω η χώρα βρισκόταν σε επανάσταση 

λόγω της έξωσης του Όθωνα. Στην Αθήνα βρήκε τον Ιωνά Κινγκ που κήρυττε, όχι 

 
340 CW December 1862 p.361-365  The Mission to Greece Ο δρ Βαν Λάννεπ ήταν ο πρόεδρος κα ο 

Σ.Α. Σέυμουρ γραμματεύς ο Κιρκ κήρυξε οι αιδ δρες Χιτσκοκ και Στεαρνς έλαβαν μέρος 
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όμως τακτικά λόγω της κακής κατάστασης της υγείας του, επίσης τον Καλοποθάκη 

που εξέδιδε τον Αστέρα της Ανατολής ενώ κάθε Κυριακή απόγευμα είχε διδασκαλία 

από την Αγία Γραφή. Ο Κωνσταντίνου επί μεγάλο χρονικό διάστημα είχε 

προβλήματα με τα ελληνικά του, τα οποία είχε να μιλήσει επί 12 χρόνια σε βαθμό 

που τα είχε σχεδόν ξεχάσει και έτσι αρχικά δεν κήρυττε ενώ έκανε μαθήματα για να 

τα ξαναθυμηθεί.341 

Αυτοί οι ήδη υπάρχοντες ιεραπόστολοι ο Κινγκ και ο Καλοποθάκης, ο οποίος επίσης 

εργαζόταν ήδη από το 1861 με την υποστήριξη του AFCU, του σύστησαν να πάει 

στην Μικρά Ασία και του είπαν ότι δύσκολα θα μπορούσε να χρησιμοποιηθεί σαν 

ιεραπόστολος ή σαν ιεροκήρυκας. Αφού έκανε μία περιοδεία στη Θεσσαλία, την 

Ήπειρο και τη Θεσσαλονίκη που περιγράφεται στην επόμενη ενότητα, επέστρεψε 

στην Αθήνα και έμεινε εκεί. Όταν επέστρεψε στην Αθήνα ο Κινγκ είχε μεταβεί στις 

ΗΠΑ και δεν υπήρχε κήρυγμα, και έτσι ο Κωνσταντίνου ξεκίνησε κήρυγμα στο σπίτι 

του την Κυριακή το πρωί. Ο αριθμός των ανθρώπων που το παρακολουθούσαν 

μεγάλωνε και υπήρχε καλή ανταπόκριση.  

 

Ο Κωνσταντίνου, ήταν ενθουσιώδης αρχικά με το ευαγγελικό κήρυγμα και την 

ευαγγελική μαρτυρία, και περίμενε τα κηρύγματά του να έχουν αποτελέσματα προς 

την κατεύθυνση των μεταστροφών των ακροατών του, κάτι που δεν συνέβη. 

Προοδευτικά μετέβαλλε στάση σχετικά με την ιεραποστολή, λόγω της απουσίας 

αποτελεσμάτων και αποφάσισε ότι στόχος του στο εξής ήταν να αναμορφώσει την 

ορθόδοξη εκκλησία εκ των έσω. Έτσι άρχισε να εκθειάζει σημεία της Ορθοδοξίας, 

στα οποία η ευαγγελική εκκλησία συμφωνούσε όπως το Σύμβολο της Πίστεως ή το 

γεγονός ότι η εκκλησία κατά βάσιν δεν δεχόταν τις διάφορες ετεροδιδασκαλίες ή 

 
341 Greece, CW, April 1863, 121 
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συνήθειες που είχε προσθέσει ο χρόνος και η άγνοια των ανθρώπων και ενοχλούσαν 

τους ευαγγελικούς. Επίσης παρουσίαζε την ορθόδοξη εκκλησία σαν να ήταν 

ετοιμόρροπη λόγω του σκότους που επικρατούσε σε αυτήν, και ως εκ τούτου ήταν 

δυνατή μία εσωτερική αναμόρφωσή της, από ανθρώπους που έμεναν σε αυτή και 

είχαν ελκυστεί στο Ευαγγέλιο, σε μία γνήσια πίστη. Αυτή η στροφή έκανε τον 

Καλοποθάκη, να αρχίσει γενική επίθεση στις θέσεις του Κωνσταντίνου, τις οποίες 

θεωρούσε εντελώς ανακόλουθες προς την αποστολή του. Από εκεί και μετά οι 

σχέσεις τους αν και εξωτερικά ήταν κανονικές, κρατώντας τα κοινωνικά προσχήματα, 

στην ουσία διερράγησαν και οι επιθέσεις του ενός εναντίον του άλλου ιδίως στην 

αλληλογραφία τους προς την ιεραποστολή, ήταν συνεχείς και καταθλιπτικές. Σε αυτό 

τον ανταγωνισμό νικητής βγήκε ο Καλοποθάκης γιατί αφενός μεν εξασφάλισε την 

υποστήριξη των υπευθύνων της ιεραποστολής, και όλων των ευαγγελικών που 

έμαθαν την περίπτωση, αφετέρου ο Καλοποθάκης εδραιώθηκε με την ανέγερση της 

Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών το 1872. Από το 1872 που ο Κωνσταντίνου 

παραιτήθηκε από την ιεραποστολή, λόγω της αντίρρησης που όλοι είχαν στις θέσεις 

του, συνέχισε να έχει κήρυγμα στην Αθήνα, εξέδωσε ένα νεανικό έντυπο με τον τίτλο 

«Αθηναΐς» (1876-1882)342 και εξέδωσε το Λεξικό των Αγίων Γραφών (1888) ένα 

μνημειώδες έργο σε μετάφραση από το αγγλικό. Ταυτόχρονα εξέδωσε μερικά 

μικρότερα έργα. Το έργο του πάλι δεν προόδευσε αν και το συνέχισε 

υποστηριζόμενος οικονομικά από φίλους του στις ΗΠΑ.  

 

Το 1882, μετά από πρόσκληση της ιεραποστολής Αμέρικαν Μπορντ, πήγε στη 

Σμύρνη της Μικράς Ασίας και ανέλαβε το ευαγγελικό έργο μεταξύ των Ελλήνων, το 

οποίο μέχρι τότε ήταν σχεδόν ανύπαρκτο. Με την επιρροή του και το κήρυγμά του, 

 
342 Β.Βασιλούδη, Εφημερίς των Παίδων 1868-1893 Περιοδικός τύπος και προτεσταντικά πρότυπα για 

την παιδική ηλικία, Αθήνα 2013, 77-82 



 169 

το έργο προόδευσε σε σημαντικό βαθμό και στη Σμύρνη αλλά και σε άλλες πόλεις 

της Μ.Ασίας. Το 1883 ίδρυσε τον «Ευαγγελικό Σύνδεσμο Σμύρνης», ο οποίος 

λειτούργησε σαν χαλαρή Σύνοδος, που κινούσε και υποστήριζε το ελληνικό 

ευαγγελικό έργο σε διάφορα μέρη της Μ.Ασίας και του Πόντου, με συνεχή αύξηση 

και πρόοδο. Έκανε περιοδείες στους διάφορους σταθμούς του Συνδέσμου, βοηθώντας 

με κάθε τρόπο τις εκκλησίες που ιδρύονταν, τόσο με ιεροκήρυκες όσο και με 

οικονομική υποστήριξη και έντυπο και εποπτικό υλικό για τα παιδιά. Φτάνοντας στη 

Μ.Ασία, ο Κωνσταντίνου είχε ήδη εγκαταλείψει τις θεωρίες του περί εσωτερικής 

αναμόρφωσης της Ορθόδοξης Εκκλησίας, με τις οποίες αναλωνόταν στην Αθήνα και 

αφιερώθηκε πλήρως στο ευαγγελικό έργο, με πολύ ουσιαστικά αποτελέσματα. Ήταν 

μία όψιμη αλλά ωφέλιμη τελικά συστράτευση στις ιδέες του Καλοποθάκη 

αναγνωρίζοντας τη ματαιότητα του σκοπού που είχε θέσει ο ίδιος και κοιτάζοντας 

την πραγματικότητα.            

Το 1887 πηγαίνοντας δια θαλάσσης από τη Σμύρνη στα Κοτύωρα (Ορδού), πόλη της 

Μαύρης Θάλασσας, στην οποία είχε ξεκινήσει Ευαγγελική Εκκλησία και είχε τεθεί 

υπό την αιγίδα του Ευαγγελικού Συνδέσμου Σμύρνης, το πλοίο στο οποίο επέβαινε, 

ναυάγησε. Επί ένα εικοσιτετράωρο πάλαιψε με τα κύματα έως ότου σχεδόν 

αναίσθητος, ξεβράστηκε σε μία ακτή όπου τον βρήκαν Τούρκοι, που τον 

περιέθαλψαν. Από εκεί συνέχισε το ταξίδι του και έφτασε στα Κοτύωρα, όπου 

κήρυξε συνεχώς επί ένα μήνα.343 Βλέποντας τις πνευματικές ανάγκες των 

Ευαγγελικών, και στο πλαίσιο των καθηκόντων του σαν πρόεδρος του Ελληνικού 

 
343 Αναφορά του Ευαγγελικού Συνδέσμου Σμύρνης Report for 1887 γραμμένη από τον Γεώργιο 

Κωνσταντίνου. Εκεί προσκλήθηκε σε μία δημόσια συζήτηση που οργάνωσαν τρεις φανατικοί 

ορθόδοξοι. Όταν κάθισαν μπροστά σε πολύ κόσμο, τους απηύθυνε το εξής ερώτημα: «πόσα και ποια 

είναι τα βιβλία της Αγίας Γραφής;» στο οποίο δεν μπόρεσαν να απαντήσουν και η δημόσια αυτή 

αντιπαράθεση διαλύθηκε αμέσως. Ιωάννου Αγαπίδη Ο Γεώργιος Κωνσταντίνου Θεσσαλονίκη 1950, 

19, 32.  
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Ευαγγελικού Συνδέσμου Σμύρνης, τους έστειλε ποιμένα, τον Παντελή Φιλαδελφέα. 

Την ίδια χρονιά πέθανε και η σύζυγός του.  

Ο θάνατος της συζύγου του αλλά κυρίως το ναυάγιο, τον εξάντλησαν σωματικά και 

ψυχολογικά. Από τότε ασθένησε βαριά344και δεν συνήλθε ποτέ. Το 1889 παντρεύτηκε 

την αγγλίδα ιεραπόστολο στη Σμύρνη, Maud Grimstone. Τα τελευταία δύο χρόνια της 

ζωής του ήταν ασθενής και το 1891 πήγε στο Λονδίνο, αναζητώντας θεραπεία. Ο 

Κωνσταντίνου πέθανε στο Harrogate345 της Αγγλίας στις 6 Οκτωβρίου του 1891, και 

η σορός του μεταφέρθηκε και τάφηκε στην Αθήνα, στο προτεσταντικό κοιμητήριο.346 

 

• Η περιοδεία του Γεώργιου Κωνσταντίνου στη Θεσσαλία και την 

‘Ηπειρο 

Αξίζει τον κόπο να δούμε ακόμα μία περιοδεία, εκείνη του Κωνσταντίνου στη 

Θεσσαλία και την Ήπειρο, υπό οθωμανική διοίκηση. Ξεκίνησε την 4η Μαΐου και 

τελείωσε την 6η Ιουλίου του 1864. Κάλυψε αποστάσεις 500 μιλίων δια θαλάσσης και 

200 μιλίων δια ξηράς. Συνάντησε 9 διαφορετικέςς εθνικότητες. Ο βιβλιοπώλης της 

Αγίας Γραφής, εργάζεται μέσα σε όλες τις συνθήκες, «ιππεύοντας υπό βροχή ή με 

καυτό ήλιο, πάνω στα βουνά και διαμέσου των πεδιάδων, έκθετος στην γελοιοποίηση 

των σοφών και στην χλεύη εκείνων των οποίων το μοναδικό προσόν και αξία είναι να 

προσβάλλουν, διωκόμενος από την ιεραρχία και γινόμενος ο στόχος κάθε είδους 

παρατηρήσεων, και μετά, όταν έρχεται η νύχτα επιθυμώντας να ξεκουραστεί, πρέπει να 

καταλύσει σε ένα χάνι, να καθήσει οκλαδόν σε ένα κομμάτι ψάθας για να φάει, και μετά 

να πλαγιάσει και να κοιμηθεί και να γίνει το θύμα μυριάδων εντόμων που έρπουν και 

 
344 [Μιχαήλ Καλοποθάκης] Γεώργιος Κωνσταντίνου Η Εφημερίς των Παίδων, Οκτώβριος 1891, 1910 

Αναφέρεται ως «έκζεμα» η ασθένειά του, μάλλον έρπης ζωστήρας.  
345 Το Harrogate βρίσκεται κοντά στο πατρικό σπίτι της συζύγου του στο Yorkshire, το Kilnwick Hall. 

Είναι λουτρόπολις και προφανώς πήγε να θεραπευθεί και να αναλάβει από την ασθένειά του. Εκεί και 

πέθανε και μετά η σορός του μεταφέρθηκε στην Ελλάδα. Αυτό ήταν ένα μεγάλο έξοδο και ταλαιπωρία 

ιδιαίτερα εκείνη την εποχή, αλλά η σύζυγός του ήταν γόνος ευκατάστατης οικογένειας, που προφανώς 

ανέλαβε αυτή τη δαπάνη. 
346 Rev. George Constantine D.D. The Missionary Herald, December 1891, 511 
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που πηδούν, που πετούν ή που τρέχουν, δίπτερα, τετράπτερα και πολύπτερα...Η 

ανακούφισή του είναι να ασχολείται με ένα έργο που ξεκίνησε από τον Χριστό, η 

σωτηρία των ανθρώπων». Πούλησε πάνω από 500 αντίτυπα της Αγίας Γραφής, σε 

Έλληνες, Τούρκους, Εβραίους, Αλβανούς και Ευρωπαίους. Τα βιβλιοπωλεία είναι 

σπανιότατα στις επαρχίες όπου ταξίδεψε και αν βρεθούν κάπου βιβλία αυτά είναι σε 

μια γωνιά ενός μπακάλικου. Οι άνθρωποι είναι έξυπνοι και εργατικοί, αλλά σε βαθιά 

άγνοια για τις αλήθειες της Βίβλου, μία κατάσταση πραγμάτων που μπορεί να 

προβλεφθεί σε ένα μέρος όπου δεν υπάρχει καθόλου η Αγία Γραφή. Κατά τον 

Κωνσταντίνου υπάρχει αδιαφορία στην γνώση της Βίβλου, και ο λαός δρα σαν να 

είναι κουρασμένος με τον χριστιανισμό, κρατώντας την μορφή και ομολογώντας με 

λόγια, εκείνο που αρνούνται και καταχρώνται στην πρακτική τους. Τα πολιτικά 

θέματα, τα υλικά ενδιαφέροντα και η εθνική υπερηφάνεια είναι τα βασικά εμπόδια σε 

κάθε αναμόρφωση.  Λόγω της φιλαργυρίας του ανώτερου κλήρου και της άγνοιας 

του κατώτερου, ο χριστιανισμός έγινε υλιστικός και ο λαός χάνοντας το σκοπό των 

συμβολισμών, τιμούν και ευλαβούνται τα υλικά αντικείμενα και όχι εκείνο που 

συμβολίζουν, και έτσι έχουν χάσει το πρότυπο της βιβλικής ηθικής και έχουν 

αποηθικοποιηθεί. Εκείνος που θα τους κάνει να ενδιαφερθούν για τη Βίβλο θα γίνει ο 

μεγαλύτερος ευεργέτης τους. Η ιστορία δεν μας έχει μιλήσει για καμμία κοινωνία που 

έχει προοδεύσει χωρίς ηθική.  

Οι Τούρκοι είναι φανατικοί στην θρησκεία τους. Ενώ είναι οι αφέντες του τόπου, 

έχουν ανάγκη από τους χριστιανούς που είναι δραστήριοι, εργατικοί και άνθρωποι με 

επιρροή. Ο μπέης πρέπει να δανειστεί από τον έλληνα τραπεζίτη, ο κυβερνήτης 

εξαρτάται από τον έλληνα γραμματέα του και στα πασαλίκια της Θεσσαλίας και της 

Ηπείρου χωρίς τα ελληνικά, λίγα πράγματα μπορούν να γίνουν. Κατά τον 

Κωνσταντίνου, οι Εβραίοι είναι οι μοχθηρότεροι, τα αποβράσματα σε κάθε μέρος, 
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και σε χαρακτήρα και σε θέση. Το ταξίδι δια ξηράς ήταν από τον Βόλο στα Γιάννενα 

περίπου 200 μίλια, όπου συνάντησε διαφορετικούς ανθρώπους, όπου ο χαρακτήρας, η 

γενναιοδωρία, η εξυπνάδα των ανθρώπων, που συνάντησε, ποίκιλε σαν διακυμάνσεις 

του φωτός. Το φως έφευγε καθώς άφηνε την Ελλάδα και πήγαινε στον Βόλο και 

πηγαίνοντας στην Λάρισα άρχισε να σκοτεινιάζει και στα Τρίκαλα ήταν μεσάνυχτα, 

άρχισε να ξημερώνει στο Μέτσοβο και φώτισε στα Γιάννενα και ξεκαθάρισε 

κοντεύοντας στην Ελλάδα.347  

Στο Βόλο και στα χωριά του Πηλίου ο πληθυσμός είναι κατά κύριο λόγο ελληνικός. 

Υπάρχουν τρεις συνοικίες: το κάστρο όπου μένουν Τούρκοι και βρίσκονται τα 

κυβερνητικά καταστήματα. Τα παλιά μαγαζιά όπου γίνεται το παζάρι με ανθρώπους 

από τα χωριά και τα νέα μαγαζιά, όπου έχουν οι Έλληνες και οι Εβραίοι τα 

καταστήματά τους, και όπου μένουν οι πρόξενοι των ξένων χωρών.  Οι Τούρκοι είχαν 

μεγάλη δυσκολία να περάσουν τα κιβώτια με τα βιβλία του Κωνσταντίνου γιατί είχε 

προηγηθεί μερικά χρόνια πριν, το 1854, μία επανάσταση στα χωριά της Θεσσαλίας. 

Με την βοήθεια του Χένρι Σάτερ (Henry Sutter) βρετανού υποπρόξενου στον Βόλο 

παρέλαβε τα βιβλία του. Πιστεύει ότι για πρώτη φορά ο Λόγος του Θεού διατέθηκε 

στο Βόλο. Αναφέρονται περιστατικά για την επαφή με τους Τούρκους και την 

πώληση Γραφών σε αυτούς. Η δωρεάν διάθεση θεωρήθηκε από τα παλιά ύποπτη 

υπόθεση στην Ανατολή.  

Σχετικά με τους Εβραίους. Είναι 15 οικογένειες. Χωρίζονται σε παραδοσιακούς και 

αναμορφωμένους Εβραίους. Έδειξαν ενδιαφέρον. Την Τετάρτη πήγε στα «παλαιά 

μαγαζιά» για τους κτηνοτρόφους. Μετά από μία αρχική υποψία, αγόρασαν. Μετά από 

δύο εβδομάδες άφησε τον Βόλο όπου πούλησε 148 ολόκληρες Αγίες Γραφές ή 

 
347 From our Bible man in Greece an outline of a bible tour through Thessaly and Epirus CW Oct1864 

p309 
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τμήματά της.348 Στη συνέχεια ο Κωνσταντίνου προχώρησε στην Λάρισα, όπου 

συνάντησε εκκλησιαστική αντίδραση και λαϊκές προκαταλήψεις. Είχε αρκετές 

επαφές στην αγορά, όπου μεταξύ άλλων αναφέρεται ένας φούρναρης που 

προειδοποιούσε Εβραίους και Μωαμεθανούς να αποφύγουν αυτά τα παπικά, 

προτεσταντικά και μασωνικά βιβλία. Βρίσκει την Λάρισα «χονδροειδώς ανήθικη». 

Είναι ένα ζωντανό πανόραμα των Σοδόμων που πιστά αναπαριστά ο Παύλος στο 

πρώτο κεφάλαιο της προς Ρωμαίους.349 Τα Τρίκαλα, όπου έμεινε στη συνέχεια για 

δέκα ημέρες, δεν ήταν καθόλου σημαντική πόλη. Προσπάθησε να πουλήσει τις 

Γραφές, και τα κατάφερε μετά από μία φιλονεικία ενός Εβραίου και ενός χριστιανού 

ιερέα πάνω στο κείμενο.350 Από τα Τρίκαλα ξεκίνησε για τα Γιάννενα μέσα από ένα 

άγριο τοπίο. Πέρασε από την Καλαμπάκα και είδε τα Μετέωρα.  

Κατέληξε στα Γιάννενα όπου όλοι, ανεξαρτήτως θρησκεύματος, μιλούσαν ελληνικά 

και με την βοήθεια ενός εβραίου διαφήμισε τα βιβλία του. Ο αρχιεπίσκοπος, 

αναφέρει ο Κωνσταντίνου, είναι ένας πονηρός άνθρωπος που έφτασε να έχει εκδώσει 

150 έγγραφα διαζυγίου. Πούλησε ή μοίρασε το βιβλίο «Περί της αναγνώσεως των 

Γραφών» του Χρυσοστόμου, στους απόφοιτους του γυμνασίου. Αλλά ο επίσκοπος 

διέταξε να μαζευτούν τα αντίτυπα και μερικά μαζεύτηκαν. Στο χάνι όπου έμενε ένας 

φίλος του, έγινε έρευνα. Στο μεταξύ ο Κωνσταντίνου είχε φτάσει στην Άρτα από 

όπου γύρισε στην Αθήνα. Κατά την άποψή του, οι μεγαλύτεροι τύρρανοι των 

Ελλήνων στην Τουρκία δεν είναι οι Τούρκοι αλλά ο υψηλόβαθμος κλήρος της 

ορθόδοξης εκκλησίας, που συνδυάζονται με τους Τούρκους για να πάρουν τα 

δικαιώματα των ανθρώπων και να καταχρώνται τον λαό. Αν ήταν τίμιος ο 

υψηλόβαθμος κλήρος, θα ένωνε τον λαό, τους πλούσιους και τους πτωχούς. Η 

Ορθόδοξη εκκλησία είναι πιο καταχρηστική ακόμα και από τους εβραίους.  

 
348 CW Nov. 1864 p.341 
349 CW Feb.1865 p.49 
350 CW March 1865 p.79 
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Στα Γιάννενα συνάντησε έναν φαρμακοποιό φιλελεύθερο στις απόψεις του, ο οποίος 

προσκάλεσε ένα ιερέα στο δωμάτιο μου. Ο φαρμακοποιός είπε στον ιερέα: «οι ιερείς 

είναι εκείνοι που από άγνοια και φιλαργυρία μετέτρεψαν τον χριστιανισμό σε ύλη και 

η Βίβλος είναι το μόνο μέσο για να τον ανεβάσουμε στο προηγούμενο πνευματικό 

του επίπεδο».351 

 

• Οι εσωτερικές τριβές 

Από την αρχή του ευαγγελικού έργου, ένας σημαντικός παράγοντας στην εσωτερική 

ζωή του ήταν οι τριβές που υπήρχαν μεταξύ των ηγετών του, οι διαφορετικές 

θεωρήσεις του τρόπου με τον οποίο έπρεπε να διεξαγάγουν το έργο τους, οι πιθανοί 

εγωισμοί, αλλά και η διαφορά μεταξύ του επιπέδου του Καλοποθάκη σε σύγκριση με 

τους υπολοίπους. Ο Καλοποθάκης ήταν ένας μορφωμένος άνθρωπος, ιατρός, που στο 

μεταξύ είχε ασχοληθεί με την εκπαίδευση σαν δάσκαλος, καλός γνώστης της 

ελληνικής, από καλή οικογένεια. Είχε συγκεκριμένες απόψεις για την ελληνική 

κοινωνία και θεώρησε ότι τα λάθη έπρεπε ο ίδιος να τα αλλάξει με εργαλείο την Αγία 

Γραφή και το κήρυγμα από αυτήν, ιδρύοντας εκκλησία που θα ήταν φορέας και 

υπόδειγμα αυτού του τρόπου δράσης.  

Από την άλλη ο Γ. Κωνσταντίνου ήταν ένα πολύ φτωχό παιδί, που μετανάστευσε στις 

ΗΠΑ σε πολύ νεαρή ηλικία, σπούδασε σε θεολογικό σεμινάριο, γύρισε πίσω με 

πλημμελή γνώση των ελληνικών. Ήταν ένας άνθρωπος, που ανέπτυξε την μάλλον 

ουτοπική σκέψη ότι θα αναμορφώσει την ορθοδοξία, αφού είδε την δυσκολία του 

έργου του και τα μικρά αποτελέσματα της διακονίας του. Την ικανότητά του 

αποκάλυψε αργότερα όμως, στη Μικρά Ασία όταν ανέλαβε την οργάνωση της 

 
351 CW May 1865 p.149 From our Bible Man Feb 23 1865 
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Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Σμύρνης και του Ελληνικού Ευαγγελικού 

Συνδέσμου της Σμύρνης.  

Ο τρίτος της συντροφιάς, ο Δ. Σακελλάριος ήταν ένας απλός νεός από την Σαμαρίνα 

της Μακεδονίας, που ήλθε στην Αθήνα αναζητώντας εργασία και έμαθε την τέχνη 

του τυπογράφου. Στις ΗΠΑ παρακολούθησε θεολογικά μαθήματα. Ήταν ο πιο 

αδύναμος όλων, άλλωστε δεν του ζητήθηκε κάτι παραπάνω από το να είναι 

ιεραποστολικός τυπογράφος, κάτι από το οποίο παραιτήθηκε θέλοντας να είναι 

ιεραπόστολος όπως και οι άλλοι δύο. Το έργο του τελικώς παρέμεινε μικρό. Μέχρι το 

τέλος της ζωής του είχε μία μικρή βαπτιστική συνάθροιση στην οδό Σίνα στην 

Αθήνα.  

Από την περιγραφή αυτή προκύπτει ότι ο Καλοποθάκης ήταν εξ’ ορισμού ο 

προφανής και σημαντικός αρχηγός όλου του ευαγγελικού έργου. Ναι μεν ήταν ο 

άνθρωπος που καταλάμβανε όλο τον χώρο, αλλά ήταν ο πιο ικανός, δημιουργικός, 

πεισματικός, αποτελεσματικός, εργατικός και μορφωμένος από τους τρεις. Ήταν 

αρκετά αυθαίρετος, ασκώντας εξουσία χωρίς πολλές διατυπώσεις και συχνά χωρίς να 

ζητάει άδεια από την ιεραποστολή, που συντηρούσε το ελληνικό έργο. Λόγω του 

χαρακτήρα του, οι διαφορές του με τους υπόλοιπους ιεραποστόλους έφτασαν να 

γίνουν πολύ έντονες και να διαρρήξουν τις σχέσεις τους, την εποχή την οποία 

εξετάζουμε. Αργότερα αποκαταστάθηκαν. Η αλληλογραφία δείχνει πλήρη διάσταση 

απόψεων. Επίσης ο Καλοποθάκης ήταν εκείνος που διαχειρίστηκε αργότερα την 

εκκλησία που μεγάλωνε, την ίδρυση νέων εκκλησιών και την ανέγερση νέων 

κτηρίων, τελικά ολόκληρου του Ευαγγελικού έργου στην Ελλάδα. Όλα αυτά ήταν ένα 

βαρύ έργο που έφερε εις πέρας.      
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• Το πρόβλημα της Ιεραποστολής κατά τον Γεώργιο Κωνσταντίνου 

Ο Κωνσταντίνου ξεκίνησε το κήρυγμα το 1864, και μετά από ενάμιση χρόνο άρχισε 

να κηρύττει ο Καλοποθάκης. Υπήρχε ένα κήρυγμα την Κυριακή το πρωί από τον 

Κωνσταντίνου, ένα ακόμα από τον Καλοποθάκη το απόγευμα, εκτός από το βιβλικό 

μάθημα για νέους από τον Σακελλάριο και τα Κυριακά Σχολεία των συζύγων τους 

ένα το πρωί και ένα το απόγευμα και αυτά εκτός των Κυριακών Σχολείων, που 

ίδρυσαν για τους Κρήτες πρόσφυγες. Από το 1864 αρχίζει να διαφαίνεται μία 

αποστασιοποίηση και ψυχρότητα του ζεύγους Κωνσταντίνου προς τον Καλοποθάκη, 

Το γεγονός ότι ο Κωνσταντίνου ξεκινά κήρυγμα και δεν αποφασίζει να εγκατασταθεί 

σε άλλη πόλη μετά την επιστροφή του από την περιοδεία που έκανε στη Θεσσαλία 

και την Ήπειρο, σημειώνεται σε επιστολή του Καλοποθάκη προς τον Κινγκ.352Ο 

Κωνσταντίνου διατυπώνει άμεσα μετά την επιστροφή του και την ανάληψη του έργου 

του, τις βασικές του θέσεις που είναι αρκετά αισιόδοξες. Αναφέρεται θετικά στην 

ορθοδοξία και στο γεγονός ότι περιέχει καλά στοιχεία με την διαφορά ότι πρέπει αυτή 

να καθαρθεί από άλλα. Θεωρεί με αρκετή αισιοδοξία ότι «ο λαός έχει απογοητευτεί 

και έχει αποστραφεί από τους μύθους και τις ιεροτελεστίες και αυτό αποδεικνύεται ότι 

στην εκλογή βασιλιά τους προτιμούν έναν προτεστάντη παρά έναν ορθόδοξο. Υπάρχει 

προετοιμασία του λαού για την υποδοχή του ευαγγελικού λόγου που θα εντυπωσιάσει 

εκείνους που δεν ήθελαν τη θρησκευτική πρόοδο της Ελλάδας». «Τόσο μεγάλη είναι η 

προετοιμασία» λέει, ώστε, «όταν ένας επίσκοπος θέλησε να πάρει τις Βίβλους από τα 

χέρια του λαού του αυτοί ευχήθηκαν να φύγει σαν κακός ποιμένας. Ενώ οι έλληνες 

έχουν αποστροφή σε ξένες επιρροές στην θρησκεία τους μετά χαράς αγοράζουν την 

Βίβλο». 

 
352 Καλοποθάκης προς King 20th August1864, Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 58, Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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«Η θρησκευτική αναμόρφωση μεταξύ των Ελλήνων θα πάρει τη μορφή μίας 

αναζωπύρωσης της ορθοδοξίας. Μία έντονη επιθυμία θα κατέχει τους ανθρώπους για 

την αλήθεια σε τρόπον ώστε ακόμα και οι αντίθετοι στη θρησκεία θα εντυπωσιαστούν 

και θα ομολογήσουν ότι δεν είναι από ανθρώπους, αλλά από τον Θεό. Δεν θα γίνει με 

την βία ή με πολιτικούς έλιγμούς αλλά καθένας θα το καταλάβει μέσα του και δεν θα 

ησυχάσουν αν δεν βρουν ανάπαυση στην αγκαλιά του Λυτρωτή. Ο χριστιανισμός σε 

οποιαδήποτε μορφή του είναι καλύτερος από άλλες θρησκείες. Όσο και διεφθαρμένη 

είναι η ελληνική θρησκεία έχει μέσα της τον σπόρο της αιώνιας ζωής... Ο ελληνισμός 

και η Ελλάδα θα γίνει η χριστιανική δύναμη της ανατολής, οι Αρμένιοι δεν έχουν ούτε 

εθνικότητα ούτε πατριωτισμό, ούτε καν τον πόθο για τίποτα άλλο εκτός από το χρήμα 

και την ωραία ζωή» κατά τον Κωνσταντίνου.353  

Στη συνέχεια κάνει μία απόπειρα να εξασφαλίσει τη συνεργασία του βιβλιοπώλη των 

Αγίων Γραφών του Καλοποθάκη, κάτι που λυπεί τον Καλοποθάκη.354 

Το 1867 ο Κωνσταντίνου, ο οποίος είχε κήρυγμα την Κυριακή το πρωί, ξεκινά 

απογευματινό κυριακάτικο κήρυγμα, την ώρα που ο Καλοποθάκης είχε το δικό του, 

κάτι που προκαλεί ανησυχία στον τελευταίο, για την εικόνα που θα δίνουν. 

Προσπαθεί να αποθαρρύνει τον Κωνσταντίνου να συνεχίσει την απογευματινή 

συνάθροιση.355 Κατά τον Καλοποθάκη, ο Κωνσταντίνου προσπαθεί να ιδρύσει δική 

του εκκλησία, ανεξάρτητη από τους άλλους ιεραποστόλους. Επίσης ο Κωνσταντίνου 

 
353 Greece and  the greeks CW May 1863 p. 140 
354 Το όνομα του βιβλιοπώλη είναι Σταύρος και θα τον χρησιμοποιούσε η συνάθροιση του 

Κωνσταντίνου. Η προσπάθεια αυτή κάνει τον Καλοποθάκη να λυπηθεί πάρα πολύ. «Ο καθένας ας 

ασχοληθεί με τα δικά του και να μην επεμβαίνει στο χώρο εργασίας του» άλλου λέει. Καλοποθάκης 

προς Κωνσταντίνου 15/27 Ιουλίου 1865 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 112, Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
355 Καλοποθάκης προς Constantine 1st Feb. 1867 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 188 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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δείχνει να σχετίζεται όλο και περισσότερο με τον Χιλλ και να εκκλησιάζεται στην 

αγγλικανική εκκλησία αποστασιοποιούμενος από τους υπόλοιπους.356    

 

Από το 1869 αρχίζει να βαθαίνει η κρίση στην ιεραποστολή της Ελλάδας και στο 

1870 οι επιστολές προς το περιοδικό με το οποίο διαφημίζεται το έργο της στο 

αμερικανικό κοινό, είναι ανύπαρκτες. Κατά τον Κωνσταντίνου τα προβλήματα ήταν 

τρία. Το ένα ήταν η διάρθρωση της ιεραποστολής που απλά δεν υπήρχε, και το 

δεύτερο ο οξύς χαρακτήρας του Καλοποθάκη. Το τρίτο ήταν η, κατά τη γνώμη του 

Καλοποθάκη, αστήρικτη άποψη του Κωνσταντίνου, ότι η Ορθόδοξη Εκκλησία 

μπορούσε να αναμορφωθεί εκ των έσω.  

Κατά τον Κωνσταντίνου ο Καλοποθάκης είχε μεταβλήθεί σε κάποιον που θέλει να 

έχει τον έλεγχο της κατάστασης στα χέρια του. Ο Κωνσταντίνου θεωρεί ότι έχει 

αρχίσει το έργο αυτό και ότι ξεκίνησε το κήρυγμα, όταν όλοι  οι υπόλοιποι είχαν 

αμφιβολίες. Ο Καλοποθάκης έχει βίαιους τρόπους, επιμένοντας ότι είτε τα πράγματα 

θα γίνουν με τον τρόπο του ή θα δημιουργήσει προβλήματα. Ο Κωνσταντίνου 

επιμένει να παρατεθούν όλες οι απόψεις εγγράφως κάτι που σε άλλη περίπτωση 

ζητάει και ο Καλοποθάκης, ένα αίτημα που δείχνει ότι δεν εμπιστεύονται τις 

προφορικές εξηγήσεις ή φοβούνται την γοητεία και την πειθώ του άλλου.357  

O Κωνσταντίνου θεωρεί ότι η ιεραποστολή πρέπει να μπει σε νέες βάσεις. Ότι δεν 

πρέπει να υπάρχει χαλαρότητα, ούτε η δυνατότητα να φεύγει κάποιος για 

οποιοδήποτε χρονικό διάστημα χωρίς να ρωτάει κανέναν (εδώ αναφέρεται στον 

Καλοποθάκη που συχνά απουσίαζε, πότε στην Αρεόπολη για το καλοκαίρι, πότε σε 

ταξίδια στην Αμερική. Αλλά ο Καλοποθάκης έκανε στην Αρεόπολη ευαγγελιστικό 

έργο με καλά αποτελέσματα, ενώ άλλη φορά πήγε εκεί για ανάρρωση από τον 

 
356 Καλοποθάκης προς King 9 Feb. 1867 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 191 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
357 AFCU Papers Constantine to Butler June2,1869, Επιστολή Νo 25 Μεταγραφή Ι.Τ. 
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κοκκύτη που είχε κολλήσει ολόκληρη η οικογένεια). «Είμαστε εδώ σαν 

κακομαθημένα παιδιά διοικώντας ο καθένας το έργο χωρίς κανονισμούς και αρχές, 

όπως του φαίνεται του καθενός». Πρέπει να υπάρχει μία μόνο αρχή. Αν η εταιρία 

ξεκινήσει νέα εκδοτική προσπάθεια και νέα εφημερίδα πρέπει αυτά να έχουν νέο 

όνομα.358 Ο Κωνσταντίνου επιμένει να οργανωθεί η ιεραποστολή έτσι ώστε να μην 

φαίνεται σαν τόσες ανεξάρτητες ιεραποστολές όσοι είναι και οι εργάτες της.359 

Πολλά από τα προβλήματά τους προέκυψαν από το γεγονός ότι ενήργησαν 

ανεξάρτητα αλλήλων και κάποτε εναντίον αλλήλων. Θεωρεί λάθος ότι η ιεραποστολή 

στις ΗΠΑ ασχολήθηκε μαζί τους σαν άτομα και όχι σαν ιεραποστολή στην Ελλάδα. 

Κάποιος θα μπορούσε να εργαστεί στην Αθήνα, χωρίς καν να γνωρίζει τον άλλον. 

Αυτή την αδυναμία την ήξεραν όλοι και την θεωρούσαν ατύχημα και ήλπιζαν να 

θεραπευτεί, αλλά η επιτροπή ανακοίνωσε ότι αυτή είναι η πολιτική της. Αντί να 

ιδρύσει στην Αθήνα μία ιεραποστολή που να λειτουργεί με ένα σχέδιο, που να γίνεται 

δεκτό από την επιτροπή, αντί να λειτουργεί την ιεραποστολή σαν εκπρόσωπο της 

επιτροπής ελέγχοντας τις κινήσεις της, η επιτροπή κηρύσσει τον Καλοποθάκη 

ανεξάρτητο στις κινήσεις του, χωρίς να λαμβάνει υπόψη της τους άλλους, ενώ ο 

Κωνσταντίνου για να κάνει το έργο του πρέπει να τον συμβουλεύεται και να συζητά 

μαζί του. Θα το έκανε αν είχε εμπιστοσύνη στον άνθρωπο, με τον οποίο έχει 

ιεραποστολικές σχέσεις.  

 

Μέσα στα παράπονα του Κωνσταντίνου καταγράφεται ότι ο Καλοποθάκης 

παραμέρισε τους άλλους και συνέχισε μόνος του την Εφημερίδα των Παίδων. Επίσης 

το γεγονός ότι η επιτροπή στις ΗΠΑ βοηθά οικονομικά τον Αστέρα της Ανατολής. 

Το έκαναν, αναρωτιέται ο Κωνσταντίνου, γιατί αυτή η έκδοση συμβάλλει στο καλό 

 
358 AFCUConstantine to Scudder Sept 3 1869, Επιστολή Νο 42 Μτγρφ Ι.Τ 
359 AFCU Constantine to Scudder Oct 19,1869, Επιστολή Νο 45 Μτγρφ Ι.Τ 
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του έργου στην Αθήνα; Κατά τον Κωνσταντίνου ο τρόπος με τον οποίο διοικείται, 

καθιστά το έντυπο κάτι περισσότερο από άχρηστο στην ιεραποστολή. O Αστέρας της 

Ανατολής είναι ενοχλητικός στον κόσμο, ισχυρίζεται, γιατί ασχολείται με την 

πολιτική. Η ενασχόληση με την πολιτική δημιουργεί εχθρούς για τον ίδιο, για το έργο 

του και για όλο το έργο.360 Ο Καλοποθάκης έγινε ανεξάρτητος από την ιεραποστολή 

στις ΗΠΑ στον τομέα των εντύπων, ενώ θα μπορούσαν και θα έπρεπε να τον 

ελέγχουν.361   

Κατά τον Κωνσταντίνου, η ιεραποστολή κάνει λάθος να χρησιμοποιεί ιεραποστόλους 

έλληνες, που πληρώνονται με μισθό αμερικανικό. Με αυτόν τον τρόπο, οι Έλληνες 

δεν θα μπορέσουν ποτέ να αναλάβουν να διεξαγάγουν το έργο αυτό μόνοι τους, λόγω 

του υψηλού μισθού των ιεραποστόλων. Αυτό αν γινόταν στην Τουρκία θα είχε 

διαλύσει την ιεραποστολή από τα πολλά έξοδα. Ο Κωνσταντίνου πιστεύει ότι θα 

πρέπει ο γραμματέας της ιεραποστολής να επισκεφθεί την Ελλάδα.362 

Ο Κωνσταντίνου αναφέρει ότι οι εκκλησίες θα έπρεπε να είναι 

αυτοχρηματοδοτούμενες και ενώ οι ορθόδοξοι και καθολικοί ξοδεύουν χρήματα στις 

δεισιδαιμονίες τους, οι προτεστάντες πρέπει να δίνουν τα χρήματά τους στο έργο του 

Ευαγγελίου. Εκτιμά το έργο του Αμέρικαν Μπορντ στην Οθωμανική Αυτοκρατορία 

και θεωρεί ότι κάνει πολύ καλά, που μιλάει περί αυτοχρηματοδοτούμενου έργου και 

ότι σοφά πράττει να μην αναθέτει σε ντόπιους τη θέση του ιεραποστόλου.363  

Τέλος ο Κωνσταντίνου καταλήγει στη σοβαρότερη και βαρύτερη καταγγελία που 

μπορεί να κάνει ένας ευαγγελικός εργάτης του Ευαγγελίου εναντίον ενός άλλου, ότι ο 

Καλοποθάκης δεν είναι καν αναγεννημένος πιστός (=δηλαδή δεν έχει προσωπική 

πίστη στον Χριστό) και ότι δεν είχε κανενός είδος εμπιστοσύνη στην ευσέβειά του. 

 
360 AFCU Mrs Constantine to Dr Butler Charleston Dec. 28, 1869 no 50 μτγρφ Ι.Τ. 
361 AFCU Constantine to Scudder Nov 13 1869 no 47 μτγρφ ΙΤ 
362 AFCU  Constantine to Butler Aug 13 1869 no 40 μτγρφ ΙΤ 
363 AFCU Constnatine to Butler Aug 13 1869 no40 μτγρφ ΙΤ 
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Ότι το όνομά του έχει κακή φήμη στους ευσεβείς έλληνες, και ότι αυτοί δεν του 

έχουν καμμία εμπιστοσύνη και ότι όλοι υποφέρουν από αυτόν και μέσω αυτού. 

Εύχεται ο Θεός να φωτίσει τον Καλοποθάκη και να φωτίσει την επιτροπή, να τον 

αφήσει να αποτραβηχτεί από την ιεραποστολή.364 

 

• Παραίτηση Κωνσταντίνου 

Τελικά ο Καλοποθάκης αποδείχτηκε πιο ανθεκτικός στις κατηγορίες εναντίον του και 

του έργου του και η κατάσταση όπως διαμορφώθηκε, ανάγκασε τον Κωνσταντίνου να 

παραιτηθεί από την ιεραποστολή. Αυτή η παραίτηση συνέπεσε με την απόσυρσή της 

από την Ελλάδα, και το κλείσιμο της ιεραποστολής στις διάφορες περιοχές όπου είχε 

δραστηριότητες.  

Ο Κωνσταντίνου παραιτήθηκε και η διακονία του έκλεισε την 1η Ιούνιου του 1872.  

Στην επιστολή παραίτησής του αναφέρει ότι με δικά του χρήματα, χωρίς βοήθεια, 

είχε αναλάβει διάφορα έξοδα της συνάθροισης και το τύπωμα διαφόρων βιβλιαρίων. 

Για να ανταποκριθεί στα έξοδα, υπηρετούσε κατά καιρούς στο αμερικανικό 

προξενείο σαν υποπρόξενος, όταν ο αντίστοιχος υπάλληλος απουσίαζε, κάτι που 

θεωρήθηκε λάθος από την επιτροπή. Αποτέλεσμα ήταν ότι ο Κωνσταντίνου 

αποτραβήχτηκε από την προξενική εργασία. Τα παράπονά του συνεχίστηκαν με το 

συμπέρασμά του ότι η ιεραποστολή δείχνει μικρή εκτίμηση στις θέσεις και κρίσεις 

του και φτάνει στο σημείο να πληροφορείται για διάφορες αποφάσεις της, μόνο από 

τις σελίδες του περιοδικού της, που δημοσίευε νέα των ιεραποστολών.365 Εκεί είδε ότι 

κτίζεται Ευαγγελική Εκκλησία στην Αθήνα, χωρίς να έχει ενημερωθεί ποτέ του, 

επίσης πληροφορήθηκε ότι η κυρία Καλοποθάκη συνοδευόταν από την ιεραπόστολο 

Μάργκαρετ Κάιλ κατά την επιστροφή της από τις ΗΠΑ και ότι η Κάιλ θα τη 

 
364 AFCU papers Report of Talk about Kalopothakes July 1871 no 31 
365 Το έντυπο The Christian World  
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βοηθούσε στο έργο της. Επίσης διάφορα άρθρα, που προετοίμασε και εξηγούν τα της 

ελληνικής εκκλησίας και του λαού κάνοντας θετικά σχόλια για τις θεολογικές της 

θέσεις, δεν δημοσιεύονται επειδή οι υπεύθυνοι της ιεραποστολής φοβούνται ότι αν 

δημοσιευθούν χωρίς αρκετές εξηγήσεις, θα δώσουν μία ελπιδοφόρα άποψη της 

ελληνικής εκλησίας, τόσο σχετικά με την ορθοδοξία της, όσο και την δυνατότητα να 

αναμορφωθεί.  

Η ιεραποστολική επιτροπή, υποκινημένη από τον Καλοποθάκη, τηρεί στάση πολύ 

επιφυλακτική σε βιβλίο, που συνέγραψε ο Κωνσταντίνου με υπομνήματα στα 

Ευαγγέλια.366 Αυτή η στάση γεμίζει θλίψη τον Κωνσταντίνου ο οποίος περίμενε 

ενθουσιασμό για το έργο του αυτό. Οι επιφυλάξεις στηρίζονται στο σχόλιο, ότι δεν 

είναι σίγουροι για την θεολογία, που προβάλλεται και για τη γλώσσα που 

χρησιμοποιεί ο Κωνσταντίνου (ο οποίος νιώθοντας ανασφάλεια για τα ελληνικά του, 

έδωσε τα δοκίμια σε τρεις ανθρώπους να τα διορθώσουν367). Η επιτροπή στις ΗΠΑ, 

του λέει ότι δεν υποβλήθηκαν σε αυτούς προς έλεγχο, τα δοκίμια πριν δημοσιευθούν, 

προξενώντας την εύλογη απάντηση του Κωνσταντίνου, ότι δεν μπορεί να ελέγχεται 

από την ιεραποστολή κάθε γραμμή που γράφεται από οποιονδήποτε ιεραπόστολο στο 

πρόσωπο της γης και ότι δεν έχουν εμπιστοσύνη στο πρόσωπό του.368 Αυτή η 

υπόθεση τον πλήγωσε πολύ και κατάλαβε ότι ο τρόπος της εργασίας του, η ευθύνη 

του, τα κίνητρά του και οι στόχοι του, δεν εκτιμώνται από την επιτροπή.  

 

• Η αναμόρφωση της Ορθόδοξης Εκκλησίας εκ των έσω 

Από την έλευσή του στην Ελλάδα το 1862, και από τις πρώτες του αναφορές 

διαφαίνεται ότι ο Κωνσταντίνου θαυμάζει τις θεολογικές θέσεις της ορθόδοξης 

 
366 Ερμηνεία συνοπτική και εκλεκτική των Ευαγγελίων μετά προλεγομένων περί γνησιότητος 

αυθεντίας θεοπνεύστου γλώσσης εποχής αυτών κτλ Ευαγγέλια κατά Ματθαίον και κατά Μάρκον 

τόμος Α’ Αθήναι 1872 όπου δεν αναφέρεται ό συγγραφέας. 
367 AFCU Kalopothakes to Crittenden 6th April 1872, No46 Μτγρφ ΙΤ 
368 AFCU Constantine to the Missionary Committee Dec 9 1871 Επιστολή Νo33A   Μτγρφ ΙΤ  
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εκκλησίας, την δογματική καθαρότητά τους και την αξία του Συμβόλου της Πίστεως 

και άλλων θεολογικών στοιχείων. Όπως και άλλοι μετά από αυτόν, θεωρεί ότι θέματα 

τα οποία δεν πιστεύει, μάλιστα είναι αντίθετος, όπως για παράδειγμα η προσκύνηση 

των εικόνων, ή η μετουσίωση στην Κοινωνία, η προσκύνηση των λειψάνων και 

πολλά άλλα, ότι αυτά αποτελούν για την ορθόδοξη εκκλησία δευτερεύοντα θέματα, 

και ως εκ τούτου εύκολα καταργήσιμα. Αυτή είναι μία θεωρία που τον εξυπηρετούσε 

στην ιδεολογία του, αλλά που δεν είχε σχέση με την πραγματικότητα, αφού για 

παράδειγμα η προσκύνηση των εικόνων θεωρείται από τους ορθοδόξους σημαντικό 

δογματικό στοιχείο, για το οποίο απεφάνθη η έβδομη οικουμενική σύνοδος, και ως εκ 

τούτου κάθε ορθόδοξος υποχρεούται να ακολουθήσει το δόγμα αυτό. Θεωρούσε ότι 

μπορούσε επιλεκτικά να πάρει από την ορθοδοξία τα καλά δογματικά στοιχεία της, 

αυτά που εξυπηρετούσαν τις ιδέες του, και να αφήσει τα υπόλοιπα, κάτι που δεν 

ισχύει αφού η δογματική της είναι ένα ενιαίο σύνολο. Θεωρούσε ότι μπορούσε να 

γίνει μία αναμόρφωση εκ των έσω με στροφή προς την Αγία Γραφή, κάτι που επίσης 

δεν ήταν δυνατό, τουλάχιστον η ιστορία έδειχνε το αντίθετο. Τέλος θεωρούσε ότι θα 

υπήρχαν πολλοί που θα ήθελαν αναμόρφωση της εκκλησίας τους, κάτι που από την 

ιστορία της ορθοδοξίας βλέπουμε ότι δεν προέκυψε ποτέ.     

Στη συνέχεια «κατάλαβε» ότι η ιεραποστολή στην οποία εργαζόταν, αποφάσισε να 

εργαστεί στην Ελλάδα στο όνομα της Διαμαρτύρησης και ότι ο γραμματεύς της ζητά 

από τους ανθρώπους να ενωθούν μαζί με την ευαγγελική ομάδα στην Αθήνα, στις 

βιβλικές αρχές του προτεσταντισμού. Αλλά, λέει, «η ιστορία αυτής της ιεραποστολής 

μετά από 10 χρόνια επιτόπιας μελέτης του αγρού, το δημόσιο αίσθημα και πάνω από 

όλα το καταστατικό της ορθόδοξης εκκλησίας που στέκεται πάνω στην Αγία Γραφή, 

ακόμα και το σύμβολο της Πίστεως της Νικαίας που είναι σύμφωνο με την Αγία Γραφή, 

όλα αυτά αποδεικνύουν ότι το να προωθήσουμε και να κηρύξουμε τον προτεσταντισμό 
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τώρα, θα καθυστερήσει, παρά θα προωθήσει τον αληθή χριστιανισμό στην Ελλάδα». 

«Η εξυπνάδα του λαού που χλευάζει τους ανώτερους και τον κλήρο, ο έντονος 

εθνικισμός τους που τους κάνει να πιστεύουν σε μία ενωμένη Ελλάδα και μέχρι τότε η 

θρησκεία είναι εκείνη που ενώνει τους ελεύθερους και τους σκλαβωμένους έλληνες 

οπότε τους κάνει να μισούν το σχίσμα, η ελευθερία της ελληνικής κυβέρνησης, η μη 

κανονιστική (στους κανόνες της εκκλησίας) αναγνώριση των δεισιδαιμονιών(για 

παράδειγμα βασκανίες), που επιτρέπει στα μέλη της να λατρεύει «εν πνεύματι και 

αληθεία», η ορθοδοξία του ελληνικού Συμβόλου της Πίστεως, μας προτρέπουν να είναι 

στόχος μας το κήρυγμα της σωτηρίας δια του Χριστού μάλλον, παρά συστήματα 

θεολογικά, και να ευαγγελίσουμε μάλλον παρά να εκπροτεσταντίσουμε. Η πιο επιτυχής 

λεωφόρος που πρέπει να ακολουθήσουμε είναι ότι πρέπει να αναγνωρίσουμε ό,τι είναι 

ευαγγελικό στην πίστη των ανθρώπων και να τους πιέσουμε να είναι συνεπείς με αυτό. 

Υπάρχουν αρκετά στοιχεία για να πιέσουμε. Κυρίως για την απόλυτη ανάγκη 

αναγέννησης μακριά από οποιαδήποτε θέματα δογματικών διαφορών. Όταν ένας 

μεταστραφεί, θα είναι ευαγγελικός σε όλες τις εκφάνσεις του. Πρέπει να κρατήσουμε το 

μυαλό στο κύριο θέμα που είναι η λύτρωση δια του Χριστού και να αποφύγουμε 

περιφερειακά θέματα, που γενάνε πολλή συζήτηση αλλά όχι καρπό». Όλα αυτά θα 

γίνουν αν δεν ασχοληθούν με τις δογματικές διαφορές που χωρίζουν τις διάφορες 

χριστιανικές εκκλησίες. Εδώ ο Κωνσταντίνου ακόμα μία φορά φαίνεται σαν να 

βλέπει τα πράγματα πολύ ρόδινα. Οι δογματικές διαφορές της ορθόδοξης εκκλησίας 

σε σχέση με τη Διαμαρτυρόμενη είναι μεγάλες. Σχεδόν σε όλα τα θεολογικά 

ζητήματα οι δύο εκκλησίες έχουν διαφορετική προσέγγιση, και αυτό φαίνεται από τις 

απαντήσεις του Οικουμενικού Πατριάρχη Ιερεμία Β’ του Τρανού στους 

Λουθηρανούς θεολόγους, που θέλησαν να έχουν κάποια συνεννόηση με την 

ορθοδοξία κατά τον 16ο αιώνα και προς τούτο του απέστειλαν την Λουθηρανική 
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Αυγουσταία Ομολογία δηλαδή το κύριο θεολογικό κείμενο που συνοπτικά εκφράζει 

τις θέσεις των Λουθηρανών. Στις απαντήσεις το Πατριαρχείο (15 Μαΐου 1576) 

ασχολείται με τα 21 άρθρα της Αυγουσταίας Ομολογίας στα περισσότερα εκ των 

οποίων, έχει σημαντικές  αντιρρήσεις.369  

«Η ορθόδοξη εκκλησία είναι πολύ πιο καθαρή σε θέματα δόγματος από την ρωμαϊκή 

εκκλησία» συνεχίζει ο Κωνσταντίνου, «και κάποιοι μέσα σε αυτήν είναι όσο 

ευαγγελικός ήταν ο Χρυσόστομος. Όταν λοιπόν οι πιστοί πολλαπλασιαστούν στην 

ορθοδοξία, και η κοινή συνείδηση ξυπνήσει, αυτοί οι αναμορφωμένοι άνθρωποι θα 

γίνουν τα γνήσια μέλη της εκκλησίας και με βάση το σύμβολο της Νίκαιας, θα γίνουν 

μέλη της ευαγγελικής οικογένειας της χριστιανοσύνης. Οι ιεραπόστολοι στην Αθήνα δεν 

χαίρουν τόσο της εμπιστοσύνης των ανθρώπων που φοβούνται, ότι αυτοί θα 

δημιουργήσουν σχίσμα στην εκκλησία. Γιαυτό δεν θα βάλω το όνομά μου στην έκδοση 

του βιβλίου μου, ώστε οι άνθρωποι να μην ξαφνιαστούν από αυτό και το βιβλίο να 

ελκύσει με τις αρετές του.370 Δεν βλέπω την παραμικρή ανάγκη του να έχουμε πολεμική 

στάση που μας κάνει να φαινόμαστε ύποπτοι, ώστε μόνο μία χούφτα ανθρώπων θα 

έλθουν να μας ακούσουν να κηρύττουμε, όταν χιλιάδες είναι έτοιμοι να ακούσουν το 

Ευαγγέλιο –μία στάση που μας στερεί την συνεργασία και τη συμπάθεια των καλών 

ανθρώπων. Το να οργανώσουμε μία προτεσταντική εκκλησία από ιεραποστόλους και 

τους συνεργαζόμενους με αυτούς, δεν θα προωθήσει ποτέ την αληθή ευσέβεια μεταξύ 

των Ελλήνων. Οι συνθήκες ζητούν το Ευαγγέλιο να κηρυχθεί όπως το έκανε ο Χριστός, 

όχι σαν σύστημα, αλλά σαν αρχές, και όταν αυτές οι αρχές γίνουν δεκτές και 

αναπτυχθούν, τότε ο Κύριος θα κατευθύνει τον λαό του. Έχοντας υπόψιν την ανεπαρκή 

βοήθεια, την παντελή έλλειψη συμπάθειας σε μένα και εμπιστοσύνης στις ενέργειές μου, 

και έχοντας υπόψιν την πολιτική της εταιρίας, που δεν μπορώ να ακολουθήσω, είμαι 

 
369 Steven Runciman, Τhe Great Church in Captivity, Cambridge 1968, 249-254 
370 AFCU, Constantine to Crittenden, Dec 9 1871 Επιστολή Νo 33 Μτγρφ ΙΤ 
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πεπεισμένος ότι το καλό του έργου, ζητά τέλος στις σχέσεις μας και γιαυτό παραιτούμαι 

από την θέση μου».371    

Η παραίτηση του Κωνσταντίνου ήταν ένα πλήγμα, αφού ο ίδιος ήταν καλός και 

χρήσιμος σε αυτό που έκανε. Εκείνο που τον βασάνιζε ήταν ότι δεν έβλεπε 

ουσιαστικά αποτελέσματα στο έργο του και θεωρούσε ότι με τη θεωρία του, βρήκε το 

κλειδί που θα άνοιγε την πύλη των αποτελεσμάτων. Είχε πλήρως απογοητευθεί από 

την πνευματική ξηρότητα της Ελλάδας. «Όλοι οι ιεραποστολικοί αγροί έχουν πρόοδο 

εκτός της Ελλάδος», αναφέρει.372 Αυτή η έλλειψη αποτελεσμάτων τον οδήγησε στο 

να πιστέψει ότι η θεωρία περί αναμόρφωσης εκ των έσω της ορθοδοξίας θα 

πετύχαινε.   

  

Αν και αυτές τις ιδέες περί απλού κηρύγματος του Ευαγγελίου και μη επιμονής στην 

δογματική διδασκαλία, τις είχε από την αρχή, κατά την γνώμη μου, έπεσε σε αυτό 

που το ονομάζω «ευαγγελική κατάθλιψη», εννοώντας την κατάσταση στην οποία 

περιπίπτουν συχνά οι ηγέτες και τα μέλη των ευαγγελικών εκκλησιών όταν βλέπουν 

τις προσπάθειές τους προς την κατεύθυνση της μεταστροφής των ανθρώπων να έχουν 

μικρά αποτελέσματα. Ο Κωνσταντίνου, μετά από δέκα χρόνια διδασκαλίας και 

προσπαθειών, δεν είχε αποτελέσματα στη διακονία του. Βρήκε καταφύγιο σε μία 

λύση,  που από την εποχή την προ του Κωνσταντίνου, με τους Άγγλους  

ιεραποστόλους, μέχρι σήμερα, έχει ξαναπροταθεί. Αυτή η λύση είναι η αναμόρφωση 

εκ των έσω της Ορθόδοξης εκκλησίας. Αυτό θα γινόταν, αν φωτισμένα μέλη της 

έφερναν μία εσωτερική αναμόρφωση, μικρή στην αρχή, που τελικά θα γινόταν 

κίνημα, που θα έφερνε κάθαρση σε θεολογία και πρακτική στην Ορθοδοξία. Η σκέψη 

του Κωνσταντίνου ήταν ουτοπική και προερχόμενη από αυτόν, δεν θα είχε κανένα 

 
371 AFCU Constantine to the Society Athens March 21 1872 Resignation as our missionary Επιστολή 

Νo 32 
372 Piraeus Greece July 17 1866 CW, Oct 1866, 303 
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αποτέλεσμα όπως και τελικά δεν είχε.  Δεν θα μπορούσε να προέλθει από αυτόν 

κάποιο αποτέλεσμα σε αυτήν την λογική, αφού ο ίδιος ήταν ένας ευαγγελικός 

ιεραπόστολος με γνωστή την δράση του και την θρησκευτική καταγωγή του από το 

κήρυγμα του Κινγκ. Η εσωτερική αυτή κάθαρση και ανανέωση έγινε ο στόχος των 

ορθόδοξων οργανώσεων (Ανάπλασις, ΖΩΗ κλπ) που έκαναν επίσης μία μεγάλη 

προσπάθεια με σημαντική απήχηση στο ευρύ ορθόδοξο κοινό που δεν μπόρεσε να 

έχει συνέχεια, έχοντας όμως κατορθώσει να κάνει κάποιες αλλαγές στην νοοτροπία 

της Ορθόδοξης Εκκλησίας της Ελλάδος.    

 

• Οι θέσεις του Καλοποθάκη για την ελληνική ιεραποστολή 

Από την μεριά του ο Καλοποθάκης αναφέρει ότι θεωρεί τον Κωνσταντίνου τον μόνο 

αληθινό εχθρό του έργου του. Θεωρεί, μετά από μακρά παρατήρηση στον 

ιεραποστολικό αγρό, ότι είναι αδύνατη η αναμόρφωση της ορθόδοξης εκκλησίας εκ 

των έσω χωρίς να γίνει ένα άμεσο θαύμα, και ότι αυτό αποδεικνύεται και από το 

γεγονός ότι μετά από 40 χρόνια άκαρπης προσπάθειας της επισκοπικής 

ιεραποστολής, ότι η μόνη οδός που μένει είναι να εργαστούν για την δημιουργία 

ευαγγελικών εκκλησιών αποτελούμενων από πρόσωπα που αφού μεταστραφούν, θα 

βγουν από την παλιά εκκλησία. Ο Κωνσταντίνου μίλησε με τον ιεραπόστολο του 

Αμέρικαν Μπορντ, Ηλία Ριγγς (Elias Riggs), παλιού ιεραποστόλου στην Αθήνα και 

στο Άργος, ο οποίος επισκέφτηκε την Αθήνα, και του είπε ότι το σχέδιό του είναι να 

εργαστεί για τον φωτισμό του λαού μέσα στην εκκλησία και όταν ένας ικανός 

αριθμός φωτιστεί, τότε θα επερχόταν μία αναμόρφωση. Σε ερώτηση του Ριγγς περί 

του τί θα έκαναν όλον τον καιρό μέσα στην ορθόδοξη εκκλησία μέχρι αυτή να κάνει 

τις αναγκαίες αναμορφώσεις, ο Κωνσταντίνου απάντησε ότι αφήνει αυτό το θέμα στη 

συνείδησή τους.  
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Ο Καλοποθάκης ζητά από την ιεραποστολή να αποφασίσει τί θέλει από τις δύο 

τακτικές. Αν η ιεραποστολή θέλει εκείνη του Κωνσταντίνου τότε εκείνος θα 

αποτραβηχτεί γιατί δεν μπορεί να έχει συνεργασία ή συμπάθεια για αυτόν, εφόσον ο 

Κωνσταντίνου αφοσιώνεται στο να τον πολεμάει προσωπικά, κάτι που αποδίδει σε 

αδυναμία και στην εκπαίδευσή του. Αναφέρει ότι αν η Επιτροπή θέλει να κρατήσει 

και τους δύο, τότε θα ήθελε να πάει αλλού, αν μπορούσε ο Κωνσταντίνου να κάνει το 

εκδοτικό έργο, κάπου όπως η Σύρα ή η Θεσσαλονίκη ή η Σμύρνη ή η 

Κωνσταντινούπολη, γιατί αυτή η κατάσταση θα μικρύνει την ζωή του, όπως μίκρυνε 

την ζωή της γυναίκας του σύμφωνα με δική της ομολογία (η οποία πέθανε το 1872). 

Και αυτό είναι κακό για την ιεραποστολή, που έχει δύο ιεραποστόλους στην ίδια 

πόλη με ιεραποστολικές πολιτικές ανταγωνιστικές μεταξύ τους. Ο Καλοποθάκης 

σκέφτεται ότι καλά θα ήταν, όλοι οι ιεραπόστολοι να ενωθούν στην πρώτη λατρεία 

της πρώτης ευαγγελικής εκκλησίας της Ελλάδας.373 Ο Καλοποθάκης αναφέρει ότι τα 

άρθρα εναντίον του στις εφημερίδες και εναντίον της εκκλησίας με μία μόνη 

εξαίρεση, γράφτηκαν από ανθρώπους που βρίσκονται σε στενή σχέση με τον Χιλλ,374 

τον Κωνσταντίνου, τον Σακελλάριο και την κυρία Κινγκ.375 Παρότι ανώνυμα, 

κατάφερε να μάθει την προέλευσή τους. Η σύζυγος του Κωνσταντίνου συμβούλευσε 

την Μάργκαρετ Κάιλ να μην αποκαλεί το σχολείο της Προτεσταντικό, και είπε ότι οι 

Κωνσταντίνου δεν ήθελαν οι άνθρωποι να αλλάξουν την θρησκεία τους, όπως ο 

Καλοποθάκης έκανε, οργανώνοντας εκκλησία. Ο Καλοποθάκης αισθάνεται ότι οι 

 
373 AFCU Kalopothakes to Crittenden 16 March 1872,  No 32 
374 Ο Ιωάννης Χιλλ χαρακτηρίζεται πρόσωπο της Υψηλής Εκκλησίας, τμήμα της Αγγλικανικής 

εκκλησίας που συχνά έχει τάση να είναι πιο κοντά στην Καθολική εκκλησία. Ο Χιλλ περιόρισε το έργο 

του μόνο στην εκπαίδευση και σε μία κυριακάτικη λατρεία στα αγγλικά. Στο σχολείο του δίδασκε την 

κατήχηση της Ελληνικής εκκλησίας αντί για την επισκοπική. Ποτέ δεν συνεργάστηκε με τον Ιωνά 

Κινγκ στο ιεραποστολικό έργο. CW Sept 1868 p. 309 Greece missionaries in Athens  
375 AFCU Kalopothakes to Crittenden 9 June 1872, No 42 
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προτεστάντες ιεραπόστολοι στην Αθήνα, αποτελούν τα μεγαλύτερα εμπόδια στην 

υπόθεση της Ευαγγελικής Εκκλησίας μεταξύ των Ελλήνων.376  

Ο Καλοποθάκης διατυπώνει την άποψη ότι η ορθόδοξη εκκλησία δεν μπορεί ποτέ να 

αναμορφωθεί. Οι λίγες ευγενείς εξαιρέσεις ευσεβών ανθρώπων που παρουσιάστηκαν 

σαν κομήτες μέσα στην Ορθόδοξη Εκκλησία μάλλον αποδεικνύουν τις θέσεις του. 

Δεν μπορεί να αρνηθεί το έργο του και δεν θέλει να το αφήσει να καταστραφεί από 

τις απόψεις του Κωνσταντίνου.  

Παρόλα αυτά με την παραίτηση του Κωνσταντίνου, ο Καλοποθάκης θλίβεται. Ο ίδιος 

αισθάνεται ότι, αν και αυτό αποφόρτισε τις κακές τους σχέσεις, οι ιδέες του 

Κωνσταντίνου θα τον κατατρέχουν για όλη του τη ζωή και αυτό είναι κάτι που 

γεμίζει την ψυχή του με πόνο. Στη συνέχεια ο Καλοποθάκης έστειλε μία επιστολή 

καταλλαγής και συγχώρησης προς τον Κωνσταντίνου. Ως φαίνεται ο άνθρωπος ήταν 

μεν πολύ οξύς όταν εκνευριζόταν, αλλά πάντα πρόθυμος για συγνώμη και 

καταλλαγή, κάτι που φάνηκε αργότερα στην ιστορία, αφού οι δύο άνδρες τελικά 

κατόρθωσαν να συνεννοηθούν.377  

• Δημήτριος Σακελλάριος 

Ο Δημήτριος Σακελλάριος γεννήθηκε στη Σαμαρίνα το 1817. Είκοσι ετών ήλθε στην 

Αθήνα όπου έμαθε την τέχνη του τυπογράφου και διηύθυνε το τυπογραφείο του 

Ε.Αντωνιάδη που εξέδιδε την εφημερίδα «Αθηνά», και κρατούσε θετική στάση προς 

 
376 Στο ίδιο 
377 Χαρακτηριστικό είναι το γεγονός ότι τα επόμενα χρόνια ο Καλοποθάκης διαφημίζει στον Αστέρα 

της Ανατολής τα βιβλία του Κωνσταντίνου και την νεανική εφημερίδα του με τίτλο «Αθηναΐς» ΑτΑ 17 

Ιανουαρίου 1876, 9260, ΑτΑ 21 Φεβρουαρίου 1876, 9300. Όταν όμως εκδίδεται το βιβλίο σε δεύτερη 

έκδοση «Ερμηνεία Συνοπτική και Εκλεκτική των Ευαγγελίων» του Κωνσταντίνου, ο Καλοποθάκης 

ασκεί δριμεία κριτική γιατί αντί να εξηγήσει τα σημεία εκείνα στα οποία η ορθόδοξη εκκλησία 

χρειάζεται αναμόρφωση ο συγγραφέας τα προσπερνά και σαν απόδειξη αυτού αναφέρει μία 

βιβλιοκρισία του ορθόδοξου καθηγητή Νεστορίδη που ισχυρίζεται ότι «η ερμηνεία αύτη ουδέν έχει 

αντιβαίνον και αντιφάσκον εις την ημετέραν εκκλησίαν. Ο συγγραφεύς καλώς ποιών απέφυγε την 

πέτραν του σκανδάλου εν ταις δογματικαίς διαφοραίς ων ουδόλως άπτεται». Είναι ακριβώς το σημείο 

που ενοχλεί τον Καλοποθάκη και που δημιούργησε την μεγάλη ένταση στις σχέσεις τους δηλαδή η 

αποσιώπηση των διαφορετικών για έναν διαμαρτυρόμενο πλευρών της ορθόδοξης θεολογίας. 

ΒιβλιοΚρισία  ΑτΑ 9 Δεκεμβρίου 1878, 10461    
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τους ιεραποστόλους. Εκεί τύπωσε ο Ιωνάς Κινγκ το 1846 ένα βιβλίο του και με αυτήν 

την ευκαιρία γνωρίστηκε και άρχισε να παρακολουθεί τα κηρύγματά του, ενώ 

προηγουμένως ήταν αρνητικός προς αυτόν. Αργότερα, το 1849, παρακολουθούσε τα 

κηρύγματα του ιεραπόστολου Ρούφου Μπιούελ στον Πειραιά και εκεί είχε μία 

εμπειρία μεταστροφής. Στη συνέχεια βαπτίστηκε ενήλικος από τον Μπιούελ, που 

ήταν ιεραπόστολος της εκκλησίας των βαπτιστών. Κλήθηκε ως μάρτυς κατηγορίας 

στην δίκη του Ιωνά Κινγκ το 1850, αλλά η μαρτυρία του ήταν υπερασπιστική. Στη 

συνέχεια το 1851-54 πήγε στην Κέρκυρα και ανέλαβε το ελληνικό τυπογραφείο των 

Τερζάκη-Ρωμαίου.378 Ο Σακελλάριος πήγε στη συνέχεια στις ΗΠΑ παντρεύτηκε με 

αμερικανίδα και παρακολούθησε μαθήματα στο Θεολογικό σεμινάριο του Νιούτον 

κοντά στη Βοστώνη επί δύο χρόνια. Με τις προσπάθειες του Κινγκ, ο Σακελλάριος 

ωθήθηκε να επιστρέψει στην Ελλάδα. Μετά από 7-8 χρόνια διαμονής στις ΗΠΑ, το 

1865 προσλήφθηκε από την AFCU προκειμένου να βοηθήσει τον Καλοποθάκη στο 

έργο του Αστέρος της Ανατολής.379 Το 1866 έφτασε στην Αθήνα και άρχισε να 

εργάζεται σαν τυπογράφος στις εκδόσεις της Λακωνίας, και στη δημοσίευση της 

εφημερίδας, με οικονομική υποστήριξη για πέντε χρόνια.380 Συμμετείχε στην 

Αμερικανοελληνική επιτροπή για τους Κρήτες πρόσφυγες και διηύθυνε με τη σύζυγό 

του ένα σχολείο γιαυτούς. Ταυτόχρονα ο Σακελλάριος είχε βιβλικές συμμελέτες, 

Κυριακό Σχολείο με τη σύζυγό του, και άλλες τέτοιες ασχολίες οι οποίες 

ξεπερνούσαν την εντολή που είχε να βοηθά τον Καλοποθάκη στο εκδοτικό έργο. 

Ειπώθηκε από τον τελευταίο, ότι παραμελούσε την εκδοτική του εργασία για άλλες 

διακονίες, κάτι για το οποίο διαμαρτύρεται ο Σακελλάριος.381  

 
378 Κοσμική τε και χριστιανική πείρα του Δ.Ζ.Σακελλαρίου υπό του ιδίου Τρίτη Έκδοσις μετά πολλών 

προσθηκών Αθήναι 1900  
379 Επιστολή Scudder προς Σακελλάριο 6 Οκτωβρίου 1865 AFCU ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 
380 CW May 1866 p.158 
381 Sakellarios to Butler AFCU January 22, 1870 EIEA Αρχείο Ι.Τσεβά 
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Με την δημιουργία της εκδοτικής επιτροπής κυρίως για την έκδοση της Εφημερίδας 

των Παίδων, και την διάλυσή της από τον Καλοποθάκη, ξεκίνησε μία αντιπαλότητα η 

οποία οδήγησε στην αποπομπή του Σακελλάριου από το τυπογραφείο της Λακωνίας 

και την καταρράκωση των σχέσεών τους. Τέλος η επιτροπή της AFCU ουσιαστικά 

τον απέλυσε από την υπηρεσία της το 1870, σαν απότοκο αυτών των εντάσεων με τον 

Καλοποθάκη.382    

Τον Φεβρουάριο του 1871, η ιεραποστολική επιτροπή της Βαπτιστικής Εκκλησίας 

τον όρισε ιεραπόστολο της βαπτιστικής εκκλησίας. Καθόλη την διάρκεια τη ζωής του 

διατηρούσε μικρές συναθροίσεις. Και με τον Σακελλάριο, ο Καλοποθάκης 

αποκατέστησε τις σχέσεις του και συνεργάστηκαν σε διάφορα θέματα μέχρι το τέλος 

της ζωής του πρώτου. Πέθανε στις 24 Φεβρουαρίου 1902.383  

 

9. Καλοποθάκης και Πολιτική 

 

Όπως είδαμε ο Κωνσταντίνου κατηγορούσε τον Καλοποθάκη για την ενασχόλησή 

του με την πολιτική. Σε αντίθεση με αυτόν, ο Καλοποθάκης θεωρεί ότι όλοι οι 

Έλληνες Ευαγγελικοί, πρέπει να έχουν συμμετοχή στα κοινά. Αυτή είναι μία σκέψη 

που του δημιουργήθηκε παρακολουθώντας τον εμφύλιο πόλεμο στην Αμερική κατά 

τον οποίο, αν περισσότεροι πραγματικά πιστοί χριστιανοί, συμμετείχαν στην 

πολιτική, θα προλαμβανόταν η στάση και ο πόλεμος.384    

Το 1864 ο Καλοποθάκης ψηφίστηκε παμψηφεί πρόεδρος του «Συλλόγου των εν 

Αθήναις Δημοσιογράφων» στον οποίο αντιπροσωπεύονται οι 18 από τις 21 

 
382 Sakellarios to Butler AFCU March 25th 1870, ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 
383 Eighty eighth annual report of the American Baptist mission July 1902, 26 
384 Καλοποθάκης προς Crosby New York May 30th 1866 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 157 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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εφημερίδες που εκδίδονταν στην Αθήνα,385 μία σημαντική θέση με επιρροή, και παρά 

την περιθωριοποίηση που είχε υποστεί από τους διάφορους εχθρούς του.386  

Mε αυτή την ιδιότητα στέλνει επιστολή στο μέλος του αγγλικού κοινοβουλίου 

Ουίλλιαμ Γκρέγκορυ (William H. Gregory,1816-1892),387 ο οποίος ακολουθούσε 

αντιτουρκική πολιτική και υποστήριζε ότι τα Επτάνησα και η Κρήτη πρέπει να 

αποδοθούν στην Ελλάδα. Ο βουλευτής διαμαρτυρήθηκε επειδή στην Κέρκυρα οι 

Άγγλοι πριν φύγουν, κατεδάφισαν τα φρούριά της, κάτι που δεν προβλεπόταν. Ο ίδιος 

βουλευτής απάντησε με επιστολή στον Καλοποθάκη, στην οποία εξηγεί τα γεγονότα 

και την προσπάθεια του να δοθούν τα Επτάνησα στην Ελλάδα, ενώ ταυτόχρονα 

αισθάνεται άσχημα για την αντίδραση κάποιων βρετανών πολιτικών σε αυτή την 

ένωση.388  

Ο σύλλογος αυτός περιέπεσε σε λήθαργο σιγά σιγά και επανήλθε στην επικαιρότητα 

την δεκαετία του 1890. Σε εκλογές που έγιναν στις 25 Αυγούστου του 1895, εξελέγη 

επιτροπή που θα κατάρτιζε το σωματείο και μεταξύ των δώδεκα μελών της ήταν και ο 

Μ.Καλοποθάκης (πρόεδρος ο Ιωάννης Σκαλτσούνης).389 

 

Το 1864 οι Λάκωνες συγκέντρωσαν υπογραφές και τον πρότειναν πρώτη φορά για 

βουλευτή στην πρώτη Βουλή που ψηφίστηκε από τότε που ανέλαβε ο βασιλιάς 

Γεώργιος. Ο Καλοποθάκης αρνήθηκε λόγω των υποχρεώσεων που είχε,390 και τους 

ευχήθηκε να ψηφίσουν άνδρα που θα δικαιώσει τις προσδοκίες τους. Συμβουλεύει 

 
385 Ο Συντάκτης της Ελπίδος και ο Σύλλογος των εν Αθήναις Δημοσιογράφων ΑτΑ 16 Μαΐου 1864, 

2631 
386 CWMay 1864 p.153 
387 ΑτΑ 27 Μαρτίου 1864, 2575-2576 
388 ΑτΑ 16 Μαΐου 1864, 2631 
389 ΑτΑ 26 Αυγούστου 1895, 348 
390 Επίσης λόγω των εξόδων που απαιτούνταν και λόγω του γεγονότος ότι ο Καλοποθάκης θεωρούσε 

ότι θα ήταν καλύτερα να τον προτείνουν για δήμαρχο Οιτύλου, θέση από την οποία θα μπορούσε να 

κάνει σημαντικότερο έργο και προς την κατεύθυνση των σχολείων και της διάδοσης της Αγίας Γραφής 

σε αυτά. Καλοποθάκης προς King 5th April 1865 EIEA Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D.Kalopothakes 1862-1881, 98 Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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τους συμπολίτες του, από αυτόν που θα υποστηρίξουν, να ζητήσουν εγγράφως το 

πρόγραμμα αρχών και μέλλουσας πολιτικής πορείας.391  

 

Στη συνέχεια, το 1866, ο Καλοποθάκης έβαλε υποψηφιότητα για δήμαρχος Οιτύλου 

(πρωτεύουσα η Αρεόπολη), μαζί με άλλους επτά, εκ των οποίων οι τέσσερις της 

οικογένειεας Μαυρομιχάλη. Δέχτηκε επιθέσεις θρησκευτικού είδους, ότι είναι άθεος. 

Στη συνέχεια οι άλλοι υποψήφιοι έθεσαν όλα τα μέσα που είχαν στη διάθεσή τους, 

υποσχέσεις, τραπεζώματα με κρασί και φαγητό, απειλές εναντίον των αντιπάλων τους 

σε περίπτωση επιτυχίας τους, ραδιουργίες, και ό,τι άλλο μπορούσαν να σκεφτούν.392 

Ο Καλοποθάκης αντίθετα δεν χρησιμοποίησε παρά μόνο τη δύναμη της πειθούς και 

τη συμβουλή να ψηφίσουν, ό,τι θεωρούν καλύτερο για τον τόπο τους. Σε όλη την 

προεκλογική περίοδο εργάστηκε βάσει αρχών, με κίνητρα τίμια και καλά και όλοι 

υποστήριζαν ότι αυτός θα είναι ο νικητής.393 Την Πέμπτη της Λαμπρής του 1866 

έγιναν οι εκλογές, με την Αρεόπολη γεμάτη αρματωμένους υποστηρικτές του 

ανθυποψήφιού του, που περιέρχονταν όλη την κωμόπολη, δημιουργώντας μία 

ατμόσφαιρα τρομοκρατίας, με τελικό αποτέλεσμα την εκλογή του Γερμανού 

Μαυρομιχάλη με 728 ψήφους, ενώ ο Καλοποθάκης βγήκε δεύτερος και απέσπασε 

553 ψήφους, με όλους τους υπόλοιπους υποψήφιους που συνασπίστηκαν με τον 

Μαυρομιχάλη και ολόκληρη την οικογένεια Μαυρομιχάλη, εναντίον του.394 Παρότι ο 

 
391 Προς τους Συμπολίτας μου Λάκωνας ΑτΑ 10 Απριλίου 1865, 3002 Στο μεταξύ έχει ήδη 

δημοσιεύσει μία εκκληση να ψηφίσουν άνδρες που «θα υπερασπιστούν τα δικαιώματα του λαού, κατά 

των τεκταινομένων σχεδίων του απολυτισμού και της φιλορθοδοξίας – εκλέξατε λέει άνδρας 

σεβόμένους τον Θεόν, σεβομένους εαυτούς και εκτιμώντας την κοινήν γνώμην.» Αι μέλλουσαι 

βουλευτικαί εκλογαί ΑτΑ 3 Απριλίου 1865, 2994 
392 Καλοποθάκης προς King 2 May 1866  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 150 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
393 Στο ίδιο. «Μπορείτε να τον αποκαλέσετε αλούτερο, αντίχριστο, άθεο» είπε κάποιος στον αντίπαλό 

του Γερμανό Μαυρομιχάλη που χρησιμοποίησε αυτά τα επίθετα, «αλλά δεν μπορείτε να πείτε τίποτα 

εναντίον του χαρακτήρα του σαν τίμιου και δίκαιου ανθρώπου». «Ναι» απάντησε ο Μαυρομιχάλης 

«σχετικά με αυτά δεν έχω να πω τίποτα». Το επίθετο «αλούτερος» (=παράξενος, ασυνήθιστος, 

αιρετικός) προέρχεται από το όνομα «Λούθηρος» και είναι υποτιμητικό. 
394 Στο ίδιο 
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Καλοποθάκης λυπήθηκε, θεωρεί ότι με όλη την θρησκευτική λάσπη εναντίον του και 

όντας ετερόδοξος, τα κατάφερε πολύ καλά και μάλιστα θεωρεί ότι αυτή είναι η αρχή 

του διαχωρισμού μεταξύ εκκλησίας και πολιτείας. Επίσης ότι ο κόσμος άρχισε να 

εκτιμά τις αρχές και τον χαρακτήρα και να ψηφίζει τον φορέα αυτών.395 Το γεγονός 

της ενασχόλησής του με την πολιτική θορυβεί τον παλιό του δάσκαλο στην 

Αρεόπολη, Τζωρτζ Ουίλλιαμ Λέυμπερν, ο οποίος το εκδηλώνει στον Καλοποθάκη, 

λέγοντάς του ότι δεν είναι συμβατή η θέση του ιεραποστόλου και του πολιτικού. Η 

απάντηση του τελευταίου ήταν ότι ενώ είχε αποφασίσει να απόσχει από οποιαδήποτε 

πολιτική δραστηριότητα, όταν έφτασε στην Ελλάδα, στη συνέχεια και μετά από 

μακρά και προσεκτική παρατήρηση, κατάλαβε ότι θα ήταν προς όφελος της υπόθεσης 

του Ευαγγελίου. «Σε μία χώρα σαν την Ελλάδα, η ευαγγελική θρησκεία», υποστηρίζει 

ο Καλοποθάκης, «δεν μπορεί ποτέ να ριζώσει, αν οι πολίτες που την έχουν εγκολπωθεί 

δεν πάρουν μέρος στα ζητήματα του έθνους».396 Ένας ευαγγελικός δήμαρχος θα 

βοηθήσει το ευαγγελικό έργο. Θα δείξει τι μπορεί να κάνει ένας τίμιος άνθρωπος 

αρχών, και πώς θα διαχειριστεί τα θέματα ένας άνθρωπος υπό την επιρροή του 

Ευαγγελίου. 397      

  

Το 1868 οι συνεπαρχιώτες του Λάκωνες της επαρχίας Οιτύλου, επανήλθαν στην 

πρότασή τους και έθεσαν την υποψηφιότητα του Καλοποθάκη για βουλευτή, χωρίς 

καν να τον ειδοποιήσουν, και χωρίς ο ίδιος να επιδιώξει την βουλευτική θέση, 

προτιμώντας την δημαρχία. Αυτή τη φορά δεν μπόρεσε ή δεν θέλησε να αρνηθεί, 

μάλλον δεν μπόρεσε, γιατί το σύστημα ήταν οι πολίτες να προτείνουν κάποιον 

υποψήφιο. Όπως έκανε και με την δημοσιογραφική του ιδιότητα, θα ακολουθήσει, 

 
395 Καλοποθάκης προς Crosby New York May 30th 1866 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 158  EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
396 Καλοποθάκης προς George W.Leyburn 30 Aug. 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 228 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
397 Στο ίδιο 
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δηλώνει, την οδό του καθήκοντος «κατά τας υπαγορεύσεις της συνειδήσεώς μου». Σε 

ένα μικρό προγραμματικό σημείωμα στον Αστέρα της Ανατολής αναφέρει τα εξής: 

δεν θα μεταχειριστεί την θέση για ιδιοτελείς σκοπούς αλλά για την στήριξη των 

ελευθεριών και το όφελος της πατρίδας. Θα προσπαθήσει να γίνουν εκείνες οι 

οικονομίες που θα ισοζυγίσουν τα έσοδα και τα έξοδα, και θα ανακουφίσουν τον λαό 

από τους βαρείς φόρους. Θα συνεργήσει να μονιμοποιηθούν οι δημόσιες θέσεις, ώστε 

να σταματήσει η καπήλευσή τους. Θα συνηγορήσει για την διανομή των εθνικών 

γαιών που επί 40 χρόνια μένουν χέρσες και άχρηστες και για την διευκόλυνση της 

συγκοινωνίας με την κατασκευή δημοσίων οδών. Θα υποστηρίξει τον Κρητικό αγώνα 

ως δίκαιο και αναπόσπαστα δεμένο με το μέλλον της πατρίδας. Θα υποστηρίξει κάθε 

κυβέρνηση που επιζητεί την πιστή εφαρμογή του Συντάγματος και των νόμων και θα 

πολεμήσει με το λόγο και την ψήφο του, εκείνη που θα μεριμνά μόνο για το όφελός 

της.398  

Στις εκλογές ο Καλοποθάκης πήρε 900 ψήφους και δεν εξελέγη. Ευχαριστεί αυτούς 

που τον ψήφισαν γιατί «δεν έδωσε ούτε υποσχέσεις ούτε μοίρασε χρήματα, ούτε 

έκανε τραπεζώματα, ούτε περιοδείες στα χωριά, ούτε συνδυάστηκε με άλλον 

υποψήφιο, ούτε καν βρέθηκε στην επαρχία του για να κάνει προεκλογικό αγώνα». 

Ευχαριστεί γιατί πιστεύει ότι εκείνοι που τον ψήφισαν, εκτιμούν τον άνθρωπο των 

αρχών και πιστεύει ότι μία ημέρα στο πρόσωπο κάποιου άλλου υποψηφίου θα βρεθεί 

ένας άνθρωπος, που θα ψηφίζεται βάσει των αρχών του και όχι βάσει των ατομικών 

συμφερόντων των ψηφοφόρων. Ευχαριστεί και εκείνους που τοποθετήθηκαν σαν 

αντιπρόσωποι του στις κάλπες. 399  

 
398 Καλοποθάκης Προς τους συνεπαρχιώτας μου κατοίκους της επαρχίας Οιτύλου με ημερομηνία 1 

Μαρτίου 1868 ΑτΑ 2 Μαρτίου 1868, 6002 
399 Καλοποθάκης Προς τους συνεπαρχιώτας μου Λάκωνας ΑτΑ 30 Μαρτίου 1868, 6034 Οι εκλογές 

τότε γίνονταν με σφαιρίδια και υπήρχε ξεχωριστή κάλπη για κάθε υποψήφιο, οπότε έπρεπε να 

υπάρχουν αντιπρόσωποι του υποψηφίου σε όλα τα εκλογικά τμήματα. Τελικά, και αφού πέρασε καιρός 

αφού ανακαλύφθηκαν πλαστογραφίες, βουλευτής Οιτύλου εξελέγη ο Ξενοφών Πικουλάκης. 
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• Πολιτική στην Ελλάδα: θέσεις των ευαγγελικών ποιμένων 

Μία γενική περιγραφή των πολιτικών απόψεων των ελλήνων ευαγγελικών 

ιεραποστόλων είναι ότι βρίσκονται απολύτως αντίθετοι σε κάθε απολυταρχισμό και 

ειδικά σε αυτόν που προέρχεται από την Ρωσσία και τις δυνάμεις της κεντρικής 

Ευρώπης. Έτσι είναι αντίθετοι ακόμα και στον Κυβερνήτη. Οπωσδήποτε κανείς από 

τους σύγχρονους ιστορικούς δεν ισχυρίζεται ότι ήταν πρότυπο δημοκρατικής 

διοίκησης η εποχή του, παρά τις αρετές του και το έργο του. Σε πολλές περιπτώσεις η 

αντιπάθεια φαίνεται και με άρθρα κατά της Ρωσίας και κατά του οργάνου του 

Ρωσικού κόμματος, της εφημερίδας Αιών, που δημοσιεύονται στον Αστέρα της 

Ανατολής. Οι ευαγγελικοί ηγέτες είναι αμερικανοτραφέντες και έτσι η δημοκρατία 

τους σαγηνεύει ακόμα και ο ρεπουμπλικανισμός, 400 τουτέστι η αρχή του κράτους από 

εκλεγμένο ηγέτη, πρόεδρο, και όχι βασιλιά, είναι μία ιδέα που έχουν στο πίσω μέρος 

του μυαλού τους.401  

Θεωρούν ότι αν η Αγία Γραφή εισχωρήσει στην ελληνική κοινωνία μόνο πρόοδος θα 

επέλθει σε όλους τους τομείς της διοίκησης θα υπάρχει τιμιότητα στις συναλλαγές 

των ανθρώπων μεταξύ τους και με το κράτος.  

 Θεωρούν ότι ο λαός πολιτικά οδεύει προς τη Δύση, αλλά η εκπαίδευση στην Ελλάδα 

είναι ριζικά διεφθαρμένη. To εκπαιδευτικό σύστημα το τόσο εκτεταμένο, όταν είναι 

ανεπαρκές, γίνεται πηγή μεγάλου κακού. Η εκπαίδευση στην Ελλάδα είναι 

περιορισμένη στο διανοητικό μέρος, ενώ η διδασκαλία και η εξύψωση του ήθους 

 
400 CW Sept 1867 p272  Greece June 6th 1867 Martha H.Kalopothakes to Rev.Dr.French ποιμένας 

εκκλησίας του Μπρούκλιν που συνέβαλε στο παιδικό έργο μετά από αίτημα του δρος Κινγκ. Εδώ η 

σύζυγος του Καλοποθάκη, Μάρθα, υποστηρίζει δημοσίως ότι οι Έλληνες είναι πολύ δημοκρατικοί στα 

φρονήματα και ότι ίσως κάποτε η Ελλάδα γίνει προεδρική  δημοκρατία όπως οι ΗΠΑ.  
401 Annual Meeting of the Society CW June 1865 p.162 Ο ρεπουμπλικανισμός είναι μία πολιτική 

θεωρία, που αγαπούν οι έλληνες σύμφωνα με τον Ιωνά Κινγκ. Λόγω της αγάπης τους στην 

ρεπουμπλικανική διακυβέρνηση και στη συμπάθεια των Ελλήνων προς τους Αμερικανούς μπόρεσε να 

μιλήσει πιο ελεύθερα από οποιονδήποτε άλλον. O Καλοποθάκης σε ενημέρωσή του για την Ελλάδα 

δείχνει πάλι ότι λυπάται ότι η Ελλάδα δεν είναι Δημοκρατία και ότι ο Όθων έγινε βασιλιάς που παρά 

την ψήφιση συντάγματος το 1843 δεν το εφάρμοσε ποτέ και συνέχισε να κυβερνάει αυταρχικά και 

αυθαίρετα έως ότου τον έξωσαν. CW March 1869 GreeceAthens mr Constantine-Dr Κalopothakes 
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αγνοείται από τα σχολεία. Έτσι, κατά τους ιεραποστόλους οι νέοι είναι υπερήφανοι, 

αυθάδεις, χωρίς σεβασμό για τους ηλικιωμένους, χωρίς υπόληψη για την εξουσία, 

ανήθικοι και διεφθαρμένοι. Η αγάπη τους για γνώση είναι τόσο διεφθαρμένη, που 

ζητούν μόνο την έξαψη της πολιτικής ή διασκεδάζουν με τα ψεύδη της γαλλικής 

νουβέλας, ενώ περιφρονούν το θρησκευτικό ή το ηθικό βιβλίο, σαν κατάλληλο μόνο 

για μοναχούς ή για τους απλoϊκούς. 

Είναι σίγουροι ότι εάν ο πρίγκιπας της Δανίας είναι συνεπής Διαμαρτυρόμενος σαν 

τη βασίλισσα Βικτωρία, αφήσει τους χορούς και τα θέατρα και τις παρελάσεις την 

Κυριακή, τότε η μέρα του Κυρίου θα γίνει σεβαστή. Ο λαός θα προστρέξει στο 

διάβασμα παρά στις διασκεδάσεις, ο κλήρος θα κληθεί να κηρύξει και να πράξει 

περισσότερα σε συνέπεια με την διδασκαλία της Βίβλου.  

Οι Ευαγγελικοί ιεραπόστολοι συνεχίζοντας να κινούνται στον χώρο των ελπίδων, 

χαίρονται με την άφιξη του νέου βασιλιά. Θεωρούν ότι είναι η εγγύηση για πλήρη 

θρησκευτική ελευθερία. Ο λαός αναπνέει πιο ελεύθερα, η επιχειρηματικότητα 

προοδεύει, και η τάξη επανήλθε σαν κανόνας για την συμπεριφορά του λαού. 

Πιστεύουν ότι εάν ο βασιλιάς ενθαρρύνει την μελέτη της Aγίας Γραφής και την 

διανομή της και το κήρυγμα από αυτήν, τότε υπάρχει ελπίδα. Τo γεγονός ότι ο 

βασιλιάς κάνει περιπάτους στην Αθήνα θα του δώσει την ευκαιρία να δει την 

καταπάτηση της Κυριακής Αργίας.402 

 

Από το 1821 και πιο πριν, το γεγονός της ελληνικής επέκτασης στο θαλάσσιο 

εμπόριο λόγω δύο συγκυριών –της δημιουργίας νέων ρωσικών λιμένων στην Μαύρη 

Θάλασσα και της καταστροφής του γαλλικού στόλου λόγω της Γαλλικής 

Επανάστασης και των ναπολεοντείων πολέμων που ακολούθησαν- όπου απέκτησαν 

τον έλεγχο της μεταφοράς του καλαμποκιού της Ρωσίας προς τις άλλες χώρες και 

 
402 Constantine to Campbell CW Jan 1864, Επιστολή νο 22 
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απέκτησαν σημαντικό πλούτο με αποτέλεσμα να δημιουργηθεί μία τάξη πλουσίων 

εφοπλιστών με εμπορικό στόλο. Ιδρύθηκαν ελληνικά εμπορικά γραφεία στην 

Οδησσό, στη Μασσαλία, στην Τεργέστη και τη Σμύρνη, τη Θεσσαλονίκη και την 

Κωνσταντινούπολη. Ο πλούτος αυτός χρησιμοποιήθηκε συχνά για την απόκτηση 

μόρφωσης. Πολλά έλληνικά σχολεία έγιναν όχι μόνο εφάμιλλα αλλά και καλύτερα 

από τα ευρωπαϊκά. Εκείνο της Χίου πριν την σφαγή, ήταν ίσο με τα καλύτερα 

σχολεία της Ευρώπης ή των Ηνωμένων Πολιτειών.    

Δυστυχώς οι ελπίδες αποδείχτηκαν φρούδες, λόγω των κυβερνήσεων και της μεθόδου 

διακυβερνήσεως που επεβλήθησαν. Οι Έλληνες εκτός των θετικών χαρακτηριστικών 

τους πάσχουν από την μεγάλη τάση τους για φατριασμό και διχόνοια. Ένα άλλο 

τρομερό πρόβλημα της Ελλάδας –πέρασαν πολλές δεκαετίες μέχρι να διευθετηθεί- 

ήταν το πρόβλημα της ληστείας. Αυτά τα προβλήματα οδήγησαν τους αγρότες σε 

φόβο, φτώχεια και μιζέρια, παίρνοντας από τους ανθρωπους κάθε διάθεση και 

κίνητρο για εργασία ή βελτίωση. Όμως μία καλή κυβέρνηση όλα αυτά θα τα είχε 

διευθετήσει. Η ενοχή για όλα αυτά θα πρέπει να χρεωθεί στις τρεις εγγυήτριες 

δυνάμεις που διάλεξαν και επέβαλλαν αρχηγούς χωρίς να δώσουν στην Ελλάδα φωνή 

για τα πρόσωπα ή τις συνθήκες.  

Στη συνέχεια υπάρχει κριτική του Καλοποθάκη για τους ηγέτες της Ελλάδας. Αυτή η 

περιγραφή τους μας δίνει μία εικόνα του τι πίστευαν οι ευαγγελικοί σχετικά με την 

πολιτική και τι προσδοκούσαν από αυτούς. Μία κύρια σκέψη τους είναι ότι ο 

αυταρχισμός, η απολυταρχία, ο φορέας τους που ήταν η Ρωσία, τους προκαλούσε 

απέχθεια.  

 

• Ο Κυβερνήτης 

Κατά τον Καλοποθάκη, ο Καποδίστριας ο οποίος έγινε Κυβερνήτης για να 

ικανοποιηθούν οι μεγάλες δυνάμεις και ιδίως η Ρωσία, ήταν ένας ικανός και 
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διακεκριμένος άνθρωπος. Εξελέγη σαν Κυβερνήτης από τους Έλληνες. Τα δεδομένα 

για το πρόσωπό του, έδειχναν ότι ήταν το μέσο, που θα έφερνε τον δεσποτισμό και 

την αυταρχικότητα στην Ελλάδα. Το 1807 όταν τα Επτάνησα όπου υπηρετούσε, 

αποδόθηκαν στη Γαλλία, κλήθηκε και έγινε Υπουργός επί των Εξωτερικών της 

Ρωσσίας, θέση στην οποία διακρίθηκε. Απεστάλη 5 φορές από τον Τσάρο σαν 

αρμοστής ή σαν πρέσβυς σε μεγάλα συνέδρια, μεταξύ αυτών και της Βιέννης. Σε όλα 

αυτά συντάχθηκε με τις θέσεις του δεσποτισμού. Το 1822 αφυπηρέτησε και πήγε 

στην Ελβετία όπου έζησε. Από εκεί κλήθηκε να αναλάβει Κυβερνήτης στη νεαρή 

δημοκρατία.  

Έφτασε στην Ελλάδα στις 18 Ιανουαρίου 1828 και έγινε ενθουσιωδώς δεκτός, στη 

συνέχεια όμως με τον βαθιά απολυταρχικό τρόπο διακυβέρνησής του, σύντομα έγινε 

αντιπαθής στο λαό. Αντικατέστησε το συμβούλιο, που ονομάστηκε το «Πανελλήνιο» 

για μία αιρετή γερουσία, ανέστειλε την ελευθερία του τύπου, δεν δημοσίευσε κανενός 

είδους απολογισμό για τα οικονομικά, δημοσίευσε ένα πολύ αυστηρό κώδικα νόμων, 

αφαίρεσε όλα τα δημοτικά δικαιώματα, φυλάκισε πολλούς δημοφιλείς αρχηγούς. 

Τέτοια μέτρα δημιούργησαν μίσος για τον τύραννο, που φαινόταν να ασχολείται μόνο 

με την σύνδεση της Ελλάδας με την Ρωσία. Στις 9 Οκτωβριου 1831 δολοφονήθηκε 

ενώ εισερχόταν στην εκκλησία του Ναυπλίου, τον Γεώργιο και τον Κωνσταντίνο 

Μαυρομιχάλη. Αυτή η επίφαση δημοκρατίας τελείωσε έτσι και ακολούθησε μία 

φοβερή αναρχία και εμφύλιος πόλεμος.  

Οι τρεις εγγυήτριες δυνάμεις απαίτησαν την βαθιά ευγνωμοσύνη από τους έλληνες 

γιατί τους έκαναν έθνος. Πόση όμως ευγνωμοσύνη δικαιούνται; Από φιλανθρωπία 

έφτιαξαν την Ελλάδα ή για δικούς τους εθνικούς λόγους;  Κατά τη διάρκεια της 

επανάστασης, σε πολλές περιστάσεις οι μεγάλες δυνάμεις βοήθησαν τους Τούρκους 

με πολεμεφόδια. Αρχικά συνήψαν ένα πρωτόκολλο με σκοπό την δημιουργία μιας 
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φόρου υποτελούς Ελλάδας. Οι φίλοι αυτοί της Ελλάδας αποφάσισαν, χωρίς να 

ρωτήσουν τους Έλληνες, να γίνει βασίλειο και διάλεξαν και τον μονάρχη της, χωρίς 

να τη ρωτήσουν. Μετά, με ενέχυρο τις δημόσιες γαίες πήραν δάνειο εξήντα 

εκατομμυρίων φράγκων το οποίο έδωσαν στην Αντιβασιλεία, χωρίς αυτή να έχει την 

υποχρέωση να δίνει λογαριασμό.  

 

• Η μοναρχία του 1833 

Στη συνέχεια, συνεχίζει ο Καλοποθάκης, σε μία κακή στιγμή, εξέλεξαν τον 

δευτερότοκο γιο του βασιλιά της Βαυαρίας, Όθωνα, έναν νέο 17 ετών, που είχε 

ανατραφεί με Ιησουΐτες δασκάλους. Ο νεαρός βασιλιάς ανήλθε στο θρόνο στις 25 

Ιανουαρίου του 1833. Έφτασε με την αντιβασιλεία και 3.600 στρατιώτες στο 

Ναύπλιο στις 31 Ιανουαρίου 1833, μετά από δύο χρόνια αναρχίας και εμφυλίου και 

έγινε δεκτός με χαρά, με μία αντιβασιλεία που κυβέρνησε μέχρι την 1η Ιουνίου 1835. 

Αυτή αποτελούνταν από τρία πρόσωπα τον Άρμανσπεργκ, τον Μάουρερ και τον 

Χάιντεκ. Ο Άρμανσμπεργκ έβλεπε με περιφρόνηση τον Μάουρερ, ο τελευταίος 

έβλεπε τον πρώτο σαν αδαή ηλίθιο, ενώ ίδιες αντιθέσεις υπήρχαν μεταξύ του 

Άρμανσπεργκ και του Χάιντεκ. Ο Άρμανσπεργκ δεν έμαθε ποτέ ελληνικά. Ο 

Μάουρερ δεν ήξερε καθόλου την Ελλάδα, ενώ ο Χάιντεκ αγόρασε δημοφιλία στην 

Βαυαρία πουλώντας θέσεις στην Ελλάδα. Αντί να χρησιμοποιήσει έλληνες 

στρατιώτες, που είχαν πολεμήσει για την ελευθερία της Ελλάδας, γέμισε τις θέσεις με 

Βαυαρούς πεινασμένους για τα δανεικά χρήματα των Ελλήνων. Ο στρατός υπήρξε 

αποτυχία. Η ληστεία αυξήθηκε και παρέμεινε μία μάστιγα για την Ελλάδα.  

Το 1836, ο Όθων παντρεύτηκε την Αμαλία του Όλντεμπουργκ, και το 1837 έφτασαν 

στην Αθήνα, τη νέα πρωτεύουσα. Η βασιλεία του Όθωνα ήταν μακράν του να είναι 

ευτυχής. Υπό την επιρροή του αυθαίρετου πατέρα του, και των αυλών της Ρωσσίας 

της Αυστρίας και της Πρωσσίας, παρά εκείνες της Αγγλίας και της Γαλλίας, 
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διακυβερνούσε την χώρα με τις αρχές των απόλυτων μοναρχιών. Πέραν αυτού είχε 

Γερμανούς στην κυβέρνησή του και χιλιάδες Βαυαρούς στρατιώτες στις κύριες 

στρατιωτικές θέσεις της χώρας. Το δάνειο το οποίο πήρε η Ελλάδα, ενώ προοριζόταν 

για να πληρωθούν τα ελληνικά χρέη, να βοηθηθεί η γεωργία και το εμπόριο, και να 

δημιουργηθεί ένα κοινωνικό κεφάλαιο για το αυτοσχέδιο βασίλειο, δόθηκε στην 

αντιβασιλεία και οι αντιβασιλείς το χρησιμοποιούσαν όπως τους άρεσε, χωρίς να 

δίνουν λογαριασμό. Τα χρήματα σπαταλήθηκαν, αφενός μεν τα διπλάσια σε τόκους, 

και αφετέρου σε βαυαρούς που διψούσαν για χρήμα. Το χειρότερο ήταν ότι κατά την 

διάρκεια αυτού του χρόνου μεταξύ 1833 και 1835 οι συνήθειες και οι μέθοδοι της 

δυναστείας δημουργήθηκαν πάνω σε λάθος αρχές και λανθασμένα κίνητρα και 

αφέθηκαν, μετά την ενηλικίωση του Όθωνα, να συνεχίζουν αποτελώντας κατάρα για 

την Ελλάδα. Από αυτά τα χρήματα έπρεπε να δημιουργηθούν δρόμοι σε μία χώρα 

όπου δεν υπήρχαν. Δεν έγινε τίποτα και δεν υπάρχουν ούτε δύο σημαντικές πόλεις, 

που να συνδέονται με κάτι περισσότερο από ημιονικό δρόμο. Κανένας σιδηρόδρομος 

δεν έχει φτιαχτεί ακόμα. Οι δρόμοι ήταν σημαντικοί για οποιαδήποτε αγροτική 

δραστηριότητα, ώστε να μετακινούνται τα αγαθά με φτηνό τρόπο. Χωρίς δρόμους δεν 

υπάρχει ασφάλεια, πολιτισμός, πλούτος. 

Ο βασιλιάς με τους συμβούλους του συνέχισε τις καταχρήσεις του Καποδίστρια και 

δημιούργησαν γραφειοκρατία. Η Ελλάδα ήταν το πιο λάθος μέρος για κάτι τέτοιο. 

Λόγω ανυπαρξίας συγκοινωνίας υπήρχε αδυναμία επικοινωνίας: οι προερχόμενοι από 

ένα μέρος κυβερνητικοί υπάλληλοι ήταν υπεύθυνοι μόνο εκεί και δεν μπορούσαν να 

κυβερνήσουν την χώρα. Οι κοινότητες κάποτε είχαν την οικονομική δυνατότητα, που 

χρησιμοποιούνταν για την καλυτέρευση της ζωής τους. Τα κοινοτικά δικαιώματα όλα 

και οι εκλογές των τοπικών αρχόντων που γίνονταν παλιά, καταργήθηκαν από τον 

ρωσσοδημοκράτη Κυβερνήτη και δεν επανήλθαν από τον βασιλιά Όθωνα. Όχι μόνο 
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εγκαταστάθηκε ένα κεντρικό σύστημα διακυβέρνησης αλλά ήταν του πιο αδέξιου και 

ακριβού τύπου, πολλαπλασιάζοντας τα αξιώματα άνευ λόγου και εισάγοντας από τη 

Γερμανία το σύστημα των αναφορών, που σημαίνει ότι από τον έναν αξιωματούχο 

στον άλλο τα έγγραφα παραπέμπονται με αναφορές μέχρις ότου μία μεγάλη στίβα 

από χαρτιά μαζεύονται για την απλούστερη των υποθέσεων. «Εκεί πήγαν τα 

60.000.000 φράγκα που τρέφουν γερμανούς αξιωματούχους!», διατείνεται ο 

Καλοποθάκης. 

Οι φόροι είναι οι πιο καταπιεστικοί τόσο από πλευράς μεγέθους όσο και από πλευράς 

τρόπου συλλογής τους. Η  γραφειοκρατία του Όθωνα στέλνει έναν αξιωματούχο, που 

δίνει λόγο μόνο στον γραμματέα των οικονομικών, να μαζέψει τους φόρους 

κατευθείαν από τον λαό. Το θέλημά του είναι νόμος. Κανένας δεν μπορεί να θερίσει 

χωρίς την άδειά του και περιμένοντας, μπορεί να καταστραφεί η σοδειά ή μπορεί να 

πρέπει να θερίσει κατ’εντολή του, ενώ ο καρπός είναι ανώριμος και άχρηστος. Οι 

φόροι μαζεύονται σε είδος. Το αλώνισμα γινόταν με εντολή του επόπτη, εκεί που 

ήθελε εκείνος, ακόμα και πολύ μακριά από τον τόπο συγκομιδής. Ο καρπός 

μαζεύεται σε σωρούς που τους φυλάει για μήνες ο ιδιοκτήτης τους και περιμένει τον 

επόπτη να πάρει εκείνο που αντιστοιχεί στο κράτος. Όλα αυτά παίρνουν χρόνο και 

στο τέλος δεν μένει τίποτα στον αγρότη. Αυτό το σύστημα ασφαλώς αποθαρρύνει την 

καλλιέργεια. Ο φόρος είναι τόσο μεγάλος όσο ο τρόπος συλλογής του είναι 

ενοχλητικός. Τρία πέμπτα της γης ανήκουν στην κυβέρνηση. Οι αγρότες πρέπει να 

πληρώνουν 15 τοις εκατό για ενοίκιο και φόρο γης 3-10 τοις εκατό. Ένας συγγραφέας 

αναφέρει ότι για να χτίσουν καΐκια φέρνουν το ξύλο από την Τουρκία γιατί στην 

Ελλάδα ο φόρος είναι 15% ενώ για το ξένο ξύλο είναι 6%. Πολλοί Έλληνες φεύγουν 

και πάνε στην Τουρκία για να βρουν περισσότερες ευκαιρίες υπό μία πιο φιλελεύθερη 

κυβέρνηση. Η κυβέρνηση μονοπώλησε τα βοσκοτόπια αλλά ο λαός επαναστάτησε, 
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και συνεχίζει να μονοπωλεί τις αλυκές και διέταξε όλες τις ιδιωτικές αλυκές να 

κλείσουν. Αλλά χωρίς δρόμους, το αλάτι δεν μπορεί να πάει στο εσωτερικό και τα 

ζώα ψοφούσαν λόγω έλλειψης αλατιού.  

Εκεί που η κυβέρνηση δεν είχε μεγάλη επιρροή όπως για παράδειγμα στη ναυτιλία, 

υπήρξε μεγάλη ανάπτυξη. Η κυβέρνηση έκανε ό,τι μπορούσε για να εμποδίσει τη 

θρησκευτική ελευθερία. Δεν έκανε παρά ελάχιστα για την ανάπτυξη του κράτους και 

την εξύψωση του έθνους. 

 

• Το Σύνταγμα 

Ο βασιλιάς για 18 χρόνια έκανε ότι μπορούσε για να μην υπάρξει Σύνταγμα. Αυτά 

τελείωσαν όταν τον Σεπτέμβριο του 1843, με μεγάλη δυσκολία παρεχώρησε 

σύνταγμα όταν ο εξαίρετος Καλλέργης, με πολύ λαό βάδισε προς το παλάτι, το οποίο 

είχε κτιστεί με μεγαλύτερη δαπάνη απ’ότι μπορούσαν να αντέξουν τα οικονομικά του 

κράτους, και ζήτησαν Σύνταγμα. Οι στρατιώτες -πλέον οι περισσότεροι ήταν έλληνες 

γιατί είχαν τελειώσει τα χρήματα για να ελκύσουν γερμανούς- πήραν το μέρος του 

λαού. Μετά από 12 ώρες παιδαριώδους ταλαντεύσεως και δισταγμών, ο ηλίθιος 

(«Imbecile» τον ονομάζει ο Καλοποθάκης), μετά από παρακάλια των ξένων 

πρεσβευτών και τα δάκρυα της βασίλισσας, ενέδωσε. Ψηφίστηκε ένα Σύνταγμα που 

περιόριζε τα δικαιώματα του μονάρχη στα λόγια μόνο, και έδινε ελευθερίες στον λαό 

που όμως εκμηδενίστηκε από διάφορα τεχνάσματα μέχρι τον Οκτώβριο του 1862 

όταν ο λαός ξεσηκώθηκε πάλι και έξωσε τον Όθωνα από τον θρόνο του και από την 

Ελλάδα. Και παρά το ότι η επανάσταση του 1843 έδιωξε γερμανούς συμβούλους  και 

βαυαρούς στρατιωτικούς, η αυλή συνέχιζε να έχει ασταμάτητη και απεχθή συμπάθεια 

στην Ρωσία και στα άλλα δεσποτικά κράτη. Υπήρξαν πολλές προσπάθειες να 

ανατραπεί ο βασιλιάς και ο τυρρανικός τρόπος διακυβέρνησης με σημαντικότερη 
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εκείνη του 1862 στο Ναύπλιο. Τον Οκτώβριο του 1862 ενώ ο βασιλιάς και η 

βασίλισσα ήταν σε περιοδεία αναψυχής, έμαθαν ότι εκθρονίστηκαν και ότι 

εξώσθησαν. 

  

• Ο βασιλιάς Γεώργιος 

Ο νέος βασιλιάς δίνει περισσότερες ελπίδες για το πολιτικό μέλλον της Ελλάδος και 

επίσης για την ηθική και θρησκευτική πρόοδο. Είναι 18 ετών και αντί να έλθει με 

αντιβασιλεία και στρατό και μία ορδή αξιωματούχων από την πατρίδα του για να 

σπαταλήσει τις οικονομίες της Ελλάδας, φέρνει μόνο τρεις δανούς μεταξύ τους τον 

κόμη Σπόνεκ. Εμφυσά οικονομία παρακολουθώντας προσωπικά τα έξοδα του. 

Διδάσκει απλότητα περπατώντας στην εκκλησία με τους δύο φίλους του. Έβγαλε τον 

θρόνο από τον καθεδρικό ναό και στέκεται με τον λαό. Δεν χρησιμοποιεί άμαξα για 

να πάει στην εκκλησία για να μην δεσμεύσει τον αμαξά. Ξεκίνησε την αναμόρφωση 

της Κυριακής ζητώντας από όλα τα καταστήματα να είναι κλειστά κατά την διάρκεια 

της λειτουργίας. Επί Όθωνος η αγία ημέρα ήταν αφιερωμένη σε χορούς, θέατρα και 

στρατιωτικές παρελάσεις.  

Κατά τους έλληνες ιεραποστόλους, το γεγονός ότι η Ελλάδα είναι έτοιμη όχι μόνο για 

πολιτικές μεταρρυθμίσεις αλλά και για θρησκευτικές ελευθερίες, φαίνεται και από το 

γεγονός ότι οι έλληνες δύο φορές διάλεξαν Διαμαρτυρόμενο για βασιλιά τους (τον 

Αλφρέδο της Βρετανίας και με την άρνησή του, τον Γεώργιο της Δανίας) φέρνοντας 

κοντά τους δύο προτεσταντικά έθνη. Η έλξη των υποτιθέμενων πλεονεκτημάτων που 

έχει η Ρωσσία, λόγω των σχέσεων με την ελληνική εκκλησία, φαίνεται ότι έχει 

σταματήσει να υπάρχει. Η πολιτική δύναμη της Ιεράς Συνόδου που κρατά τους 

ανθρώπους σε δεισιδαιμονίες σαν η μόνη οδός βελτίωσης, έχει μειωθεί. Ο λαός 

φαίνεται να καταλαβαίνει ότι για μια γενεά οι θρησκευτικοί δάσκαλοι, από τον 
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Αρχιεπίσκοπο μέχρι τον διάκονο ήταν μόνο πολιτικά όργανα, δωροδοκημένα από 

ξένα χρήματα για να παράγουν σχήματα που σχεδόν διέλυσαν το κράτος. Οι Έλληνες 

αποβλέπουν στη Δύση για να αναζητήσουν παραδείγματα. Οι ιεραπόστολοι 

πιστεύουν ότι θα δουν την ομορφιά, την αλήθεια, και την έλξη της θρησκευτικής 

ελευθερίας. Ο Καλοποθάκης δείχνει τον παράλογο, το μη Βιβλικό και τον δειλό 

χαρακτήρα της μισαλλοδοξίας, και θεωρεί δεδομένο ότι η θρησκεία που χρειάζεται 

τέτοια προστασία, δεν μπορεί να ανεχτεί τον έλεγχο.  

Το πνεύμα που αποπνέει η βασιλική Αυλή είναι ότι μια μεγαλύτερη θύρα έχει 

ανοιχτεί στην Ελλάδα για το Ευαγγέλιο. Ο βασιλιάς και ο πρωθυπουργός αισθάνονται 

ότι η θρησκεία είναι θρησκεία μορφής και ότι χρειάζεται κήρυγμα, διανομή και 

διδασκαλία της Βίβλου. Η ελπίδα είναι ότι ένας βασιλιάς με τέτοιο χαρακτήρα, 

έχοντας τα παραδείγματα της απόλυτης αποτυχίας και καταστροφής όπως αυτά του 

Όθωνα, που θα τον αποτρέψουν από το λάθος, και με συμβούλους από την Βρετανία 

και την Δανία, θα είναι ευλογία στην Ελλάδα.  

Ελπίζουν ότι τα μέσα που υπάρχουν θα χρησιμοποιηθούν για να φτιαχτούν δρόμοι, 

αυτή η κεντρική προϋπόθεση για την γεωργία, το εμπόριο και τον πολιτισμό. 

Συνεχίζει σχεδιάζοντας μία εικόνα για μία μελλοντική Ελλάδα όπου οι άνθρωποι θα 

απολαμβάνουν τα καλά των κόπων τους, οι φυσικοί πόροι θα χρησιμοποιούνται για 

το καλό και η Ελλάδα θα εξελιχθεί από έθνος σκλάβων και ζητιάνων, στον πλούτο 

και την ελευθερία, πολιτική και θρησκευτική. Η ευμάρεια και η ελευθερία θα 

βελτιώσουν τον ηθικό και θρησκευτικό χαρακτήρα της, απομακρύνοντας τα 

σφάλματα του ελληνικού χαρακτήρα και ανοίγοντας μία θύρα στην Αγία Γραφή να 

χρησιμοποιηθεί στη θρησκεία και στην εκπαίδευση. Αυτή η αισιόδοξη εικόνα των 
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ιεραποστόλων γρήγορα σβύστηκε. Η βουλή ψήφισε νέο σύνταγμα το οποίο κράτησε 

τα ίδια άρθρα τα σχετικά με την θρησκεία.403  

Σύντομα όμως ακόμα και η εξιδανικευμένη εικόνα του βασιλιά Γεώργιου που 

προερχόταν από το γεγονός ότι ήταν διαμαρτυρόμενος στο θρήσκευμα κατέρρευσε, 

γιατί αυτός άρχισε να παραθέτει δείπνα και χορούς, να παρακολουθεί συναυλίες την 

Κυριακή, διασκεδάσεις, που επίσης απαγορεύονται από τα αυστηρά πουριτανικά 

δεδομένα του Καλοποθάκη και των λοιπών συνεργατών.404 «Θα έλεγα ότι δεν 

ενδιαφέρεται για τίποτα άλλο εκτός από τον χορό, το διάβασμα μυθιστορημάτων (τα 

οποία οι ευαγγελικοί ονομάζουν «εξαχριωτικά») και τρυφηλές διασκεδάσεις. Δεν έχει 

ούτε ευχαρίστηση, ούτε κλίση όχι μόνο για θρησκευτικά θέματα, αλλά ακόμα και για 

ο,τιδήποτε σοβαρό, και δεν βλέπω καμία προοπτική αλλαγής στις διαθέσεις του».405 

Ρόλο έπαιξε και το γεγονός ότι ο σύμβουλός του, Βίλχελμ Σπόνεκ ήταν αυταρχικής 

νοοτροπίας, προερχόμενος από τη φεουδαρχική γενεά της Γερμανίας και έχει πολύ 

μικρή συμπάθεια προς τους ρεπουμπλικανούς, στη νοοτροπία, Έλληνες, ούτε έχει 

καμμία εκτίμηση στις συνταγματικές ελευθερίες.406 Έτσι ο βασιλιάς Γεώργιος έχει 

δημουργήσει μεγάλες αντιπάθειες με τις απόλυτες και αντισυνταγματικές 

συμπεριφορές του, και θα τον είχαν στείλει πίσω οι Έλληνες, αν δεν φοβόνταν την 

αβεβαιότητα του μέλλοντος.407    

 
403 Modern Greece, CW February 1864, 37-49  
404 CW March 1864, 87 επίσης Καλοποθάκης προς Crosbie 19th Feb.1864, Τόμος επιστολών English 

Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 41, Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ. «Our 

young King too and his mentor Count Sponnek have not proved equal to the nation’s expectations and 

this is more serious than all our troubles put together». Επίσης «η απαρέσκεια εναντίον του Σπόνεκ και 

του Βασιλιά δυναμώνει και ευρύνεται κάθε μέρα. Ο Βασιλιάς τρέχει πίσω από τα κορίτσια στους 

δρόμους μαζί με τον υπασπιστή του Σταματέλο, προς αηδία των καλών πολιτών» Καλοποθάκης προς 

King 1864 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 60 EIEA 

Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ  
405 Καλοποθάκης προς Bliss Constantinople 22nd Feb. 1865 Τόμος επιστολών English Correspondence 

of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881,93 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ  
406 Καλοποθάκης προς Hartley New York Oct 1st 1864 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 66 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ Τελικά ο Σπόνεκ 

έφυγε το 1865 μετά από απαίτηση των πολιτικών.  
407 Καλοποθάκης προς Dodge New York Oct 14, 1865 Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 122 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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Όλα αυτά τα όνειρα των διαμαρτυρομένων ότι ο λαός, λόγω του βασιλιά, θα 

στρεφόταν προς την Αγία Γραφή ήταν βέβαια μόνο όνειρα. Η χρηστή διοίκηση 

εξαρτιόταν από τον εκάστοτε πρωθυπουργό και με την εξαίρεση του Χ.Τρικούπη, οι 

υπόλοιποι δεν έδειξαν την δημιουργικότητα που ανέμεναν οι ευαγγελικοί. Και είναι 

αυτονόητο ότι ένας νεοφερμένος από το εξωτερικό Βασιλιάς δεν θα είχε καμία 

διάθεση να πάρει ευαγγελικές θέσεις, με όλο το κατεστημένο, του λαού στον οποίο 

ήθελε να βασιλέψει, εναντίον του.408 Οπωσδήποτε ο βασιλιάς Γεώργιος ωρίμασε συν 

τω χρόνω και φάνηκε σε πολλές περιπτώσεις χρήσιμος για την Ελλάδα. 

10. Η φιλοπατρία των Ευαγγελικών 

• Η Κρητική επανάσταση (1866), οι Κρήτες πρόσφυγες και το 

εκπαιδευτικό και φιλανθρωπικό έργο. Σάμιουελ Χάου  

Το 1866 εξεγείρονται οι Έλληνες της Κρήτης κατά των Οθωμανών κυριάρχων 

τους.409 Ο λόγος ήταν οι υπερβολικοί φόροι που επεβλήθησαν, καθώς και η 

βαναυσότητα των Τούρκων εναντίον των Ελλήνων κατοίκων της νήσου. Οι μεγάλες 

δυνάμεις για δικούς της λόγους έδειξαν αδιαφορία στο θέμα. Όταν η Τουρκία 

σταμάτησε τις διπλωματικές της σχέσεις με την Ελλάδα λόγω της βοήθειας που αυτή 

προσέφερε στους Κρήτες, οι Δυνάμεις οργάνωσαν ένα συνέδριο στο Παρίσι το οποίο 

υποχρέωσε την Ελλάδα να σταματήσει την βοήθεια προς τους επαναστατημένους 

Κρήτες. Η διακοπή της βοήθειας δημιούργησε ζωτικά προβλήματα στην επανάσταση. 

Στις ΗΠΑ που μόλις είχαν βγει από τον εμφύλιο πόλεμο, υπήρξε ένα κύμα 

φιλελληνισμού: η διάσταση απόψεων μεταξύ των πολιτικών κομμάτων, με τους 

ρεπουμπλικάνους να ευνοούν την φιλελεύθερη πολιτική και να υποστηρίζουν τους 

Κρήτες επαναστάτες εναντίον των δυνάμεων της βαρβαρότητας και τους δημοκράτες 

 
408 The Question of Sabbath Keeping in Greece. M.D.Kalopothakes CW Nov. 1865 p.331 
409 Η εφημερίδα Αστήρ της Ανατολής ξεκινά την αρθρογραφία του για το Κρητικό ζήτημα από το 

φύλλο της 23ης Απριλίου 1866, 3430 
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να τους ακολουθούν,410 η αφιέρωση στις αρχές της ελευθερίας του ανθρώπου, όπως 

αυτή προέκυψε από τον αμερικανικό εμφύλιο που μόλις είχε τελειώσει, η άνιση μάχη 

μεταξύ καταπιεσμένων και καταπιεστών, η δύναμη του Φιλελληνισμού, η 

φιλανθρωπία των Αμερικανών, έδωσαν στην Κρητική υπόθεση μία θετική πρόσληψη 

από το κοινό των ΗΠΑ.411    

 

Η φιλοπατρία, ήταν ένα βασικό στοιχείο της προσωπικότητας του Καλοποθάκη, και η 

αμφισβήτησή της τον ενοχλούσε υπερβολικά. Θεωρούσε ότι το έργο του έχει την 

δύναμη να ενισχύσει το αίσθημα της φιλοπατρίας και να κάνει τους πολίτες έτοιμους 

να θυσιάσουν ακόμα και τη ζωή τους για την πατρίδα. Ο ίδιος δηλώνει ότι είχε την 

ευκαιρία να άλλάξει την εθνικότητά του αν ήθελε, όπως έκαναν οι άλλοι 

ιεραποστόλοι που πήγαν στις ΗΠΑ, ο Κωνσταντίνου και ο Σακελλάριος, αλλά δεν το 

έπραξε από αγάπη για την πατρίδα του.412  

Η φιλοπατρία είναι ένα πρίσμα μέσω του οποίου πρέπει να δούμε το ελληνικό 

ευαγγελικό έργο. Ο Καλοποθάκης ήθελε την αναμόρφωση της Ελλάδας γιατί 

θεωρούσε ότι έκανε το πατριωτικό του καθήκον. Λόγω των θρησκευτικών του 

πεποιθήσεων (δηλαδή το γεγονός ότι δεν ήταν ορθόδοξος, όπως η πλειοψηφία των 

Ελλήνων), είχε σαν αποτέλεσμα πολλές φορές η φιλοπατρία του να αμφισβητηθεί. 

Με την έντονη ενασχόλησή του σε πατριωτικά ζητήματα, ήθελε να κλείσει τα 

στόματα των αμφισβητιών του. Ο λαός θεωρούσε ότι μόνο οι ορθόδοξοι είναι 

Έλληνες και ως εκ τούτου οι μη ορθόδοξοι είναι αδιάφοροι στα πατριωτικά, κάτι που 

προσπαθούσε να αντιστρέψει ο Καλοποθάκης.  

Αυτή η φιλοπατρία του αυτή φάνηκε από την Κρητική Επανάσταση και μετά.  

 
410 David Prior “Crete the opening wedge”: nationalism and international affairs in postbellum America 

Journal of  Social History vol. 42 no 4 Summer 2009 p. 861-887  
411 Arthur J.May, Crete and the United States 1866-1869, The Journal of Modern History, Chicago 

December 1944, v.16, No.42, 288 
412 Τις ο Έλλην Ιησουίτης ΑτΑ 28 Φεβρουαρίου 1870, 6823 
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Η επανάσταση ξεκίνησε τον Αύγουστο του 1866. Κατά τη διάρκεια των 

εχθροπραξιών πολλοί Κρητικοί προσπαθώντας να αποφύγουν τη σφαγή, 

αποσύρθηκαν στα βουνά της Κρήτης και έμεναν σε άθλιες συνθήκες στα σπήλαια. 

Δεν είχαν τροφές ή ενδύματα. Ταυτόχρονα, χιλιάδες, κυρίως γυναικόπαιδα και 

ηλικιωμένοι, έφυγαν με πλοία στην Ελλάδα για να γλυτώσουν.413 Αυτοί οι πρόσφυγες 

έμεναν στην Αθήνα και στις άλλες πόλεις και νησιά, σε σκηνές ή σε κτήρια όπου 

κοιμούνταν καταγής, στιβαγμένοι πολλοί μαζί σε δωμάτια. Οι άνθρωποι χωρίς 

χρήματα, χωρίς ενδύματα, χωρίς τροφές, περίμεναν.  

Είχε συστηθεί μία Αγγλοελληνική επιτροπή, στην οποία ήταν μέλος και ο 

Καλοποθάκης,414 μια Κρητική επιτροπή των Ελληνίδων Κυριών, και μία Κεντρική 

των Κρητών Eλληνική επιτροπή στην Αθήνα, που ασχολήθηκε περισσότερο με τους 

μαχόμενους στην Κρήτη και την συλλογή πολεμικού υλικού. Η Αγγλοελληνική 

επιτροπή είχε απλώς το όνομα αυτό, από πίσω της ήταν οι εν Αγγλία Ελληνες 

έμποροι.415 Στην βοήθεια των προσφύγων προσέτρεξαν οι δύο επιτροπές (των 

Κυριών και η Αγγλοελληνική) που τους έδιναν κάποιο χρηματικό ποσό κάθε 

εβδομάδα, για να αγοράζουν το καθημερινό ψωμί.  

Ο Καλοποθάκης θεώρησε ότι και η Αμερική έπρεπε να εμπλακεί στην βοήθεια των 

Ελλήνων ιδίως οι Ευαγγελικοί Χριστιανοί στην Αμερική, και παροτρύνει τον Horatio 

B. Hackett, καθηγητή βιβλικής θεολογίας στο θεολογικό Ινστιτούτο του Νιούτον στη 

 
413 ΑτΑ 10 Σεπτεμβρίου 1866, 3600 «Την παρελθούσα Κυριακήν κατέπλευσαν εις Πειραιά δύο 

ατμόπλοια της Ελλ.Εταιρίας το μεν εκ Κρήτης το δε εκ Σύρου κομίσαντα εξακόσια περίπου 

γυναικόπαδα άτινα εγκατέλειψαν τας εστίας των όπως διαφύγωσι την μάχαιραν των οθωμανών.» Στον 

Πειραιά τους υποδέχθηκε ο Δήμαρχος Δ.Μουτζόπουλος που έκανε ότι μπορούσε για να τους 

περιθάλψει παρέχοντας ψωμί και στέγη, ενώ οι πολίτες έκαναν το ίδιο φιλοξενώντας πρόσφυγες.  
414 Καλοποθάκης προς De Forest 18 Oct.1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 235 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
415 Έκθεσις της τε Αμερικανοελληνικής Επιτροπής και του Δόκτορος Σαμουήλ Γ.Χάου περί των 

ενεργειών αυτών υπέρ των εν Ελλάδι προσφύγων και των εν Κρήτη γυναικοπαίδων μέχρι 1ης 

Απριλίου 1868, Αθήναι 1868, 12 
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Βοστώνη,416 να αναλάβει δραστηριότητα μαζί με τον Ιωνά Κινγκ και τον Σάμιουελ 

Γκρίντλεϋ Χάου ώστε να γίνει μία, ανάλογη με τις άλλες επιτροπή, για την 

περίθαλψη των Κρητών προσφύγων.417  

Έτσι ο Σάμιουελ Γκρίντλεϋ Χάου, φιλέλλην γιατρός από τη Βοστώνη των ΗΠΑ, ο 

οποίος είχε βοηθήσει με πολύ σημαντικό τρόπο και στην Ελληνική Επανάσταση, από 

το 1824 και μετά που είχε έλθει στην Ελλάδα, έδειξε για μία ακόμα φορά τον 

φιλελληνισμό του, βοηθώντας τους Κρήτες.   

Για την προετοιμασία αυτής της επιτροπής και την συλλογή δωρεών, ο Χάου έκανε 

επανειλημμένα περιοδείες στις μεγάλες πόλεις της Ανατολικής Ακτής των Ηνωμένων 

Πολιτειών. Τον Ιανουάριο του 1867, σε συγκέντρωση στη Βοστώνη των ΗΠΑ, 

κήρυξε την ίδρυσή της.418 Το ίδιο έγινε στη Νέα Υόρκη λίγες ημέρες αργότερα, στις 

14 Ιανουαρίου 1867, όπου μίλησαν οι διάσημοι αμερικανοί ιεροκήρυκες οι Henry 

Ward Beecher,419 Roswell Hitchcock, Howard Crosby κοκ. Ο Χάου κατόρθωσε να 

 
416 Τον οποίο ο Καλοποθάκης γνώρισε το 1858-59 όταν ο Χάκετ ήλθε στην Ελλάδα για να μάθει νέα 

Ελληνικά.  
417 Καλοποθάκης προς Hackett, Newton Theological Seminary 14th Dec. 1866 Τόμος επιστολών 

English Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 175 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, 

μτγρφή Ι.Τ Σε επιστολή στον ποιμένα Χίτσκοκ ο Καλοποθάκης δείχνει τον θαυμασμό του στην 

Αμερική: «Τώρα μου φαίνεται ότι η [θεια] Πρόνοια ανοίγει δρόμο στην χριστιανική και δημοκρατική 

Αμερική να μπει και να ιδρύσει ένα κέντρο επιρροής ανεξάρτητο από τους άλλους» Καλοποθάκης 

προς Hitchcock New York 23rd Feb.1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 193  EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
418Αι εν Αμερική συνεισφοραί υπέρ των Κρητών, ΑτΑ, 28 Ιανουαρίου 1867, 3755. Εκτός του Χάου 

διάφορα σημαντικά πρόσωπα (ο αιδ. δρ. William Reed Huntington επισκοπικός ποιμένας και 

συγγραφέας, ο Wendell Phillips, δικηγόρος, σημαντικός υπέρμαχος των δικαιωμάτων των μαύρων 

των ινδιάνων κλπ, ο πρώην Κυβερνήτης της Μασσαχουσσέττης John Albion Andrew) έβγαλαν 

λόγους υπέρ των Κρητών. Λόγοι των ρητόρων της εν Βοστώνη υπέρ των Κρητών γενομένης 

Συνελεύσεως, Αθήναι 1867  
419Αμερική, ΑτΑ 18 Φεβρουαρίου 1867, 3779. Τον Ιανουάριο του 1868 μίλησε ενώπιον του κοινού  στη 

Βοστώνη υπέρ της Κρητικής υπόθεσης. Επίσης μίλησαν για τον ίδιο σκοπό δύο ιεροκήρυκες οι 

E.E. Hale και Dr Potter επίσης ο Thomas Russel. Από επιστολή στον Αστέρα της Ανατολής 27 

Ιανουαρίου 1868, 5058 κ.ε. του Μιχαήλ Αναγνωστόπουλου, έλληνα εκδότη του Εθνοφύλακος και 

αργότερα γαμβρού του Χάου. Ο Αναγνωστόπουλος ή Άναγνος, έγινε διευθυντής της Σχολής για 

τυφλούς Perkins, στη Βοστώνη που είχε ιδρύσει ο Χάου και αργότερα συνδέθηκε με την 

παγκοσμίως  διάσημη τυφλή και κωφάλαλη Χέλεν Κέλλερ, που ήταν τρόφιμος του ιδρύματος και 

έφτασε να μιλάει και να γράφει. Στην ίδια ομιλία ο Χάου ζήτησε από τις κυρίες της Βοστώνης να 

διοργανώσουν φιλανθρωπικό μπαζάρ με εργόχειρα. Στην εφημερίδα της Βοστώνης Boston Daily 

Journal παρατέθηκε άρθρο από τον γνωστό για τις ανταποκρίσεις του από τον εμφύλιο πόλεμο των 

ΗΠΑ, δημοσιογράφο Carleton για τα σχολεία της Αμερικανοελληνικής επιτροπής στην Αθήνα και 

το έργο που κάνουν οι κυρίες που τα διευθύνουν. Προστίθενται και άλλα ονόματα των ποιμένων 

που ομιλούν  και δραστηριοποιούνται υπέρ των Κρητών: N.Adams, Clark, Alger και Emerson. 
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συγκεντρώσει 37.000 δολλάρια και μεγάλες ποσότητες ρουχισμού.420 Το πρόβλημα 

ήταν ότι αυτά τα χρήματα, ο Χάου τα προώθησε στον Φίνλαιυ της Αγγλικής 

επιτροπής, τον οποίο όλοι οι Έλληνες αντιπαθούσαν, ο δε Καλοποθάκης τον ονομάζει 

«έναν από τους μεγαλύτερους εχθρούς των Ελλήνων», «ένας συστηματικός εχθρός 

τους» και «μισάνθρωπο», «που προσπαθούσε να αποθαρρύνει τους Άγγλους να 

προσφέρουν, λέγοντάς τους ότι τελείωσαν οι διαμάχες στην Κρήτη».421 

Η Αμερικανοελληνική επιτροπή ιδρύθηκε τελικά στις 25 Μαΐου 1867, υπό την 

προεδρία του Χάου και απαρτιζόταν από τους αμερικανούς πολίτες Ιωάννη Χιλλ, 

μέλος, Γ.Κωνσταντίνου γραμματέα, Δ.Ζ.Σακελλάριο ταμία, και τους Έλληνες 

Σπ.Αντωνιάδη, Ν.Σαρίπολο, Γ.Κωνσταντινίδη, Ν.Δαμασκηνό μέλη, και 

Μ.Καλοποθάκη γραμματέα.422 Προεδρεύων (σαν επίτιμος πρόεδρος) της επιτροπής 

 
ΑτΑ 24 Φεβρουαρίου 1868, 5090. Αξίζει τον κόπο να αναφερθεί ότι οι σύμμαχοι των Ελλήνων 

ποιμένες, ήταν προηγουμένως από τους πιο σημαντικούς κήρυκες εναντίον της δουλείας, για την 

οποία υπόθεση οι αμερικανοί είχαν πολεμήσει στον εμφύλιο τα αμέσως προηγούμενα χρόνια πριν 

την κρητική επανάσταση. Οι κυρίες της Βοστώνης έχουν συστήσει σύλλογο όπου μαζεύουν 

βοηθήματα και εργόχειρα προς πώληση για την Κρήτη. Γραμματεύς της επιτροπής είναι η Annie 

F.Dana. Ένα κορίτσι 12 ετών, η Julia McDonald αφιερώνει όλο το χρόνο της για την προετοιμασία 

εργοχείρων. Αναφορά του Αναγνωστόπουλου του Μαρτίου 1868, ΑτΑ 23 Μαρτίου 1868, 6023 κ.ε. 

Ο Χάου, τον Μάρτιο του 1868, βλέποντας τον φιλελληνισμό να κάμπτεται, ξεκινάει νέο κύκλο 

δραστηριοτήτων και ομιλιών. Ομιλεί στην εκκλησία του Hale σε μεγάλο ακροατήριο, οργανώνεται 

η αγορά στο Music Hall της Βοστώνης που διαρκεί μία εβδομάδα, εκδίδεται εφημερίδα με τίτλο 

«Αστήρ της Ανατολής» τα έσοδα από την πώληση της οποίας πάνε στους Κρήτες, γίνονται 

συνεδριάσεις κυριών όπου ομιλεί η κυρία Χάου, στη Βοστώνη και στο Dorchester (προάστειό της) 

και γενικά η Κρήτη είναι στα στόματα όλων. Η Βουλή της πολιτείας Μαίην εξέδωσε ψήφισμα στο 

οποίο εκφράζει την συμπάθειά του στον αγώνα των Κρητών. Αυτά παρατηρεί ο Αναγνωστόπουλος 

σε νέο του ρεπορτάζ στον ΑτΑ 6 Απριλίου 1868, 6039 κ.ε., επίσης ΑτΑ Πανήγυρις υπέρ των 

προσφύγων Κρητών 27 Απριλίου 1868, 6063 και ΑτΑ 4 Μαΐου 1868, 6071 κ.ε. Τον Ιανουάριο του 

1869 γίνεται ενθουσιώδης εκδήλωση στη Νέα Υόρκη υπέρ των Κρητών, μία εποχή που υπάρχει 

πάλι κάμψη του ενδιαφέροντος των αμερικανών, όπου μίλησαν ο μεγάλος αμερικανός ποιητής 

W.C.Bryant και πολλοί διάσημοι ιεροκήρυκες, αναζωπυρώνοντας τον ενδιαφέρον του κοινού. 

Αμερική. Ενθουσιώδης Συνέλευσις ΑτΑ 25 Ιανουαρίου 1869. Δυστυχώς για τους Έλληνες, μόνον 

η Βοστώνη και η Νέα Υόρκη ανταποκρίθηκαν τελικά στις εκκλήσεις του Χάου και μόνο το Μαίην 

πήρε δια της βουλής του απόφαση υπέρ των Ελλήνων, May, ο.π. 289   
420 May, ο.π.288Ταυτόχρονα οι ευαγγελικοί έλληνες και αμερικανοί από την Ελλάδα έκαναν τις δικές 

τους προσπάθειες. Οι φοιτητές του Πανεπιστημίου του Άμερστ στη Μασσαχουσέτη 

συγκέντρωσαν, μετά από παρέμβαση του έλληνα ευαγγελικού πρώην φοιτητή στο πανεπιστήμιο, 

Γεώργιου Κωνσταντίνου, 300 δολάρια για τους Kρήτες. Ατα 11 Μαρτίου 1867, 3806. Ο Ιωνάς 

Κινγκ μίλησε για τους Κρήτες σε ορφανοτροφείο στο Μπάνγκορ του Μαίην και οι μικροί τρόφιμοι 

συγκέντρωσαν σε έρανο, ένα δολάριο για τους πρόσφυγες, Ατα 18 Μαρτίου 1867, 3814 
421 Καλοποθάκης προς Hitchcock 23rd Feb. 1867 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 193 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ. Ο Χίτσκοκ ήταν 

αντιπρόεδρος της επιτροπής της Νέας Υόρκης για την ανακούφιση των Κρητών προσφύγων.  
422  Ατα 17 Ιουνίου 1867, 3914 
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ήταν ο ιεραπόστολος Ιωνάς Κινγκ,423 (Πρόεδρος ήταν ο Χάου), ο οποίος απουσίαζε 

αρχικά στις ΗΠΑ και βοηθούσε από εκεί αυτό το διάστημα. Το 1867 μετά από 

τέσσερα χρόνια απουσίας του, επέστρεψε στην Ελλάδα.424  

Η μεταφορά των προσφύγων στην Αθήνα άνοιξε στην μικρή ευαγγελική ομάδα ένα 

δίαυλο εργασίας και χρησιμότητας. Στην Έλλάδα μεταφέρθηκαν αρχικά 35.000 

πρόσφυγες πεινασμένοι και γυμνοί. Η κυβέρνηση έφερε περί τους 6.000 στην Αθήνα 

και τους υπόλοιπους τους μοίρασε στις διάφορες επαρχίες. Η Αγγλία έστειλε 50.000 

λίρες, η Αμερική επίσης, όπως και η Ρωσσία (εννοείται ο λαός, όχι η κυβέρνηση). 

Μόνο για να διαθρέψει κανείς όλα αυτά τα χιλιάδες πρόσωπα, δεν έφταναν 100.000 

δολάρια. Οι καραβιές με τους πρόσφυγες συνέχισαν να έρχονται μέχρις ότου, στην 

Αθήνα υπήρχαν 20.000 γυναικόπαιδα, πρόσφυγες από την Κρήτη.   

Από τους ιεραποστόλους τονιζόταν ότι οποιαδήποτε βοήθεια έπρεπε να αποσταλεί 

στον Πρόξενο της Ελλάδος στη Βοστώνη Ροδοκανάκη ταμία της 

Αμερικανοελληνικής επιτροπής στις ΗΠΑ.425 Ο Καλοποθάκης ανέφερε ότι ο 

Ραγκαβής, πρεσβευτής της Ελλάδος στην Ουάσινγκτον, ήταν ένας μεγάλος εχθρός 

των ιεραποστόλων στην Ελλάδα, ένας πανούργος άνθρωπος χωρίς αρχές κατά τη 

γνώμη του. 426  

 

 
423  Αξίζει τον κόπο να ειπωθεί ότι ο Χάου, που είχε γνωρίσει τον Κινγκ κατά την πρώτη του παραμονή 

στην Ελλάδα, συγκεκριμένα το 1828, τον θεωρούσε «ευσεβιστή, υποκριτή, ατομιστή και φανατικό» 

μάλιστα τον έβλεπε ελαφρώς αφ’υψηλού, αφού ο μεν Χάου ανήκε σε μία υψηλή κοινωνική τάξη της 

παλιάς αριστοκρατίας της Βοστώνης ενώ ο Κινγκ προερχόταν από ένα πολύ φτωχό ορεινό χωριό της 

δυτικής Μασαχουσέτης, το Χώλυ, με γονείς πολύ φτωχούς αγρότες. Ο Χάου θεωρούσε τα χρόνια της 

επανάστασης, ότι ο Κινγκ έκανε λάθος στις ενέργειές του, να προσπαθεί να αλλάξει τη θρησκεία των 

Ελλήνων. James W.Trent Vulgar appearing little bodies Samuel G.Howe and American missionaries in 

Greece 1827-1830 Journal of Unitarian Unversalist History 39 (2015-2016), 11. Παρατηρούμε όμως 

ότι αυτή τη δεύτερη φορά τοποθετεί τον Κινγκ επικεφαλής της Αμερικανοελληνικής Επιτροπής για 

τους Κρήτες Πρόσφυγες, και αυτό ίσως σημαίνει ότι είχε αναθεωρήσει τις απόψεις του.   
424Ατα 25 Νοεμβρίου 1867, 5002,  Έκθεσις, ο.π. 20-23 
425 CW dec 1867 p377 Athens Sept 20 1867 Kalopothakes 
426 AFCU no 58 20 sept 1867 Kalopothakes to Scudder Private Ο Καλοποθάκης αναφέρει ότι εάν 

τολμήσει να μιλήσει ο Ραγκαβής εναντίον τους, θα βγάλει στην φόρα πολλές αναφορές εναντίον της 

Αμερικής και των Αμερικανικών ιδρυμάτων, που είχε συγγράψει ο Ραγκαβής. Γι’αυτό αναφέρει ότι οι 

υπεύθυνοι της ιεραποστολής πρέπει να είναι προσεκτικοί με την δημοσίευση διαφόρων ειδήσεων. 
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• Οι χειροτεχνίες των γυναικών και η βοήθεια από τις αμερικανίδες 

κυρίες 

Ο Χάου αποφάσισε να βάλει τις γυναίκες πρόσφυγες της Κρήτης να εργαστούν και 

να παραγάγουν κάτι το οποίο να πωλείται. Έτσι οι αμερικανίδες σύζυγοι των ελλήνων 

ιεραποστόλων Καλοποθάκη, Κωνσταντίνου και Σακελλαρίου, όπως και η Χιλλ και η 

Μπάλντουιν, τους έμαθαν να ράβουν πάνινους σάκους, τους οποίους πουλούσαν. 

Αυτό έδωσε ώθηση στις κρητικές να εργαστούν. Επίσης ξεκίνησε το πλέξιμο 

καλτσών διαφόρων ειδών. Είχαν την ευχαρίστηση να δουν ότι τα χρήματα τους ήταν 

αποτέλεσμα της εργασίας τους και όχι της ελεημοσύνης των άλλων. Η Αθήνα 

χωρίστηκε σε πέντε τομείς τους οποίους οι κυρίες της επιτροπής επισκέπτονταν, 

έχοντας η καθεμία την ευθύνη ενός τομέως.427 Πάντα το σκεπτικό ήταν «να 

αποσοβήσουν τα εκ της αργίας προερχόμενα κακά». Έτσι απασχολήθηκαν 2.000 

γυναίκες στο ράψιμο και στο πλέξιμο, το προϊόν της πώλησης των οποίων, 

συμπλήρωνε το σιτηρέσιο που έπαιρναν από τις άλλες επιτροπές. Συνεχώς έρχονταν 

καραβιές με πρόσφυγες που βρίσκονταν σε οικτρή κατάσταση, γυμνοί, πεινασμένοι 

και άρρωστοι, τους οποίους οι κυρίες της επιτροπής προσπαθούσαν να 

ανακουφίσουν.428 Για την υλική βοήθεια προηγείτο επίσκεψη από τις αμερικανίδες 

κυρίες, που διαπίστωναν την κατάσταση και μετά βοηθούσαν με ρουχισμό, κουβέρτες 

και άλλα χρειώδη, που έρχονταν από τις ΗΠΑ.429 

 

 
427 Έκθεσις ο.π. 35-36 
428 Μάρθα Καλοποθάκη προς Howe Oct 24th1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 237 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ Σε αυτήν την 

επιστολή υπάρχουν περιγραφές των γυναικοπαίδων που κοιμούνταν στο κρύο με πυρετό στα υπόγεια 

του μεγάρου της Δουκίσσης Πλακεντίας. Οι κυρίες της επιτροπής τους βοηθούσαν με τα απαραίτητα.  
429 Υπάρχουν επιστολές δημοσιευμένες με περιγραφές από τις επισκέψεις αυτές των αμερικανίδων 

κυριών και των άμεσων λύσεων που έδιναν σε διάφορα προβλήματα, στο Samuel G.Howe The Cretan 

Refugees and their American Helpers Boston 1868, 16-17 “Letter from Mrs Constantine American 

Missionary”  
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• Τα Κρητικά Σχολεία και η αποστολή εφοδίων στην Κρήτη 

Ο Χάου συμβουλεύτηκε τον Καλοποθάκη για τον καλύτερο τρόπο να 

χρησιμοποιηθούν τα χρήματα που συγκεντρώθηκαν στις ΗΠΑ. Ο Καλοποθάκης τον 

συμβούλευσε να ιδρύσει σχολεία για τα παιδιά από την Κρήτη ώστε να μην 

αφήνονται στην τύχη τους, ενώ ταυτόχρονα του προσέφερε τις υπηρεσίες του. Ο 

Χάου του έδωσε την άδεια και τα χρήματα να ιδρύσει αμέσως ένα σχολείο. Σε μία 

εβδομάδα ιδρύθηκε ένα σχολείο το οποίο είχε 150 παιδιά, τα οποία δίδασκαν τρεις 

δασκάλες, η Καλοποθάκη, η Σακελλαρίου και η Μπάλντουιν. Στη συνέχεια, σε όλα 

τα σχολεία απασχολήθηκαν και άλλες δασκάλες και δάσκαλοι. Το σχολείο άνοιξε 

τέλη Μαΐου του 1867 και τον Αύγουστο μετακόμισαν σε τρία δωμάτια του μέγαρου 

της Δουκίσσης Πλακεντίας στην Αθήνα, στα Ιλίσσια. Τα παιδιά μπορούσαν ήδη τον 

Αύγουστο να γράφουν και να διαβάζουν ενώ είχαν μάθει απέξω τις δέκα εντολές.  

Στα σχολεία ο στόχος ήταν να μαθαίνουν γραφή και ανάγνωση χρησιμοποιώντας σαν 

αναγνωστικό την Καινή Διαθήκη, καθώς και αριθμητική. Περί τα 40-50 μεγάλα 

κορίτσια απασχολούνταν στο εργαστήριο, στο οποίο η επιτροπή χορηγούσε ύφασμα 

με το οποίο έραβαν ρούχα για τους κουρελιασμένους συμπατριώτες τους. Τις 

Κυριακές τα παιδιά παρακολουθούσαν το Κυριακό Σχολείο, που είχε ιδρυθεί στο 

πλαίσιο του σχολείου. Η Καλοποθάκη, η Μπάλντουιν και η Σακελλάριου, διηύθυναν 

την υμνωδία. Μετά είχαν μάθημα από την Αγία Γραφή, τις δέκα εντολές κλπ. 

Σημειώνεται η καθαριότητα και η ευπρέπεια της εμφάνισής τους, κάτι που τα έφερνε 

σε πλήρη οπτική αντίθεση με τους συμπατριώτες τους από την Κρήτη, που ήταν σε 

άθλια εμφανισιακή κατάσταση.430 Το γεγονός ότι υπήρχαν κορίτσια που έμαθαν να 

ράβουν, έκανε τον Χάου να δημιουργήσει άλλα δύο σχολεία, πιο πολύ στην 

κατεύθυνση των τεχνικών σχολείων, ένα με υπεύθυνο το ζεύγος Κωνσταντίνου με 

πάνω από 70 μαθητές, και ένα με υπεύθυνο το ζεύγος Σακελλάριου με πάνω από 40 

 
430 CW Nov. 1867 p. 339 Dr Crosby’s Sabbath school ath aug 9th 1867 kalopothakes 
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μαθητές. Το σχολείο του ζεύγους Καλοποθάκη, με την διαφήμιση που είχε μεταξύ 

των Κρητών, είχε πλέον 269 μαθητές, το δε καλοκαίρι του 1867 είχε 288 μαθητές και 

μαθήτριες.431 Τα παιδιά έφτασαν τα 1.232 σε όλα τα κρητικά σχολεία.432 Όλα αυτά τα 

σχολεία είχαν και το Κυριακό Σχολείο την Κυριακή, όπου τα παιδιά μάθαιναν 

ιστορίες από την Αγία Γραφή. Πολλοί ενοχλούσαν τόσο το Κυριακό Σχολείο όσο και 

τη συνάθροιση. Έρχονταν στα παράθυρα και πετούσαν μία βρισιά και 

εξαφανίζονταν.433 

Ο Καλοποθάκης ήταν μόνο επιβλέπων, το διδακτικό έργο το έκαναν οι δασκάλες 

επειδή θεωρούσε ότι αυτές μπορούσαν να κάνουν καλύτερα. Το νηπιαγωγείο 

διευθυνόταν από τον James Dewar, σκωτσέζο ιεραπόστολο της Βιβλικής Εταιρίας.434 

Το σχολείο των Καλοποθάκη έφτασε μέχρι 600 μαθητές και μαθήτριες, των 

Κωνσταντίνου μέχρι 300 μαθητές και μαθήτριες, των Σακελλάριου με 180 μαθητές 

και μαθήτριες.435 Η Μπάλντουιν τελικά λόγω των αναγκών ίδρυσε το δικό της 

σχολείο με 70 μαθητές και μαθήτριες436 το οποίο έφτασε τους 110.437 Προϊόντος του 

χρόνου, λιγόστεψαν επειδή υπήρξαν ασθένειες, αναχωρήσεις για την Κρήτη, 

μεταβάσεις σε άλλα μέρη και έτσι ο συνολικός αριθμός των μαθητών κατέβηκε στους 

300. Εκείνα των Κωνσταντίνου και Σακελλάριου ήταν μάλλον τεχνικά σχολεία, ενώ 

και εκείνο του Καλοποθάκη κανονικό. Στα τέσσερα σχολεία, προστέθηκε ένα πέμπτο 

 
431 Καλοποθάκης προς Alonzo Chapin Winchester MA 11 Aug 1867  Τόμος επιστολών English 

Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 223 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή 

Ι.Τ 
432 Emma Raymond Pitman Mission life in Greece and Palestine Memorials of Mary Briscoe Baldwin 

Missionary to Athens and Joppa London χ.χ., 184 
433 Good news from Greece Kalopothakes to Scudder Aug 9th  1867, CW Oct 1867, 313  
434 Ο Ντούαρ είχε αποσταλεί το 1866 από την Κωνσταντινούπολη, από τον εκεί υπεύθυνο της Βιβλικής 

Εταιρίας, Α.Τόμσον για να αναλάβει το έργο της Βρετανικής Βιβλικής Εταιρίας ενώ ο Καλοποθάκης 

συνέχισε με την Αμερικανική ΒΕ. Η έλευση του Ντούαρ ήταν μία μεγάλη βοήθεια για τον 

Καλοποθάκη για αρκετά χρόνια.  Καλοποθάκης προς Bliss America 18 Nov. 1866, Τόμος επιστολών 

English Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 170 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, 

μτγρφή Ι.Τ 
435 Samuel G.Howe, The Cretan Refugees and their American Helpers, Boston 1868, 20 
436 Μάρθα Καλοποθάκη προς Howe, Oct 24th1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 237 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
437 Emma Raymond Pitman, Mission life in Greece and Palestine Memorials of Mary Briscoe Baldwin 

Missionary to Athens and Joppa, London χ.χ., 169 



216 

«Κρητικό τμήμα», στην ήδη υπάρχουσα σχολή Χιλλ. Τα πέντε σχολεία ήταν 

μοιρασμένα στους πέντε τομείς, που οι κυρίες είχαν διαιρέσει την Αθήνα. 

Τον Ιούνιο του 1868, ένα χρόνο μετά την έναρξη των μαθημάτων, οι μαθητές και οι 

μαθήτριες των σχολείων της Αμερικανοελληνικής επιτροπής, περί τα χίλια παιδιά, 

περπατώντας σε παράταξη, πήγαν στο «Ξενοδοχείο των Ξένων» από το μπαλκόνι του 

οποίου, τους έκανε παραινέσεις ο πρεσβευτής των ΗΠΑ, Κάρολος Τάκερμαν.438 Ο 

ίδιος παρέστη στις εξετάσεις των μαθητών του σχολείου του Γεώργιου 

Κωνσταντίνου.439  

Περιγράφονται οι εξετάσεις τον Ιανουάριο του 1869 στην ανάγνωση, την τεχνολογία, 

τη γεωγραφία, την αριθμητική, την πολιτική και ιερά ιστορία, τη μουσική  και άλλα 

γενικά μαθήματα. Παρέστη εκτός του Τάκερμαν, ο πρόξενος των ΗΠΑ Μέικς, ο 

 
438 Ο Charles K.Tuckerman ήταν ο πρώτος πρεσβευτής των ΗΠΑ στην Αθήνα και χαρακτηρίζεται σαν 

«πολιτικός μικρού βεληνεκούς» από τον May, ο.π.291. Τα Κρητικόπουλα και ο κ. Τάκερμαν Ατα 8 

Ιουνίου 1868, 6114. Ο Καλοποθάκης εκθειάζει τον Τάκερμαν «που δεν είναι ίδιος με τον Ανδρέα 

Τζόνσον, πρόεδρο των ΗΠΑ που αδιαφορεί για την Κρήτη» ενώ ο Χάου προσπαθεί να διεγείρει την 

Αμερικανική Κυβέρνηση να αναγνωρίσει τους Κρήτες «ως κεκτημένους δικαιώματα εμπολέμου 

δυνάμεως». «Η παρά των Ηνωμένων Πολιτειών αναγνώρισις της Ανεξαρτησίας της Κρήτης έσται 

μέγιστον ιστορικόν γεγονός» συμπληρώνει «μέλλον να καταστήση τους Αμερικανούς προσφιλείς εις 

την ανθρωπότητα  και να συντελέση αισίως εις την επίδοσιν της ανθρωπίνης ελευθερίας». ΑτΑ 29 

Ιουνόυ 1868, 6135.  Επίσης η ίδια ψηλή θεώρηση του Τάκερμαν συνεχίζεται σε άλλα άρθρα του 

Αστέρος της Ανατολής, Τεμάχια μεταφρασθέντα εκ του κατά την ημέραν της εορτής των 

ευχαριστήσεων ΑτΑ 1 Φεβρουαρίου 1869, 6372. Οι εν Πειραιεί παρεπιδημούντες Κρήτες προς τον 

Πρέσβυν της Αμερικής ΑτΑ 21 Ιουνίου 1869, 6538. Ο ευγενής την ψυχήν πρεσβευτής της 

φιλανθρώπου και γενναίας Αμερικανικής Συμπολιτείας κύριος Τάκερμαν ΑτΑ 13 Δεκεμβρίου 1869, 

6738. Χρόνια αργότερα, ο Τάκερμαν καταφέρεται κατά των Ευαγγελικών σε βιβλίο του με τις 

εντυπώσεις του από την Ελλάδα (Οι Έλληνες της Σήμερον, 1872), προκαλώντας την κατάπληξη και 

την ενόχληση του Καλοποθάκη, που κατ’επανάληψη τον επαίνεσε. Οι ΗΠΑ παρά το γεγονός ότι το 

Κογκρέσσο πήρε μία απλώς φιλική προς τους Κρήτες απόφαση την 25 Ιουλίου του 1868, δεν έκανε 

απολύτως τίποτα για να βοηθήσει. Αυτή η απόφαση που έδειχνε πίστη, ελπίδα και αγάπη προς τους 

Κρήτες και ενώ στην Ελλάδα και στην Κρήτη πανηγύρισαν για αυτήν, έκανε τους αμερικανούς 

Φιλέλληνες να εξοργιστούν επειδή περίμεναν επίσημη αναγνώριση της Κρητικής ανεξαρτησίας. May, 

ο.π.292  Ο Χάου αναφέρει τα εξής: «Ο Σουλτάνος ενεθαρρύνθη εις το σκληρόν και απάνθρωπον έργον 

του ου μονον παρά του επιστηθίου φίλου και ξένου του του φέροντος την προσηγορίαν «Προστάτης 

της Πίστεως» [εννοεί την Βασίλισσα της Βρετανίας Βικτωρία] αλλά και υπό της κυβερνήσεως των 

Ηνωμένων Πολιτειών.  Έκθεσις της τε Αμερικανοελληνικής Επιτροπής και του Δόκτορος Σαμουήλ Γ. 

Χάου Αθήναι 1868, 23. Πρόεδρος των ΗΠΑ ήταν ο Andrew Johnson ο οποίος έγινε πρόεδρος λόγω 

της δολοφονίας του Αβραάμ Λίνκολν και ήταν ράφτης το επάγγελμα, Γενικά θεωρείται ατυχής η 

προεδρία του. Δεν θέλησε να ασχοληθεί καθόλου με το Κρητικό ζήτημα για πολιτικούς λόγους.  
439 ΑτΑ Ο Κισσάμου και Σελίνου Γεράσιμος προς τον Γεώργιο Κωνσταντίνου 24 Ιουνίου 1868 ΑτΑ 17 

Αυγούστου 1868, 6188. Ταυτόχρονα από την Αμερικανοελληνική επιτροπή στέλνονται εφόδια σε 

άλλα σημεία όπου υπάρχουν κρήτες πρόσφυγες στην Πάρο, Ατα στο ίδιο 6188, στην Τήνο, ΑτΑ 27 

Ιουλίου 1868, 6165 στις Σπέτσες, Προς την Αμερικανοελληνικήν Επιτροπήν εν Αθήναις ΑτΑ 14 

Σεπτεμβρίου 1868, 6221   
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Επίσκοπος Κισάμου και Σελίνου, ο διευθυντής της Ριζαρείου σχολής Κολιάτσος, τα 

μέλη της Αμερικανοελληνικής επιτροπής, καθηγητές και άλλοι.440 Ας σημειωθεί ότι 

τα σχολεία αυτά δεν λειτούργησαν κάτω από το εθνικό εκπαιδευτικό σύστημα, ούτε 

με βάση το πρόγραμμα του υπουργείου, και δεν είχαν κάποια άδεια. Ήταν μία 

φιλανθρωπική προσπάθεια προς τους Κρήτες. 

Μεγάλος αριθμός προσφύγων (400 πρόσωπα) είχαν τοποθετηθεί σε σπίτια της 

δουκίσσης Πλακεντίας. Οι πρόσφυγες που έμεναν σε αυτά τα σπίτια είχαν τεθεί υπό 

την αιγίδα της Αγγλο-Ελληνικής επιτροπής αλλά εκεί δεν υπήρξε κάποια 

ανταπόκριση στην προσπάθεια του Καλοποθάκη να δημιουργηθεί ένα Κυριακό 

Σχολείο.  

 

Ταυτόχρονα ο Χάου προσπαθούσε να βρει τρόπο να κρατήσει τους Κρήτες στο νησί 

τους, γιατί στην κυρίως Ελλάδα, τα παιδιά κινδύνευαν να συνηθίσουν στην αθλιότητα 

και οι γυναίκες κινδύνευαν να χάσουν την τιμή τους.441 «Άπαντες εκινδύνευον να 

στερηθώσι την ηθικήν αυτών ανεξαρτησίαν και παν άλλο αίσθημα γενναίον άτε δη 

ζώντες εκ της ελεημοσύνης των αλλοτρίων». Στην Κρήτη κινδύνευαν από την 

λιμοκτονία, αφού οι οικογένειες είχαν πάει στα βουνά. Εστάλησαν πλοία τον Ιούνιο 

του 1867 με φορτία της Αμερικανοελληνικής επιτροπής, και μέσα στη νύχτα για να 

μη γίνουν αντιληπτοί από τον τουρκικό στρατό, ξεφόρτωσαν σάκκους τροφίμων και 

ρούχων.442 Ακολούθησε δεύτερο ταξίδι στο οποίο κατόρθωσαν να ξεφορτώσουν 350 

τσουβάλια με παξιμάδια και 150 με ρούχα. Τα υπόλοιπα πήγαν στη Σύρο και 

 
440 Εξετάσεις Κρητικού σχολείου ΑτΑ 11 Ιανουαρίου 1869, 6351  
441 Ιωάννης Μαμαλάκης Ο Samuel Howe και η κρητική επανάσταση του 1866 Κρητικά Χρονικά Τ.3, τχ 

1 Ιαν-Απρ 1949, 506-518 όπου υπάρχει δημοσιευμένη και η αλληλογραφία για την αποστολή 

τροφίμων στην Κρήτη.   
442Τα βοηθήματα των Αμερικανών εν Κρήτη ΑτΑ 8 Ιουλίου 1867, 3239. The Cretan Refugees, ο.π.25- 

ο καπετάνιος ήταν ο Ηλίας Στεκούλης που είχε υπηρετήσει υπό τον Γαριβάλδη. Σε αυτόν 

εμπιστεύθηκαν την επιχείρηση αυτή. Ο Στεκούλης έφτασε στην Αγία Ρούμελη στις 14 Ιουνίου του 

1867 και ξεφορτώθηκαν εκεί. Άνδρες από τα Σφακιά τους περίμεναν και πήραν σάκους με 

παξιμάδια και ρούχα. Στη συνέχεια πήγαν σε διάφορα μέρη και μοίρασαν τροφή και ενδυμασίες. 

Επιστολή του Στεκούλη στο ίδιο, 30-31  
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μοιράστηκαν στους εκεί χιλιάδες πρόσφυγες. Η προσπάθεια του Χάου να κρατήσει 

στην Κρήτη τους ανθρώπους της πηγαίνοντας τους τροφές, σταμάτησε. Η επιτροπή 

θεώρησε ότι ήταν πιο χρήσιμο να βοηθηθούν οι χιλιάδες πρόσφυγες στην Ελλάδα.443 

Αυτό γιατί οι Τούρκοι υπό τον Ομέρ πασά έφτασαν στα ορεινά και καταδίωξαν τους 

Έλληνες. Έτσι η συνέχεια ήταν ένα ακόμα μεγαλύτερο κύμα προσφύγων 

γυναικοπαίδων και ηλικιωμένων προς την Ελλάδα, αφού στην Κρήτη έμειναν μόνο οι 

άντρες που μπορούσαν να πολεμήσουν. Ο Χάου με την ιεραπόστολο Μαίρη 

Μπάλντουιν πήγε στην Αίγινα και βοήθησε με τροφές και ενδύματα, τους εκεί 

πρόσφυγες.  

 

• Φιλανθρωπία και ιεραποστολή 

Ο Κωνσταντίνου επισημαίνει ότι το έργο μεταξύ των προσφύγων είναι φιλανθρωπικό 

και όχι θρησκευτικό. Τα Κρητικά Σχολεία δεν είναι ιεραποστολικά, το ιεραποστολικό 

έργο σε αυτά γίνεται παρεμπιπτόντως αν και γίνεται κατά το δυνατό. Οι πρόσφυγες 

τους ακολουθούν προκειμένου να εξασφαλίσουν το ψωμί τους και οι προσπάθειες 

των ιεραποστόλων είναι περισσότερο για το σώμα τους, παρά για την ψυχή τους. Τα 

παιδιά ωστόσο έρχονται στα Κυριακά Σχολεία και στα σχολεία έχουν κατάρτιση από 

τη Βίβλο. Δεν νομίζει πάντως ότι κάποιο παιδί θα τους πλησιάσει με στόχο την 

θρησκευτική κατάρτιση. Δεν ξέρει κανένα πρόσωπο που θα του άρεσε να έλθει και 

να ακούσει τους ιεραποστόλους χωρίς να επιθυμεί να πάρει κάτι. Είναι πολύ 

δεισιδαίμονες και προληπτικοί και ο Κωνσταντίνου αισθάνεται ότι τον υπομένουν 

ώστε να έχουν τα υλικά κέρδη.  

Εδώ ο Κωνσταντίνου περιγράφει ένα φαινόμενο που συμβαίνει πάντα: η πείνα και η 

γύμνια, η φτώχεια  και η δυστυχία, κάνουν τους ανθρώπους να παριστάνουν ότι 

 
443 Καλοποθάκης προς Howe 2nd August 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 215 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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ενδιαφέρονται για κάτι προκειμένου να έχουν υλικές απολαβές, για τις οποίες και 

μόνο ενδιαφέρονται πραγματικά. Ο Καλοποθάκης δεν χώριζε την φιλανθρωπική από 

την ιεραποστολική προσπάθεια αλλά θεωρούσε ότι ακολουθούσε την εντολή του 

Θεού διατρέφοντας τους πεινασμένους, ντύνοντας τους γυμνούς και μορφώνοντας τα 

παιδιά.   

Παρόλα αυτά ο Κωνσταντίνου αναγνωρίζει ότι η διδασκαλία της Αγίας Γραφής 

γινόταν.444 Εάν δεν συνέχιζαν τα σχολεία λόγω έλλειψης χρημάτων, χίλια παιδιά θα 

έβγαιναν στους δρόμους μην κάνοντας τίποτα, και όλο το έργο που έχουν κάνει με 

αυτά θα πήγαινε χαμένο. Η Βίβλος έχει γίνει γνωστή σε αυτά τα παιδιά, οπότε αυτά 

τα παιδιά στο μέλλον δεν θα φέρνουν αντίρρηση στο βιβλικό έργο, ούτε στην βιβλική 

κατάρτιση των δικών τους παιδιών.445  

Είναι άξιο προσοχής το ότι ένας από τους Κρήτες πρόσφυγες, ο Ιωάννης Χρυσάκης 

ένα παιδί από τους Λάκκους της Κρήτης, τελικά ακολούθησε την Ευαγγελική 

Εκκλησία και έγινε επιτυχημένος χριστιανός επιχειρηματίας, διάσημος στην εποχή 

του, ιδρύοντας πρότυπο βουστάσιο και ένα διάσημο σαλόνι για τσάι στην πλατεία 

Συντάγματος. Σύμφωνα με την μόνιμη επωδό των Ευαγγελικών περί Κυριακής 

Αργίας, έμαθε να μην εργάζεται ποτέ την Κυριακή, και αυτό το τήρησε ακόμα και 

κατά την διάρκεια των Ολυμπιακών Αγώνων του 1896, και παρά το γεγονος ότι του 

το ζήτησε ο ίδιος ο βασιλιάς Γεώργιος και οι άνθρωποι της ολυμπιακής επιτροπής, 

δεν άνοιξε το Tea Rooms του την Κυριακή. Ο Χρυσάκης υπηρέτησε την Ευαγγελική 

Εκκλησία από την θέση του πρεσβύτερου.446  

Σε επιστολή του ο Σακελλάριος αναφέρει ότι και αυτός έχει υπό τη διεύθυνσή του 

ένα σχολείο με τίτλο «Αμερικανικό Τεχνικό Σχολείο για τους Κρήτες Πρόσφυγες». 

 
444 AFCU  no 7 Constantine to Scudder 5 Oct 1867 Private 
445 AFCU no 13 Constantine to Scudder 15 May 1868 
446 Γιάννη Τσεβά, Ιωάννης Χρυσάκης. Η ιστορία ενός Έλληνα Χριστιανού Επιχειρηματία, ΑτΑ, 

Ιούλιος Αύγουστος 2004, 219-223 
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Είναι το παλιότερο από τα τρία. Είναι ένα ημερήσιο τεχνικό σχολείο που περιέχει 200 

και παραπάνω παιδιά που δίνει απασχόληση στα μεγαλύτερα κορίτσια και στις 

γυναίκες με ράψιμο και κέντημα. Τις Κυριακές μαζεύονται στις τάξεις όπου περνούν 

μία ώρα με βιβλικές διδασκαλίες και υμνωδία.447 

Η διακονία των ευαγγελικών ιεραποστόλων και της Αμερικανοελληνικής Επιτροπής 

άρχισε να μικραίνει από τον Απρίλιο του 1869 αφού υπήρχε συνεχής ροή των 

Κρητών πίσω στην πατρίδα τους. Στο σχολείο της Μπάλντουιν έμειναν 20 μαθητές 

όπως έγινε ανάλογα και στα υπόλοιπα, έτσι τα σχολεία άρχισαν να συγχωνεύονται,448 

μέχρις ότου το συγχωνευμένο σχολείο με 57 μαθητές ανέλαβε το 1871 η Μάργκαρετ 

Κάιλ, η οποία ίδρυσε παράλληλα ιδιωτικό σχολείο.   

 

• Το σχολείο της Μάργκαρετ Κάιλ 

Ενθαρρυμένος από το γεγονός ότι η κυβέρνηση δεν δημιούργησε προβλήματα με τα 

κρητικά σχολεία και από το γεγονός ότι δεν ζητήθηκε από την κυβέρνηση να 

διοριστεί σε αυτά ιερέας που να διδάσκει την κατήχηση, ο Καλοποθάκης σκέφτηκε 

ότι δεν θα ήταν άσχημο να κάνει μία απόπειρα να ξεκινήσει ένα σχολείο για τα 

κορίτσια των Αθηνών όπου να διδάσκεται η Βίβλος. Πολλά ιδιωτικά σχολεία 

υπήρχαν στην Αθήνα, που δεν είχαν άδεια λειτουργίας. Ο Καλοποθάκης θεώρησε ότι 

ένα καλό σχολείο θα το υποστηρίξει το δημόσιο αίσθημα.449   

Στις 15 Αυγούστου του 1871 η Μάργκαρετ Κάιλ,450 αμερικανίδα εκπαιδευτικός με 

εκπαιδευτική εμπειρία στις ΗΠΑ,451 ήλθε από την Αμερική μαζί με την σύζυγο του 

 
447 CW, Jan 1868, 23-24 Greece Athens Nov. 9th 1867 G.Constantine; Athens Oct 26th 1867 

D.Z.Sakellarius  
448 Emma Raymond Pitman Mission life in Greece and Palestine Memorials of Mary Briscoe Baldwin 

Missionary to Athens and Joppa London χ.χ., 187 
449 Mrs Kalopothakes, The Miss., February 1878, 35 
450 Η Margaret Kyle γεννήθηκε στον Καναδά, και εργάστηκε ως εκπαιδευτικός. Το 1871 ήλθε στην 

Ελλάδα σαν ιεραπόστολος της Ιεραποστολικής Εταιρίας της Ενώσεως Κυριών (Woman’s Union 

Missionary Society of America), πρόεδρος της οποίας ήταν η Sarah Doremus που είχε συστήσει το 



 221 

Καλοποθάκη, Μάρθα, και εγκαταστάθηκε στην Αθήνα. Ορίστηκε υπεύθυνη για το 

παρθεναγωγείο, που είχε ιδρυθεί για τα κορίτσια πρόσφυγες από την Κρήτη, το οποίο 

είχε 56 μαθήτριες.452 Ταυτόχρονα και παράλληλα, ίδρυσε ιδιωτικό σχολείο για τα 

κορίτσια των Αθηνών από τον Ιανουάριο του 1872. Αυτά τα σχολεία είχαν και τα 

αντίστοιχα Κυριακά Σχολεία.453 Το κρητικό σχολείο σιγά σιγά μειωνόταν αφού οι 

μαθήτριες γυρνούσαν στην Κρήτη, που είχε ησυχάσει από τους πολέμους. 

Η παρουσία της και η προσπάθειά της είχε σαν αποτέλεσμα ο αριθμός των μαθητριών 

να αυξάνεται συνεχώς. Στο τέλος του 1873 είχε 97 μαθήτριες.454  

Το Κρητικό σχολείο που λειτουργούσε υπό την διεύθυνση της Ιωσηφίνας 

Σακελλαρίου, έκλεισε τον Ιούνιο του 1874, όταν οι απαιτήσεις περί ύπαρξης ιερέα 

που να διδάσκει την κατήχηση, εγέρθηκαν και πάλι. Το ίδιο και το σχολείο των 

Αδελφών του Ελέους έκλεισε για το ευρύ κοινό και πήγαιναν σε αυτό μόνο καθολικές 

κορασίδες. Το σχολείο της Κάιλ αντιμετώπισε τον ίδιο κίνδυνο να κλείσει, αλλά οι 

γονείς των παιδιών που είχαν επιρροή, το κράτησαν ανοικτό. Η πρώτη επίσκεψη του 

Υπουργού Παιδείας έγινε τον Οκτώβριο του 1874, ο οποίος ζήτησε προφορικά να 

αρχίσουν την διδασκαλία της ορθόδοξης κατήχησης χωρίς να δοθεί συνέχεια και 

χωρίς επέμβαση από τις αρχές.455 Οι εφημερίδες των Αθηνών κράτησαν θετική στάση 

προς το σχολείο.  

 
1827 το φιλελληνικό κομιτάτο της Νέας Υόρκης και με τις προσπάθειές της είχε αποσταλεί πλοίο με 

εφόδια για τους δύστυχους Έλληνες. Τα σχολεία διηύθυνε η Margaret Kyle, όπου κηρύττονταν οι 

αρχές του Eυαγγελίου. Τα σχολεία ήταν συνέχεια των κρητικών σχολείων. Το σχολείο έκλεισε το 

1877, μετά από έξι χρόνια δραστηριοτητας. Στη συνέχεια, το 1877 παντρεύτηκε με τον Μιχαήλ 

Καλοποθάκη και του συμπαραστάθηκε στο έργο του σε όλη τη ζωή της μέχρι το θάνατό της, το 1904.  
451 Added Forces The Missionary Link for the Woman’s Union Missionary Society of America for 

Heathen Land Nov, 1871, 25 
452 Greece Extracts of Letters from miss Kyle The Miss. Oct 1873 p. 234 
453 CWApril 1872 p.123 Greece 
454 The Missionary Link March 1874, 26 
455 Extract of a letter from Rev.G.L.Leyburn, July 8th 1876. The Miss. Sept. 1876 p.210 
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Τον Μάρτιο του 1875 ήλθε γραπτή εντολή με το ίδιο αίτημα, αλλά δεν δόθηκε 

συνέχεια.456 Το σχολείο προόδευσε και σε αυτό εντάχθηκε η ιεραπόστολος Σούζαν 

Φλούχαρτ η οποία ήλθε από την Αμερική τον πέμπτο χρόνο λειτουργίας του, το 

καλοκαίρι του 1875, όταν το σχολείο είχε 125 μαθήτριες.457 Στόχος της Κάιλ ήταν 

«να μπορέσει να επηρεάσει τις ανώτερες τάξεις της κοινωνίας και να σώσει τα 

κορίτσια από την απιστία», όχι τόσο από την δεισιδαιμονία, που είχε μικρή επιρροή 

επάνω τους, επειδή ήταν των «ανωτέρων τάξεων». Η Κάιλ θεωρούσε ότι δεν έπρεπε 

να περιμένει μεγάλα αποτελέσματα για πολλά χρόνια. Πίστευε όμως ότι τα 

αποτελέσματα θα φαίνονταν στο τέλος. Εκείνο για το οποίο ενδιαφερόταν, ήταν οι 

μαθήτριες να μάθουν τις χριστιανικές αρχές από την Αγία Γραφή ώστε να κρίνουν 

μόνες τους ποια εκκλησία ακολουθεί αυτές τις αρχές.458 Το σχολείο της Κάιλ έδινε 

έμφαση στις ξένες γλώσσες και στη ζωγραφική.459 

Η Κάιλ παραιτήθηκε το 1876 και η διεύθυνση πέρασε στην Σούζαν Φλούχαρτ και 

στην Μπέλλα Λέυμπερν,460 που είχε έλθει από τις ΗΠΑ και είχε ξεκινήσει να 

εργάζεται στο σχολείο. Η άδεια που είχε πάρει η Κάιλ παραχωρήθηκε στις άλλες δύο 

γυναίκες, για να μην ξεκινήσει νέος έλεγχος.  

Το σχολείο συνέχισε να προοδεύει υπό την διεύθυνση των δύο αυτών εκπαιδευτριών. 

Τον Ιούνιο του 1877 έγιναν οι ενιαύσιες εξετάσεις και παρισταμένων των γονέων το 

σχολείο των Φλούχαρτ και Λέυμπερν έδειξε τα καλά αποτελέσματα στις ξένες 

 
456 Letter from Rev.G.L.Leyburn Arrival at Athens The miss. July 1875 p.166 
457 Susan Fluhart ήταν αμερικανίδα ιεραπόστολος που εργάστηκε στο σχολείο της Κάυλ, το 1896-99 

βρίσκεται στην Κύπρο και διδάσκει στο σχολείο της Πρεσβυτερικής Εκκλησίας στη Λάρνακα.  
458 CW Jan 1874 p. 27 Greece  
459 ΑτΑ 22 Ιουνίου 1874, 8608, ΑτΑ 19 Ιουνίου 1876, 9436 «υδρογραφία, ιχνογραφία, ζωγραφική». 

Επίσης The Missionary Link Nov. 1874, 35 
460 Η Isabella Leyburn γεννήθηκε στην Βιρτζίνια το 1844 και ήταν το τέταρτο παιδί του George 

W.Leyburn και αδελφή του ιεραπόστολου G.L.Leyburn. Ήλθε στη Ελλάδα το 1875. Εργάστηκε στο 

σχολείο της Μάργκαρετ Κάιλ και μετά πήγε στο Βόλο δημιουργώντας ένα μικρό σχολείο. Στο Βόλο 

έπεσε θύμα του διωγμού κατά των Ευαγγελικών που εγέρθηκε το 1878. Επέστρεψε στις ΗΠΑ. Το 

1883-1884 εξέδωσε ένα νεανικό περιοδικό με τον τίτλο Electra: A belles Lettres Monthly for Young 

People. Παντρεύτηκε τον Peter Ritner. Πέθανε το 1920 στην Σάντα Άννα της Καλιφόρνια.  
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γλώσσες, Αγγλικά και Γαλλικά, καθώς και στη μουσική και τα εργόχειρα.461 Από το 

φθινόπωρο όμως, ο υπουργός της Παιδείας δια του νομάρχη Αττικής τους έστειλε 

έγγραφο, σύμφωνα με το οποίο δεν μπορούσαν να συνεχίσουν με την ίδια άδεια της 

Κάιλ και υποδεικνύοντάς τους ότι ήταν υποχρεωμένες να κάνουν αίτηση για νέα 

άδεια. Οι δύο γυναίκες ιεραπόστολοι ζήτησαν από τον υπουργό να εξακολουθήσουν 

το σχολείο και να είναι καθαρά ευαγγελικό.462 Το σχολείο έκλεισε εν μέσω γενικού 

κλαυθμού των μαθητριών, λόγω του ότι δεν δέχτηκαν να έχουν εικονίσματα με την 

Παρθένο και την διδασκαλία της κατήχησης από ορθόδοξο ιερέα, ακολουθώντας το 

παράδειγμα των προηγουμένων σχολείων, που είχαν ιδρυθεί από ιεραποστόλους 

όπως εκείνο της Μάνης, των Λέυμπερν και Χιούστον. Ο Καλοποθάκης θεώρησε ότι 

μπορούσε να λειτουργήσει ένα σχολείο χωρίς άδεια, με δική του θρησκευτική 

εκπαίδευση. Άδεια θα μπορούσε να δοθεί για ένα σχολείο με ευαγγελικούς 

μαθητές.463 Τελικά πήραν τέτοια άδεια, αλλά από 115, έμειναν στο σχολείο μόλις 15 

διαμαρτυρόμενοι μαθητές, αριθμός πολύ μικρός, που καθιστούσε τη λειτουργία του 

σχολείου ασύμφορη.464 Έτσι έληξε αυτή η εκπαιδευτική προσπάθεια των γυναικών 

ευαγγελικών ιεραποστόλων. 

 

• Μία αποτίμηση της εκπαιδευτικής προσπάθειας από τους 

Ευαγγελικούς  

Σύμφωνα με τους Έλληνες ιεραποστόλους και ιεροκήρυκες, επί σαράντα χρόνια 

υπάρχει μία σημαντική δυσκολία στο δρόμο των διαμαρτυρομένων ιεραποστολών. 

Είναι πολύ δύσκολο να προσεγγίσει κανείς τους ενήλικες σε όλες τις χώρες όπου 

υπάρχει μία διεφθαρμένη, όπως την ονομάζουν, μορφή χριστιανισμού. Μεταστροφές 

 
461 ΑτΑ,18 Ιουνίου 1877, 9848 
462 ΑτΑ 22 Οκτωβρίου 1877, 9992 το έγγραφο του Νομάρχη έχει αρθ 10501, 19 Οκτωβρίου 1877 
463 Anual Report oof the Greek Mission for 1877 the miss. March 1878 p.64 
464 Mrs Kalopothakes Τhe miss. Feb. 1878 p.35 
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ενηλίκων υπάρχουν, αλλά είναι σπάνιες. Υπάρχει κάτι στην εκπαίδευση της 

θρησκείας, που εξυψώνει την μορφή περισσότερο από το πνεύμα, που ανταλλάσσει 

την πίστη στον Χριστό με την πίστη προς την εκκλησία, υπολογισμένη ώστε να 

«θαμπώσει τις θρησκευτικές προσλήψεις και να κλείσει την οδό της ψυχής  προς την 

αλήθεια». 

 Η ελληνική ευαγγελική ομάδα ασχολήθηκε με το θέμα της ευαγγελικής εκπαίδευσης. 

Διαπιστώνουν ότι φτωχοί γονείς υποφέρουν τα πάντα προκειμένου να σπουδάσουν τα 

παιδιά τους και να τα στείλουν στο σχολείο και στο πανεπιστήμιο. Στις σχολικές 

αίθουσες υπάρχουν εικονίσματα και γίνεται προσευχή. Υπάρχουν αρκετά σχολεία και 

από αρκετές απόψεις ειναι καλά. Το σχολείο είναι αποτέλεσμα της δουλειάς του 

δασκάλου. Ο έλληνας δάσκαλος θέλει να κυβερνήσει το σχολείο πρώτα, χωρίς να 

αυτοκυβερνηθεί. 

Στις υψηλότερες βαθμίδες υπάρχει ένα τρομακτικό μέγεθος απιστίας στο Θεό. Και οι 

δάσκαλοι και μαθητές εμφανίζουν την πιο μεγάλη αδιαφορία για τη θρησκεία και τις 

θέσεις της. Ένας νέος στην επαρχία μαθαίνει να ανάβει κερί, να φιλάει τις εικόνες, να 

κάνει τον σταυρό του, να εξομολογείται στον ιερέα και να δεχθεί την κοινωνία σαν 

τις μόνες οδούς δια των οποίων θα λάβει τη θεία επιδοκιμασία. Αλλά αν τον αφήσει 

κανείς να περάσει έξι μήνες στα σχολεία της πρωτεύουσας, θα διαβεβαιώσει ότι η 

θρησκεία κάνει καλό στις γριές, ότι οι παπάδες μπορεί να χρειάζονται τη Βίβλο, αλλά 

ότι δεν έχει χρόνο για κανένα από τα δύο. Ότι με τις παραδόσεις και τις μελέτες του 

δεν μπορεί να βρει χρόνο ακόμα και την Κυριακή να ασχοληθεί με πνευματικά-

θρησκευτικά πράγματα. Το βήμα από την δεισιδαιμονία στην απιστία είναι και απλό 

και φυσικό γιατί αφού έχει διδαχθεί μόνο την μορφή της θρησκείας χωρίς να έχει δει 

τίποτα από το πνεύμα, όταν χάνει την εμπιστοσύνη του στις δεισιδαιμονίες, πετάει 

όλα εκείνα που είναι θρησκεία για εκείνον.     
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Επειδή δεν έχει υποκατάστατο, ενδυναμώνεται πίσω από την ανθρώπινη λογική και 

γρήγορα δεν φοβάται τον Θεό και δεν σέβεται τον άνθρωπο. Οι ευαγγελικοί θεωρούν 

ότι τα κυριακά σχολεία χτυπούν τη ρίζα αυτού του κακού.  

Κατά τους ευαγγελικούς, σε κάθε ιεραποστολικό αγρό, στα παιδιά έγκειται η κύρια 

ελπίδα επιτυχίας. Αυτό που διδάσκονται τα παιδιά στην Ελλάδα, είναι απόφαση της 

κυβέρνησης, και σύμφωνα με αυτήν, ένας ιερέας πρέπει να πηγαίνει στο σχολείο να 

διδάσκει την κατήχηση. Αν και δεν είναι τόσο κακή όσο η καθολική κατήχηση, 

ταυτίζεται με αυτήν στο να ενσταλάξει την πίστη στις υπερβολικές αρετές των 

μυστηρίων.  Οι κατηχήσεις αυτές «προωθούν τις πιο αντιβιβλικές και προληπτικές 

διδασκαλίες». Αυτά όλα αποτελούν απαγόρευση για τα διαμαρτυρόμενα σχολεία, 

αφού όπως εκείνο του Κινγκ ή των Λέυμπερν και Χιούστον στην Αρεόπολη 

έκλεισαν, επειδή δεν ήθελαν να διδαχτούν στα παιδιά «ψευδοδιδασκαλίες» όπως τις 

αποκαλούν, και αυτό ήταν ένας μεγάλος λόγος γιατί η πιστή και αυταπαρνητική 

υπηρεσία τους ακόμα και του Κινγκ που εργάστηκε για τόσο πολλά χρόνια, ήταν 

τόσο άκαρπη από άμεσα αποτελέσματα. Οι ευαγγελικοί περίμεναν η κυβέρνηση να 

κάνει ένα βήμα και να δώσει άδεια στο σχολείο της Φλούχαρτ, δίνοντας το δικαίωμα 

στους γονείς να σπουδάσουν τα παιδιά τους σε σχολείο της αρεσκείας τους, όπως το 

υπαγόρευε η συνείδησή τους, σε οποιοδήποτε θρήσκευμα αν αυτό ανήκε.465 Αυτή 

ήταν μία φρούδα ελπίδα, αφού το σύστημα του υπουργείου ήταν αυτό που υπήρχε 

μέχρι τότε, δηλαδή έπρεπε να διδάσκεται η κατήχηση από ιερέα. Έτσι το σχολείο 

έκλεισε. Όπως θα δούμε πιο κάτω, οι ελπίδες αυτές δεν μπόρεσαν να υλοποιηθούν 

ούτε στην Ευρωπαϊκή Οθωμανική Αυτοκρατορία, όπου οι Έλληνες Ευαγγελικοί 

ίδρυσαν συναθροίσεις. Σχολεία μικρά ιδρύθηκαν και στο Βόλο και στη Θεσσαλονίκη, 

αλλά αφού λειτούργησαν κάποιο διάστημα με λίγα παιδιά, έκλεισαν αφήνοντας πίσω 

 
465 CW Jan 1878, 5 
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τους ελπίδες στον Καλοποθάκη και στους συνεργάτες του να ιδρυθεί πάλι σχολείο. 

Αλλά υπήρχε ανάγκη για κατάλληλους εκπαιδευτικούς, κυρίως γυναίκες 

αμερικανίδες, οι οποίες τελικά δεν ήλθαν, ενώ ούτε αργότερα δημιουργήθηκε τέτοια 

προοπτική.   

 

Το 1869 υπήρχαν 1230 δημοτικά σχολεία, 199 για κορίτσια και 1031 για αγόρια. 85 

ιδιωτικά και τα υπόλοιπα δημόσια. Δύο σχολεία για ορφανά αγόρια και ένα για 

κορίτσια. Σε αυτά πήγαν 65.363 μαθητές όλων των τάξεων. Υπήρχαν 125 Ελληνικά ή 

ανώτερα σχολεία με 300 καθηγητές και 6.675 μαθητές, 16 γυμνάσια με πάνω από 100 

καθηγητές, με 2.000 μαθητές και ένα Πανεπιστήμιο με 62 άτομα διδακτικό 

προσωπικό σε 4 τμήματα και 1.200 μαθητες. Η εκπαίδευση στην Ελλάδα απορροφά 

μεγαλύτερο ποσοστό του εθνικού προοϋπολογισμού από ό,τι σε πολλές άλλες χώρες. 

Ο Καλοποθάκης επισημαίνει ότι παρότι η εκπαίδευση είχε τόσο μεγάλη πρόοδο αυτά 

τα σαράντα χρόνια, τα αποτελέσματά της δεν ήταν τόσο καλά όσο περίμενε ο 

κόσμος. Γιατί εκτός του ότι απέτρεψαν τους νέους από το να ακολουθήσουν πιο 

πρακτικούς δρόμους που φέρνουν προκοπή σε ένα έθνος, επειδή δεν συνοδεύεται από 

καλή ευαγγελική εκπαίδευση οδήγησε κατά χιλιάδες στον ορθολογισμό και στην 

απιστία. Και αυτό οδηγεί στο ερώτημα πώς μπορεί αυτό το κακό να καταπολεμηθεί. 

Αυτό κατά τη γνώμη των ευαγγελικών ιεροκηρύκων είναι το κήρυγμα του 

Ευαγγελίου και η εκπαίδευση σε αυτό των παιδιών.  
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11.Ίδρυση της Εκκλησίας  

• Η ανάπτυξη του Ευαγγελικού έργου, Ελληνική Ευαγγελική 

Εκκλησία Αθηνών 

Μέχρι το τέλος της δεκαετίας του 1860 η ευαγγελική συνάθροιση γινόταν στο σπίτι 

του Καλοποθάκη, στη σημερινή λεωφόρο Αμαλίας 40, στην Οικία Ρώτα και 

αντίστοιχη υπήρχε στο σπίτι των άλλων ιεραποστόλων.  

Υπάρχει η μαρτυρία του Γεώργιου Κωνσταντίνου ότι ήταν πόθος να υπάρχει μία 

κατάλληλη αίθουσα κηρύγματος στην Αθήνα, η οποία θα προωθούσε το έργο του 

Ευαγγελίου.466 Μάλιστα το γεγονός ότι το 1867 υπάρχει συζήτηση περί ίδρυσης 

εκκλησίας από τον Κωνσταντίνου ανεξάρτητα από τους υπολοίπους ιεραποστόλους, 

ανησυχεί τον Καλοποθάκη.467 Ίσως αυτό να ήταν το έναυσμα για να ιδρυθεί τελικά η 

Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών, σαν προσπάθεια του Καλοποθάκη να προλάβει την 

δραστηριότητα του Κωνσταντίνου. Στη συνέχεια, η στάση του Κωνσταντίνου άλλαξε 

και ξεκίνησε την δραστηριότητά του να αναμορφώσει την ορθοδοξία. Ούτως ή άλλως 

είχε ξεκινήσει το ενδιαφέρον για την ανέγερση ενός ναού, αφού τα εκκλησιάσματα 

μεγάλωναν και αργά ή γρήγορα θα χρειάζονταν ένα τόπο λατρείας. Ο ίδιος ο Κινγκ 

είχε κανονίσει τμήμα της ιδιοκτησίας του να χρησιμοποιηθεί προς τούτο. Ταυτόχρονα 

είχε γράψει σε φίλους του ζητώντας τους οικονομική βοήθεια για κάτι τέτοιο. Η 

ανέγερση της εκκλησίας έμεινε μυστικό μεταξύ των οικογενειών των ιεραποστόλων 

για να μην δημιουργηθεί αντίδραση, αν και όλοι πίστευαν ότι τελικά δεν θα υπήρχε 

πρόβλημα με την άδεια.468 Ο Κινγκ δήλωνε, ότι αν μόνο μπορούσε να δει μία τέτοια 

εκκλησία να κτίζεται και να ακούσει ελληνικό κήρυγμα μέσα σε αυτήν, θα θεωρούσε 

το έργο του τελειωμένο. Αυτή του η επιθυμία δεν μπορούσε να υλοποιηθεί από τον 

 
466 CW March 1869, 86 Greece Athens Mr Constantine 
467 Καλοποθάκης προς King 9th Feb. 1867  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 191 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
468 AFCU NO 14 Constantine to Scudder June 5th 1868 AFCU No 63 Kalopothakes to Scudder  11 

April 1868 
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ίδιο καταρχάς λόγω των διώξεων στα νιάτα του, όσο και λόγω ηλικίας και υγείας. 

Επίσης ο ίδιος ζήτησε και έγινε δεκτό από τους έλληνες ευαγγελικούς εργάτες, να 

υιοθετηθεί το Σύμβολο της Πίστεως χωρίς το Φιλιόκβε, κάτι που έγινε, παρά το 

γεγονός ότι οι Διαμαρτυρόμενοι της Ευρώπης και της Αμερικής δέχονται το Σύμβολο 

της Πίστεως με το Φιλιόκβε.469 Ζήτησε με αυτήν την μορφή να αναρτηθεί στην 

αίθουσα του ναού, όταν αυτός θα κτιζόταν.  

  

Ο Καλοποθάκης από το 1867 ζήτησε από τον ιεραπόστολο Ηλία Ριγγς στην 

Κωνσταντινούπολη, καθώς και από τον Κινγκ, τις συμβουλές τους για το ποιο 

σύστημα διοίκησης έπρεπε να ακολουθήσουν σε μία πιθανή νέα εκκλησία.470 Ο Ριγγς 

ήταν πρεσβυτερικός, όπως και ο Καλοποθάκης, ο Κινγκ ήταν κοινοτικός,471 αλλά 

πιθανότατα να τον συμβούλεψε να ακολουθήσει το σύστημα που ήξερε καλύτερα. 

Επίσης ζήτησε την γνώμη τους για διάφορα θέματα, οργανωτικά εκκλησίας. 

Όπως θα δούμε και στη συνέχεια, η απόκτηση κτηρίου, μάλιστα σε κεντρικό σημείο 

της πόλης, ήταν σημαντικό στοιχείο για την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία  και 

αυτό συνέβη διαχρονικά. Έτσι στην εργασία αυτή, συχνά αναφερόμαστε σε κτήρια 

και στις προσπάθειες που γίνονταν ώστε να αποκτηθούν και να συντηρηθούν. 

Αναφερόμαστε στα κτήρια γιατί συνδέονται με φιλοσοφική και θεολογική ανάγκη 

των Ευαγγελικών. Τα κτήρια είναι εμπειρία εγκατάστασης και εμπειρία θεμελίωσης. 

 
469 CWAugust 1868 p.276 Greece 
470 Καλοποθάκης προς Riggs 26th March 1867 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 198 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
471 Πρεσβυτερικό είναι το σύστημα διοίκησης, σύμφωνα με το οποίο επικεφαλής της εκκλησίας είναι 

το πρεσβυτέριο που αποτελείται από τον ποιμένα και λαϊκούς πρεσβύτερους (εκλεγμένους από τα 

μέλη) που βρίσκονται στην ίδια βαθμίδα με τους πρεσβυτέρους. Κατά το πρεσβυτερικό σύστημα οι 

εκκλησίες ενώνονται σε συνόδους που συναποφασίζουν διάφορα θέματα. Κοινοτικό είναι το σύστημα 

κατά το οποίο κάθε εκκλησία είναι ανεξάρτητη από άλλες και διοικείται από τον ποιμένα, με τους 

διακόνους ή εφόρους που βρίσκονται σε χαμηλότερη βαθμίδα από αυτόν. Τα ονόματα γενικότερα είναι 

δηλωτικά της 'κατεύθυνσης' με την οποία λαμβάνονται αποφάσεις στο επίπεδο της τοπικής Εκκλησίας 

αλλά και της Σύνοδου. Ένα Πρεσβυτερικό σύστημα είναι πιο 'κεντρικό', ενώ σε ένα Κοινοτικό οι 

περισσότερες αποφάσεις (πιο συχνά, πιο εύκολα) μετακυλίονται στα μέλη της τοπικής  Εκκλησίας, εξ' 

ου και οι πιο χαλαρές μορφές συσσωματώσεων εκκλησιών στους Κοινοτικούς (σε αντίθεση με τις 

Συνοδικές).  
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Με αυτά αποδείκνυαν οι ευαγγελικοί ότι δεν ήταν δανεικοί και μετακινούμενοι, δεν 

ήταν θρησκευτικοί νομάδες.  Επίσης το γεγονός ότι οι Ευαγγελικοί τα ήθελαν σε 

κεντρικά σημεία, δίνει και την εικόνα που έχουν για τον εαυτό τους. Αυτό δεν συνέβη 

σε άλλες ευαγγελικές ομάδες στην Ελλάδα, οι οποίες αρκούνται σε κάτι πιο απλό, 

εύχρηστο ή πιο οικονομικό. 

Ο θεμέλιος λίθος της Ευαγγελικής Εκκλησίας των Αθηνών, επί της λεωφόρου 

Αμαλίας 50 και Λυσικράτους, έναντι της πύλης του Αδριανού, τέθηκε τον Οκτώβριο 

του 1871.472 

Το κτήριο της εκκλησίας κτίστηκε εν τω μέσω μεγάλου άγχους, δοκιμασιών, κόπων 

και θλίψεων. Ενώ το κτήριο κτιζόταν, απεβίωσε η σύζυγος του Καλοποθάκη, Μάρθα, 

στις 4 Δεκεμβρίου 1871. Την κηδεία της έκανε στα ελληνικά και αγγλικά ο Γεώργιος 

Κωνσταντίνου ο οποίος ήταν παρών, όταν η γυναίκα του Καλοποθάκη άφησε την 

τελευταία της πνοή, μάλιστα μία εποχή, που οι σχέσεις του με τον Καλοποθάκη ήταν 

πολύ τεταμένες. Τις τελευταίες εννέα ημέρες της ζωής της, ο Καλοποθάκης δεν 

κοιμήθηκε καθόλου, ούτε καν έβγαλε το σακάκι του. Ήταν μία απώλεια που 

πραγματικά τον τσάκισε, γιατί στο πρόσωπό της εκτός από σύζυγο και μητέρα των 

τριών παιδιών του, είχε μία σημαντική συνεργάτιδα. Οι σύζυγοι των ευαγγελικών 

ποιμένων μέχρι και σήμερα, συμβαίνει συχνά να συνυπηρετούν με τους συζύγους 

τους, και αυτό συνέβαινε πολύ περισσότερο στον δέκατο ένατο αιώνα, οπότε δεν 

υπήρχαν και πολλοί ευαγγελικοί με δυνατότητα να βοηθήσουν στο έργο της 

εκκλησίας. Στην κηδεία της συμμετείχε ο αμερικανός πρόξενος καθηγητής North. 

Στο προτεσταντικό νεκροταφείο έδωσε τον τελευταίο χαιρετισμό ο εφημέριος του 

βασιλιά Γεωργίου, W. Grosraw.473   

 
472 CW December 1871, 395 
473 CW February 1872, 49 Greece Rev.Dr Kalopothakes Death of Mrs Kalopothakes.  Γεννήθηκε στο 

Μάρμπλχεντ (Marblehead) της Μασαχουσέτης των ΗΠΑ, το 1830. Το πατρικό της όνομα ήταν Martha 

Hooper Blackler. Το 1855 αρραβωνιάστηκε με τον Καλοποθάκη ενώ αυτός φοιτούσε στη Νέα Υόρκη 
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Ο Καλοποθάκης θεωρούσε ότι το κτήριο θα εγείρει διάφορες σημαντικές ερωτήσεις  

συνδεδεμένες με τον ευαγγελισμό της Ελλάδος και τη θρησκευτική ελευθερία. Ότι η 

ευαγγελική κοινότητα σύντομα θα παρουσιαζόταν ενώπιον των Ελλήνων, με ένα νέο 

και εντυπωσιακό τρόπο. Μέχρι τότε γίνονταν κατ’οίκον ανεπίσημες συναθροίσεις. Το 

ερώτημα ήταν αν οι Αθηναίοι θα αναγνώριζαν τα δικαιώματα των Ευαγγελικών σαν 

ελεύθερων πολιτών να λατρεύουν τον Θεό ανάλογα με τις επιταγές της συνειδήσεώς 

τους.474 

Όταν άνοιξε η εκκλησία υπήρχαν πολλές ανησυχίες και ερωτηματικά αν η κυβέρνηση 

θα επέμβει, αν η Ιερά Σύνοδος θα ξεσηκωθεί, αν θα τους δοθεί άδεια να 

λειτουργήσουν και να έχουν λατρείες.  

 

• Εγκαίνια Εκκλησίας Αθηνών 

Τα εγκαίνια της εκκλησίας έλαβαν χώρα την Κυριακή 30 Απριλίου 1872. «Οι πόθοι 

μας εκπληρώθηκαν» έγραψε ο Καλοποθάκης. «Την Κυριακή αυτή, την 12η ώρα μας 

δόθηκε άδεια να ανοίξουμε την εκκλησία». Δημοσίευσε σημείωση στον Αστέρα της 

Ανατολής, όπου έδωσε το όνομα και το αντικείμενο του νέου κτηρίου προσκαλώντας 

όλους να έλθουν να ακούσουν το κήρυγμα του Ευαγγελίου.475 Υπήρχαν θέσεις για 

150 πρόσωπα και παρέστησαν περίπου 110, μισά εκ των οποίων ήταν γυναίκες. Οι 

παριστάμενοι πήραν τις θέσεις τους στις 10.30 π.μ.. Μεταξύ των παρισταμένων ήταν 

 
και ο γάμος έγινε το 1858 στη Σμύρνη όπου ζούσε ο αδελφός της που είχε αναπτύξει εμπόρικές 

δραστηριότητες εκεί. Έζησε στην Αθήνα μέχρι το τέλος της ζωής της. Ίδρυσε με τους άλλους 

ευαγγελικούς το Κυριακό Σχολείο και εργάστηκε στα Κρητικά σχολεία που είχαν ιδρύσει οι 

ιεραπόστολοι. Έμαθε τόσο καλά ελληνικά που μπορούσε να κάνει διορθώσεις στον Αστέρα της 

Ανατολής, και έγραψε ή μετέφρασε άρθρα για την Εφημερίδα των Παίδων. Οργάνωσε συμπροσευχή 

μητέρων. Απέκτησε έξι παιδιά εκ των οποίων έζησαν τα τρία, δύο κόρες και ένας γιος. Η ίδια έκανε 

ένα ταξίδι στις ΗΠΑ το 1871, αφήνοντας τις κόρες στις ΗΠΑ με συγγενείς της για να τελειώσουν το 

σχολείο, επιστρέφοντας πίσω με το γιό της και την Μargaret Kyle που θα εργαζόταν σαν 

ιεραπόστολος.   
474 AFCU  Kalopothakes to Crittenden 13 April 1872, επιστολή no 45 μτγρφ Ι.Τ. 
475 ΑτΑ 22 Απριλίου 1872, 7714. Η ανακοίνωση αναφέρει: «Ελληνική ευαγγελική Εκκλησία παρά τη 

πύλη του Αδριανού. Κήρυγμα αρξάμενον την 30 τρέχοντος και εξακολουθήσον κατά πάσαν Κυριακήν 

από της 10 ½ π.μ. μέχρι της 12. Εν τω αυτώ τόπω και από της αυτής ημέρας (30 τρχ.) εξήγησις της 

Γραφής κατά την 5ην μ.μ. 
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ο John M. Francis, πρεσβευτής των ΗΠΑ, καθώς και ο πρόξενος των ΗΠΑ, 

Μπρούερ.476 Κατά τον Καλοποθάκη η ανέγερση εκκλησιαστικού κτηρίου είναι η 

ευκαιρία που έχουν οι ευαγγελικοί να κάνουν χρήση του προνομίου να λατρέψουν με 

δημόσιο τρόπο για πρώτη φορά.477 

Σαν απάντηση σε αυτήν την οικοδομή, η Εκκλησία της Ελλάδος έστειλε επίσημη 

κατηγορία στον Υπουργό Θρησκευμάτων. Το κείμενο γράφει τα εξής:  

 

Βασίλειο της Ελλάδος  

Αθήνα 19 Μαΐου 1872 

Η Ιερά Σύνοδος της Εκκλησίας της Ελλάδος προς τον Υπουργό των Εκκλησιαστικών 

υποθέσεων 

Σχετικά με τις ετεροδιδασκαλίες που από καιρού γίνονται εδώ στην Αθήνα από τους 

ιεραποστόλους κους Καλοποθάκη, Σακελλάριο και Κωνσταντίνου. 

Εδώ και πέντε χρόνια η Σύνοδος με το έγγραφό της, της 6ης Απριλίου 1867, υπ’αριθμ. 

7107, κατηγόρησε τον Καλοποθάκη, και ατυχώς παρόλες τις προσδοκίες δεν έγινε 

τίποτε με αυτό. Τώρα μάθαμε ότι στο σπίτι το οποίο πρόσφατα έχτισε στην Πλάκα, 

έστησε εκκλησία με σκοπό να προωθεί τα ετερόδοξα δόγματά του, κάτι που κάνει κάθε 

Κυριακή στο φως της ημέρας, διαδίδει αυτά τα δόγματα με σκοπό τον προσηλυτισμό. 

Επίσης ότι οι δύο άλλοι, Σακελλάριος και Κωνσταντίνου, ίδρυσαν σχολεία ή συνάξεις 

στα οποία διδάσκουν ελληνόπουλα και των δύο φύλων κάτι, που σημειώθηκε επίσης 

 
476 Η λατρεία είχε ενδιαφέρον και παρά το ότι ήταν μακρά, υπήρχε προσοχή από την μεριά των 

παρισταμένων. Ο Καλοποθάκης πήρε το κήρυγμά του από το Κατά Ιωάννην Ευαγγέλιο 8,32 

«γνώσασθε την αλήθειαν και η αλήθεια ελευθερώσει υμάς». «Ήμουν μόνος αλλά όχι μόνος», γράφει ο 

Καλοποθάκης, «πιστεύω το πνεύμα του Θεού ήταν εκεί και μου έδινε ζωή και κουράγιο». Το 

απόγευμα υπήρχε η βιβλική τάξη όπου ο Καλοποθάκης διάβασε και εξήγησε την Αγία Γραφή. Όλοι 

μπορούν να κάνουν ερωτήσεις. Υπήρχαν 40 άτομα και έλαβαν μέρος στην συζήτηση. Οι εφημερίδες  

«Εθνοφύλαξ», «Αλήθεια» και «Αιών» έκαναν αρνητικές παρατηρήσεις. Ο Καλοποθάκης γράφει: «Εάν 

οι αντιφρονούντες επιθυμούν λογικήν συζήτησιν είμεθα έτοιμοι να την αναδεχθώμεν εις απειλάς όμως 

μηκτυρισμούς και ύβρεις δεν θα κατέλθωμεν. Εάν εσφάλαμεν εις τι, ο νόμος της πατρίδος μας ας μας 

τιμωρήση είμεθα έτοιμοι να υποστώμεν την ποινήν» ΑτΑ 6 Μαΐου 1872, 7730.  CW July 1872 p.223 

Greece Rev.Dr Kalopothakes 
477 AFCU papers Kalopothakes to Crittenden Jan 13, 1872 ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 



232 

από τα συνημμένα έγγραφα δηλ. το υπ’αριθμ. 1780 φύλλο της εφημερίδας που καλείται 

«Αιών» και εκδίδεται στην Αθήνα και δεύτερον από άλλο φύλλο που πρόσφατα 

εκδόθηκε. Η Ιερά Σύνοδος είναι αναγκασμένη από τα ιερά και δεσμευτικά καθήκοντά 

της να προσαγάγει για μία ακόμα φορά τους ανωτέρω μισιονάριους, και να ικετεύσει το 

γραφείο να επισπεύσει και να κάνει την εξουσία της Ελλάδας σεβαστή. Ειδικά μία 

εποχή που η Εκκλησία υποφέρει τέτοιες δοκιμασίες στην Ανατολή από διάφορες 

εταιρίες φανερές και μυστικές, και να εφαρμόσει με αυστηρότητα τους νόμους εναντίον 

εκείνων που επιτίθενται στην ακεραιότητα και την ειρήνη της Ορθόδοξης Αποστολικής 

Εκκλησίας, ώστε εις το εξής αυτά τα σατανικά σκάνδαλα και άνομες δραστηριότητες, 

που κλονίζουν την ιερή μας θρησκεία στα ίδια τα θεμέλιά της, να σταματήσουν. Αλλιώς 

υπάρχει μεγάλος κίνδυνος μήπως μία ανεπανόρθωτη βλάβη και θρησκευτική και 

κοινωνική, γίνει από αυτούς τους μισιονάριους, που χωρίς αιδώ και χωρίς ενόχληση 

παραβιάζουν τους νόμους και ανοιχτά και άφοβα τραυματίζουν τα πιο ιερά και όσια. 

Η Σύνοδος φέρουσα αυτά τα γεγονότα υπόψιν των Υπουργών, μέσα όπως ειπώθηκε στα 

όρια των ιερών καθηκόντων της και των νόμων, είναι πεπεισμένη ότι η Κυβέρνηση θα  

εκπληρώσει  άμεσα και με αυστηρότητα τα καθήκοντά της και θα ενημερώσει τη 

Σύνοδο εν ευθέτω χρόνω για τα πεπραγμένα της.478 

 

Ο Καλοποθάκης πιστεύει ότι ο κόσμος θα καταλάβει την σφαλερότητα τέτοιων 

τακτικών, τακτικών που θα δυσκολέψουν και θα εμποδίσουν τον ευαγγελισμό των 

Ελλήνων. Πιστεύει ότι η ανέγερση εκκλησίας θα είναι αποφασιστικό βήμα για το 

θέμα της θρησκευτικής ελευθερίας στην Ελλάδα και αφού γίνει αυτό θα θεωρήσει το 

κύριο έργο του τελειωμένο479.  

 
478 CW august 1872 p259 Greece Rev Kalopothakes 
479 AFCU Kalopothakes to Crittenden 16 May 1872, no 21 
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Η εκκλησία ήταν από την αρχή, πλήρης κάθε Κυριακή και παρά το γεγονός ότι ο 

Καλοποθάκης ήταν ασθενής, δεν μπορούσε να φύγει για ανάπαυση γιατί δεν είχε 

κανέναν να τον αντικαταστήσει. Κατά τους αρμοδίους της ιεραποστολής, αυτή είναι 

μία επιβεβάιωση της σημασίας του βήματος που πήρε ο Καλοποθάκης να ανεγείρει 

έναν δημόσιο χώρο ευαγγελικής λατρείας στην Αθήνα. Εφόσον οι λατρείες γίνονταν 

σε ένα ιδιωτικό χώρο και δεν είχαν τον χαρακτήρα της δημόσιας παρουσίας, οι 

κάτοικοι της Αθήνας  παρότι ενδιαφέρονταν, αρνιόνταν να έλθουν σε υπολογίσιμους 

αριθμούς. Αλλά όταν ένα εκκλησιαστικό κτήριο κτίστηκε, η προσέλευση μεγάλωσε 

και οι ενδιαφερόμενοι γέμισαν το χώρο.480 

Το εκκλησιαστικό κτήριο υπέστη αμφισβητήσεις ακόμα και επιθέσεις κατά την 

διάρκεια των ετών που ακολούθησαν. Υπήρξε κατά κάποιον τρόπο η απόδειξη, η 

σφραγίδα της ύπαρξης και της συνέχισης του έργου των Διαμαρτυρομένων στην 

Ελλάδα. Σε αυτές πρέπει να συγκαταλεχθεί, η αφαίρεση την 1η Νοεμβρίου του 1895 

από την χωροφυλακή, από την θύρα της εκκλησίας, της λέξης «Ελληνική» από τον 

τίτλο της «Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία»481 γεγονός που θα δούμε πιο κάτω.  

Η αμφισβήτηση όμως υπήρχε, ακόμα και για το δικαίωμα να χρησιμοποιούν οι 

ευαγγελικοί τις διάφορες λέξεις που περιέχει ο τίτλος της εκκλησίας. Ο 

Α.Παπαδιαμάντης στο διήγημά του «Ο καλόγερος», αναφέρεται στην Ευαγγελική 

Εκκλησία σαν «λέσχη».482 

 
480 AFCU Kalopothakes to Crittenden 28 September 1872, no 40 
481 Μέχρι το 1895 υπήρχε πινακίδα με τις ώρες των συνάξεων έως ότου ο Καλοποθάκης αποφάσισε να 

βάλει την επιγραφή «Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία», λόγω του ότι συνεχώς η εκκλησία υφίστατο 

κακόβουλες κατηγορίες ότι ήταν Μασωνική στοά.  
482 Εἶτα φυγὼν τὸν Ἄθω, ἦλθεν εἰς τὰς Ἀθήνας, ὅπου αἴφνης μίαν πρωίαν τὸν βλέπει μὲ τὰ γένεια 

ξυραφισμένα, μὲ καπέλον καὶ μὲ φράγκικα. Ἂν ἦτον ἄλλος, δὲν ἤθελε τὸν γνωρίσει, ἀλλ᾽ ὁ πάτερ 

Σαμουὴλ τὸν ἤξευρε καλά. «Τί ἔπαθες, πάτερ Συμεών; Σὲ καλό σου! Τί σοῦ ἦρθε, βρὲ ἀδερφέ;» «Τί νὰ 

κάμω, ἐντρέπεται κανεὶς νὰ γυρίζῃ μὲ τὰ ράσα, μέσα στὸν κόσμο!» «Καὶ δὲν ἤξευρες νὰ πᾷς στὴ 

μετάνοιά σου, καθὼς μοῦ ἔχεις πεῖ;» «Ἕκαστος ἔχει τὸν κρίνοντα αὐτόν…» Μετὰ τρεῖς ἡμέρας 

μανθάνει ὅτι ὁ Συμεὼν οὗτος εἶχε νυμφευθῆ. Ὁ πάτερ Σαμουὴλ ἠπόρησε πῶς εὑρέθη ἱερεὺς νὰ τὸν 

στεφανώσῃ, καὶ διηρωτᾶτο καθ᾽ ἑαυτὸν ἂν ὁ τοιοῦτος ἱερεὺς ἐξ ἀγνοίας ἆρα ἢ ἐν γνώσει τὸ ἔπραξεν. 

Ἀλλ᾽ εἰς ἐπίμετρον, μανθάνει ὅτι ὁ γάμος δὲν ἐτελέσθη κατὰ τὸ δόγμα τῆς Ἀνατολικῆς Ἐκκλησίας. Εἷς 

ἐκ τῶν εὐαγγελικῶν λεγομένων, τῶν βοσκόντων ἀνὰ τὸ πλῆρες οὐλῶν καὶ τραυμάτων σῶμα τῆς 
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Οι επιθέσεις και πετροβολισμοί κατά της εκκλησίας ήταν συχνοί γιαυτό και τα 

παράθυρα της εκκλησίας τα προς την οδό Λυσικράτους, ήταν πάντα με κλειστά 

πατζούρια. Την Μεγάλη Παρασκευή κατά την περιφορά του Επιταφίου της 

γειτονικής εκκλησίας της Αγίας Αικατερίνης, πάντα, σαν έθιμο, σταματούσαν και 

πετροβολούσαν την εκκλησία.483     

Ο τίτλος που έδωσε ο Καλοποθάκης στην εκκλησία του είχε να κάνει με την 

γενικότερη θεώρηση των πραγμάτων και την ιστορία της εποχής του. Καταρχάς δεν 

έδωσε τίτλο που να περιέχει τον όρο «Πρεσβυτερική» εκκλησία, δηλαδή που θα 

σηματοδοτούσε τον τρόπο λειτουργίας της. Ο λόγος κατά τον ίδιο τον Καλοποθάκη 

ήταν ότι αν και ο ίδιος είναι «αμιγώς πρεσβυτερικός στις αρχές του, αν έπρεπε να 

παρουσιάσει τον εαυτό του κάτω από ένα ομολογιακό όνομα, θα έχανε αμέσως τη μισή 

από την επιρροή του».484 Το όνομα της εκκλησίας του «Ελληνική Ευαγγελική 

Εκκλησία», θα μπορούσε να χρησιμοποιηθεί από οποιαδήποτε διαμαρτυρόμενη 

εκκλησία στην Ελλάδα. Ο όρος «Ελληνική» μπήκε για να υποδείξει ότι δεν ήταν μία 

ξένη εκκλησία στην Ελλάδα αλλά Ελληνική, από τους Έλληνες για τους Έλληνες. 

Ένας πατριώτης σαν τον Καλοποθάκη δεν θα μπορούσε να κάνει κάτι άλλο. Η 

ελληνική ταυτότητα, του ήταν πολύτιμη. Το γεγονός ότι δεν ήταν αμερικανός πολίτης 

όμως, ενώ του στέρησε προστασία από τις ΗΠΑ, δεν τον εδραίωσε στη συνείδηση 

των Ελλήνων γιατί κατ’αυτούς όποιος δεν ήταν ορθόδοξος, ήταν ξένος. Σε κάθε 

περίπτωση ήταν υπερήφανος γιαυτό που ήταν και η συμμετοχή του σε εθνικούς 

αγώνες, ήταν μέρος της ζωής του. Οπωσδήποτε, πολλές εκκλησίες στις ΗΠΑ είχαν 

τότε και έχουν στον τίτλο του δηλωτικό της εθνικότητάς τους. Τέλος, και αυτό είναι 

 
Ἀνατολῆς, εἶχε τελέσει τὸν γάμον. Ὁ πρῴην καλόγηρος εἶχε προσκολληθῆ εἴς τινα λέσχην, παρὰ τὴν 

πύλην τοῦ Ἀδριανοῦ, καὶ ἔζη περιλείχων κόκκαλα πλησίον των. Α. Παπαδιαμάντης Άπαντα Αθήνα 

1982, κριτική έκδοση Ν.Δ. Τριανταφυλλόπουλος, τ. 2ος , 315-342 
483 Α.Καβάκα, Ιστορία Ελευθέρων Ευαγγελικών Εκκλησιών, Αθήνα 2003, 41 
484 CW Testimonies of missionaries in the Field June 1872,172  
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επίσης σημαντικό, καμία άλλη διαμαρτυρόμενη ομάδα στην Ελλάδα, από αυτές που 

ιδρύθηκανα αργότερα, δεν συμπεριέλαβε τον όρο «Ελληνική» στην ονομασία της. 

Ο όρος «Ευαγγελική» ήταν ένας όρος που προέκυψε από τη Πρώτη Αναζωπύρωση 

που είχε συμβεί στις αγγλόφωνες χώρες. Ο όρος έδειχνε την αντίθεση των εκκλησιών 

που προέκυψαν από την αναζωπύρωση, στον θεολογικό ορθολογισμό,485 που 

επικρατούσε σε πολλές διαμαρτυρόμενες εκκλησίες, δηλαδή την έμφαση που έδιναν 

στην Αγία Γραφή και στην θεοπνευστία και στην απόλυτη επάρκειά της. Ταυτόχρονα 

η λέξη Ευαγγελικός ήταν ελληνική, μπήκε στον τίτλο επειδή ίσως θα ξένιζε λιγότερο 

τους Έλληνες από τον όρο «Διαμαρτυρόμενη», αν την έβλεπαν και θα καταλάβαιναν 

ότι Ευαγγελικός σημαίνει του Ευαγγελίου.    

12.Το τέλος της παρουσίας της ιεραποστολής της 
American and Foreign Christian Union στην Ελλάδα 

Το 1872 ήταν έτος μεγάλων αλλαγών στην ιεραποστολή, που υποστήριζε οικονομικά 

το ελληνικό έργο. Η AFCU αποφάσισε να αναστείλει τις δραστηριότητές της 

παγκοσμίως και ο λόγος ήταν ότι κάθε εκκλησιαστική ομολογία, είχε προβεί σε 

ίδρυση δικής της ιεραποστολικής επιτροπής και δικής της ιεραποστολής. Αυτό 

σήμαινε ότι οργανισμοί που ήταν διεκκλησιαστικοί όπως το AFCU, έχαναν την 

υποστήριξή τους από τις κατά τόπους εκκλησίες και ανθρώπους, που υποστήριζαν 

οικονομικά πλέον την ιεραποστολή της εκκλησίας τους.  

Μετά την απόφαση της ιεραποστολής να σταματήσει την βοήθειά της, ο 

Καλοποθάκης απευθύνει μία κραυγή αγωνίας, ότι επί 15 χρόνια το βάρος του έργου 

στην Ελλάδα πέφτει στους ώμους του και δεν μπορεί να το αφήσει. Αναφέρει ότι θα 

πάει από πόλη σε πόλη στην Αμερική, για να μπορέσει να μαζέψει την απαραίτητη 

 
485 Με τον όρο αυτό κυρίως εννοείται η τάση που υπήρχε σε πολλές εκκλησίες να βγάζουν από τη 

διδασκαλία της Αγίας Γραφής οτιδήποτε υπερφυσικό και να προσπαθούν να εξηγήσουν τα πάντα με 

λογικά επιχειρήματα.  
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βοήθεια για να το συνεχίσει.486 Ο ίδιος ο Καλοποθάκης δεν είχε πρόβλημα 

μισθοδοσίας αφού ήταν ο διευθυντής της Βιβλικής Εταιρίας, αλλά η αγωνία του ήταν 

για το εκκλησιαστικό κτήριο, τις εκδόσεις του, αλλά και την ανάπτυξη του 

ευαγγελιστικού έργου σε άλλες πόλεις. 

Το καλοκαίρι του 1873 πήγε στις ΗΠΑ για λόγους υγείας, επίσης για να παραστεί στη 

Σύνοδο του Ευαγγελικού Συνδέσμου τον Οκτώβριο, κυρίως όμως για να βρεί κάποιο 

άλλο τρόπο για την υποστήριξη του έργου του. Τελικά η ελληνική ιεραποστολή 

ανελήφθη από την ιεραποστολική επιτροπή της Νότιας Πρεσβυτερικής Εκκλησίας 

στην συνάντησή που αυτή είχε στην Κολούμπια της Νότιας Καρολίνας στις 2 

Σεπτεμβρίου του 1873 και μετά από συζητήσεις που είχε με τον Καλοποθάκη. Έτσι ο 

Καλοποθάκης και η ελληνική ιεραποστολή επανήλθαν στην πρεσβυτερική σύνοδο με 

την οποία είχε ξεκινήσει.  

Η Πρεσβυτερική ιεραποστολή βλέπει την ελληνική φυλή σαν πολλά υποσχόμενη. 

Υπάρχουν μεγάλα εμπόδια όχι μόνο λόγω της φύσης του χριστιανισμού, στον οποίο 

οι Έλληνες επί αιώνες έχουν μάθει, αλλά και στις πολιτικές φιλοδοξίες του λαού που 

είναι παρούσες σε όλες τις σκέψεις τους. Εύχονται ότι η πρεσβυτερική ιεραποστολή 

θα συνεχίσει το έργο όχι μόνο στην Αθήνα, αλλά και θα το μεγαλώσει στην 

Θεσσαλονίκη και σε άλλα σημαντικά κέντρα στη Μακεδονία και στη Θεσσαλία.487  

Παρόλα αυτά υπάρχουν και σημαντικές αντιρρήσεις. Σε επιστολή του ο ιεραπόστολος 

Τζωρτζ Λάκων Λέυμπερν αναρωτιέται πριν έλθει στην Ελλάδα, αν είναι σοφό η 

Πρεσβυτερική ιεραποστολή να αναλάβει την Ελλάδα όπου τόσο μεγάλες προσπάθειες 

και έργο έχουν γίνει και τόσο μικρά αποτελέσματα έχουν υπάρξει, την στιγμή που 

άλλα μέρη της γης έχουν καλύτερες προοπτικές. Η ιεραποστολή στην Ελλάδα είναι 

 
486 AFCU  no 55 Kalopothakes to Crittenden 4 Jan 1873  
487 CW p vol24 no11 nov1873 
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μέχρι στιγμής από τις πιο άκαρπες και γυμνές από αποτελέσματα.488 Η απάντηση του 

Καλοποθάκη ήταν ότι το ενδιαφέρον για τη χώρα ήταν μεγάλο στους ευαγγελικούς 

κύκλους της Αμερικής και ότι υπήρχαν τέσσερις ιεραποστολές που θα επιθυμούσαν 

να αναλάβουν την υποστήριξη του έργου στην Ελλάδα.489  

 

• Συμπεράσματα 

Η πρώτη περίοδος του Ελληνικού Ευαγγελικού Έργου κλείνει το 1872 με την ίδρυση 

της Ευαγγελικής Εκκλησίας στην Αθήνα που ήταν το αποτέλεσμα των προσπαθειών 

μίας περιόδου πάνω από δέκα χρόνια, και με την αναστολή των δραστηριοτήτων της 

ιεραποστολής American and Foreign Christian Union στην Ελλάδα.  

Τα χρόνια που είχαν προηγηθεί έγιναν μερικά σημαντικά βήματα προς την 

κατεύθυνση της εδραίωσης του Ευαγγελικού έργου και της δημιουργίας θεσμών, που 

θα το ακολουθούσαν από τότε μέχρι σήμερα. Την περίοδο αυτή, ιδρύθηκαν τα έντυπα 

για ενήλικους και για παιδιά, τυπώθηκαν βιβλία πολλών λογιών, αναλήφθηκε το 

Βιβλικό έργο της Βρετανικής και της Αμερικανικής Βιβλικής Εταιρίας, ιδρύθηκε 

Κυριακό Σχολείο και Σύλλογος Νέων, οι περιοδείες, η περίθαλψη και εκπαίδευση 

των Κρητών προσφύγων, τέλος κτίστηκε η Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών η οποία 

σηματοδοτεί την ύπαρξη επίσημα πλέον μίας ελληνικής διαμαρτυρόμενης εκκλησίας 

στην Ελλάδα. Κύριος παράγων όλων αυτών των δραστηριοτήτων ήταν ο Μιχαήλ 

Καλοποθάκης, ο οποίος είχε σαν ιδεολογία του την ίδρυση μίας διαμαρτυρόμενης 

εκκλησίας. Αυτή η ιδεολογία τον έφερε σε μεγάλη και θλιβερή αντίθεση με τον 

συνεργάτη του Γεώργιο Κωνσταντίνου, που προέκρινε την εκ των έσω μεταρρύθμιση 

της ορθόδοξης εκκλησίας. Τελικά επεκράτησε η λογική του Καλοποθάκη, χωρίς 

όμως να αποφευχθούν τα πικρά λόγια και οι ακραίες αντιθέσεις.  

 
488 Αρχείο επιστολών AFCU G.L.Leyburn to S.W.Crittenden March 24 1873 
489 AFCU papers Kalopothakes to Crittenden March 1st 1873 
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Η υπεράσπιση της ελευθερίας της συνείδησης, ο κύριος λόγος για τον οποίο ο 

Καλοποθάκης σπούδασε στις ΗΠΑ, ήταν ένας κεντρικός του στόχος τον οποίο 

υπηρέτησε με πραγματικά μεγάλη γενναιότητα, αφού αντικείμενο της υπεράσπισής 

του έγιναν από τον Λασκαράτο, μέχρι τον Ροΐδη, και από τις αδελφές του Ελέους, 

μέχρι τους Μασώνους. Οι ιδέες του της ελευθερίας της συνείδησης δεν έγιναν δεκτές, 

με αποτέλεσμα ακόμα και λίγα χρόνια αργότερα να δικάζεται ο Μακράκης από τα 

πολιτικά δικαστήρια με την κατηγορία της αίρεσης. Ούτε έναν αιώνα αργότερα 

υλοποιήθηκε το όραμα του Καλοποθάκη για μία ελεύθερη κοινωνία η οποία θα 

διαλεγόταν και δεν θα ποινικοποιούσε αντίθετες ιδέες.   

Το γεγονός της ανέγερσης του εκκλησιαστικού κτηρίου και της έναρξης του 

δημόσιου κηρύγματος ήταν κομβικό για την ελληνική Διαμαρτύρηση. Το 

εκκλησιαστικό κτήριο ήταν το πρώτο που χτίστηκε στην Αθήνα και ανήκε σε ένα 

θρήσκευμα, που δεν ήταν εκείνο των προστατιδών δυνάμεων, δεν αφορούσε ξένους 

κατοίκους στην Ελλάδα (πχ Αγγλικανική εκκλησία) ή Ελλήνων με ιστορικά 

διαφορετικό θρήσκευμα (πχ Καθολικοί, Εβραίοι) αλλά ήταν καινούργιο και οι 

ακόλουθοί του, αποτέλεσμα μεταστροφής Ελλήνων σε ένα νέο δόγμα. Ήταν μία 

αποκοτιά του Καλοποθάκη η οποία παρόλες τις δυσκολίες είχε αυτό το αποτέλεσμα.        
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Ο ευαγγελισμός490 της Ελλάδας έρχεται αντιμέτωπος με πολλή και συχνά πολύ 

απογοητευτική αντίθεση ακόμα και στο κατώφλι του έργου. Εκείνος που 

εισέρχεται σε αυτό έχει να πολεμήσει όχι μόνο με τις εσφαλμένες θεωρίες όπως 

αυτές ενσαρκώνονται μέσα στην χριστιανική εκκλησία, αλλά και με την απιστία, 

που είναι σύμμαχη με το λάθος, κάτω από το ένδυμα του εθνικισμού. Έχει να 

παλέψει όχι μόνο με μία διεφθαρμένη εκκλησία αλλά και εναντίον ενός δουλικού 

κράτους, που τείνει χείρα βοηθείας για να στηρίξει ένα θρησκευτικό σύστημα το 

οποίο ούτε σέβεται, ούτε ακολουθεί. Έχει να πολεμήσει όχι μόνον εναντίον 

μισαλλόδοξων φανατικών αλλά και διαφωτισμένων και μορφωμένων απίστων, που 

έχουν απόψεις ανατρεπτικές ακόμα και εναντίον των θεμελίων του Χριστιανισμού, 

οι οποίοι παρόλα αυτά στηρίζουν τα λαϊκά λάθη με μεγαλύτερη κακοήθεια από 

εκείνους που είναι τίμιοι με την πίστη τους. Εδώ στην Ελλάδα το μεγαλύτερο 

εμπόδιο στην ευαγγελική πίστη είναι η λανθασμένη ιδέα της εθνικότητας και της 

θρησκείας, ότι είναι ένα και το αυτό, και αν κάποιος αφήσει το ένα θα χάσει και το 

άλλο!491    

Επιστολή Καλοποθάκη προς Rev.Dr.French, 21 June 1867   

 

 
490 Ευαγγελισμός εννοείται η ιεραποστολική προσπάθεια κατά την οποία καλείται κάποιος να πιστέψει 

στο Ευαγγέλιο. 
491 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 209 EIEA Αρχείο 

Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
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ΔΕΥΤΕΡΟ ΜΕΡΟΣ  

Κήρυγμα, επέκταση, και η αναμέτρηση με την ελληνική 

κοινωνία 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΠΡΩΤΟ 

Η Δεύτερη Περίοδος 
του Ελληνικού Ευαγγελικού Έργου (1873-1886) 

 

1. Θεωρητική προσέγγιση του ιεραποστολικού έργου 

Αξίζει να παραθέσουμε μερικές ιδέες σχετικά με την ιεραποστολή και τους 

ιεραποστόλους, όπως αυτές είχαν αποκρυσταλλωθεί την περίοδο της ανάληψης του 

Ελληνικού έργου από τους Πρεσβυτερικούς των Η.Π. Θεωρούν ότι πρέπει να δοθεί 

έμφαση στο σωστό ξεκίνημα του έργου. Δεν είναι τόσο σπουδαία η ποσότητα όσο η 

ποιότητα. Το να δεχτεί η ιεραποστολή πρόσωπα, που δεν έχουν μία γνήσια 

μεταστροφή προς το Ευαγγέλιο, προκειμένου να παρουσιάσει αποτελέσματα, είναι 

αυτοκτονικό. Το γνήσιο έργο, όσο και μικρό να είναι σε μέγεθος, έχει μία 

συμπυκνωμένη δύναμη. Ένα μόνο εξωτερικά χριστιανικό σώμα, που δεν δείχνει το 

παράδειγμα του Χριστού, που δεν φωτίζει τους γύρω του, κάνει τον χριστιανισμό 

απεχθή στα μάτια αυτών, τους οποίους θέλει να ευαγγελίσει. 

Κατά την άποψή τους, ένα έθνος μπορεί να ευαγγελιστεί καλύτερα από ντόπιους και 

όχι από ξένους.492 Η εκκλησία και οι μεταστραφέντες είναι πρόσωπα από το ίδιο λαό 

και την ίδια γλώσσα. Έτσι ένας τέτοιος ευαγγελισμός μπορεί να φανεί φυσικός στα 

μάτια του λαού, και να μην συγχέεται με αλλοδαπούς και αλλοδαπές παρεμβάσεις και 

με τις ιδιαιτερότητες που αυτοί έχουν. Οι λαοί τους εμπιστεύονται καλύτερα, τους 

καταλαβαίνουν καλύτερα και τους δέχονται με μεγαλύτερη άνεση στα σπίτια τους.  

 
492 Proper mode of conducting the Missionary work, The Μissionary April 1871, 62 
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Δεν υπάρχει πιο σίγουρος τρόπος για να σταματήσει η πρόοδος μίας ιεραποστολής 

και αριθμητικά και σε χριστιανικό χαρακτήρα, από το να την κρατάει κανείς κάτω 

από τη διαποίμανση του ξένου ιεραποστόλου, όσο άξιος και καλός να είναι. Οι 

μεταστραφέντες στηρίζονται επάνω του και δεν μπορούν να σταθούν στα ποδια τους 

μόνοι τους. Δεν είναι ένας από αυτούς και δεν μπορούν να γίνουν ένα με εκείνον.  Η 

αύξησή τους είναι μικρή. Βλέποντας κάποιον που έχει δυνάμεις και αισθήματα 

διαφορετικά από τα δικά τους, θεωρούν αδύνατο να γίνουν σαν αυτόν. Οι συνήθειές 

του είναι ξένες, τα ενδύματά του, ο τρόπος ζωής του, διαφορετικός από τον δικό τους. 

Δεν καλούνται να τον μιμηθούν σε αυτά, και έτσι είναι εύκολο να νομίζουν ότι ο 

χριστιανισμός είναι κάτι ξένο, που δεν είναι κατάλληλο γιαυτούς. Σαν ευαγγελιστικός 

και εκπαιδευτικός φορέας, ο ξένος ιεραπόστολος είναι σημαντικός, αλλά όχι για να 

έχει ποιμαντικό έργο, δεν πρέπει να γίνεται ποιμένας σε εκκλησίες. Η χρησιμοποίηση 

του σε τέτοιο έργο, τον βγάζει από το βασικό του έργο το οποίο είναι να είναι 

ιεραπόστολος στους μη ευαγγελισθέντες, που τον περιστοιχίζουν. Όσο το 

συντομότερο γίνεται, όταν μαζευτούν αρκετοί μεταστραφέντες, για να 

δημιουργήσουν ένα εκκλησίασμα, πρέπει να μπουν υπό την διαποίμανση ενός 

ντόπιου ποιμένα. Αυτό ήταν και η αρχή του αποστόλου Παύλου «χειροτόνησαν 

πρεσβυτέρους σε κάθε πόλη».  

Τίθεται το οικονομικό πρόβλημα. Οι ποιμένες πρέπει τουλάχιστον κατά μέρος να 

συντηρούνται οικονομικά από τα εκκλησιάσματά τους, αλλιώς δεν μπορούν να έχουν 

εκτίμηση στους συμπολίτες, τους μη μεταστραφέντες. Πώς μπορεί να γίνει αυτό με 

την φτώχεια που υπάρχει; Η απάντηση είναι: κατά τη δύναμή τους. Ακόμα και λίγο 

πρέπει να βοηθούν οι ντόπιοι στην οικονομική βοήθεια του ποιμένα τους. Η συνέχιση 

της διαποίμανσης από ξένους ιεραποστόλους, φέρνει εξάρτηση από αυτούς και 

καμμιά φορά περίεργα αιτήματα για οικονομικές βοήθειες, μισθούς και παροχές προς 
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τους ανθρώπους που εκκλησιάζονται, που δεν έχουν σχέση με την πραγματικότητα 

και που δεν πρέπει να ενθαρρύνονται, κάνοντας τους ανθρώπους εξαρτώμενους ή και 

τεμπέληδες. Όλα αυτά τα στοιχεία βρέθηκαν μπροστά στον Καλοποθάκη και στους 

λοιπούς ιεραποστόλους κατά την άσκηση των καθηκόντων τους. 

 

• Διαμαρτυρόμενες εκκλησίες και προβλήματα 

Οι ευαγγελικοί στις εκκλησίες που υποστηρίζουν τους ιεραποστόλους, έχουν συχνά 

άγνοια και αμάθεια. Δεν έχουν γνώση του τι κάνουν οι ιεραποστολές και ποια 

βοήθεια χρειάζονται και πρέπει να έχουν συνεχή εκπαίδευση. Ένα δεύτερο πρόβλημα 

αποτελεί ο εγωισμός.  Η θρησκεία του Χριστού είναι μία θρησκεία αγάπης. Γιατί 

αυτή η απέραντη αγάπη δεν είναι περισσότερο ισχυρή και ορατή; Πολλοί θέλουν να 

ζήσουν και να ασχοληθούν μόνο με τον εαυτό τους και με την ευχαρίστησή τους. 

Πολλοί λένε ότι πρέπει να ευαγγελιστεί πρώτα η χώρα τους, το έργο είναι πολύ 

μεγάλο, οι ειδωλολάτρες μπορούν να σωθούν χωρίς το Ευαγγέλιο. Αυτές οι απόψεις 

ακούγονται για να δικαιώσουν την αδιαφορία, την απληστία πολλών, μέσα στην 

εκκλησία. Η ιδιοτέλεια φαίνεται μέσα στην εκκλησία όπου η άνεση και η 

ευχαρίστηση είναι οι πρυτανεύουσες ιδέες αντί μίας ενεργής και πλήρους αφιέρωσης 

στον Χριστό και στους σκοπούς Του. Ένας τρίτος λόγος εμποδίου για το ευαγγέλιο 

στα έθνη είναι η υπερβολή. Η υπερβολή σημαίνει κάποιος να ξεπερνά τα όρια του 

φυσικού στην καλοπέρασή του και στην διαβίωσή του χωρίς να σκέφτεται καθόλου 

το καλό του διπλανού του είτε πνευματικό, είτε φυσικό493.   

 

 

 

 

 

 

 
493 Obstacles in the Way of the World’s Evangelization The mission. January 1877 p.17 
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• Πολιτική και ιεραποστολή 

Η ανάμιξη των ιεραποστόλων στην πολιτική των χωρών στις οποίες εργάζονται, είναι 

εντελώς λανθασμένη, σημειώνουν οι υπεύθυνοι.494 Οι ιεραπόστολοι του Αμέρικαν 

Μπορντ απέχουν από οποιαδήποτε ανάμιξη σε πολιτικά θέματα στην Τουρκία. 

Οποιαδήποτε ανάμιξη θα τους υπονόμευε σαν χριστιανούς δασκάλους. Στην αρχή, 

πριν γίνει γνωστός ο χαρακτήρας και ο σκοπός του έργου τους, οι ιεραπόστολοι 

έπεφταν θύματα υποψιών και κατηγοριών, ότι είχαν πολιτικούς σκοπούς, υπήρχε η 

υποψία ότι οι ιεραπόστολοι είχαν πολιτικούς σκοπούς και ότι ήταν φορείς της 

πολιτικής των ΗΠΑ. Το γεγονός ότι όλα τα χρόνια απείχαν από πολιτικές δηλώσεις 

και εκδηλώσεις ησύχασαν αυτές τις ανησυχίες. Υπάρχει η αναγνώριση ότι οι 

δογματικές διδασκαλίες των ιεραποστόλων, στο μέλλον θα ασκήσουν μία επιρροή και 

στον τομέα της πολιτικής. Αλλά ξεχωρίζουν μεταξύ της νόμιμης επιρροής και της 

πολιτκής προπαγάνδας. Ενώ δεν εμπλέκονται οι ιεραπόστολοι σε πολιτικές 

υποθέσεις, δεν δίστασαν να καταγγείλουν πράξεις καταπίεσης που ήλθαν εις γνώσιν 

τους από οποιονδήποτε και αν έγιναν. Πολλές φορές διαμαρτυρήθηκαν στους 

Τούρκους αξιωματούχους ή στους εκκλησιαστικούς άρχοντες χριστιανικών 

κοινοτήτων, όταν αυτοί βρέθηκαν ένοχοι τέτοιων πράξεων. Και όταν η κυβέρνηση 

δεν έπαιρνε μέτρα κατά της ανομίας ζητούσαν την επιρροή των Ευρωπαϊκών και των 

Αμερικανικών κοινών γνωμών και τους φιλικούς αξιωματούχους ξένων 

κυβερνήσεων. Όλα αυτά έγιναν κυρίως σχετικά με το θέμα της ελευθερίας της 

συνείδησης, που συχνά εμπεριέχουν παραβάσεις πολιτικών δικαιωμάτων. Αυτές οι 

παρεμβάσεις βοήθησαν στο να αυξήσουν τον σεβασμό των πολιτικών δικαιωμάτων 

στις χώρες που υπηρετούσαν. Οι ιεραπόστολοι πίστευαν ότι αυτές οι παρεμβάσεις 

 
494 Attitude of the missionaries in Turkey by Edwin Bliss DD the miss. March 1877 p.65 
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ήταν για το καλό των κυβερνήσεων των ιδίων. Δεν ταυτίστηκαν με κανένα πολιτικό 

ιδεολόγημα.    

 

• Υπέρ Ιεραποστόλων 

Υπάρχει μία διαδεδομένη θεωρία ότι η ιεραποστολή παγκοσμίως υπήρξε ο φορέας 

των ιδεών των διαφόρων –συχνά αποικιοκρατικών- δυνάμεων και ότι πολλές φορές 

λειτούργησαν ιδιοτελέστατα, προκειμένου να υποστηρίξουν και να υπηρετήσουν, τη 

μεγάλη δύναμη που τους έστειλε. Ότι κάποτε λειτούργησαν ακόμα και σαν 

πληροφοριοδότες ή σαν κατάσκοποι. Επίσης ότι κάλυψαν την οικονομική 

εκμετάλλευση των τοπικών πληθυσμών και των πλουτοπαραγωγικών πηγών. Η 

απάντηση είναι ότι μπορεί να υπάρχουν τέτοια παραδείγματα, αλλά στις 

περισσότερες των περιπτώσεων η ιεραποστολή ήταν φορέας πολιτισμού, 

δημοκρατίας, υγείας και μόρφωσης.  

Θα παραθέσουμε δύο παραδείγματα που έχουν σχέση με την ιεραποστολή της 

Πρεσβυτερικής εκκλησίας. Ένα είναι εκείνο του Κονγκό, στο οποίο ο βασιλιάς 

Λεοπόλδος ο 2ος του Βελγίου, είχε εγκαταστήσει ένα καθεστώς τρομοκρατίας με 

στόχο την συγκέντρωση του καουτσούκ από τους ιθαγενείς. Εκείνοι που δεν 

συνέλεγαν την ποσότητα που έπρεπε, ακρωτηριάζονταν και σε δεύτερη φάση 

δολοφονούνταν από κρατική συμμορία που έπαιζε το ρόλο αστυνομίας (Force 

publique). Υπολογίζεται ότι στην γενοκτονία του Κονγκό πάνω από 10.000.000 

ιθαγενείς δολοφονήθηκαν από τις εγκληματικές υπηρεσίες του βασιλιά Λεοπόλδου. 

Όλη αυτή την υπόθεση έφερε σε γνώση όλης της υφηλίου, ο ιεραπόστολος της 

Πρεσβυτερικής εκκλησίας, (της ιεραποστολής που υπηρέτησε και στην Ελλάδα), 

William Henry Sheppard (1865-1927). Ο ιεραπόστολος αυτός που πήγε με 

ενθουσιασμό στη χώρα αυτή της ελευθερίας, όπως νόμιζαν οι αμερικανοί 

εξαπατημένοι από τον Λεοπόλδο, είδε, κατέγραψε και κυρίως φωτογράφισε τις 
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μαρτυρίες των εγκλημάτων και τα έστειλε στη χώρα του, με αποτέλεσμα να 

φανερωθούν στα μάτια του κόσμου ολόκληρου, οι εγκληματικές δραστηριότητες του 

Λεοπόλδου και των Βέλγων στο Κονγκό και να σταματήσει η υποστήριξη των ΗΠΑ 

προς τον εγκληματικό βασιλιά.495  

 

Μία ακόμα περίπτωση όπου οι πρεσβυτερικοί ιεραπόστολοι εξανέστησαν, ήταν 

εκείνη της Κίνας, στην οποία οι αποικιοκράτες άγγλοι εισήγαγαν από την Ινδία το 

όπιο, και καταντώντας μέσα στις δεκαετίες που πέρασαν έναν ολόκληρο λαό 

ναρκομανή (σε ποσοστό 80% του πληθυσμού) για το οικονομικό κέρδος. Εκείνοι που 

ύψωσαν φωνή έντονης διαμαρτυρίας ήταν οι ιεραπόστολοι της πρεσβυτερικής 

εκκλησίας -και άλλοι βέβαια- τη στιγμή που όλες οι αποικιοκρατικές δυνάμεις το 

μόνο που προσπαθούσαν ήταν να βγάλουν κέρδος από την υπόθεση.496 Τέλος και 

προσπαθώντας να δείξουμε μία ακόμα πλευρά του θέματος, υπάρχει σύνδεση της 

ιεραποστολικής δραστηριότητας μέσω των φιλελεύθερων σχολείων που ίδρυσαν, με 

το επίπεδο της δημοκρατίας στις χώρες που αυτά ιδρύθηκαν.497  

 

 

 
495 Hochschild, Adam  King Leopold's Ghost: A Story of Greed, Terror, and Heroism in Colonial 

Africa (1st ed.). Boston1999: Houghton Mifflin. 
496 Lodwick, Kathleen L., "Crusaders Against Opium: Protestant Missionaries in China, 1874-1917" 

(1996). Christianity. 3. 
497 Robert D.Woodberry The Missionary roots of liberal Democracy American Political Science 

Review May 2012 v.106, no 2 44-274 
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2. Νότια Πρεσβυτερική εκκλησία των Η.Π. και 
Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία 

 

 

Μετά την απόσυρση της AFCU από την Ελλάδα, το έργο της Ευαγγελικής εκκλησίας 

στην Ελλάδα κινδύνευε να σβύσει ή να συρρικνωθεί. Στην Αθήνα ο Καλοποθάκης 

είχε μεν οικοδομήσει το εκκλησιαστικό κτήριο, το οποίο όμως δεν είχε οργανωθεί σε 

κανονική εκκλησία με εκλογή πρεσβυτέρων. Στην περιφέρεια δεν υπήρχε η 

δυνατότητα ευαγγελικού έργου αφού δεν μπορούσαν να προσληφθούν, ελλείψει 

χρημάτων, έλληνες ευαγγελικοί εργάτες. Οι δραστηριότητες του Καλοποθάκη δεν 

μπορούσαν να συνεχιστούν, παρά σε μειωμένο ρυθμό λόγω έλλειψης οικονομικών 

πόρων. Τον Οκτώβριο του 1873 ανακοινώνεται από τις στήλες του επίσημου 

περιοδικού της Πρεσβυτερικής Εκκλησίας των Η.Π.498 ότι δια της Εκτελεστικής 

Επιτροπής των Ξένων Ιεραποστολών της, αποφάσισε να αναλάβει την οργάνωση και 

την υποστήριξη του ευαγγελικού έργου στην Ελλάδα. Το θέμα ήταν υπό συζήτηση σε 

πολλές προηγούμενες συναντήσεις της Επιτροπής, και είχε επίσης συζητηθεί στην 

τελευταία Γενική Σύνοδό τους, αλλά η ανάληψη είχε απορριφθεί με το 

δικαιολογητικό ότι στην Ελλάδα υπήρχαν τρία σοβαρά προβλήματα: πρώτον η μη 

αποτελεσματικότητα της ιεραποστολικής προσπάθειας σε αυτήν την χώρα, η 

μισαλλοδοξία της ελληνικής κυβέρνησης και τρίτο, το μεγάλο κόστος του έργου. Ο 

Μ.Καλοποθάκης ο κύριος μοχλός αυτού του έργου ήταν παρών σε αυτήν την 

συνεδρίαση της Επιτροπής, και προσπάθησε να δείξει ότι η μη παραγωγικότητα 

οφειλόταν στην μόνο πολύ μερική καλλιέργεια αυτού του αγρού, με έναν πολύ ατελή 

τρόπο. Ότι ναι μεν η ορθόδοξη εκκλησία είχε δείξει αντίθεση στην ίδρυση της 

 
498 Greek Mission, The Μissionary, Oct 1873, 221 
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Ευαγγελικής Εκκλησίας στην Ελλάδα, αλλά ότι η ελληνική κυβέρνηση δεν είχε 

αναμιχθεί σε αυτήν, τρίτον ότι το ποσό που χρειαζόταν για να λειτουργήσει αυτή η 

ιεραποστολή, ήταν πολύ μικρότερο απ’ότι υπέθεταν, αλλά και ότι από αυτό το ποσό, 

το ένα τρίτο, το είδαν ήδη υποσχεθεί φίλοι του έργου αυτού, εκτός της Επιτροπής. 

Διευκρινίζεται ότι φίλοι του Καλοποθάκη από την Νέα Υόρκη ενδιαφέρονταν βαθιά 

για την ιεραποστολή του και ήθελαν να συνεισφέρουν για τη συντήρησή της. Παρόλα 

αυτά μεγάλο τμήμα του κόστους της ιεραποστολής, έπρεπε να αναλάβει η ίδια η 

Πρεσβυτερική Σύνοδος και οι εκκλησίες.499  

Στην ίδια συνεδρίαση έγινε εμφανές ότι η πρόοδος που ήδη είχε γίνει στην Ελλάδα, 

ήταν μεγαλύτερη από αυτήν που θα περίμενε κανείς από μία οποιαδήποτε άλλη 

ιεραποστολή. Ήδη στην Αθήνα υπήρχε ναός όπου συναθροίζονταν περί τα εβδομήντα 

πρόσωπα, η εισδοχή μελών, η κυκλοφορία τριών χιλιάδων κατά μέσο όρο Αγίων 

Γραφών το χρόνο από τη Βιβλική Εταιρία, η κυκλοφορία των δύο εφημερίδων, μία 

για τους ενηλίκους και μία για τα παιδιά, μεταξύ όλων των Ελλήνων. Επίσης δεν 

υπάρχει άλλη ιεραποστολή για τους Έλληνες στην Eυρώπη παρά μόνο αυτή του 

Καλοποθάκη. Οι υπόλοιπες, του Σακελλάριου (βαπτιστική) και του Κωνσταντίνου 

(που συντηρείται από χριστιανούς της Νέας Αγγλίας) ήταν περιορισμένες, ενώ το 

σχολείο του Χιλλ δεν θέλησε ποτέ να προωθήσει την υπόθεση της Διαμαρτύρησης.500  

Η ιεραποστολή που αποφάσισαν να υποστηρίξουν με συστηματικό τρόπο, 

περιλάμβανε την ελεύθερη Ελλάδα τα νησιά και τις ελληνικές περιοχές της 

Ευρωπαϊκής Οθωμανικής Αυτοκρατορίας. Η επέκταση της Ιεραποστολής ήταν ένα 

 
499 The Greek Mission The Miss. Nov. 1873, 252 
500 Α.Σμυρναίος, Μετέωρος ζήλος, Αθήνα 2006, 99-137 κεφάλαιο Η παράδοξη γοητεία της 

χριστιανικής ειδωλολατρεάις η αμφισβήτηση της ιεραποστολής του John Hill στην Αθήνα του 19ου 

Αιώνα. Σε αυτό το κείμενο υπάρχει ο έλεγχος της ιεραποστολικής εταιρίας του Χιλλ και το πόρισμα 

ότι ο Χιλλ είχε εγκαταλείψει τις ιεραποστολικές του προσπάθειες και είχε μείνει στο εκπαιδευτικό 

έργο.  
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παλαιότερο αίτημα του Καλοποθάκη, στο οποίο τώρα δινόταν η ευκαιρία να πάρει 

σάρκα και οστά.501  

Λόγω προηγούμενων περιοδειών και επαφών, υπήρχε η βούληση να ξεκινήσει 

ευαγγελικό έργο στην Θεσσαλονίκη. Αυτό θα μπορούσε να υλοποιηθεί αν η 

ιεραποστολή, του έστελνε έναν βοηθό. Η επιτροπή έμεινε πολύ ευχαριστημένη από 

την ευσέβειά του, την πρακτική σοφία του, στην πλήρη αφιέρωσή του στο έργο του 

Κυρίου. Γενικά απέκτησε μεγάλη εκτίμηση από όλους όσοι τον γνώρισαν.502  

Εν τω μεταξύ από τον  Σεπτέμβριο του 1873 οι Ηνωμένες Πολιτείες αλλά και η 

Ευρώπη μπήκε σε μία φοβερή οικονομική κρίση τη λεγόμενη «Κρίση του 1873». 

Αυτή η κρίση διήρκεσε μέχρι το 1879 στις ΗΠΑ, αλλά και στις άλλες χώρες της 

Ευρώπης όπως και στην Οθωμανική Αυτοκρατορία που είδε τους υπηκόους της να 

φτωχαίνουν λόγω των χαμηλών τιμών των σιτηρών που πουλούσαν. Η κλήση των 

εκκλησιών στις ΗΠΑ ήταν προς τα μέλη τους να συνεχίζουν να προσφέρουν στις 

ιεραποστολές και στις άλλες φιλανθρωπικές τους εταιρίες κατά τη δύναμή τους. Η 

Ελληνική Ιεραποστολή ανελήφθη εν τω μέσω αυτής της παγκόσμιας οικονομικής 

κρίσης.  

Κατά την επιστροφή του Καλοποθάκη στην Ελλάδα, στις αρχές του 1874, είχε δύο 

βοηθούς, τον James S. Dewar, Σκωτσέζου που ήδη τον βοηθούσε επί πολλά χρόνια, 

και του Γεωργίου Καζάκου, που ανέλαβε σαν βοηθός του στην Εκκλησία Αθηνών. 

Ήδη γίνονταν συζητήσεις για την δημιουργία ιεραποστολικού σταθμού στην 

Θεσσαλονίκη με την πιθανότητα να αποσταλεί ο Ντούαρ εκεί.503   

 
501Γιάννης Τσεβάς, Ο Μιχαήλ Καλοποθάκης και οι σχέσεις του με τις Αμερικανικές Ιεραποστολές 

πραγματολογικές και κριτικές παρατηρήσεις, Τα Ιστορικά, Ιούνιος 2009, 219.  Υπάρχει επιστολή του 

Καλοποθάκη στον Nathaniel G. Clark, γραμματέα της ιεραποστολής ABCFM, στην οποία ο 

Καλοποθάκης ζητά από την ιεραποστολή να αφήσει τον χώρο της Νότιας Μακεδονίας και της 

Ηπείρου, όπου προηγουμένως δραστηριοποιούνταν προς τους Βούλγαρους, στην Ελληνική 

Ευαγγελική Εκκλησία, για την ανάπτυξη της δικής της δραστηριότητας μεταξύ των Ελλήνων. 
502 Greece Extracts of Letters from miss Kyle The Miss. Oct 1873 p. 234 
503 Greece The Miss. March 1874 p. 53 
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• Ελληνική  Ευαγγελική Εκκλησία Θεσσαλονίκης (1875) 

Λόγω των εμποδίων και δυσκολιών στην Ελλάδα, ο Καλοποθάκης θεωρούσε ότι ήταν 

πιο εύκολο και πιο αποτελεσματικό να αρχίσει ευαγγελικό έργο στην Ευρωπαϊκή 

Οθωμανική Αυτοκρατορία. Η πόλη είχε πληθυσμό που ήταν πολύ θρησκευόμενος. Οι 

Έλληνες τηρούσαν όλων των λογιών τις αργίες από τις δεσποτικές και θεομητορικές 

εορτές μέχρι τις καθημερινές εορτές αγίων. Αυτό είχε σαν αποτέλεσμα η 

επιχειρηματικότητα να εμποδίζεται. Στο παρελθόν είχαν γίνει διάφορες προσπάθειες 

να υπάρξει ιεραποστολή προς τους Έλληνες αλλά το έργο εγκαταλήφθηκε τρεις 

φορές λόγω της τρομερής ανθιυγιεινότητας της περιοχής και της πόλης. Υπήρχε 

τρομακτική βρώμα στους δρόμους που ήταν γεμάτοι από ψόφια ζώα όλων των 

μεγεθών. 

Ο Καλοποθάκης θεωρούσε ότι έπρεπε να αποσταλεί ένας Αμερικανός ιεραπόστολος 

στη Θεσσαλονίκη, μαζί με έναν Έλληνα βοηθό. Ελλείψει Έλληνα τη θέση θα έπαιρνε  

αρχικά ο Ιάκωβος Ντούαρ. Ο James Dewar ήταν ένας σκωτσέζος ιεραπόστολος, που 

είχε υπηρετήσει σαν βοηθός του Καλοποθάκη τόσο στην Βρετανική Βιβλική Εταιρία 

όσο και στις εφημερίδες του. Είχε κάνει εκτεταμένες περιοδείες στον ελληνισμό της 

Μέσης Ανατολής και της Αιγύπτου με στόχο την διάδοση των ευαγγελικών εντύπων. 

Σαν πρώτο στάδιο της ανάληψης αυτών των καθηκόντων ο Ντούαρ χειροτονήθηκε 

στην Αθήνα. Ήταν και η πρώτη δημόσια χειροτονία Ευαγγελικού ποιμένα στην 

Ελλάδα, στην Ελληνική γλώσσα.504 Όταν όμως ο Ντούαρ πήγε στη Θεσσαλονίκη, 

αποφάσισε να συνεργαστεί με την Σκωτική Ευαγγελική Ιεραποστολή προς τους 

 
504 The Miss. June 1874 p.126 Η χειροτονία του Ιάκωβου Ντούαρ στην διακονία του Ευαγγελίου 

τελέστηκε από τον Αιδ. Alexander Thomson της Βιβλικής Εταιρίας στην Κωνσταντινούπολη τον Αιδ. 

H.M. Black της Πρεσβυτερικής Εκκλησίας St Mark στο Montreal του Καναδά μαζί με τον 

Καλοποθάκη. 
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Εβραίους, που υπήρχε στην πόλη, ήδη από ετών, με διευθυντή τον δρα Πήτερ 

Κρόσμπι. Αντικαταστάθηκε από τον Σταύρο Μιχαηλίδη505 που είχε γίνει μέλος της 

Ευαγγελικής Εκκλησίας της Αθήνας το Σεπτέμβριο του 1874. Η ιεραποστολή τον 

τοποθέτησε στη Θεσσαλονίκη, όπου εγκαταστάθηκε τον Ιανουάριο του 1875 και από 

τότε ξεκινά η ελληνική ευαγγελική ιεραποστολή στην πόλη.  

Ο Καλοποθάκης τον συνόδευσε, έμεινε μαζί του επί έξι εβδομάδες και τον βοήθησε 

στα πρώτα του βήματα.506 Ο Μιχαηλίδης υπέστη διώξεις και έγιναν προσπάθειες να 

τον απομακρύνουν από την πόλη. Η πρώτη ομάδα ευαγγελικών της πόλης 

αντιμετώπισε την αντίδραση των τοπικών ελλήνων ηγετών, μεταξύ αυτών όπως 

συνήθως, του επιχώριου Μητροπολίτη, ο οποίος έφτασε στο σημείο να μην δεχθεί 

στο ελληνικό σχολείο έναν νέο, τον Χριστόδουλο Οικονομίδη επειδή κατοικούσε στο 

σπίτι του Μιχαηλίδη και φοιτούσε στις συναθροίσεις του.507 Ταυτόχρονα η 

εφημερίδα Ερμής της Θεσσαλονίκης δημοσίευσε άρθρα εναντίον των Ευαγγελικών. 

Με τη βοήθεια του αμερικανού πρεσβευτή στην Κωνσταντινούπολη και του 

ιεραπόστολου Ηλία Ριγγς (Ρήγα) απετράπη οποιαδήποτε προσπάθεια να γίνει αυτή η 

κίνηση.508  

Υπήρχε όμως ανάγκη να υπάρχει και ένας αμερικανός ιεραπόστολος. Ένας 

σημαντικός λόγος ήταν η σημασία της πόλης των εκατό χιλιάδων κατοίκων, με 

 
505 The miss. January 1875p.8 Ο Σταύρος Μιχαηλίδης γεννήθηκε στο χωριό Ανθούσα του νομού 

Κοζάνης το 1830. Πήρε μαθήματα στο Πανεπιστήμιο της Αθήνας, στη φιλοσοφική Σχολή και 

αργότερα διορίστηκε δάσκαλος στην Κοζάνη, στο Μεγάραβο και τελικά στη Θεσσαλονίκη. Είχε 

αρχίσει ήδη να διαβάζει την Αγία Γραφή και είχε μορφώσει ευαγγελικές πεποιθήσεις, κατηγορήθηκε 

ως προτεσταντίζων και απολύθηκε. Στη συνέχεια πηγαίνει στην πόλη Μαγνησία (επί Σιπύλω) της 

Μικράς Ασίας (κοντά στην Σμύρνη) όπου διευθύνει την Ελληνική Σχολή της πόλης για ένα χρόνο. 

Επέστρεψε στην Αθήνα όπου δίδαξε για ένα χρόνο στη σχολή Χιλλ. Την περαιτέρω πορεία του θα 

δούμε από το κείμενο. Μ.Β.Κυριακάκη Πρωτοπορεία και Πρωτοπόροι, Αθήνα 1985, Σταύρος 

Μιχαηλίδης 93-95. Επίσης το χειρόγραφο βιογραφικό του Γ.Σ.Φυλακτόπουλου με τίτλο «Σταύρος 

Μιχαηλίδης 1830-1903» που απόκειται στο ΕΙΕΑ Αρχείο Φαίδωνα Καμπουρόπουλου.     
506 Greece, CW July 1875, 222  
507 [Σ.Μιχαηλίδης] Οι εν Θεσσαλονίκη εχθροί του ελληνισμού, ΑτΑ 11 Οκτωβρίου 1875, 9150 όπου 

αναφέρεται ότι ο Μητροπολίτης Θεσσαλονίκης Ιωακείμ (μετέπειτα οικουμενικός Πατριάρχης Ιωακείμ 

ο Γ’) διατύπωσε την εξής πρόταση: «Πας άνθρωπος πάσης θρησκείας και αιρέσεως είναι δεκτός εις τα 

σχολεία ταύτα μόνον Έλληνες Διαμαρτυρόμενοι  (Ευαγγελικοί) δεν είναι δεκτοί διότι την ύπαρξιν 

τοιούτων δεν αναγνωρίζομεν εν τω Ελληνισμώ» 
508 The miss. June 1875 p.133 
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δεκαπέντε ή είκοσι χιλιάδες Έλληνες. Ήταν το κύριο λιμάνι της ευρωπαϊκής 

Οθωμανικής Αυτοκρατορίας. Άλλος λόγος ήταν η απειρία του Μιχαηλίδη σε 

ιεραποστολικές προσπάθειες, κάτι που αισθανόταν και ο ίδιος. Τρίτος λόγος ήταν ότι 

ο Αμερικανός θα έχει περισσότερη εκτίμηση από έναν Έλληνα ή Τούρκο πολίτη από 

τον Μιχαηλίδη, ενώπιον των αρχών και του νόμου της αυτοκρατορίας. Θα είχε την 

εκτίμηση και των Ελλήνων και των Τούρκων και θα μπορούσε να διεκδικεί θέματα 

από την κυβέρνηση που τα αρνούνταν στους υπηκόοους τους και μερικοί θα δηλώναν 

άμεσα την ευαγγελική τους πίστη, ενώ προς το παρόν φοβούνταν. Η μόνη άλλη 

ιεραποστολική εταιρία που υπήρχε στην πόλη ήταν εκείνη της Εκκλησίας της 

Σκωτίας προς τους Εβραίους με δύο ή τρεις Σκωτσέζους ιεραποστόλους. Οι 

ιεραπόστολοι θεωρούσαν ότι έπρεπε να ιδρύσουν σχολείο για τα παιδιά. Ο 

Μιχαηλίδης ήταν δάσκαλος, οπότε ήταν ο καταλληλότερος να το διευθύνει αλλά και 

χρειαζόταν βοήθεια στη διαχείριση. Υπήρχαν ήδη αποτελέσματα στο ευαγγελικό 

έργο, και ένα από αυτά ήταν ο Μερκούριος Αντωνιάδης, δάσκαλος στο επάγγελμα, 

που απολύθηκε λόγω των νέων θρησκευτικών πεποιθήσεών του. Ιδρύθηκε Κυριακό 

Σχολείο με προοπτικές, που χρειαζόταν άνθρωπο να το οργανώσει, αφού ο 

Μιχαηλίδης δεν ήξερε καν να ψάλλει, ούτε ήξερε τίποτα από Κυριακά Σχολεία.509   

Λίγους μήνες αργότερα, δεκατρία μέλη έγιναν δεκτά στην ευαγγελική συνάθροιση 

της Θεσσαλονίκης510 και στις 30 Οκτωβρίου του 1875, ίδρυσαν το «Μακεδονικό 

Κλάδο του Ελληνικού Ευαγγελικού Συνδέσμου», ένα σωματείο το οποίο εργαζόταν 

σαν τοπική εκκλησία Θεσσαλονίκης. Ταυτόχρονα υιοθετήθηκε ένας κανονισμός. 

Υπήρχε πρόβλεψη να εργαστεί και σαν τοπική σύνοδος Θεσσαλονίκης αφού στο 

δεύτερο άρθρο όριζε ότι θα ένωνε όλους τους εν Μακεδονία ευαγγελικούς, Έλληνες 

 
509 A statement on regard to the work in Macedonia its interests and importance and the necessity of 

having an American missionary resident at Salonica. By MdKalopothakes and GL LEyburn. The miss. 

Nov. 1875 p.264 
510 Annual Report The miss.April 1876p.90 
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και μη, δηλαδή είχε και ένα προσανατολισμό ευρύτερο και όχι μόνο εθνικό. Στο τρίτο 

άρθρο όριζε ότι με κέντρο την Θεσσαλονίκη θα μπορούσαν να οργανωθούν 

δευτερεύοντες κλάδοι σε άλλες πόλεις, όταν είχαν όχι λιγότερα από 5 πρόσωπα.511 

Για την στήριξη του ευαγγελικού έργου στην Ελλάδα, την ανάπτυξη της 

ιεραποστολής της στη χώρα, και την εξάπλωσή του σε άλλες πόλεις, η ιεραποστολική 

επιτροπή της Πρεσβυτερικής Εκκλησίας των ΗΠΑ, αποφάσισε να αποσταλούν στην 

Ελλάδα ο Τζωρτζ Λάκων Λέυμπερν (George Lacon Leyburn),512 μαζί με τον πατέρα 

του Τζωρτζ Ουίλλιαμ Λέυμπερν (George William Leyburn). Ο πρώτος ήταν ποιμένας 

σε εκκλησία της Βιρτζίνια, είχε γεννηθεί στην Ελλάδα, στην Αρεόπολη της Μάνης, 

όταν ο πατέρας του υπηρετούσε εκεί, ιδρύοντας και διδάσκοντας στο σχολείο της 

Αρεόπολης, 40 χρόνια πρωτύτερα.513 Ο πατέρας Τζωρτζ Ουίλλιαμ Λέυμπερν ήταν 

εκείνος που είχε επηρεάσει τότε τον νεαρό Καλοποθάκη στην θρησκευτική του 

κατεύθυνση, και με την δική του πρόταση ο Καλοποθάκης σπούδασε στις ΗΠΑ, και 

ακολούθησε την Πρεσβυτερική εκκλησία. Αφού είχε βοηθήσει την ελληνική 

ιεραποστολή όσο περισσότερο μπορούσε, τώρα θα ερχόταν μετά από 40 χρόνια, για 

μία ακόμα φορά στην Ελλάδα να υπηρετήσει με τον γιο του, ξέροντας εκ πείρας ότι 

είχε να κάνει με έναν πολύ δύσκολο ιεραποστολικό στόχο.514 Έφτασαν στον Πειραιά 

μαζί με συζύγους και την κόρη και αδελφή Μπέλλα Λέυμπερν, στις 6 Μαΐου του 

1875. 

 
511 Σταύρος Μιχαηλίδης Μακεδονικά Κανονισμός του Μακεδονικού Κλάδου του Ελληνικού 

Ευαγγελικού Συνδέσμου. ΑτΑ 9205  Πρόεδρος Σταύρος Ιωαννίδης Αντιπροεδρος Χ.Τολίδης, Ταμίας 

Δ.Χαρίσης γραμματεύς Σ.Μιχαηλίδης   
512 Ο George Lacon Leyburn γεννήθηκε στην Αρεόπολη της Μάνης το 1839, σπούδασε στο 

Washington College Virginia και μετά στο θεολογικό σεμινάριο της πρεσβυτερικής εκκλησίας Union 

Theological Seminary. Υπηρέτησε το διάστημα 1875-1878 στην Ελλάδα σαν ιεραπόστολος και μετά 

τον επαναπατρισμό του σε διάφορες εκκλησίες στις ΗΠΑ σαν Ποιμένας τους. Πέθανε στο Λος 

Άντζελες το 1920 
513 Σ.Παπαγεωργίου Δύο αμερικανοί ιεραπόστολοι στη Μάνη Πρακτικά Α Διεθνούς Συνεδρίου 

Πελοποννησιακών σπουδών 3 1976 
514 The Greek Mission a noble example! Who will follow it? The Miss. Feb.1875 p.37 αναφέρεται ως 

«ιδιαζόντως δύσκολη»(peculiarly difficult) . 
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Είχε αποφασιστεί ο Λέυμπερν πατήρ μαζί με τον Καλοποθάκη να μεταβούν στη 

Θεσσαλονίκη, για να δουν την κατάσταση, με σκοπό την εγκατάσταση εκεί, ενός εκ 

των δύο, λόγω της σημασίας του σταθμού. Έφτασαν στις 10 Ιουλίου του 1875 και 

έμειναν 12 ημέρες μαζί. Κατά την διάρκεια αυτών των ημερών, έγιναν μερικές 

εργασίες για την οργάνωση του ευαγγελικού έργου στη Θεσσαλονίκη. Καταρχάς 

όπως είπαμε, η ευαγγελική εκκλησία πήρε μία πρώτη μορφή σύστασής της. Έκαναν 

δεκτό ένα νεό μέλος, τον Μερκούριο Αντωνιάδη.515 Τέλεσαν το δείπνο του Κυρίου 

στις 18 Ιουλίου για πρώτη φορά από ευαγγελικούς έλληνες στην πόλη. Δόθηκε άδεια 

στον Μιχαηλίδη να εργαστεί σαν ευαγγελιστής, να τελεί το Δείπνο και άλλες 

εκκλησιαστικές τελετές. Ξεκίνησαν ένα νέο Κυριακό Σχολείο με τα παιδιά του 

Μιχαηλίδη και δύο-τρία ακόμα, των οποίων παιδιών ο αριθμός αυξήθηκε την 

επόμενη Κυριακή όταν ο Λέυμπερν τους έμαθε να ψάλλουν ύμνους .516  

Πρόσωπα από την ευαγγελική συνάθροιση που υπήρχε στην Κασσάνδρα, είχαν 

ζητήσει κάποιον ιεροκήρυκα να εργαστεί εκεί. Μέσω του αρχηγού της κίνησης, 

ιατρού Ιωάννη Παιονίδη, ζήτησαν από τον Λέυμπερν να τους επισκεφτεί. Ο πατήρ 

Λέυμπερν, ο υιός Λέυμπερν και ο Αντωνιάδης πήγαν με πλοιάριο από τη 

Θεσσαλονίκη στο χωριό Φούρκα, όπου βρισκόταν το σπίτι του Παιονίδη. Είχαν στη 

Βάλτα (Κασσάνδρεια) λατρεία την Κυριακή, στην οποία κήρυξε ο Μ.Αντωνιάδης σε 

40 περίπου πρόσωπα. Το ίδιο βράδυ κήρυξε ο Λέυμπερν. Όταν επέστρεψαν στη 

Θεσσαλονίκη την 2η Αυγούστου, ο Λέυμπερν πατήρ αρρώστησε, και παρά τις 

προσπάθειες των γιατρών, η κατάστασή του χειροτέρεψε. Στις 14 έφτασε ο 

 
515 Ο Μερκούριος Αντωνιάδης ήταν δάσκαλος καταγόμενος από την Βέροια. Εργάστηκε στη 

Θεσσαλονίκη, στα Ιωάννινα και στο Βόλο, σαν ιεροκήρυκας της Ευαγγελικής Εκκλησίας. Από κάποια 

στιγμή και έπειτα σταματά να αναφέρεται σαν ιεροκήρυκας, και υπηρετούσε σαν πρεσβύτερος στην 

Εκκλησία Θεσσαλονίκης, με μεγάλη φτώχεια. Κάποια στιγμή η κόρη του Ανθή παντρεύτηκε τον 

Θεοφάνη Ζαφειρόπουλο, ιεραπόστολο των Πλυμούθειων Αδελφών στην Πάτρα και μετακόμισε μαζί 

με την κόρη του και τον γαμπρό του στην πόλη όπου και απέθανε το 1910. Την περίοδο της Πάτρας 

εξέδωσε ένα περιοδικό κατά μετάφραση με τίτλο «Ζωή και Ελευθερία» 
516 A letter from Dr Κalopothakes The miss. October 1875 p.233  
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Καλοποθάκης και η σύζυγος του Λέυμπερν από την Αθήνα, και βρήκαν τον άνθρωπο 

ετοιμοθάνατο, έως ότου κατέληξε. Την κηδεία του την επομένη, την έκανε ο 

Καλοποθάκης με τον Ντούαρ βοηθό και ήταν η πρώτη ευαγγελική κηδεία που έγινε 

στην πόλη. Παρέστη ο αμερικανός υποπρόξενος, Περικλής Χατζηλάζαρος, και πολύς 

κόσμος, που εντυπωσιάστηκε από την απλότητα και συντομία της ευαγγελικής 

κηδείας. Ήταν μία μεγάλη απώλεια, πολύ γρήγορα μετά την άφιξή του στην Ελλάδα, 

γιατί ο Λέυμπερν λόγω της προηγούμενης εμπειρίας του στην Ελλάδα, ήξερε τους 

ανθρώπους και τη γλώσσα.  

 

• Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών 

Ο υιός Λέυμπερν επέστρεψε στην Αθήνα και έμεινε σαν βοηθός του Καλοποθάκη 

στην εκεί ευαγγελική εκκλησία.  

 Στις 6 Μαΐου 1875, ένας δικαστής κάλεσε τον Καλοποθάκη και του ανακοίνωσε ότι 

κατηγορείται επειδή έχει σχολείο παράνομα, και ότι κάνει προσήλυτους, κάτι που ο 

ίδιος αρνήθηκε αφού δεν είχε σχολείο και δεν έκανε προσηλύτους αντίθετα με τους 

νόμους. Η υπόθεση παρέμεινε υπό διερεύνηση.517  Τον Ιούλιο του 1875, έγινε το 

πρώτο Δείπνο του Κυρίου (=κοινωνία) στην Ελλάδα, στην ευαγγελική εκκλησία 

Αθηνών. Η ομήγυρις απαρτιζόταν από ανθρώπους διαφόρων εθνικοτήτων.518  

Τo 1875 στην Αθήνα το εκκλησίασμα ήταν της τάξης των ενενήντα 

παρευρισκομένων. Αυτό οφείλοταν στο άνοιγμα πανεπιστημιακών σχολών στην 

Αθήνα και στην παρουσία περισσότερων νέων, που έρχονταν για να σπουδάσουν. Ο 

Λέυμπερν έκανε αγγλικό κήρυγμα την Κυριακή το απόγευμα για τους αγγλόφωνους 

κατοίκους της πόλης, το οποίο αργότερα σταμάτησε λόγω ασθένειάς του.   

 
517 Letter from Rev.G.L.Leyburn Arrival at Athens The miss. July 1875, 167 
518 The miss. October 1875, 225 
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Στο μεταξύ η Ιερά Σύνοδο εξέδωσε νέα εγκύκλιο στις 26 Οκτωβρίου 1875, με την 

οποία καταδίκαζε τις ενέργειες των ευαγγελικών. Πιο συγκεκριμένα, η Ιερά Σύνοδος 

διαπιστώνει ότι έχουν κτήριο στις στήλες του Ολυμπίου Διός και το ονομάζουν 

Ευαγγελική Εκκλησία. Δεύτερον οι μέθοδοί τους σκανδαλίζουν τους Χριστιανούς 

του Βασιλείου. Κάθε Κυριακή έχουν μία πομπώδη πρόσκληση στις εφημερίδες και 

προσκαλούν στις διδασκαλίες τους και στα δόγματά τους. Έχουν πληροφορηθεί ότι 

μερικοί απλοϊκοί ορθόδοξοι παρακολουθούν τις συνάξεις εκ περιεργείας. Εκεί ακούν 

τα ψυχοφθόρα κηρύγματα και ετεροδιδασκαλίες τους. Η Ιερά Σύνοδος καλεί το 

ορθόδοξο ποίμνιο να μη συχνάζει στο χώρο που ονομάζουν Ευαγγελική Εκκλησία, με 

κανένα τρόπο, γιατί ακόμα και η ακρόαση των βλασφημιών είναι κακές και 

καταστρεπτικές για την ψυχή.519 Την εγκύκλιο δημοσιεύει το Μέλλον,520 εφημερίδα 

που υποστηρίζει τους ιεραποστόλους, σημειώνοντας ότι η Ιερά Σύνοδος δεν έχει 

ακριβείς πληροφορίες επειδή τίποτα το βλάσφημο εναντίον των δογμάτων της 

ορθοδόξου εκκλησίας και καταστρεπτικό για την ψυχή, δεν υπήρχε στις διδασκαλίες 

τους. Απλά κηρύττουν το Ευαγγέλιο και αγόρια και κορίτσια των ευαγγελικών 

ψάλλουν ύμνους. Όσο για τον προσηλυτισμό, εκείνοι που πήγαν στους ευαγγελικούς 

έγιναν νέοι άνθρωποι, μορφώθηκαν, βρήκαν τα μέσα διαβιώσεως και ζουν εν ειρήνη 

και αδελφική αγάπη, μετριοπαθείς και εργατικοί πολίτες, σε τίποτα κατώτεροι από 

τους ορθοδόξους. Θα ήταν καλύτερα, αν αντί να εκδόσει η Ιερά Σύνοδος εγκυκλίους, 

έκανε κάτι για την μετάφραση και εξάπλωση της Αγίας Γραφής. Και συνεχίζει ότι 

συνεχώς κερδίζουν οπαδούς: «Το των ευαγγελικών δόγμα προσηλυτίζει, προσηλυτίζει 

αδιαλείπτως και καθ’εκάστην ουχί βία, ουχί απάτη, ουχί διαφθορά, ως οι μισαλλόδοξοι 

και κακεντρεχείς διαβάλλουν, αλλ’ελευθερία, αλλ’επιγνώσει, αλλ’αυτεξουσιότητι, 

 
519 Copy of the circular of the Holy Synod. The Miss. Feb1876 p.42 
520 Πώς πολεμητέος ο Προσηλυτισμός Μέλλον 20 Νοεμβρίου 1875, 1293 
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προσηλυτίζει και ενταύθα και εν ταις επαρχίαις και εν πάσαις ταις πόλεσι της Ανατολής 

...».521  

Το 1875, οπότε εκδόθηκε αυτή η εγκύκλιος, ήταν εποχή που εξελισσόταν μία φοβερή 

ιστορία διαφθοράς, εκείνη των Σιμωνιακών κατά την οποία ιεράρχες είχαν 

δωροδοκήσει δύο υπουργούς για να γίνουν αρχιεπίσκοποι. Μπορεί αυτή η εναντίον 

των ευαγγελικών εγκύκλιος της Ιεράς Συνόδου, η οποία βρισκόταν σε αξιοθρήνητη 

κατάσταση λόγω των κατηγοριών που στρέφονταν εναντίον της εκκλησίας, να ήλθε 

σαν αντιπερισπασμός στο θέμα της σιμωνίας ή σαν απόδειξη του πόσο μεριμνούσε 

για το χριστεπώνυμο πλήρωμά της. 

  

Την πρώτη Ιανουαρίου του 1876 οι ιεροκήρυκες από την Θεσσαλονίκη, το Βόλο και 

την Πάτρα, Σταύρος Μιχαηλίδης, Μερκούριος Αντωνιάδης και Δημήτριος Λιαούτσης 

αντίστοιχα, είχαν μία ετήσια σύναξη στην Αθήνα και ήταν επί δύο εβδομάδες εκεί με 

τους εν Αθήναις ευαγγελικούς ιεραποστόλους τον Καλοποθάκη τον Καζάκο και τον 

Λέυμπερν. Είχαν συχνές επαφές, ακούστηκαν αναφορές από τα διάφορα σημεία της 

ευαγγελικής μαρτυρίας, δόθηκαν οδηγίες και συμβουλές για τις καλύτερες μεθόδους. 

Δύο νέοι σταθμοί ιδρύθηκαν στην Θεσσαλονίκη τον Ιανουάριο του 1875 και στον 

Βόλο τον Σεπτέμβριο του ίδιου χρόνου. Στην Πάτρα υπήρχε κατάστημα της Βιβλικής 

Εταιρίας αλλά δεν είχαν γίνει δημόσια κηρύγματα. 

Αποφασίστηκε να χειροτονηθούν οι Γεώργιος Καζάκος και Σταύρος Μιχαηλίδης. Ο 

Λέυμπερν και ο Καλοποθάκης τους εξέτασαν και αυτοί απέδειξαν ότι είχαν μορφωθεί 

στις Αγίες Γραφές και στη συνέχεια τους χειροτόνησαν.522 Στην αναφορά για το 1875 

σημειώνεται ότι στην Εκκλησία των Αθηνών υπήρχαν δύο λατρείες την Κυριακή και 

μία την Πέμπτη. Την 1η Ιουνίου ξαναλειτούργησε το Κυριακό Σχολείο, οπωσδήποτε 

 
521 CW February 1876 p48 Encyclical of the Holy synod of Greece against the evangelical church 

Remarkable tribute of the Athenian press 
522 Rev.G.Leyburn Τhe Μiss. April 1876 p.89 
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μικρό σε μέγεθος. Έγιναν τρία νέα μέλη στην εκκλησία. Υπήρξαν προσπάθειες να 

μπουν εμπόδια στην λειτουργία της εκκλησίας και να φανατιστούν πρόσωπα εναντίον 

της με την εγκύκλιο της Ιεράς Συνόδου η οποία όμως δεν είχε αντίκτυπο και δεν 

συρρίκνωσε τις συνάξεις. Στην Θεσσαλονίκη γίνονταν συνάξεις δύο φορές την 

Κυριακή και μία μεσεβδομαδιαία την Πέμπτη. Στον Βόλο γινόταν σύναξη την 

Κυριακή το πρωί..523   

Η αντίθεση πήρε διαφορετική μορφή, ωφέλιμη. Αφού δεν μπόρεσαν να 

δημιουργήσουν πρόβλημα μέσω των αρχών, μέσω των εφημερίδων και μέσω των 

νυχτερινών επιθέσεων εναντίον του ναού, άρχισαν να κηρύττουν και να κάνουν 

ανάπτυξη της Γραφής στο ναό της Αγίας Αικατερίνης πολύ κοντά στην εκκλησία 

Αθηνών στην Πλάκα. Το πρωί ένας ιερέας και το βράδυ ένας λαϊκός κηρύττουν. 

Αυτό γινόταν με σκοπό να κρατήσουν τον κόσμο μακριά από τις συνάξεις των 

Ευαγγελικών. Έτσι η ευαγγελική εκκλησία και διαφήμισή της προκαλούσε τους 

άλλους να κηρύξουν το Ευαγγέλιο.524  

 

• Η απαγόρευση της Αγίας Γραφής και των ευαγγελικών βιβλίων από 

την κυβέρνηση 

Σε συνέχεια των μέτρων που λάμβανε η Ιερά Σύνοδος εναντίον των Ευαγγελικών, ο 

Υπουργός Παιδείας και Θρησκευμάτων Γ.Μίλησης, μετά από πρόταση της Ιεράς 

Συνόδου της 22ας Μαΐου 1876,525 δημοσίευσε δύο αποφάσεις, η μία προς τους 

διευθυντές των δημοσίων και ιδιωτικών σχολείων (υπ’αριθμ. 4064) και η άλλη προς 

τους νομάρχες (υπ’αριθμ. 4208), σύμφωνα με τις οποίες απαγορευόταν η χρήση 

οποιουδήποτε βιβλίου, φυλλαδίου ή κατήχησης που είχαν εκδόσει οι ευαγγελικοί. Η 

 
523 Annual Report The miss.April 1876p.90 
524 A letter from Dr Kalopothakes The Miss. July 1876 p.155. Οι ιεροκήρυκες είναι ο πρώην εκδότης 

της εφημερίδας Ειρήνη στο σχολείο Κτενά στην Πλάκα και ο Ανδρέας Παπαδιαμαντόπουλος σε άλλο 

σχολείο την Κυριακή.  Έτσι η θέση ότι δεν υπάρχει ορθόδοξο κήρυγμα και γιαυτό πάνε στο 

ευαγγελικό, αναιρείται, κατά την εφημερίδα Νεολόγος.  
525ΑτΑ 14 Αυγούστου 1876, 9495 
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πρώτη απόφαση ήταν για τα σχολεία και η δεύτερη για την ευρεία κυκλοφορία 

μεταξύ του λαού από τα βιβλιοπωλεία, βιβλίων, κατάλογο των οποίων επισυνάπτει, 

επειδή αντιβαίνουν «τα δόγματα,τα μυστήρια, τους κανόνας, την διδασκαλίαν, τας 

παραδόσεις, τας τελετάς και τα έθιμα της ορθοδόξου ανατολικής εκκλησίας». Στον 

κατάλογο περιλαμβάνονταν βιβλία πολυδιαβασμένα στην Ευρώπη και σε όλο τον 

κόσμο όπως η «Πρόοδος του Χριστιανού Αποδημητή» του Μπένυαν, η «Αναλογία 

της Θρησκείας» του Μπάτλερ ή ακόμα και «Τα περί της αναγνώσεως των Αγίων 

Γραφών» του Χρυσόστομου, βιβλία με προφανές κύρος, τα οποία απαγορεύτηκαν 

επειδή ήταν ευαγγελικές εκδόσεις. Η απαγόρευση επεκτεινόταν και στην Αγία Γραφή 

σε μετάφραση.526 Το μέτρο θα ήταν καταστροφικό αν εφαρμοζόταν, αλλά οι 

εφημερίδες το καταδίκασαν527 σαν άδικο και αντισυνταγματικό. Στη συνέχεια 

εξεδόθη και ανάλογο έγγραφο από την Ιερά Σύνοδο, που υποστήριζε αυτήν την 

απόφαση του υπουργού.528 Στη συνέχεια με νέο έγγραφο το Υπουργείο ανακάλεσε 

την εγκύκλιο προς τις νομαρχίες και όριζε να μην εμποδίζεται η πώληση και η 

κυκλοφορίας της Αγίας Γραφής και των άλλων βιβλίων.529 Είχε παρέμβει ο 

 
526 Αι δύο εγκύκλιοι του Υπουργού των Εκκλησιαστικών κα της Δημοσίας Εκπαιδεύσεως ΑτΑ 10 

Ιουλίου 1876, 9456, επίσης Γεωργίου Λέυμπορν Κύριε συντάκτα της Στοάς, ΑτΑ 17 Ιουλίου 1876, 

9464.  Υποστηρικτικό στις θέσεις των Ευαγγελικών ήταν ένα βιβλιάριο που συνέγραψε ο Α. Ι. 

Κουλουριώτης που είδαμε πιο πάνω με τον τίτλο Η Βρεττανική και Αλλοδαπή Βιβλική Εταιρία. Η 

Βίβλος και αι Εγκύκλιοι της Συνόδου και του Υπουργείου Αθήναι 1876, όπου περιγράφονται οι απαρχές 

της Βιβλικής Εταιρίας στην Βρετανία δίνονται στοιχεία για το έργο της και αντιτίθεται στην εγκύκλιο 

προς τις νομαρχίες όπου απαγορεύεται η πώληση των ευαγγελικών βιβλίων. Υποστηρικτικό επίσης 

των βιβλίων στα οποία συμμετείχε στη μετάφρασή τους, και στην Βιβλική Εταιρία, αλλά αντίθετο 

προς τους Ευαγγελικούς ήταν και βιβλιάριο που εξέδωσε ο Χρίστος Νικολαΐδης Φιλαδελφέας με τίτλο 

Τα αφοριζόμενα από των Σχολείων Βιβλία, Αθήναι 1876. Ο Φιλαδελφέας είχε ευεργετηθεί από τους 

ιεραποστόλους και τη ΒΕ και είχε στραφεί εναντίον τους.      
527 Άρθρα των εφημερίδων Στοά και Αιών δημοσιεύονται στον Αστέρα της Ανατολής 14 Αυγούστου 

1876, 9497-9499,  
528 Ακόμα και ο παλαιός εχθρός των διαμαρτυρομένων της Ελλάδας η εφημερίδα Αιών αναφέρει ότι 

στην Ελλάδα δεν υπάρχει λογοκρισία και δεν κωλύεται κατά το Σύνταγμα η κυκλοφορία οποιουδήποτε 

εντύπου αν δεν υπάρχει προηγουμένως δικαστική απόφαση κάτι που δεν έγινε, αφού τα βιβλία δεν 

έχουν τίποτα το επιλήψιμο. Το νέο έγγραφον της Ιεράς Συνόδου, ΑτΑ 7 Αυγούστου 1876. Η Ιερά 

Σύνοδος στην εγκύκλιό της αναφέρει ότι η Βιβλική Εταιρία έχει ως στόχο της την κυκλοφορία των 

Γραφών στο πρωτότυπο, κάτι που κάνει τον Καλοποθάκη να εξανίσταται αφού η ΒΕ μεταφράζει την 

Αγία Γραφή για να την κάνει προσιτή. Στο ίδιο. Αυτό δείχνει και την γνώση που έχουν οι υπεύθυνοι 

για τα έργα των διαμαρτυρομένων, και τις απόψεις τους γεμάτες προκαταλήψεις και εντυπώσεις, κάτι 

που φαίνεται σε πολλές περιπτώσεις.    
529 ΑτΑ 14 Αυγούστου 1876, 9495 
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πρεσβευτής των ΗΠΑ Μέρεντιθ Ρηντ (Meredith Read) και οι αποφάσεις 

ανακλήθηκαν.530 Ο Ρηντ είχε διαμαρτυρηθεί ανεπισήμως στον Υπουργό Εξωτερικών 

Κοντόσταβλο και στον Πρωθυπουργό Κουμουνδούρο, κυρίως για την δεύτερη 

εγκύκλιο σύμφωνα με την οποία απαγορευόταν η πώληση των βιβλίων στην 

επικράτεια (η πρώτη αφορούσε τα σχολεία στα οποία δεν μπορούσε να επέμβει). Ο 

Κουμουνδούρος επιλήφθηκε του θέματος και την επομένη δόθηκαν εντολές να 

αφεθούν ελεύθερες οι πωλήσεις των βιβλίων αυτών. Ο Κουμουνδούρος έδειξε την 

ικανοποίησή του, επειδή η όλη υπόθεση δεν πήρε το χαρακτήρα επίσημης 

διαμαρτυρίας της κυβέρνησης των ΗΠΑ, αλλά λύθηκε ιδιωτικά.531    

Τα πράγματα μεταβλήθηκαν άρδην, προς τη θετική για τους ευαγγελικούς 

κατεύθυνση, το 1879 όταν κατόπιν εντολής του υπουργού εκκλησιαστικών και 

δημοσίας εκπαιδεύσεως Ανδρέα Αυγερινού, της 12ης Σεπτεμβρίου 1879, έγινε 

υποχρεωτική η ανάγνωση της Καινής Διαθήκης στο αρχαίο κείμενο, από τους 

μαθητές των δημοτικών σχολείων. O Καλοποθάκης αμέσως ζήτησε από τον Bliss της 

Αμερικανικής Βιβλικής Εταιρίας στην Κωνσταντινούπολη, να τυπώσει μία Καινή 

Διαθήκη στο κείμενο, για την χρήση των μαθητών, καθότι οι εκδόσεις της Βιβλικής 

Εταιρίας ήταν ποιοτικές και μία τέτοια ποιοτική έκδοση θα είχε απήχηση στους 

μαθητές. Ο Καλοποθάκης, ο Μπλις και ο Γκίλμαν της Βιβλικής Εταιρίας, 

επισκέφτηκαν τον προϊστάμενο της διεύθυνσης σχολείων, και συνάντησαν τον 

υπουργό ζητώντας πληροφορίες, πώς να βοηθήσουν στο θέμα. Ο Bliss πιθανολογεί 

ότι αυτή η απόφαση να μπει η Καινή Διαθήκη στα σχολεία, ήρθε σαν απάντηση στις 

συνεχείς κατηγορίες προς την ελληνική κυβέρνηση ότι ήταν ανελεύθερη και μη 

ανεκτική σε άλλα θρησκεύματα μετά από την υπόθεση του διωγμού στο Βόλο, που 

 
530 Athens Greece The miss October 1876, 229 
531 Οι κινήσεις του Read δημοσιεύονται στα κρατικά έγγραφα των ΗΠΑ μαζί με την μετάφραση των 

άρθρων στις εφημερίδες . Για το θέμα, στον τόμο: Papers Relating to the Foreign Relations of the 

United States Transmitted to Congress with the annual message of the President December 4, 1876, 

Washington, 1876,  309-316  
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θα δούμε πιο κάτω.532  Ένας εκδότης στην Αθήνα τύπωσε τα τέσσερα Ευαγγέλια για 

τα σχολεία και αυτή ήταν η πρώτη έκδοση που έγινε στην Ελλάδα, από ελληνικό 

τυπογραφείο.  

Οι ευαγγελικοί θεώρησαν ότι αν και το αρχαίο κείμενο της Καινής Διαθήκης ήταν 

δύσκολο να αναγνωστεί από τους μικρούς μαθητές, η επιβολή αυτή ήταν κάτι το 

θετικό για την υπόθεση της Αγίας Γραφής. Επίσης, σκέφτηκαν ότι οι δάσκαλοι θα 

αναγκάζονταν να εξηγήσουν το κείμενο, ή τα παιδιά θα αγοράσουν την μετάφραση. 

Η ίδια αρχή που απαγόρευσε πιο πριν την Αγία Γραφή, απαιτούσε την ανάγνωση του 

κειμένου κάτι που θα βοηθούσε στην προώθηση της μετάφρασης.533  

Στις 4 Απριλίου 1882 ο ιεραπόστολος Θόρντον Σάμσον που είχε έλθει στην Ελλάδα, 

τον οποίο θα δούμε αργότερα, κατάφερε να πάρει την σφραγίδα της Ιεράς Συνόδου 

της Ορθόδοξης εκκλησίας στην Καινή Διαθήκη στο κείμενο, που δημοσίευσε η 

Βιβλική Εταιρία, κάτι σημαντικό αφού μέχρι τότε όλα τα βιβλία της Εταιρίας 

θεωρούνταν αιρετικά. Ήταν η πρώτη φορά που η Σύνοδος έβαλε την σφραγίδα της σε 

οποιαδήποτε έκδοση εκτός από την αποκαλούμενη «έκδοση Μόσχας», που ήταν το 

αναγνωρισμένο κείμενο της ελληνικής εκκλησίας.534 

 

• Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία στο Βόλο (1875) 

Το Ευαγγελικό έργο στο Βόλο ξεκίνησε τον Σεπτέμβριο του 1875. Ο Καλοποθάκης 

είχε έλθει σε επαφή με τον Alexander Thompson γενικό διευθυντή της Βιβλικής 

Εταιρίας στην Κωνσταντινούπολη, και ζήτησε να πληρώνει αυτή κάποιο τμήμα του 

μισθού του ευαγγελικού ιεραπόστολου στο Βόλο ο οποίος ταυτόχρονα θα διηύθυνε 

τις εργασίες της αποθήκης των Αγίων Γραφών, και θα ήταν ο υπεύθυνος του κέντρου 

των δραστηριοτήτων των βιβλιοπωλών της Αγίας Γραφής. Στη θέση αυτή 

 
532 Letter from dr I.G,Bliss Athens Nov. 20,1879 The miss. March 1880 p.66 
533 Dr Kalopothakes oct.29 1879 The Miss. Jan 1880,18 
534 Rev. T.Sampson Athens april 5 1882 The miss. June 1882 p. 131 
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τοποθετήθηκε ο Μερκούριος Αντωνιάδης  ο οποίος παράλληλα με το έργο της 

Βιβλικής Εταιρίας ξεκίνησε μία συμπροσευχή στο Βόλο και μία βιβλική τάξη. Ο ίδιος 

έκανε έργο βιβλιοπώλη των Αγίων Γραφών, περιερχόμενος τις συνοικίες του Βόλου, 

πουλώντας την Αγία Γραφή, τις ευαγγελικές εφημερίδες και εκδόσεις, ενώ 

ταυτόχρονα μιλούσε για το Ευαγγέλιο με τον κόσμο.535 Ο Μ.Αντωνιάδης είχε λατρεία 

στο σπίτι του κάθε Κυριακή και συμπροσευχή κάθε Τετάρτη. Παράλληλα έκανε 

περιοδείες στα χωριά του Πηλίου.  

 

• Οι πολεμικές ενέργειες στη Θεσσαλία και οι ιεραποστολικές 

δραστηριότητες 

Το 1876 ο Καλοποθάκης έκανε περιοδεία τριών ή τεσσάρων εβδομάδων στη 

Θεσσαλία. Έφυγε από την Αθήνα στο τέλος του Σεπτεμβρίου. Δύο εβδομάδες πήγε 

στον Βόλο όπου κήρυξε πέντε φορές σε συνάξεις των σαράντα ατόμων. Η Θεσσαλία 

και ο Βόλος ήταν τμήμα τότε της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας. Επισκέφτηκε μαζί με 

τον Μερκούριο Αντωνιάδη τα χωριά του Πηλίου, όπου υπήρχαν άνθρωποι πρόθυμοι 

να τον ακούσουν. Μετά πέρασε από την Λάρισα, πόλη των 40.000 κατοίκων, την 

οποία ο Καλοποθάκης θεώρησε ως πολύ σημαντικό σημείο για μελλοντικό σταθμό 

του έργου του. Ο έλληνας Πρόξενος του ζήτησε να μην κηρύξει, γιατί οι οθωμανικές 

αρχές μπορεί να το θεωρούσαν πολιτική εκδήλωση. Στον Δομοκό, επίσης δεν κήρυξε, 

γιατί ο Πρόξενος του το ζήτησε επίσης, και την επομένη ο Τούρκος διοικητής της 

πόλης τους κάλεσε να μάθει τι ακριβώς είχαν πάει να κάνουν, ενώ κατέσχεσε τα 

βιβλία τους, τα οποία μετά από εξέταση, επεστράφησαν. Από εκεί ο Αντωνιάδης 

γύρισε στον Βόλο ενώ ο Καλοποθάκης συνέχισε μέσω Λαμίας, Λεβαδειάς και 

Θηβών. Στην περιοδεία του αυτή έβγαλε το συμπέρασμα ότι αξίζει τον κόπο να 

αρχίσουν ιεραποστολικές δραστηριότητες στη Θεσσαλία. Θεωρούσε ότι ο 

 
535 A letter from Dr.Kalopothakes. The Miss. January 1876 p.17  
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Μερκούριος Αντωνιάδης είχε κάνει καλό έργο και καλές επαφές και τα έντυπα έχουν 

διαδοθεί σε σημείο, που στα σχολεία πολλές φορές, τα ευαγγελικά έντυπα αποτελούν 

το μεγαλύτερο μέρος των αναγνωσμάτων των παιδιών. Επίσης ότι οι άνθρωποι 

γενικώς δεν εκτιμούν τους ιερείς που τους βλέπουν με περιφρόνηση, ιδίως όμως 

απεχθάνονται τον ανώτερο κλήρο. Συνεπέρανε ότι υπάρχει λόγος για ίδρυση 

σχολείων για αγόρια και για κορίτσια στον Βόλο, γιατί η εκπαίδευση στην Θεσσαλία 

είναι χειρότερη απ’ότι στην Μακεδονία και ένα σχολείο θα έχει καλό αριθμό 

μαθητών. Ένα καλό βιβλοπωλείο μπορεί να ιδρυθεί στο Βόλο άμεσα, όχι μόνο με 

ευαγγελικές εκδόσεις, αλλά και με καλά βιβλία. Ένα τέτοιο βιβλιοπωλείο μπορεί να 

πληρώνει τα έξοδά του.536 Περισσότερο από παντού υπήρχαν άνθρωποι, που από 

θρησκευτικό ενδιαφέρον ή περιέργεια έρχονταν στα κηρύγματα. Έτσι μετά την 

επιστροφή του Καλοποθάκη απεστάλη ο Καζάκος για ένα μήνα ή έξι εβδομάδες για 

να βοηθήσει τον Αντωνιάδη.537 

Εν τω μεταξύ ένα καινούριο πρόσωπο εντάχθηκε στην ομάδα των ελλήνων εργατών 

του Ευαγγελίου και αυτός ήταν ο Απόστολος Αιγυπτιάδης. Αυτός έφτασε στην 

Αθήνα στις 22 Σεπτεμβρίου του 1877, και αντικατέστησε τον Γεώργιο Καζάκο. 

Προερχόταν από το Δεμίρ Τας κοντά στην Προύσσα, όπου εργαζόταν σαν ποιμένας 

και σαν δάσκαλος στην Ευαγγελική εκκλησία του χωριού. Παράλληλα, το 1877, ο 

Μιχαηλίδης μετατέθηκε στο Βόλο και τη θέση του στην Θεσσσαλονίκη πήρε ο 

Γ.Καζάκος ο οποίος όμως τελικά παραιτήθηκε από την ελληνική ιεραποστολή και 

πήγε στην Κωνσταντινούπολη όπου ανέλαβε την ελληνική ευαγγελική συνάθροιση 

της πόλης μέχρι το τέλος της ζωής του. Τη θέση του Μιχαηλίδη στη Θεσσαλονίκη 

πήρε ο Δημήτριος Λιαούτσης προερχόμενος από την Πάτρα. 

 
536 Greek Mission Dr.Kalopothakes The miss. Feb.1877,.37 
537 Rev.G.L.Leyburn The miss. Jan.1877p.11 
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Λίγο αργότερα, στο τέλος Σεπτεμβρίου του 1877, ο Λέυμπερν και ο Καλοποθάκης 

έφυγαν για νέα ιεραποστολική περιοδεία. Η πρώτη τους στάση ήταν στον Βόλο. Εκεί 

οι άνθρωποι τους εξιστόρησαν τα παθήματά τους αφού οι σοδειές τους 

καταστράφηκαν. Παράλληλα οι φόροι των Τούρκων ήταν ψηλοί. Επιπροσθέτως οι 

κάτοικοι υπέφεραν από την παρουσία χιλιάδων ατάκτων στρατιωτών, κιρκάσιων 

βασιβουζούκων, που εισήχθησαν από τη Μικρά Ασία. Αυτοί επιδόθησαν σε κλοπές, 

ληστείες, καταστροφές και βία. Οι αναφορές από το εσωτερικό της Θεσσαλίας ήταν 

φοβερές για τις κλοπές και τις βιαιοπραγίες τους. Όλα αυτά έγιναν, λόγω του ότι οι 

κάτοικοι της περιοχής είναι σχεδόν όλοι Έλληνες, και επειδή υπάρχουν φήμες για 

επανάσταση αυτών των Ελλήνων κατά των Τούρκων. Αλλά αυτές οι βιαιοπραγίες 

ακριβώς αυτό θα καταφέρουν, να ξεσηκώσουν τους Έλληνες εναντίον των Τούρκων 

για να λευτερωθούν από την καταπίεση. Λόγω των ξένων προξενείων, ο Βόλος έχει 

πάθει πολύ λιγότερα από άλλα μέρη.  

Την Κυριακή είχαν για πρώτη φορά το Δείπνο του Κυρίου στην ευαγγελική 

συνάθροιση στο Βόλο.538 Αγοράστηκε ένα καλό κτήμα στο Βόλο, στο όνομα του 

Τζ.Λ.Λέυμπερν, με σκοπό να κτιστεί ένα σχολείο και χώρος για κήρυγμα. Από το 

ρωσοτουρκικό πόλεμο του 1877, δημιουργήθηκαν ελπίδες στους Έλληνες ότι η 

Θεσσαλία θα παραχωρηθεί στην Ελλάδα. Από την αρχή του 1878 (Φεβρουάριο και 

Μάρτιο) έγιναν πολεμικά επεισόδια μεταξύ ελληνικών σωμάτων και τουρκικού 

στρατού στο Πήλιο. Πιο συγκεκριμένα είχε εισβάλλει ο ελληνικός στρατός στο 

τουρκικό έδαφος την 21 Ιανουαρίου/2 Φεβρουαρίου του 1878 χωρίς λόγο, γιατί ο 

ρωσοτουρκικός πόλεμος είχε τελειώσει. Μετά τις μάχες στο Πήλιο, δολοφονήθηκε 

από τους Τούρκους ο C.C.Ogle, δημοσιογράφος και πολεμικός ανταποκριτής των 

 
538 Rev.G.L.Leyburn Τhe Μiss. Dec.1877 p.279 
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Times του Λονδίνου. Αυτό δημιούργησε μία πολύ τεταμένη κατάσταση και 

αντίδραση των Μεγάλων Δυνάμεων.  

Σε αυτήν την περίσταση ο Καλοποθάκης βρήκε την ευκαιρία να ανέβει στο μέτωπο 

για να μοιράσει Ευαγγέλια στους έλληνες στρατιώτες.539 Αναχώρησε στις 14 

Μαρτίου για την Λαμία, όπου στάθμευαν τα ελληνικά στρατεύματα. Καταρχάς οι 

αρχές του απαγόρευσαν να διανείμει αυτά τα Ευαγγέλια γιατί δεν είχαν την άδεια της 

Ι.Συνόδου.  Ο Καλοποθάκης περίμενε να τα καταφέρει πηγαίνοντας προσωπικώς και 

έλπιζε να μπορέσει να μιλήσει στους στρατιώτες. Κατόρθωσε να διανείμει περί τα 

4.000 αντίτυπα.540 Μίλησε στους στρατιώτες, πολύ νέους στην ηλικία, οι οποίοι με 

πολύ ενδιαφέρον τον παρακολουθούσαν, σε αυτά που τους εξηγούσε για την Αγία 

Γραφή.541 Την συνήθεια του να πηγαίνει στα πολεμικά μέτωπα και να μοιράζει την 

Αγία Γραφή επανέλαβε, όπως θα δούμε, στον πόλεμο του 1897.   

 

Υπήρχε επιθυμία να ιδρυθεί ένα σχολείο στο Βόλο με στόχο να προετοιμάζει νέους 

με ευαγγελικές αρχές ώστε αργότερα να γίνουν βοηθοί στο έργο, ιεροκήρυκες, 

δάσκαλοι και βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών. Γιαυτόν τον σκοπό μετετέθη ο 

Μιχαηλίδης το 1877, από τη Θεσσαλονίκη στο Βόλο σαν ποιμένας, με βοηθό τον 

Αντωνιάδη.542 Το σχολείο άνοιξε τον Σεπτέμβριο με λίγους μαθητές.543 Πέντε άτομα 

έγιναν δεκτά σαν μέλη της εκκλησίας Βόλου με ομολογία πίστεως. Η μητέρα του 

Αντωνιάδη, η σύζυγος του Μιχαηλίδη, ένας νέος από την Θεσσαλία, και άλλοι δύο.544 

Στο σχολείο του Βόλου δίδασκε η Isabella Leyburn, κόρη του Τζωρτζ Ουίλλιαμ και 

 
539 Mrs M.Kalopothakes The Missionary May 1878 
540 Καλοποθάκης προς Rev.Brooks April 8th 1878  Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, 252 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ Τα χρήματα για 

την αγορά των Ευαγγελίων του τα προμήθευσε η Crystal Palace Bible Society Καλοποθάκης προς 

Crystal Palace Bible Society April 13th 1878  Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 256 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
541 Στο ίδιο 
542 Annual report of Foreign missions The miss. June 1877 p.133 
543 Annual report of Foreign missions The miss. June 1877 p.133 
544 Annual Report of the Greek Missionfor 1877 the miss. March 1878p.64 
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αδελφή του Τζωρτζ Λάκων, που τους είχε συνοδεύσει όταν ήλθαν στην Ελλάδα το 

1875. Δεν ήλθε στην Ελλάδα με την ιδιότητα της ιεραποστόλου. Αργότερα όμως 

εργάστηκε σαν ιεραπόστολος-εκπαιδευτικός υπό την ιεραποστολή WUMS,545 στο 

σχολείο της Κάιλ στην Αθήνα και όταν αυτό έκλεισε το 1877, εγκαταστάθηκε στο 

Βόλο για να βοηθήσει το σχολείο και την εκκλησία εκεί.  

Το γεγονός της παρουσίας εκεί μίας αμερικανίδας, διεθνοποίησε τα γεγονότα, που θα 

δούμε στη συνέχεια, και από τοπικές διαμάχες Ελλήνων, το μετέτρεψε σε ζήτημα στο 

οποίο ενεπλάκη ο Μεγάλος Βεζύρης της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας, το 

Αμερικανικό Πολεμικό Ναυτικό και ο Υπουργός Εξωτερικών της Βρετανίας, 

Μαρκήσιος του Σώλσμπερι.   

 

Σε αναφορά του ο Καλοποθάκης γράφει ότι πήγε μία μεγάλη περιοδεία το καλοκαίρι 

του 1878 στη Θεσσαλία και στη Μακεδονία.  Πήγε στην Μακρυνίτσα να 

πληροφορηθεί την κατάσταση και την πιθανότητα για μία ευαγγελική συνάθροιση 

που τελικά οργανώθηκε στην Πορταριά. Εκεί νοίκιασε σπίτι για δύο λίρες το χρόνο 

και ξεκίνησε κηρύγματα με 15 άτομα ακροατήριο.  

Στο Βόλο ξεκίνησε η οικοδόμηση κτηρίου, για να χρησιμοποιηθεί σαν εκκλησία και 

σχολείο με στόχο να είναι έτοιμο τον Νοέμβριο του 1878. Τα χρήματα είχαν 

προσφέρει στην Αγγλία, στο Παμπρεσβυτεριανό Συνέδριο όπου παρέστη ο 

Καλοποθάκης, και δαπανήθηκαν για την αγορά του οικοπέδου. Ο ίδιος δανείστηκε 

χρήματα με προσωπική του ευθύνη για το κτίσιμο. Το εκκλησιαστικό κτήριο, 

ολοκληρώθηκε με αργούς ρυθμούς και με θυσίες των ντόπιων ευαγγελικών.546 Τελικά 

 
545 Womans Union Missionary Society της Νέας Υόρκης, γυναικεία ιεραποστολή με πρόεδρο την 

φιλανθρωπο Σάρα Ντορήμους (Sarah Doremus) στην οποία εργαζόταν και η Κάιλ. Αυτή η 

ιεραποστολή είχε στείλει το 1829 στην Ελλάδα πλοίο με εφόδια για τους Έλληνες με συνοδό τον 

ιεραπόστολο Ιωνά Κινγκ.   
546 Rev.Mr.Sampson, The Miss., March 1879, letter from Volos 25 Dec.1878 Το κτήμα αγοράστηκε με 

χρήματα της Turkish Missions Aid Society for the promotion of evangelical missions in Bible Lands 
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τα εγκαίνια έγιναν τον Απρίλιο του 1879. Ο Καλοποθάκης συνέχισε την περιοδεία 

του στη Θεσσαλονίκη και τις Σέρρες.547   

Το γεγονός ότι στην πόλη του Βόλου ξεκίνησε να κτίζεται ένα κτήριο, που θα 

χρησιμοποιούνταν για Ευαγγελική εκκλησία και σχολείο, δημιούργησε ένταση που 

κατέληξε σε γεγονότα κατά των Ευαγγελικών.  

 

• Ο διωγμός εναντίον των Ευαγγελικών του Βόλου (1878) 

Την Κυριακή 21 Ιουλίου 1878, και αφού είχε αναχωρήσει ο Καλοποθάκης, περίπου 

τριακόσια άτομα περικύκλωσαν το σπίτι όπου γίνονταν οι ευαγγελικές συνάξεις, κατά 

την διάρκεια της απογευματινής λατρείας, φωνασκώντας, χτυπώντας μεταλικά 

αντικείμενα, πετώντας πέτρες, σάπια φρούτα και σοβάδες. Καταρχάς έγινε επίθεση 

στην ευαγγελική οικογένεια του Ρήγα Νικολάου, ενώ αυτή βρισκόταν καθ’οδόν προς 

την συνάθροιση. Ο Μιχαηλίδης βγήκε αμέσως να ειδοποιήσει την αστυνομία. Η 

Μπέλλα Λέυμπερν, με τον Μ. Αντωνιάδη, εμφανίστηκαν στον εξώστη της οικίας και 

μίλησαν, θεωρώντας ότι θα ηρεμήσουν το πλήθος, χωρίς επιτυχία, και αμέσως μετά 

έφυγαν, για να ζητήσουν την βοήθεια του έλληνα πρόξενου. Το πλήθος τους 

ακολούθησε και τους προπηλάκισε ενώ πέταγε ένα μεταλικό κουβά στα πόδια της 

Λέυμπερν με την ελπίδα ότι θα την κάνουν να πέσει καταγής. Στο Ελληνικό 

Προξενείο έμαθαν από τον υπηρέτη, ότι ο πρόξενος έλειπε. Όταν μπήκαν στην αυλή, 

ο υπηρέτης τους ζήτησε να περάσουν έξω. Στη συνέχεια το πλήθος άρπαξε τον 

Αντωνιάδη, του πήρε καπέλο και μπαστούνι και τον κτύπησε, ενώ τον παρέσυρε μαζί 

του. Η Λέυμπερν προσπάθησε να γυρίσει σπίτι της και η υπηρέτριά της, που είχε 

φέρει Τούρκους στρατιώτες, την βρήκε στον δρόμο. Το πλήθος έμεινε 

 
Thirty First Annual Record Presented at the Annual Meeting June 1887 London 1887, 8, επ’ονόματι 

του George Lacon Leyburn ο οποίος αργότερα το παρέδωσε στην Πρεσβυτερική Εκκλησία η οποία το 

μετεβίβασε στους Έλληνες  
547 Dr Kalopothakes, The Miss., Sept 1878, 207 
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συγκεντρωμένο για ώρες και οι ύβρεις συνεχίστηκαν κάθε φορά. που κάποιος 

ευαγγελικός εμφανιζόταν στο δρόμο, επί πολλές ημέρες.  

 

Το γεγονός ότι η Μπέλλα Λέυμπερν ήταν αμερικανίδα πολίτις, διεθνοποίησε το θέμα 

το οποίο πήρε διπλωματικές και πολιτικές διαστάσεις. Σε περιοχές που δεν υπήρχε 

αμερικανός πρόξενος, τα συμφέροντα εκπροσωπούσαν οι διπλωμάτες της Βρετανίας. 

Ο πρόξενος της Βρετανίας στη Λάρισα J.E. Blunt, προώθησε στον βρετανό πρέσβυ 

στην Κωνσταντινούπολη A.H.Layard, τις ανταποκρίσεις που του κοινοποίησε ο 

κυβερνήτης της Θεσσαλίας Σαΐντ πασάς. Ο καϊμακάμης του Βόλου Φαϊζή μπέης, 

έγραψε ότι 300 Έλληνες διαδήλωσαν κατά των Διαμαρτυρομένων και περικύκλωσαν 

το σπίτι τους. Επί τόπου έφτασαν οι αστυνομικές δυνάμεις και τους διέλυσαν, αλλά 

όταν ο Μιχαηλίδης επέστρεψε από το κονάκι δηλαδή την τουρκική διοίκηση, όπου 

ζήτησε βοήθεια, οι διαδηλωτές ξαναμαζεύτηκαν σε μεγαλύτερους αριθμούς και 

κραύγαζαν συνθήματα μέχρι τις δύο το πρωί. Οι ευαγγελικοί εδώ, σημειώνει ο 

καϊμακάμης, τελούν υπό την προστασία της Βρετανίας και της Αμερικής και ότι αφού 

είναι πολύ λίγοι, θα ήταν καλύτερα να φύγουν όλοι μαζί από το Βόλο, για να μην 

πληγωθεί το αίσθημα του πληθυσμού της πόλης. Ο κυβερνήτης απάντησε στον 

καϊμακάμη, ότι θα ήταν παράνομο και αντίθετο στην αξιοπρέπεια της αρχής, που 

είναι επιφορτισμένη με την προστασία του λαού, να προτείνουν επισήμως την 

απομάκρυνση των Διαμαρτυρομένων από την πόλη, ενώ του ζητά να βρει τους 

αρχηγούς αυτής της στάσης.548    

 
548 Όλα τα σχετικά έγγραφα περιλαμβάνονται στην Κυανή Βίβλο (Blue Book) του βρετανικού 

υπουργείου Εξωτερικών. Accounts and Papers Turkey vol.79 1878-9. Further correspondence 

respecting the Affairs of Turkey presented to both houses of Parliament by command of her majesty 

1878, 13-14 στις επιστολές Consul Blunt to Sir A.H.Layard Larissa 24 July 1878, The Kaimakam of 

Volo to the Governor of Thessaly Volo le 22 Juillet 1878, The Governor of Thessaly to the Kaimakam 

of Volo Larissa le 22 Juillet 1878.  Στην αναφορά του βρετανού υποπρόξενου στο Βόλο, Chas. 

W.Borrell σημειώνεται ότι η Μπέλλα Λεύμπερν αντί να αποταθεί σε αυτόν, κατόπιν συμβουλής του 

βιβλιοπώλη της Βιβλικής Εταιρίας (που εξηρτάτο από την Κωνσταντινούπολη) Ζαμπάνσκι, ζήτησε 

βοήθεια από τον Αυστριακό υποπρόξενο ο οποίος την αρνήθηκε. Την επομένη ζήτησε βοήθεια από τον 
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Οι ευαγγελικοί του Βόλου τηλεγράφησαν στον Καλοποθάκη και στον αμερικανό 

πρεσβευτή στην Κωνσταντινούπολη, Μαίηναρντ.549 Ο Καλοποθάκης επισκέφτηκε 

τον πρωθυπουργό Αλ.Κουμουνδούρο με τον οποίο συνδεόταν φιλικά λόγω και κοινής 

καταγωγής,550 ο οποίος του ζήτησε να μείνουν τα πράγματα μεταξύ Ελλήνων και να 

μην παρέμβουν οι Τούρκοι ή άλλες δυνάμεις. Ο Καλοποθάκης ξαναπήγε στο Βόλο 

την Παρασκευή 2 Αυγούστου. Το Σάββατο 3 Αυγούστου 1878, κατέπλευσε το 

αμερικανικό πολεμικό “Despatch”, με σκοπό να εξετάσει το θέμα και να οδηγήσει 

τους υπεύθυνους στη δικαιοσύνη. Το Despatch ήλθε με έναν ειδικό απεσταλμένο, που 

ορίστηκε για να εξετάσει και να διακανονίσει τις δυσκολίες και να ληφθούν μέτρα, 

ώστε να αποφευχθούν προβλήματα στο μέλλον. Πέντε άντρες συνελήφθησαν, τα 

ονόματα δόθηκαν από τους ευαγγελικούς, που τους αναγνώρισαν, στους προξένους 

και στον κυβερνήτη.  Το δικαστήριο, που θα τους δίκαζε ήταν μικτό με Τούρκους και 

Έλληνες που πλειοψηφούσαν και προσπάθησαν να παρουσιάσουν την υπόθεση σαν 

παιδικές λογομαχίες. Τούτο είχε σαν αποτέλεσμα ο αντιπλοίαρχος Χίγγινσον να 

διακόψει τη δίκη, και να ζητήσει να αναλάβει την υπόθεση κάποια ανώτερη αρχή. Ο 

αμερικανός ναύαρχος, William Le Roy σταθμευμένος στη Γαλλία, ζητάει από τον 

αντιπλοίαρχο F.J.Higginson να είναι συγκρατημένος στις αντιδράσεις του στην 

υπόθεση, και να αποφύγει να κάνει επίδειξη οπλισμένων δυνάμεων στο έδαφος της 

Τουρκίας.551   

 
Borrell  και αυτός κατόπιν οδηγιών του πρόξενου στη Λάρισα Blunt της την έδωσε, ενώ ενημερώθηκε 

ότι ερχόταν το αμερικανικό πολεμικό πλοίο για να βοηθήσει την κατάσταση. Στο ίδιο, 28-29 Mr 

Borrell to Vice Consul Suter Volo July 25, 1878  
549 Horace Maynard (1814-1882) υπηρέτησε από το 1875 έως το 1880 στην αμερικανική διπλωματική 

αποστολή στην Οθωμανική Αυτοκρατορία στην Κωνσταντινούπολη.  
550 ΑτΑ, 5 Μαρτίου 1883, 12444 
551 Επιστολή του Ναυάρχου Le Roy προς τον Higginson της 21ης Οκτωβρίου 1878, ο ναύαρχος του 

υποδεικνύει να είναι συγκρατημένος γιατί η Τουρκία είναι φιλική προς την Αμερική χώρα, στο έδαφος 

της οποίας δεν πρέπει να αποβιβαστούν οπλισμένοι ναύτες. Αντίγραφο στο ΕΙΕΑ Αρχείο Ιωάννη 

Τσεβά. Ευχαριστώ τον καθηγητή ιστορίας John Lee στο Πανεπιστήμιο της Νότιας Καλιφόρνιας στην 

Σάντα Μπάρμπαρα, για την επιστολή αυτή που μου έστειλε.  
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Η Ισαβέλλα Λέυμπερν ήταν ιεραπόστολος απεσταλμένη της Woman’s Foreign 

Missionary Society of New York552 προκειμένου να βοηθήσει την ελληνική 

ιεραποστολή και ειδικότερα να διδάξει σαν δασκάλα στο σχολείο του Μιχαηλίδη στο 

Βόλο. Αυτή αναφέρει ότι η δίκη στον Βόλο τελείωσε. Η ανάκριση από τους ειδικούς 

απεσταλμένους, που ήταν ο Gonguilo της αμερικανικής αποστολής και ένας αρμένιος 

της τουρκικής κυβέρνησης, ήταν πλήρης και ικανοποιητική. Το αποτέλεσμα της 

ανάκρισης ήταν να δικαστούν οι κυριότεροι συντελεστές της οχλοκρατικής 

εκδήλωσης, και αποδείχθηκε ότι αυτή οφειλόταν σε υποκίνηση έλληνα ιερέα αν και 

δεν έγινε γνωστό αν κάποιος και ποιος, ήταν πίσω από αυτόν.553 Όταν τελείωσαν οι 

ανακρίσεις, τα αποτελέσματα των μαρτυρικών καταθέσεων τέθησαν υπόψιν ενός 

πλημμελειοδικείου. Η απόφαση ήταν να φυλακιστούν όλοι, 3 ή 4 στον αριθμό για 

μικρό χρονικό διάστημα ενώ ο υποκινητής ιερέας αφέθηκε ελεύθερος. Το δικαστήριο 

απετελείτο από Έλληνες και Τούρκους ενώ πρόεδρός του ήταν ο καϊμακάμης. Ο 

Gonguilo δεν δέχτηκε την απόφαση του δικαστηρίου και πήγε την υπόθεση στην 

Κωνσταντινούπολη και την έθεσε ενώπιον του πρεσβευτή Μαίηναρντ. Η απόφασή 

του ήταν η υπόθεση να δικαστεί από το δικαστήριο της περιοχής. Στη συνέχεια η 

Λέυμπερν ζήτησε από τον Μαίηναρντ να δώσει χάρη στους ανθρώπους. Ο 

πρεσβευτής έδειξε την πρόθεσή του και την δύναμή του να προστατεύσει τους 

αμερικανούς πολίτες και αυτό έφτανε.  

Στο μεταξύ ένα δεύτερο αμερικανικό πολεμικό πλοίο, το “Alliance”, με διοικητή τον 

αντιπλοίαρχο Theodore F. Κane, έπλευσε στον Βόλο, αφού το “Despatch” είχε 

 
552 Monthly Review the Miss. Dec.1878, 269 Ήταν αδελφή του George Lacon και κόρη του George 

William Leyburn  
553 Στην εφημερίδα Νέαι Ιδέαι, 8 Αυγούστου 1878, 2 έτος Α’ αρθ 77, αναφέρεται ότι η ανάκριση έγινε 

θορυβωδώς και σύρθηκαν σε αυτήν πολλοί βολιώτες. Η εφημερίδα αναρωτιέται γιατί οι ευαγγελικοί 

ταράχθηκαν με την προσβολή εναντίον τους και δεν ταράζονται που σύρονται ευυπόληπτοι πολίτες 

στην ανάκριση στο Κονάκι. Επίσης αναφέρει ότι είναι λογικό οι πολίτες να παρεκτρέπονται: «ουδείς 

νόμος ημπορεί να δώση προστασίαν...ο έλλην είναι φύσει άνθρωπος ανεξίθρησκος εννοεί όμως να 

σέβηται και την πίστιν των πατέρων του, ήτις τον σώζει της δουλείας, και ήτις έχει διπλήν αποστολήν 

εθνικήν και θρησκευτικήν...»  
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αναχωρήσει. Το Alliance έμεινε εκεί αρκετές μέρες πριν και μετά το τέλος της δίκης 

για να προλάβει νέες οχλοκρατικές εκδηλώσεις.554  

 

Οι Έλληνες προσπάθησαν να κατηγορήσουν τους ευαγγελικούς, ότι απευθύνθηκαν 

στους Τούρκους για να ζητήσουν βοήθεια, ενώ η θέση των Ευαγγελικών λόγω της 

θετικής προς την ελληνική υπόθεση (της προσάρτησης της Θεσσαλίας στην Ελλάδα) 

στάσης τους, ήταν δύσκολη. Οι Ευαγγελικοί θεώρησαν ότι η μοναδική αρχή προς το 

παρόν ήταν η τουρκική, και αφού οι ευυπόληπτοι πολίτες δεν έκαναν τίποτα να 

σταματήσουν την συμμορία, που κίνησε κατά της εκκλησίας, δεν είχαν παρά να 

προσφύγουν στην αστυνομία. Το γεγονός ότι η Λέυμπερν πήγε στο ελληνικό 

προξενείο με κίνδυνο της σωματικής της ακεραιότητας, έδειξε ποια ήταν η αρχική 

βούληση των Ευαγγελικών.  

Ο ίδιος ο υποπρόξενος της Ελλάδας, Ιωάννης Τζιώτης, σε αναφορές του στο 

Υπουργείο Εξωτερικών της Ελλάδας, ανέφερε ότι οι Ευαγγελικοί, δεν κατόρθωσαν 

με το κήρυγμά τους παρά να «αποπλανήσουν» μερικούς υποδηματοποιούς και κυρίως 

τον παντοπώλη Ρήγα Νικολάου. Την ημέρα των επεισοδίων πήγαν στο σπίτι του 

Τζιώτη για βοήθεια αλλά έλειπε και δεν κακοποιήθηκε κανείς, όπως ισχυρίζονταν οι 

ιεραπόστολοι. Προσπάθησε, δηλώνει ο ίδιος, να μην ξανασυμβούν παρόμοιες σκηνές 

αλλά επέστησε την προσοχή στους ιεραποστόλους να μην προσβάλλουν δημόσια την 

θρησκεία, η οποία προσβαλλόταν όταν μιλούσαν «απροκαλύπτως εναντίον των 

εικόνων, του ασπίλου της Θεοτόκου και του μυστηρίου της μεταλήψεως» σε όσους 

συναθροίζονταν σπίτι τους με «δέλεαρ μάλιστα την προσφορά χρημάτων». Οι Έλληνες 

κατά τον Τζιώτη, είχαν πολύ αγανακτήσει με την συμπεριφορά όσων πρόδιδαν την 

πίστη τους για χρήματα και προξενούσαν ταραχές στον τόπο, και μάλιστα στις 

 
554 Τόσο το Despatch μήκους 60 μέτρων και 560 τόνων με τρία κανόνια όσο και το Alliance 56 μέτρων 

και 1.375 τόνων με έξι κανόνια, ήταν κανονικά πολεμικά πλοία, το πρώτο ήταν κυρίως γνωστό για την 

ταχύτητά του. 
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οικογένειές τους.  Ο Τζιώτης σε άλλη του αναφορά παρατηρεί ότι οι ιεραπόστολοι 

«δια της ασυγγνώστου συμπεριφοράς των, εξυβρίσαντες το πλήθος, το χλευάζον τον 

προσήλυτον Ρήγαν, προυκάλεσαν τα κατ’αυτών γενόμενα και ότι την Λέυμπορν μήτε 

πρόσβαλλέ τις μήτε ενόχλησεν επίτηδες» οι δε έλληνες ιεραπόστολοι «δημιουργούσι 

ψευδομάρτυρας όπως αποδήξωσι ότι ο κλήρος και οι πρόκριτοι υπεκίνησαν την 

οχλαγωγίαν» ενώ ο ίδιος ο Τζιώτης θεωρεί ότι η κατάσταση είναι «αληθώς 

απελπιστική καθόσον βλέπη τις την μεγάλην της Αμερικής κυβέρνησιν, εξυπηρετούσαν 

τα συμφέροντα εξωμοτών τινών, οίτινες δια της υποστηρίξεως ταύτης επιδιώκουσι να 

εγκατασταθώσι εις τον τόπον και αποκτήσωσι ανενοχλήτως προσηλύτους, όπως 

δι’αυτών αυξήσωσιν την δεδομένην αυτοίς επιχορήγησιν, καθόσον τούτο και μόνο 

επιδιώκεται».555  

Οι αναφορές του Τζιώτη επαναλαμβάνουν γνωστές ορθόδοξες ελληνικές θέσεις, ότι 

οι ιεραπόστολοι πλήρωναν εκείνους που τους ακολουθούσαν, ενώ οι ίδιοι 

πληρώνονταν, και αυτό είχαν μόνο σαν στόχο, την οικονομική τους αποκατάσταση. 

Ότι οι προσήλυτοι ήταν τσαγκάρηδες και μπακάληδες, θεωρώντας προφανώς ότι 

αυτά τα επαγγέλματα μόνο θα μπορούσαν να προσελκύσουν οι ευαγγελικοί, τέλος ότι 

οι ευαγγελικές θέσεις περί των εικόνων (ότι δεν πρέπει να λατρεύονται), περί του 

ασπίλου της Παναγίας (ότι η Παναγία είχε και παιδιά από τον άνδρα της, όπως 

αναφέρει η Αγία Γραφή) και ότι στη θεία Κοινωνία δεν γίνεται αλλαγή στην ουσία 

των στοιχείων του άρτου και του οίνου, είναι αιρέσεις, καθότι διαφορετικές από τη 

θεολογία της ορθόδοξης εκκλησίας. Το πιο ενδιαφέρον ήταν ότι κατά τον 

υποπρόξενο, οι ιεραπόστολοι «εξύβριζαν» το πλήθος, που χλεύαζε τον εξωμότη 

μπακάλη Ρήγα, κάτι που κανένας ευαγγελικός ιεραπόστολος, δεν θα έκανε, ούτε 

 
555 Α.Σμυρναίου, Ο Καλβίνος στην Ιωλκό Οι Αμερικανοί ιεραπόστολοι στην Ελλάδα και η συγκρότηση 

της Ευαγγελικής κοινότητας του Βόλου 1875-1901, Αθήνα 2017, 189-195. Εκεί δημοσιεύεται η 

αναφορά του υποπρόξενου Τζιώτη από το Αρχείο του Υπουργείου Εξωτερικών Κεντρική Υπηρεσία 

1878, Δικαστικά Δημόσια Ασφάλεια 98/7, 405-463. Στο ίδιο βιβλίο δημοσιεύονται πολλές 

λεπτομέρειες για το ευαγγελικό έργο στον Βόλο, ιδωμένες εξ’ορθοδόξου απόψεως.   
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έκανε ποτέ στην ιστορία της διαμαρτυρόμενης ιεραποστολής. Κανένας δεν σκέφτηκε 

ότι εκείνη τη χρονική στιγμή τουλάχιστον, οι αφέντες εκείνου του τόπου ήταν οι 

Τούρκοι και δεν θα ήταν σοφό να δημιουργούνται εντάσεις μεταξύ των Ελλήνων, με 

τον υποπρόξενο να κατηγορεί μόνο τους ευαγγελικούς και καθόλου τους ορθόδοξους 

Έλληνες, που ξεκίνησαν αυτή την οχλοκρατική εκδήλωση και να ασχολείται με τις 

δογματικές θέσεις τους, σαν να είναι εκπρόσωπος όχι της Ελλάδας, αλλά της Ιεράς 

Συνόδου.556 Ούτε πέρασε από κανενός το νου να κατηχήσει τον ορθόδοξο λαό 

σαφέστερα για να μην κινδυνεύει από τις διδασκαλίες των ευαγγελικών.         

Οι εκκλησιαζόμενοι ευαγγελικοί έδειξαν θάρρος, αλλά αμέσως μετά τα γεγονότα, 

από φόβο, μίκρυνε πάρα πολύ ο αριθμός των εκκλησιαζομένων.557 Το θέμα του 

φόβου από τις διώξεις είναι σημαντικό και το αναπτύσσουμε στο δεύτερο μέρος 

αυτής της εργασίας. Αρκετό είναι να πούμε ότι το να διώκεται κάποιος για τις ιδέες 

του είναι επίπονο και αυτός που τις έχει πρέπει να έχει κάποιο μέτρο ηρωισμού για να 

συνεχίζει να τις έχει, πρέπει να είναι πολύ πεπεισμένος για το δίκαιό του. Αλλά εδώ 

είχαν να κάνουν με πολύ φρέσκους προσήλυτους, που πιθανόν να μην είχαν 

σιγουρευτεί απόλυτα για την νέα πίστη τους.  

Άραγε η δίωξη έκαμψε τελικά το φρόνημα των ήδη ευαγγελικών ή απέτρεψε την 

προσέλευση; Η απάντηση είναι όχι. Σύμφωνα με τις αναφορές, η εκκλησία 

ωφελήθηκε από την δίωξη αυτή. Στις 16 Δεκεμβρίου του 1888, δηλαδή δέκα χρόνια 

αργότερα, έγιναν δεκτά στην Εκκλησία του Βόλου 14 κοινωνά μέλη,558 με μία 

διαδικασία από τότε μέχρι σήμερα, που δείχνει την αληθινή μεταστροφή των 

 
556 Στη συνέχεια ο Τζιώτης προσκάλεσε τον Οκτώβριο σε συνέλευση τους προκρίτους του Βόλου, και 

τους ζήτησε να βρουν τρόπο να αποδείξουν ότι οι Ευαγγελικοί του Βόλου ήταν οι υπαίτιοι της 

οχλοκρατικής εκδήλωσης της 9ης Ιουλίου δια των ύβρεών τους κατά της ορθόδοξης εκκλησίας. Οι 

περισσότεροι πρόκριτοι αρνήθηκαν να συμπράξουν μαζί του. ΑτΑ 7 Οκτωβρίου 1878, 10392   
557 Disturbance at Volos Mrs Kalopothakes, Τhe Μiss., Oct. 1878, 227 
558 Πρακτικά Ελλ.Ευαγγ. Εκκλησίας Εκτ. Επιτρ., 174. Από αυτά τα κοινωνά μέλη της εκκλησίας τα 

περισσότερα έμειναν στην Ευαγγελική Εκκλησία και αποτελούσαν τον πυρήνα της εκκλησίας ακόμα 

και την δεκαετία του 1930. Αρκετών από αυτών απόγονοι υπάρχουν ακόμα στην ευαγγελική εκκλησία.   



276 

ανθρώπων προς την συγκεκριμένη πίστη. Αυτό σημαίνει ότι πολλοί άλλοι σύχναζαν 

στην εκκλησία αλλά δεν είχαν κάνει το βήμα πίστης, που απαιτείται από τους 

ευαγγελικούς να κάνουν. Δηλαδή τα αποτελέσματα δεν άργησαν να φανούν. Οι 

απόγονοι αυτών των ανθρώπων παρέμειναν χρόνια στην εκκλησία και εξαπλώθηκαν 

με γάμους και μεταφορά τους σε πιο μεγάλες πόλεις. Όλα αυτά παρά το γεγονός ότι η 

εκκλησία υπέστη διασπάσεις και απώλειες προς άλλες θρησκευτικές ομάδες, όπως θα 

δούμε πιο κάτω.  

 

• Η αναγνώριση των Ευαγγελικών του Βόλου από την Οθωμανική 

Κυβέρνηση (1878) 

Στη συνέχεια προέκυψαν δύο αιτήματα, το πρώτο να αναγνωριστεί η ομάδα 

ευαγγελικών του Βόλου από την Οθωμανική Κυβέρνηση ως εκκλησία, και δεύτερον 

να υπάρχει μία απόφαση που να υπερασπίζει να δικαιώματα των αλλόθρησκων και 

ετερόδοξων στο ελληνικό κράτος, στο οποίο θα προσηρτάτο η Θεσσαλία και τη 

δυνατότητά τους να ιδρύσουν σχολείο χωρίς τις υπάρχουσες κρατικές υπαγορεύσεις, 

δηλαδή να υπάρχουν εικονίσματα στις τάξεις και να διδάσκονται τα παιδιά την 

ορθόδοξη κατήχηση.559    

Ο Καλοποθάκης μετέβη στην Κωνσταντινούπολη με αυτούς τους στόχους.560 Εκεί 

κατάφερε να αναγνωριστεί η Διαμαρτυρόμενη κοινότητα του Βόλου από τον μέγα 

Βεζύρη, με τη μεσολάβηση του βρετανού πρέσβυ A.H.Layard, ο οποίος τον  

επισκέφθηκε μαζί με τον βεκίλη (=αρχηγό) της διαμαρτυρόμενης κοινότητας της 

Οθωμανικής Αυτοκρατορίας Αγκόπ Ματεοσιάν, στις 22 Αυγούστου του 1878.561 

 
559 Κυανή Βίβλος ο.π.,100, M.Matheosian to Sir A.H.Layard, Constantinople August 24, 1878 
560 Ένας ακόμα στόχος του ήταν να υπάρχει εκκλησιαστικό κτήριο με καμπάνα, κάτι που δεν 

επιτρεπόταν στην Ελλάδα εκείνη την εποχή, κατά τα λεγόμενά του. 
561 Κυανή Βίβλος ο.π., 177, Sir A.H Layard to the Marquis of Salisbury, Therapia, September 13, 1878 

“My Lord With reference to my dispatch of the 23rd ultimo, I have the honour to inform your Lordship 

that a Vizirial letter has been sent to Mr. Matheosian the Vekil of the Protestant community in Turkey 

ordering the authorities to recognize officially the Protestant community at Volo”. Ο βεκίλης ήταν 

αρχηγός του διαμαρτυρόμενου «μιλετίου» δηλαδή της θρησκευτικής κοινότητας που αντιπροσώπευε. 
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Έγινε ερώτηση για το επίπεδο ελευθερίας που υπάρχει στην Ελλάδα, και μία δήλωση 

έγινε στην συζήτηση με τον Λαίαρντ. Το γράμμα του αρχηγού του προτεσταντικού 

μιλετίου και η ουσία της συζήτησης αυτής προωθήθηκαν στον Λόρδο Σώλσμπερι 

(Salisbury) υπουργό εξωτερικών της Βρετανίας. 

Κατόπιν αυτών των ενεργειών, ο μαρκήσιος Σώλσμπερι σε επιστολή του, αναφέρει 

ότι στους διαμαρτυρόμενους των περιοχών που θα ενώνονταν με την Ελλάδα η 

βρετανική κυβέρνηση θα εγγυόταν την θρησκευτική ελευθερία τους και μετά την 

αποχώρηση των Τούρκων.562 Αυτό είχε ως αποτέλεσμα μερικοί να επιστρέψουν στη 

συνάθροιση. Ο Μιχαηλίδης κατόρθωσε να ενοικιάσει σπίτι για να μείνει, κάτι που δεν 

μπορούσε να κάνει επί καιρό.563  

Η αναγνώριση της κοινότητας έδωσε δικαιώματα στους ευαγγελικούς, αφού θα ήταν 

δυσκολότερο να υποστούν δίωξη.  

 

• Η θρησκευτική ελευθερία στην Ελλάδα: το ζήτημα του  Βόλου 

Η υπόθεση του Βόλου εξελίχθηκε σε θέμα ανθρωπίνων δικαιωμάτων.  

Στη συνέχεια έγιναν έρευνες από μέρους του Edwin Corbett, Βρετανού πρέσβυ στην 

Αθήνα, και εκείνος πληροφόρησε τους προϊσταμένους του, για το τι ίσχυε στην 

Ελλάδα, υπονοώντας ότι περίπου έπεσαν θύμα ανακριβών πληροφοριών, που παρείχε 

ο Καλοποθάκης. Ο Κορμπέτ ανέφερε ότι όλες οι γνωστές θρησκείες είναι ανεκτές 

 
Όσο καιρό υπήρχε αυτό το σύστημα, τη θέση αυτή κρατούσε Αρμένιος αφού οι αρμένιοι ευαγγελικοί 

ήταν πολλοί στην Οθωμανική Αυτοκρατορία.  
562 Κυανή Βίβλος ο.π. 150, The Marquis of Salisbury to Sir A.H.Layard, Foreign Office, September 12, 

1878 επίσης Miss B.M.Leyburn Dec 1878 Τhe Μiss.p. 276. Ο Layard λεει τα εξής I communicated 

with the Marquis of Salisbury your letter of the 14th ult. in which you ask for the Protestant inhabitants 

of  the Turkish territory which may be ceded to Greece the same religious liberty that they now enjoy 

under the rule of the Sultan and I have been authorized by his lordship to state to you in reply that Her 

Majesty’ s government will do what is in their power to ensure that in any territory which may be 

ceded by Τurkey to Greece religious liberty not inferior in extent to that which is sanctioned by the 

existing Ottoman  law shall be secured to the inhabitants Henry Austin Layard English Minister 

Constantinople.  «η Κυβέρνηση της αυτής μεγαλειότητας, θα κάνει ότι περνάει από το χέρι της ώστε 

σε όλες τις περιοχές που θα δοθούν από την Τουρκία στην Ελλάδα, η θρησκευτική ελευθερία να μην 

είναι κατώτερη σε μέγεθος από αυτήν που έχει δοθεί με τον υπάρχοντα νόμο και τέτοια πρέπει να 

εξασφαλιστεί για τους κατοίκους της». Είναι η απάντηση του Λαίαρντ στους ιεραποστόλους με 

παράθεση του γράμματος του Σώλσμπερι που δημοσιεύεται στην Κυανή Βίβλο ο.π., 150 
563 Dr Kalopothakes Sept 14th 1878 the Miss. Nov. 1878 p. 254 
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στην Ελλάδα, ότι ο προσηλυτισμός απαγορευόταν, ότι πραγματικά η διδασκαλία της 

ορθόδοξης κατήχησης ήταν υποχρεωτική στα ορθόδοξα παιδιά και όχι στα ετερόδοξα 

και ότι είναι ανακριβές ότι η Κυβέρνηση επιβάλλει την ύπαρξη εικονισμάτων στις 

τάξεις των σχολείων.564  Ο Λαίαρντ γνωστοποίησε στον Ματεοσιάν, το θέμα της 

εσφαλμένης αναφοράς και παρουσίασης του πράγματος, από μέρους των 

εκπρόσωπων της ευαγγελικής ιεραποστολής.565 Ο Ματεοσιάν του απάντησε με 

επιστολή, και σε αυτήν ανέφερε ότι δεν υπάρχει πλήρης θρησκευτική ελευθερία εκεί 

που ο « προσηλυτισμός» (εντός εισαγωγικών-η λέξη που χρησιμοποιεί το Σύνταγμα) 

απαγορεύεται. Αυτή η λέξη «προσηλυτισμός» μπορεί να εφαρμοστεί εναντίον κάθε 

έντιμης ιεραποστολής και έτσι αυτό το άρθρο δεν δίνει πλήρη θρησκευτική 

ελευθερία.566 Όσο για την ορθόδοξη κατήχηση στα ιεραποστολικά σχολεία, αυτά δεν 

έχουν λόγο ύπαρξης αφού δεν τους επιτρέπεται να κάνουν την δική τους θρησκευτική 

διδαχή, και αφού οι ορθόδοξοι γονείς δεν μπορούν να στείλουν τα παιδιά τους σε 

αυτά. Δεν ισχύει ότι δεν επιβάλλεται εικόνισμα στην τάξη. Η σχολή Κάιλ-Φλούχαρτ 

έκλεισε για το θέμα της κατήχησης και των εικονισμάτων. Δεν είχε καμία πρόθεση να 

προσβάλλει την Ελληνική Κυβέρνηση με την προηγούμενη επιστολή του ο 

Ματεοσιάν, αλλά η μόνη του ανησυχία ήταν να συνεχίσουν να έχουν τα προνόμια 

που τώρα απολαμβάνουν στο Βόλο, όταν η Θεσσαλία ενωθεί με την Ελλάδα.567 Τα 

στοιχεία έστειλε ο Καλοποθάκης από τον οποίο ζητήθηκαν αποδείξεις για την 

ακρίβεια των ισχυρισμών του. Σαν απάντηση αυτός έδωσε επίσημα στοιχεία με 

αναφορά στο κλείσιμο του σχολείου της Φλούχαρτ και αναφορά στο κλείσιμο του 

 
564 Κυανή Βίβλος, ο.π. 130, επιστολή υπ’αρθμ 165 Mr Corbett to the Marquis of Salisbury Athens 

October 14, 1878 
565 Κυανή Βίβλος, ο.π.131, επιστολή υπ’αρθμ 166 Sir A.H. Layard to M.Matteosian Therapia October 

19, 1878 “It would appear  therefore that you have been misinformed on this subject” “φαίνεται ότι σας 

πληροφόρησαν λανθασμένα για το θέμα" 
566 Χωρίς εξήγηση μπορεί να σημαίνει ότι απαγορεύεται η οποιαδήποτε διάδοση ιδεών και με αυτήν 

την έννοια τον είχαν προσλάβει οι αρχές.  
567 Κυανή Βίβλος, ο.π. 144, επιστολή υπ’αρθμ 170, M.Matteosian to Sir A.H.Layard Constantinople 

October 22, 1878 
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σχολείου των Λέυμπερν και Χιούστον πολλά χρόνια πρωτύτερα στην Αρεόπολη. 

Όταν δημοσιεύθηκε η Κυανή Βίβλος με την αλληλογραφία, ξέσπασαν επιθέσεις από 

τον ελληνικό τύπο, που πληροφορήθηκε το περιεχόμενο το οποίο δημοσιεύουμε στις 

υποσημειώσεις. Μάλιστα έγινε γνωστό το γράμμα του Κορμπέτ και με αυτό θα 

απενεργοποιούνταν η μαρτυρία των ευαγγελικών.  

Ο Κορμπέτ ήταν μία περίπτωση διπλωμάτη που χωρίς να πολυεμβαθύνει στα των 

θρησκευτικών αντιθέσεων και για να μην έχει προβλήματα με την ελληνική 

κυβέρνηση ο ίδιος, κατέληξε ότι όλα έβαιναν καλώς στην Ελλάδα, ότι υπήρχε 

θρησκευτική ελευθερία και ότι οι πληροφορίες που λάμβανε τόσο ο πρέσβυς Λαίαρντ 

όσο και ο Υπουργός Εξωτερικών της Μ.Βρετανίας στο Λονδίνο, από τον Ματεοσιάν 

και τον Καλοποθάκη ήταν εσφαλμένες.568 Ο Κορμπέτ έδειχνε με την αλληλογραφία 

του ότι τόσο ο Λαίαρντ και ακόμα περισσότερο ο προϊστάμενος Υπουργός του, 

αποδεικνύονταν ανοήτως εύπιστοι στις εσφαλμένες και αδιασταύρωτες πληροφορίες 

των ευαγγελικών.    

 

Στην αλληλογραφία αυτή και στις σχετικές δημοσιεύσεις των εφημερίδων, μπορεί 

κανείς να σημειώσει μερικά θέματα που εγείρονται τα οποία είναι τα εξής: 

Κατηγορείται ο Καλοποθάκης και οι ευαγγελικοί του Βόλου, ότι αφενός μεν αντί να 

κρατήσουν την υπόθεση ενδοελληνικώς, τη διεθνοποίησαν, τόσο ζητώντας την 

βοήθεια των Τούρκων αστυνόμων όσο και των παραγόντων στην 

Κωνσταντινούπολη. Επίσης αναφέρεται σχετικά ότι ζητείται η θρησκευτική 

ελευθερία που υπάρχει στην Οθωμανική Αυτοκρατορία, να υπάρχει και στις χώρες 

που θα προσαρτηθούν στην Ελλάδα σαν να τιμάται η ελευθερία των ιδεών στην 

 
568 Σε κεφάλαιο του πρώτου μέρους είδαμε ότι ακόμα και οι καθολικές Αδελφές του Ελέους ήταν 

αναγκασμένες να προσλάβουν ορθόδοξο θεολόγο να κατηχεί τις ορθόδοξες μαθήτριές τους που 

προτιμούσαν να φοιτούν σε αυτό το σχολείο.   
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Οθωμανική Αυτοκρατορία.569 Οι ελληνικές εφημερίδες ανέφεραν ότι η 

αλληλογραφία δημοσιεύθηκε στην Κυανή Βίβλο της Αγγλίας, όπου φαίνονται οι 

ενέργειες του Βεκίλη (=αρχηγού) του μιλετίου των διαμαρτυρομένων στην 

Οθωμανική Αυτοκρατορία, Αγκόπ Ματεοσιάν, προκειμένου αυτή η κοινότητα να 

αναγνωρισθεί επισήμως από την Οθωμανική κυβέρνηση.570 Αυτή η συζήτηση 

δημιούργησε εντάσεις στην Αθήνα αφού θεωρήθηκε ότι ο Καλοποθάκης και οι 

Ευαγγελικοί συκοφαντούν την Ελλάδα τις κρίσιμες εκείνες ημέρες. O Ματεοσιάν 

ζητάει από το Λαίαρντ να αναγνωριστεί δια νέας συμβάσεως η αρχή της πλήρους 

θρησκευτικής και εκπαιδευτικής ελευθερίας.571 Σε άλλα δημοσιεύματα οι ευαγγελικοί 

και ο Καλοποθάκης εμφανίζονται ως ζητώντες τη βοήθεια του «μισέλληνα» Λαίαρντ 

και ότι εκθέτουν τη χώρα τους, διαδίδοντας ότι η Ελλάδα καταδιώκει τους 

διαμαρτυρόμενους, σε αντίθεση με την οθωμανική αυτοκρατορία που διασφαλίζει τα 

δικαιώματά τους.572  

Η αλήθεια είναι ότι οι ευαγγελικοί αποτάθηκαν πρώτα στο Ελληνικό Υποπροξενείο 

του Βόλου και μετά στράφηκαν στους Τούρκους, ενώ η μετάβαση του Καλοποθάκη 

στην Κωνσταντινούπολη είχε ως στόχο την αναγνώριση της ομάδας από την 

κυβέρνηση. Η θέση του Καλοποθάκη ήταν ότι παρά το ότι φαινόταν ότι οι 

ευαγγελικοί του Βόλου, ζήτησαν το δίκιο τους από την Οθωμανική Κυβέρνηση, είναι 

προφανές ότι δεν μπορούσαν να κάνουν κάτι άλλο, αφού ο έλληνας υποπρόξενος 

Τζιώτης ή το προσωπικό του υποπροξενείου δεν έκανε τίποτα, ενώ κινδύνευε η ζωή 

τους. Ταυτόχρονα έδειξαν τον πατριωτισμό τους κατά την περίοδο της Κρητικής 

Επανάστασης και έτσι δεν μπορεί να υπάρξει κανένας ψόγος.     

 
569 Πρωΐα, 23 Μαρτιου 1879, αρ.13, Οι εν Ελλάδι Ευαγγελικοί ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Scrap Book 
570 Ελληνικός Λαός, 3 Μαρτίου 1879, Αριθμ 827. Πρωία, 23 Μαρτίου 1879, αρθμ.13 
571 Νεολόγος, 2 Μαρτίου 1879, Έτος 6, αρθμ 2 «Οι ανεξίθρησκοι» 
572 Κήρυγμα, Μαρτίου 6 1879, σελ 26 
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O Τζων Χιλλ με δημοσίευμά του στον τύπο εξήρε την στάση της ελληνικής 

κυβέρνησης και τιμά την ελληνική πολιτεία για την ελευθερία με την οποία του 

επέτρεψε να κάνει το έργο του. Όπως έχουμε δει και αλλού, ο μεν Χιλλ σταμάτησε να 

είναι ιεραπόστολος και παρέμεινε μόνο εκπαιδευτικός με αποτέλεσμα να μην έχει 

κανένα πρόβλημα με το ελληνικό κράτος, προδίδοντας πάντως την αποστολή του.  

 

Ο ιεραπόστολος Σάμσον του οποίου την έλευση στην Ελλάδα  θα δούμε πιο κάτω, 

επισκέφτηκε τον Κορμπέτ. Αυτός ζήτησε από τον Σάμσον να του γράψει σε γράμμα 

αυτά που είπαν και του απάντησε ζητώντας συγνώμη για την ανακρίβεια των 

προηγούμενων πληροφοριών. Τον Ιούλιο εμφανίστηκε νέα Κυανή Βίβλος που 

περιείχε την επιστολή του Σάμσον στον Κορμπέτ που είχε προωθήσει στον Λόρδο 

Σώλσμπερι, που όμως το συνόδευαν σχόλια με στόχο να απολογηθεί για τους έλληνες 

ορθοδόξους και να σμικρύνει τους ισχυρισμούς του γράμματος του Σάμσον. Αλλά 

αυτό δεν έγινε δεκτό από τον Λόρδο Σώλσμπερι αφού στην ίδια Κυανή Βίβλο υπήρχε 

εγκύκλιός του στις δυνάμεις, στην οποία αναφέρεται στο γράμμα του Σάμσον και 

αναφέρεται στους νόμους που υπάρχουν στην Ελλάδα, που είναι ανακόλουθες με το 

πνεύμα της Συνθήκης του Βερολίνου που αναφέρεται στις θρησκευτικές ελευθερίες, 

που θα έπρεπε να υπάρχουν στις διάφορες επαρχίες που θα παραχωρούνταν από την 

Τουρκία. Η ίδια Κυανή Βίβλος περιείχε την αποδοχή της εγκυκλίου από την Γαλλία, 

την Γερμανία και την Ιταλία. Τότε ο Σάμσον έγραψε νέο γραμμα στον Κορμπέτ στον 

οποίο έδειχνε την ανακρίβειά του και την έλλειψη καλοσύνης του, κάτι που ο 

Κορμπέτ αναγνώρισε σε νέα επιστολή του χωρίς να πάρει άλλα μέτρα. Τα ελληνικά 

ντοκουμέντα σχετικά με την διακοπή της λειτουργίας των σχολείων, στάλησαν στον 

ίδιο τον Λόρδο Σώλσμπερι με γράμμα του Σάμσον και ο Λόρδος αναγνώρισε την 

λήψη τους με επιστολή. Ο Ευαγγελικός Σύνδεσμος της Βασιλείας έστειλε ένα 
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υπόμνημα στον Λόρδο ευχαριστώντας τον για το ενδιαφέρον του στο θέμα και για 

την άμεση αντίδρασή του. Η παρουσία του Σάμσον στον Ευαγγελικό Σύνδεσμο στην 

Αγγλία και Σκωτία ήταν χρήσιμη για να διευκρινίσει την κατάσταση.573  

 

Η συνθήκη με τους Τούρκους και τις Μεγάλες Δυνάμεις περιλαμβάνει το εξής τρίτο 

άρθρο: «Η ζωή, περιουσία, τιμή, θρησκεία, και ελευθερίες εκείνων από τους κατοίκους 

των επαρχιών που θα δοθούν και θα παραμείνουν υπό την κυριαρχία της ελληνικής 

κυβερνήσεως θα προφυλαχθούν αυστηρώς. Οι κάτοικοι θα έχουν τα ίδια πολιτικά και 

ατομικά δικαιώματα όπως εκείνοι που είναι εκ γενετής έλληνες πολίτες». Αυτό το 

άρθρο οι ευαγγελικοί ιεραπόστολοι θεωρούν ότι τους αφορά, και ότι κατορθώθηκε 

χάρις στα διαβήματά τους, χαίρονται που υπάρχει, και θεωρούν ότι θα προστατεύει τα 

δικαιώματα και τις ελευθερίες τους.574    

Ένα πιθανό αποτέλεσμα αυτών των κατηγοριών κατά της Ελλάδας για μη 

θρησκευτική ελευθερία, οι επεμβάσεις του Σώλσμπερι και των άλλων κρατών, η 

σύγκριση με την «φιλελεύθερη» θρησκευτικώς Οθωμανική Αυτοκρατορία, και το 

γεγονός ότι χρειάστηκε να κατοχυρωθεί η θρησκευτική ελευθερία με τη συνθήκη με 

την Τουρκία, ήταν ότι το 1879, ο υπουργός Παιδείας Α.Αυγερινός, ένα χρόνο μετά, 

 
573 Rev. MD Kalopothakes Dec. 6 1879, The Μiss., Feb. 1880, 35 
574 Mr Sampson, The Miss., August 1881 p.1905 . Ο Σάμσον πανηγυρίζει γιατί δύο μεγάλα θέματα για 

τα οποία εργάστηκαν και προσευχήθηκαν τα τελευταία χρόνια έκλεισαν. «Αυτός ο μήνας Μάιος είναι 

ένας μήνας που γράφεται με χρυσά γράμματα στην ιστορία της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας 

αφού οργανώθηκε η πρώτη Σύνοδος (Presbytery= μία πρώτη βαθμίδα Συνόδου κατά τους 

πρεσβυτερικούς) και διασφαλίστηκε η θρησκευτική ελευθερία στις νέες αυτές επαρχίες που 

προστέθηκαν στην Ελλάδα. Έτσι ο Σάμσον θεωρεί ότι με αυτό το άρθρο οι κάτοικοι τους θα 

μπορούσαν να στείλουν τα παιδιά τους στο σχολείο της αρεσκείας τους (εννοεί σε πιθανό ευαγγελικό 

σχολείο που θα ιδρυόταν χωρίς να είναι υποχρεωτικό να διδάσκεται η ορθόδοξη κατήχηση). Το μόνο 

για το οποίο λυπάται είναι γιατί η Ελλάδα δεν πήρε όλες τις εκτάσεις που δικαιούτο. Sampson προς 

Isabella Leyburn Αθήνα 28 Μαΐου 1881 Επιστολή στο Αρχείο της Isabella Leyburn στο Presbyterian 

Historical Society Montreat NC. ΕΙΕΑ φωτοτυπία στο Αρχείο Ι.Τσεβά Οι προσδοκίες αυτές δεν 

εκπληρώθηκαν ποτέ γιατί δεν δόθηκε ποτέ η ευκαιρία να ιδρυθεί τέτοιο σχολείο στις νέες περιοχές που 

προσαρτήθηκαν στην Ελλάδα, ώστε να κάνουν έκκληση στην εφαρμογή αυτής της διάταξης. Η μόνη 

φορά που βρήκαμε στα αρχειακά κατά την οποία απείλησαν ότι θα χρησιμοποιήσουν το τρίτο άρθρο 

ήταν το 1892 όταν τα όργανα της τάξης στη Λάρισα συλλάμβαναν και χειροδικούσαν εναντίον των 

Ευαγγελικών.          
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επέτρεψε ή μάλλον επέβαλλε την ανάγνωση της Καινής Διαθήκης στο κείμενο στα 

γυμνάσια της χώρας σαν ένδειξη καλής θέλησης της ελληνικής κυβέρνησης.575 

 

• Τα εγκαίνια της Εκκλησίας του Βόλου 

Στις 13 Απριλίου 1879 ημέρα του Πάσχα, έγινε η πρώτη λατρεία σε ευαγγελικό 

κτήριο στην Θεσσαλία. Αμέσως λειτούργησε το Κυριακό σχολείο, με 28-30 παιδιά το 

οποίο διηύθυνε η Μπέλλα Λέυμπερν. Το κήρυγμα έκανε ο Μερκούριος Αντωνιάδης. 

Την βραδινή λατρεία οδήγησε ο Σ.Μιχαηλίδης. Περίπου 60-70 πρόσωπα ήταν 

παρόντα.576  Το κτήριο είχε ελλείψεις, αλλά με τις προσπάθειες του εκκλησιάσματος 

αποπερατώθηκε. 

 

3. Αλλαγές, μετακινήσεις και κίνηση της Ελληνικής 
Ιεραποστολής 

Τον Οκτώβριο του 1877 ανακοινώθηκε, ότι ο αιδ. Τζ.Λ.Λέυμπερν ζήτησε και του 

χορηγήθηκε η λύση της σχέσεως με την ιεραποστολή της Ελλάδος. Ο Λέυμπερν 

έφυγε γιατί θεωρούσε ότι είναι ακατάλληλος γιαυτό το έργο, ιδίως λόγω της 

αδυναμίας του να μάθει την γλώσσα, ώστε να μπορεί να κηρύξει με άνεση. Πιστεύει 

ότι η ιεραποστολή αυτή είναι υποσχόμενη. Η επιτροπή θεωρεί ότι ο Λέυμπερν έκανε 

λάθος υποτιμώντας τις ικανότητές του, αλλά εκείνος είναι πεπεισμένος για την 

κίνησή του. Υπάρχει απόφαση να σταλεί άλλος ιεραπόστολος. Σημειώνεται ότι ο 

Λέυμπερν όχι μόνο αναλαμβάνει τα έξοδα μεταφοράς του στην Αμερική αλλά και ότι 

αναλαμβάνει τα έξοδα μεταβάσεως του νέου ιεραποστόλου. Μερικούς μήνες 

προηγουμένως, τον Ιανουάριο του 1877, είχε τελέσει τους γάμους του Μιχαήλ 

 
575 Letter from Dr. I.G.Bliss Athens Nov.20, 1879, The Miss., March 1880,66 
576 Extract of a letter from Miss Bell Leyburn Volos April 14th 1879, The Miss., July 1879, 161 Η 

Λέυμπερν έστειλε στον ιερέα, που ξεσήκωσε τον διωγμό, ένα πανέρι με ένα λαμπροκούλουρο, και 

αυτός μοίρασε κόκκινα αυγά στα παιδιά που το έφεραν και της έστειλε όλες τις ευχές του.  
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Καλοποθάκη με την Margaret Kyle στην Αθήνα.577 Ο Λέυμπερν έμεινε στην Ελλάδα 

μόνο δύο χρόνια. Αυτό σήμαινε ότι έπρεπε να βρεθεί νέος ιεραπόστολος και να 

αρχίσει πάλι η μακρά και επίπονη διαδικασία της εγκατάστασης, εκμάθησης των 

ελληνικών, της Ελλάδας και του λαού, κάτι που έπαιρνε χρόνο. Δηλαδή από την αρχή 

οι δυσκολίες δεν έλειπαν με κανένα τρόπο. 

Στη θέση του ορίστηκε σαν ιεραπόστολος για την Ελλάδα ο Thornton Rogers 

Sampson578 ο οποίος αναχώρησε για την Ελλάδα με την σύζυγό του, στις 31 

Αυγούστου του 1878.579  

Ο Καλοποθάκης ήθελε ο αμερικανός ιεραπόστολος που θα ερχόταν, να ασχοληθεί με 

την τάξη των μορφωμένων και καλλιεργημένων στην Αθήνα. Με την επαφή μαζί 

τους, θα μάθει τις συνήθειές τους, τα αισθήματά τους και θα μπορεί να τους 

προσεγγίσει και να τους βοηθήσει πνευματικά. Ο Σάμσον ήξερε γερμανικά, κάτι που 

θα τον βοηθούσε σε αυτήν την προσέγγιση.580  

Ο Καλοποθάκης είχε σαν όραμα να προετοιμαστούν ιεροκήρυκες για το μέλλον του 

Ευαγγελικού έργου της Ελλάδας οι οποίοι να έχουν μόρφωση, ικανότητες, 

καλλιέργεια. Πιστεύει οτι πρώτα πρέπει να μορφωθούν στο Πανεπιστήμιο και μετά 

να μορφωθούν θεολογικά. Αυτό απαιτούσε χρόνο και χρήματα. Δυστυχώς αυτά ήταν 

και παρέμειναν ευσεβείς πόθοι σε σημαντικό βαθμό και για μεγάλα διαστήματα, 

 
577 The Μiss., October 1877, 219 
578 Ο Thornton Rogers Sampson γεννήθηκε το Hampden Sydney Virginia το 1852. Αποφοίτησε από το 

Πανεπιστήμιο της Βιρτζίνια και ταξίδεψε στην Ευρώπη όπου παρακολούθησε μαθήματα στη Λειψία 

στη Σκωτία και στη Βηρυτό. Το 1877 επέστρεψε στις ΗΠΑ όπου χειροτονήθηκε το 1878. Με τη 

σύζυγό του πήγαν στην Ελλάδα την ίδια χρονιά ως ιεραπόστολοι και έμειναν για 14 χρόνια. Όταν 

επέστρεψε στις ΗΠΑ συνέχισε ως πρόεδρος σε διάφορα κολέγια (Fredericksburg North Carolina 1894-

1896, Austin College Texas 1897-1900, Austin Presbyterian Theological Seminary Texas 1900-1905 

και μετά ως αθηγητής εκκλησιαστικής ιστορίας μέχρι το 1914 στο ίδιο σεμινάριο). Χάθηκε σε μία 

ορειβασία στα βουνά του Κολοράντο το 1915.   
579 Sailing of Missionaries, Τhe Μiss., Oct. 1878,  222 
580 Mrs M.Kalopothakes, Τhe Μiss., April 1878, 85 
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αφού πολλές φορές και για χρόνια, χρησιμοποιήθηκαν σαν ιεροκήρυκες, άνθρωποι 

μετρίων ή πολύ μετρίων δυνατοτήτων.581  

Όλα αυτά λέγονταν τη στιγμή, που η ίδια η ιεραποστολική επιτροπή της 

Πρεσβυτερικής Εκκλησίας των Η.Π. είχε σοβαρά προβλήματα, αφού η ιεραποστολή 

προς τους ινδιάνους Τσίροκι και εκείνη της Κολομβίας έκλεισαν λόγω αδυναμίας 

ευρέσεως προσωπικού. Επίσης δεν μπόρεσε να βρει και να αποστείλει ιεραποστόλους 

προς οποιαδήποτε κατεύθυνση επί τρία χρόνια, ενώ πρόσωπα που εμφανίστηκαν και 

που θα μπορούσαν να αξιοποιηθούν, δεν μπόρεσαν να πάνε στις χώρες που υπήρχε 

ιεραποστολή λόγω οικονομικής αδυναμίας της επιτροπής. Απασχολούσε παγκοσμίως 

75 πρόσωπα. Από αυτά 33 είχαν αποσταλεί από τις ΗΠΑ, εκ των οποίων 13 ήταν 

χειροτονημένοι λειτουργοί (σαν τον Καλοποθάκη ο οποίος αν και μη αμερικανός, 

εργαζόταν με την ιδιότητα –και το μισθό- του ιεραποστόλου582), και 20 ήταν βοηθοί 

ιεραπόστολοι. Οι υπόλοιποι 42 από τους 75 ήταν τοπικοί εργάτες, 10 ήταν 

χειροτονημένοι ποιμένες, 8 είχαν άδεια του κηρύττειν (σαν τον Μιχαηλίδη στην 

Ελλάδα), 22 απασχολούνταν σε διάφορες θέσεις όπως βιβλιοπώλες και δάσκαλοι. Η 

προετοιμασία τοπικών ιεροκηρύκων ήταν σημαντικό κεφάλαιο γιατί, πρώτον δεν 

χρειαζόταν να μάθουν τη γλώσσα από την αρχή, γνώριζαν τους ανθρώπους και τον 

χαρακτήρα τους, είχαν εγκλιματιστεί και ο μισθός τους ήταν πολύ μικρότερος από 

αυτόν του αμερικανού ιεραποστόλου. Τα οικονομικά προβλήματα δεν υπήρχαν μόνο 

στην ιεραποστολή, αλλά και στην ίδια την Αμερική που περνούσε κρίση, η οποία 

κράτησε τουλάχιστον μέχρι το 1879.583 

 

 
581 Mrs M.Kalopothakes, Τhe Μiss., May 1878  Σύμφωνα με την σύζυγο του Καλοποθάκη, η σύγκριση 

του συζύγου της με τους υπόλοιπους ιεροκήρυκες δείχνει την ανάγκη που υπάρχει.  
582 Ο Καλοποθάκης αν και διευθυντής και της Βιβλικής Εταιρίας, έπαιρνε μόνο έναν μισθό.  
583 Seventeenth Annual Report of the Executive Committee of Foreign missions, The Miss., June 

1878,123 
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Ο Αιγυπτιάδης εγκαταστάθηκε στη Θεσσαλονίκη με τη σύζυγο και τα τέσσερα παιδιά 

του και ανέλαβε το τοπικό έργο τον Οκτώβριο του 1878, αντικαθιστώντας τον 

Λιαούτση που πήγε στην Αθήνα προκειμένου να αναλάβει το βιβλιοπωλείο των 

Αγίων Γραφών.584  

Στην Αθήνα πήγε και η Μπέλλα Λέυμπερν και έμεινε λίγο καιρό, και αναζήτησε έναν 

δάσκαλο για το σχολείο της, τον οποίον τελικά δεν μπόρεσε να βρει, επειδή οι 

Έλληνες φοβούνταν να πάνε στο Βόλο, λόγω των γεγονότων.585 Το 1879 γύρισε στις 

ΗΠΑ με στόχο να επανέλθει στην Ελλάδα, κάτι που τελικά δεν έγινε. Όταν η 

Φλούχαρτ έφυγε από την Κύπρο τo 1881, όπου προηγουμένως είχε ιδρύσει σχολείο, 

υπήρξε ελπίδα ότι θα επιστρέψει και θα εγκατασταθεί στην Ελλάδα για να ξεκινήσει 

ένα σχολείο, είτε στην ελληνική επικράτεια, και σε περίπτωση που αυτό δεν γινόταν 

λόγω των προβλημάτων, στους ευαγγελιστικούς σταθμούς της ευρωπαϊκής 

Οθωμανικής Αυτοκρατορίας. Το ίδιο περίμεναν και από την Λέυμπερν, δηλαδή να 

επανέλθει και να ιδρύσει σχολείο σε άλλη πόλη, δηλαδή να υπάρχουν δύο ευαγγελικά 

σχολεία με υπεύθυνες δύο γυναίκες που ήξεραν καλά αυτό το έργο, αφήνοντας τους 

άλλους ιεραποστόλους και ιεροκήρυκες να κάνουν το ιεραποστολικό έργο. Αυτό το 

σχέδιο τελικά δεν υλοποιήθηκε.586  

Ο Σάμσον στην Αθήνα προσπαθούσε να μάθει νέα ελληνικά και βοηθούσε όπως 

μπορούσε. Πήγε για λίγες εβδομάδες στο Βόλο και επέστρεψε.587 Στη συνέχεια ο 

Σάμσον πήγε τρίμηνο ταξίδι στην Αγγλία και τη Σκωτία όπου μίλησε και είδε φίλους 

του ελληνικού έργου. Συγχρόνως o Αγγλοαμερικανικός κλάδος του Ευαγγελικού 

Συνδέσμου συνέταξε ένα έγγραφο στο οποίο ευχαριστεί τον Λόρδο Σώλσμπερι και 

τους υπουργούς της Ιταλίας, της Γερμανίας και της Γαλλίας για τις άμεσες και 

 
584 Rev. T.R. Sampson March 5th1879, The Miss., May 1879, 112 
585 Mr.Sampson Oct 29th 1878, The Miss., Jan 1879, 21   
586 Rev.T.R.Sampson July 2, 1881, The Miss., September 1881, 211 
587 Rev. TR Sampson Athens July 5th 1879, The Miss., Sept. 1879, 211 
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δραστήριες προσπάθειές τους ώστε να εξασφαλίσουν πλήρη θρησκευτική ελευθερία 

στις επαρχίες της Θεσσαλίας και της Ηπείρου που θα προσαρτηθούν στην Ελλάδα. 

Αυτό ήλθε σε γνώση πολλών σημαντικών προσώπων στην Νέα Υόρκη στους οποίους 

επιδείχθηκε και όλη η σχετική αλληλογραφία της ελληνικής ιεραποστολής με τη 

βρετανική κυβέρνηση. Μεταξύ άλλων δόθηκαν στον Σάμσον δωρεές για το κτίσιμο 

εκκλησίας στην Θεσσαλονίκη και για εκκλησιαστικό κτήριο στον Πειραιά.588   

 

Το 1879 ο Αντωνιάδης μετατέθηκε στην Αθήνα, η Λέυμπερν πήγε στις ΗΠΑ οπότε 

το σχολείο στο Βόλο έκλεισε. Ο Μιχαηλίδης έμεινε μόνος του εκεί, κάνοντας τρεις 

λατρείες την εβδομάδα στη νέα εκκλησία.   

 Ο Καλοποθάκης βοηθήθηκε από τον Λιαούτση και τον Αντωνιάδη στις λατρείες και 

στην εκτύπωση των εφημερίδων και από την κόρη του Μαρία στο εκδοτικό έργο των 

εφημερίδων.589 Στην Αθήνα εργάζονταν οι Καλοποθάκης, Σάμσον, Λιαούτσης, 

Αντωνιάδης. Στο Βόλο ο Μιχαηλίδης και στη Θεσσαλονίκη ο Αιγυπτιάδης, με μικρά 

αποτελέσματα.  

Το 1880 ο Καλοποθάκης ήλθε σε συνεννόηση με τη Βρετανική Βιβλική Εταιρία στην 

Κωνσταντινούπολη και οι επαρχίες της Ηπείρου και της Θεσσαλίας μεταβιβάστηκαν 

στην ευθύνη της ΒΕ των Αθηνών. Αυτό είχε σαν αποτέλεσμα  να ιδρυθούν 

«αποθήκες» των Αγίων Γραφών στα Ιωάννινα και στο Βόλο.590 Η υπόθεση αυτή ήταν 

ευεργετική για το ευαγγελικό έργο στις αντίστοιχες πόλεις, αφού τα καταστήματα 

αυτά ήταν μία εμφανής παρουσία, υποστήριζαν το ευαγγελικό έργο στις πόλεις αυτές 

και ήταν ο μόνος τρόπος να έχουν κάποια οικονομική υποστήριξη οι Έλληνες 

ιεροκήρυκες όταν ανεξαρτητοποιήθηκε το ευαγγελικό έργο από τους πρεσβυτερικούς.   

 
588 Mr Sampson’s visit to England and Scotland, The Miss., Dec.1879, 281 
589 Report for the year 1879, The Μiss. ,March 1880, 60 
590 Dr Kalopothakes Feb.15, 1880, Τhe Miss., April 1880, 87 
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Στις 11 Νοεμβρίου του 1880 έφτασε στην Ελλάδα από τη Βαλτιμόρη, ο ιεραπόστολος 

Τζόσουα Φιπς  (Joshua Phipps)591 με τη σύζυγό του. Αποφασίστηκε να τοποθετηθεί 

στην Θεσσαλονίκη και να αναλάβει το ευαγγελικό έργο εκεί ως προϊστάμενος του 

σταθμού.592   

Το έτος 1880 υπήρχε συνεχώς η φήμη ότι η Ελλάδα θα είχε πολεμική εμπλοκή με την 

Τουρκία. Έτσι υπήρχαν μέχρι και τις αρχές του 1881, 14.000 στρατιώτες 

στρατοπεδευμένοι στην Αθήνα, περιμένοντας την πιθανότητα να ξεσπάσει 

πόλεμος.593 Ακόμα μία φορά οι Ευαγγελικοί έκαναν μία μεγάλη κινητοποίηση για να 

τους μοιράσουν Ευαγγέλια. Σε αυτήν την προσπάθεια, εκτός από τον βιβλιοπώλη των 

Αγιών Γραφών, πήρε μέρος όλο το εκκλησίασμα της εκκλησίας Αθηνών. Οι 

υπόλοιποι βιβλιοπώλες στην επαρχία έκαναν το ίδιο στα μέρη όπου είχε 

συγκεντρωθεί στρατός.594  

Το 1880 και αφού πέρασε κάποιο διάστημα στην Αθήνα, ο Δημήτριος Λιαούτσης 

μετατέθηκε στο Βόλο, προκειμένου να αναλάβει την Αποθήκη της Βιβλικής Εταιρίας 

 
591 O Joshua Phipps γεννήθηκε και μεγάλωσε στο Stony Point του Tennessee στις 27 Μαΐου 1856. Το 

1874 εισήχθη στο King College από το οποίο αποφοίτησε το 1877. Στην συνέχεια γράφηκε στο Union 

Theological Seminary της Virginia από όπου αποφοίτησε τρία χρόνια αργότερα. Για πέντε χρόνια ήταν 

ιεραπόστολος στην Ελλάδα από το 1880 μέχρι το 1885. Για λόγους υγείας επέστρεψαν με την 

οικογένειά του στις ΗΠΑ. Επιστρέφοντας στην Αμερική το 1885 δίδαξε Ελληνικά και Γαλλικά στο 

King College από όπου την ίδια χρονιά του απενεμήθη το Master of Arts. Εκεί έμεινε 4 χρόνια. 

Κατόπιν δίδαξε για δύο χρόνια στο Southwest Virginia Institute και μετά ήταν για τρία χρόνια 

διευθυντής στο Maxwell Academy. Στην συνέχεια υπηρέτησε ως ποιμένας στην East Austin 

Presbyterian Church. Παντρεύτηκε την Ann Roe Tadlock (1856-1915) με την οποία υπηρέτησαν στην 

Θεσσαλονίκη και απέκτησαν 7 παιδιά. Ο Φιπς πέθανε στις 11 Δεκεμβρίου 1932 και ετάφη στο Ώστιν 

του Τέξας. Ήταν εκείνος που έκανε τα πάντα για την αγορά του οικοπέδου και την οικοδόμηση της 

Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Θεσσαλονίκης. Επίσης για την στήριξή της τα πρώτα χρόνια της 

δημιουργίας της. The University of Texas Record vol. XI July 1911 to March 1913 p. 299, The Family 

Chronicle and Kinship book Octavia Zollicoffer Bond 1928 p. 592     
592 Foreign Department, The Miss., January 1881, 6 
593 Είχε γίνει επιστράτευση και το 1878 και το 1880, (στις οποίες μοιράστηκαν Ευαγγέλια από τον 

Καλοποθάκη και τους συνεργάτες του), που οδήγησε σε κατάσταση χαώδη γιατί δεν υπήρχε σχέδιο. 

Υπήρξαν και πολλοί θάνατοι στρατιωτών λόγω ασθενειών και προβλημάτων στην επιμελητεία. Ο 

στρατός ενεπλάκη για ελάχιστες μέρες. Τελικά δόθηκε στην Ελλάδα η Θεσσαλία και από την Ήπειρο η 

περιοχή της Άρτας. Κ. Κωστής Τα κακομαθημένα παιδιά της Ιστορίας Η διαμόρφωση του Ελληνικού 

κράτους 18ος-21ος αι. Αθήνα 2014, 456. Το γεγονός ότι η Ελλάδα πήρε τμήμα της Ηπείρου εξηγεί και 

το γεγονός ότι δόθηκαν στην Βιβλική Εταιρία της Ελλάδας, από την Βιβλική Εταιρία της 

Κωνσταντινούπολης και τα Ιωάννινα τα οποία παρέμειναν υπό Οθωμανική διοίκηση μέχρι το 1912.    
594 Mr Sampson March 7, 1881, The Miss., May 1881, 113 
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και ταυτόχρονα να κηρύττει. Αποφασίστηκε ότι ο Απόστολος Αιγυπτιάδης θα 

παρέμενε στη Θεσσαλονίκη με τον Τζόσουα Φίπς.  

 

• Το Ευαγγελικό έργο στα Ιωάννινα 

Τον Οκτωβρίου του 1880 νοικιάστηκε χώρος στα Ιωάννινα για τον Μιχαηλίδη που 

μετατέθηκε εκεί, προκειμένου να χρησιμεύσει σαν κατοικία αλλά και για 

συναθροίσεις, ενώ την αποθήκη των Αγίων Γραφών την χρησιμοποιούσε για να 

έρχεται σε επαφή με το κοινό. Οι ευαγγελικοί επέσπευσαν την εγκατάστασή τους 

στην πόλη, γιατί θεώρησαν ότι υπήρχε ο κίνδυνος πολέμου, ο οποίος θα 

δημιουργούσε καθυστερήσεις. Στα Γιάννενα κατοικούσαν 20.000 άτομα με τα 3/5 εξ 

αυτών Έλληνες, 6.000 Τούρκοι ενώ οι υπόλοιποι ήταν Εβραίοι. Όλοι μιλούσαν 

ελληνικά. Η πόλη ήταν έδρα μητροπολίτη, ο οποίος είχε και την ιδιότητα του εθνάρχη 

ενώπιον της διοίκησης. Αυτό σήμαινε ότι είχε και δικαστήρια με πρόσωπα δικής του 

επιλογής και εξασκούσε την κυριαρχία του κυρίως για κακό, κάτι το οποίο συνέβαινε 

συχνά με τους επισκόπους της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας.595    

Ο Καλοποθάκης συνόδευσε τον Μιχαηλίδη στα Γιάννενα. Ξεκίνησαν από τον 

Πειραιά και μέσω Λευκάδας έφτασαν στην Πρέβεζα όπου με την ευγένεια του 

άγγλου υποπροξένου πήραν γράμματα από τον Τούρκο κυβερνήτη για τις τουρκικές 

αρχές στην Σαλαώρα και την Άρτα. Στην Πρέβεζα επισκέφτηκαν το δημοτικό 

σχολείο και το γυμνάσιο, όπου γνώρισαν τους δασκάλους, στους οποίους έγινε 

γνωστό ότι και ο Καλοποθάκης και ο Μιχαηλίδης είχαν εργαστεί παλαιότερα ως 

δάσκαλοι. Τους έδωσαν τουρκική φρουρά και συνέχισαν το ταξίδι μέχρι την Άρτα 

μέσα από έναν τόπο γεμάτο ληστές. Πήγαν στα σχολεία, και συνάντησαν παλιούς 

γνωστούς μεταξύ των δασκάλων. Με έναν από αυτούς πήγαν στον επίσκοπο, που 

τους φέρθηκε με ευγένεια. Στην Τουρκία δεν υπήρχαν εθνικότητες αλλά 

 
595 Mrs Kalopothakes Yannina Oct 14 1880, The Miss., Jan 1881, 21 
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θρησκευτικές κοινότητες. Έτσι ο εκπρόσωπος του Πατριάρχη ήταν ο επίσκοπος που 

λειτουργούσε σαν κοινοτικός υπεύθυνος και ήταν πρόεδρος σε όλες τις επιτροπές 

σχολείων με αποτέλεσμα τίποτα να μη μπορεί να διδαχθεί, εάν δε δώσει την άδειά 

του. Ο επίσκοπος Άρτας διάβαζε την Αγία Γραφή και επέτρεπε την διδασκαλία της. 

Με αυτόν τον επίσκοπο που δεν ήταν αμαθής, όπως οι περισσότεροι επίσκοποι στην 

Οθωμανική Αυτοκρατορία, κάτι που οι ευαγγελικοί τονίζουν, είχαν μία μακρά και 

ωραία συζήτηση. Τον στεναχώρησε που δεν φίλησαν το χέρι του. Οι ευαγγελικοί 

εξήγησαν ότι δεν το έκαναν επειδή θα ήταν σαν να αναγνώριζαν εκκλησιαστική 

κυριαρχία. Ο επίσκοπος Άρτης είπε: «Πολύ καλά αλλά θα έπρεπε να το κάνουν σαν 

ένδειξη σεβασμού σε έναν πρωτοπρεσβύτερο, αφού εκείνοι όπως άκουσα είναι 

πρεσβυτεριανοί».596     

Το έργο των Ιωαννίνων έβαινε καλώς και η διάθεση της Αγίας Γραφής καθώς και των 

εφημερίδων. Η Εφημερίς των Παίδων από 3 συνδρομητές το 1880, ανέβηκε στους 60 

το 1881, μεταξύ των οποίων και πολλά παιδιά μουσουλμάνων. Ένα από αυτά έστειλε 

και την απάντηση σε ένα αίνιγμα, κάτι που σημειώνεται.597  Στη συνέχεια υπήρξαν 

και άλλα παιδιά από την μουσουλμανική κοινότητα, που εγγράφηκαν στο έντυπο. 

Ο Μιχαηλίδης ήταν μόνος του στα Ιωάννινα, χωρίς την οικογένειά του λόγω της 

απειλής πολέμου. Πηγαίνοντας στην συνάντηση των ιεροκηρύκων στην Αθήνα τον 

Απρίλιο του 1881, παρέμεινε στην πόλη λόγω των προβλημάτων υγείας της συζύγου 

του. Έτσι αποφασίστηκε να πάει στη θέση του ο Μερκούριος Αντωνιάδης, τον 

Αύγουστο του ίδιου χρόνου, για να συνεχίσει το έργο του και εάν τα πράγματα 

επέτρεπαν με την υγεία της γυναίκας του, ο Μιχαηλίδης θα πήγαινε εκεί το 

φθινόπωρο. Ζητήθηκε από τον Μιχαηλίδη να βρίσκεται στο Βόλο όταν η Θεσσαλία 

 
596 Dr Kalopothakes Athens Jan. 1 1881, The Miss., March 188, 64 
597 Dr Kalopothakes Athens March 1881, The Miss., May 1881, 111 Τα ονόματα εκείνων που έλυσαν 

το αίνιγμα δημοσιεύονται στην Εφημερίδα των Παίδων και έτσι ξέρουμε το όνομα του παιδιού: Ελμάς 

Χ.Ελμάζαγα. Εφημερίς των Παίδων, Μάρτιος 1881, 406. Αργότερα, σε άλλα τεύχη δημοσιεύονται και 

άλλα μουσουλμανικά ονόματα από τα Ιωάννινα, παιδιών που απάντησαν στα αινίγματα.   
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ενωθεί με την Ελλάδα επειδή ήταν ο προϊστάμενος της ευαγγελικής κοινότητας 

ενώπιον του οθωμανικού δημοσίου.598 

Ο Μιχαηλίδης έφτασε στην πόλη των Ιωαννίνων την 1η Οκτωβρίου του 1881, του 

Αντωνιάδη όντος ήδη εκεί από αρκετές εβδομάδες. Ο Αντωνιάδης δεν είχε ξεκινήσει 

κηρύγματα αφού δεν είχε μπορέσει να εξασφαλίσει κάποιο δωμάτιο. Την Κυριακή 4 

Οκτωβρίου, ο Μιχαηλίδης κήρυξε στις ιεραποστολικές οικογένειες και σε έναν 

αριθμό επισκεπτών. Στη συνέχεια μέχρι περίπου 30 πρόσωπα παρακολουθούσαν τα 

κηρύγματα. Η αποθήκη των Αγίων Γραφών λειτουργούσε με τους δύο ιεροκήρυκες 

εναλλάξ ενώ ο ένας ήταν εκεί, ο άλλος περιφερόταν στην πόλη μιλώντας με τους 

ανθρώπους. Στην ίδια την Αποθήκη της Αγίας Γραφής υπήρχαν πολλές ευκαιρίες για 

συζήτηση και υπήρχε μία βιβλική μελέτη την Κυριακή. Υπήρχε ενδιαφέρον από τον 

κόσμο και νοικιάστηκε δωμάτιο για δημόσιες λατρείες.599 Όλα αυτά είχαν την έντονη 

αντίρρηση και πόλεμο του Μητροπολίτη που κήρυττε εναντίον τους. Παρόλα αυτά 

όταν η μητέρα του Αντωνιάδη πέθανε, έδωσε την άδεια να την θάψουν στο ενοριακό 

νεκροταφείο.600  

 

• Η συνένωση των Ευαγγελικών σε Σύνοδο (1881) 

Στη συνάντηση που είχαν οι ευαγγελικοί ιεροκήρυκες και ιεραπόστολοι τον Απρίλιο 

του 1881 στην Αθήνα, οι Καλοποθάκης, Σάμσον και Φιπς εξέτασαν και χειροτόνησαν 

 
598 Mr Sampson May 6 1881, The Miss., May 6, 1881, 161 
599 Dr Kalopothakes March 1881 Athens,The Μiss., May 1881,111 
600 Ο Μητροπολίτης Ιωαννίνων ανέφερε ότι ήλθαν Έλληνες που υπό την κάλυψη ότι πουλάνε Γραφές, 

είναι άνθρωποι που είχαν πουλήσει τον εαυτό τους και την θρησκεία τους, ήταν ασυνείδητοι, φοβεροί 

προσηλυτιστές, σκυλιά, βαρείς λύκοι που μπήκαν στον αμπελώνα του Κυρίου. Mr Sampson Dec. 8 

1881 The Miss. February 1882, 33 Η άδεια ταφής δόθηκε από τον Μητροπολίτη και η κηδεία έγινε στο 

σπίτι του Αντωνιάδη. Ήταν εκεί πάνω από 50 πρόσωπα γνωστοί και άγνωστοι στους ευαγγελικούς.  

Έψαλλαν ευαγγελικούς ύμνους, διάβασαν τη Αγία Γραφή και μετά ο Μιχαηλίδης κήρυξε. Πολλοί 

έκλαιγαν και όταν βγήκαν έξω υπήρξε πομπή κατά την οποία ο υπηρέτης του άγγλου προξένου 

προχωρούσε μπροστά, μετά από αυτόν πήγαινε ένα παιδί με το κάλυμμα του φέρετρου. Μετά πήγαινε 

ο Μιχαηλίδης μπροστά από το φέρετρο μετά από το οποίο περπατούσε ο Μερκούριος έχοντας από την 

μία μεριά τον Άγγλο πρόξενο και από την άλλη τον διερμηνέα του. Στη συνέχεια ακολουθούσαν 

περίπου ογδόντα άτομα, ενώ οι άνθρωποι στους δρόμους έβγαζαν τα καπέλλα τους. Υπήρχαν αρκετές 

γυναίκες στην κηδεία, πολύ σπάνιες στις λατρείες. Ήταν έθιμο στην Ελλάδα μόνο άνδρες να 

πηγαίνουν στις κηδείες. A letter by Mr.Michaelides greek preacher, The Μiss., June 1882, 131 
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τον Λιαούτση και τον Αιγυπτιάδη σαν ιεροκήρυκες. Παραβρέθηκε ο Αλεξάντερ 

Τόμσον υπεύθυνος της Βιβλικής Εταιρίας στην Ανατολική Μεσόγειο, που ήλθε από 

την Κωνσταντινούπολη.601  

Σε αυτή την περίσταση αποφασίστηκε να προβούν στην οργάνωση Συνόδου, δηλαδή 

συνδέσμου των διαφόρων εκκλησιών ή ομάδων που δημιουργούνταν ή καλύτερα των 

προσώπων που τα διηύθυναν. Η Σύνοδος, δηλαδή οι αντιπρόσωποι των εκκλησιών, 

είναι ένα σώμα που απαρτίζεται από ποιμένες και πρεσβυτέρους, εκπροσώπους των 

τοπικών εκκλησιών, που συνεδριάζει και ψηφίζει αποφάσεις για την πορεία όλων των 

εκκλησιών, που γίνονται αποδεκτές από αυτές. Το Πρεσβυτέριο,602  οργανώθηκε από 

τους Καλοποθάκη, Σάμσον και Φιπς, αποτελούμενο από τους ιεροκήρυκες 

Μιχαηλίδη, Αιγυπτιάδη και Λιαούτση σαν μέλη. Δεν υπήρχαν πρεσβύτεροι 

(εκλεγμένοι λαϊκοί αντιπρόσωποι του εκκλησιάσματος) ακόμα στη Σύνοδο.603 Η 

κανονική εργασία της Συνόδου (του Πρεσβυτερίου σύμφωνα με την ορολογία των 

Αμερικανών) ορίστηκε να ξεκινήσει το Πάσχα του 1882.  

Η δημιουργία Συνόδου το 1881 ήταν μία σημαντική σελίδα στην ιστορία της 

Ευαγγελικής Εκκλησίας γιατί αυτή η Σύνοδος και παρά τα διστακτικά πρώτα βήματά 

της, τα αρχικά προβλήματα και τη διάλυσή της, τελικά ορθοπόδησε, και υπάρχει 

μέχρι σήμερα με εντυπωσιακή τελικά ενότητα μετά από τόσα χρόνια.   

 
601 Mr Sampson, May 6 1881, The Miss. May 6, 1881, 161 
602 Πρεσβυτέριο (Presbytery στα αγγλικά) στην Πρεσβυτερική ορολογία σημαίνει ο πρώτος βαθμός 

συνένωσης εκκλησιών (μίας περιορισμένης περιοχής) δηλαδή συνόδου, με δεύτερο βαθμό συνένωσης 

την τοπική σύνοδο (μίας ευρύτερης περιοχής) και τρίτο τη γενική σύνοδο (όλες οι εκκλησίες όλων των 

περιοχών). Στην τρέχουσα ορολογία της Ευαγγελικής Εκκλησίας στην Ελλάδα, υπάρχει διαφορετική 

ερμηνεία και έτσι Πρεσβυτέριο (Board of Elders στα αγγλικά) ονομάζεται η εκλεγμένη επιτροπή 

πρεσβυτέρων (=δηλαδή λαϊκών προϊσταμένων) μίας τοπικής εκκλησίας, ενώ το Presbytery(=δηλαδή 

συνένωση λίγων εκκλησιών μίας περιοχής) δεν υπάρχει σαν θεσμός. Υπάρχουν μόνο οι Τοπικές και η 

Γενική Σύνοδος.   
603 Ο Σάμσον αναφέρει ότι υπάρχουν πρόσωπα που θα μπορούσαν να χειροτονηθούν πρεσβύτεροι: ο 

Μιχαήλ Τέττος στην Θεσσαλονίκη, ο Ζαφείριος στην Αθήνα και ο Μερκούριος Αντωνιάδης στα 

Γιάννενα. Mr Sampson May 6 1881, The Miss., May 6, 1881, 161 Πρεσβύτερος (στα αγγλικά elder) 

είναι ένας θεσμός που προτείνεται από την Αγία Γραφή και εννοείται ένας ευσεβής λαϊκός ο οποίος 

εκλέγεται από το εκκλησίασμα για να ασκεί την πνευματική διοίκηση στην εκκλησία, σε ίδια 

μοίρα(όχι κατώτερος) με τον ποιμένα (πάστορα) ο οποίος είναι ο «πρεσβύτερος που κηρύττει».   



 293 

Ο Σάμσον είχε μεταφράσει δύο χρόνια νωρίτερα, με τη βοήθεια του Λιαούτση και 

του Αιγυπτιάδη, τμήμα του «Εκκλησιαστικού Πολιτεύματος» της Πρεσβυτερικής 

Εκκλησίας στις ΗΠ με μικρές βελτιώσεις, και στην Σύνοδο αυτή υιοθετήθηκε σαν 

καταστατικό της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας,604 ενώ υπήρχε σχέδιο να 

μεταφραστεί και το υπόλοιπο.605 Τον Απρίλιο του 1882 η Ευαγγελική Εκκλησία 

Αθηνών εξέλεξε τον πρώτο πρεσβύτερό της Ιωάννη Χρυσάκη, και δύο διακόνους,606 

τον Στέφανο Βαΐτση και τον Ραφαήλ Καραντώνη, που χειροτονήθηκαν από τους 

Καλοποθάκη και Σάμσον.607 

Η υιοθέτηση κανονισμού από την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία, ήταν μία 

μοναδικότητα για ενάμισι αιώνα. Καμία άλλη από τις εκκλησίες που ιδρύθηκαν στην 

Ελλάδα από ευαγγελικούς διαφόρων τάσεων, δεν θέλησε να κάνει κάτι ανάλογο με 

αποτέλεσμα να υπάρχουν αυθαιρεσίες. Αυτό περιποιεί τιμή για τον Καλοποθάκη και 

τους συνεργάτες του, γιατί έθεσαν υπό την εξουσία ενός κανονισμού τους εαυτούς 

τους και την εκκλησία που διοίκησαν.  

 

• Η Εκκλησία του Βόλου: η συνέχεια 

Στο Βόλο η κατάσταση είχε βελτιωθεί από πάσης απόψεως το 1882. Οι διωγμοί του 

1878 είχαν τρομοκρατήσει τους ανθρώπους ώστε πριν φύγει ο Μιχαηλίδης ακόμα και 

αφού ξεκίνησε ο Λιαούτσης, κανείς εκτός από τους ήδη ευαγγελικούς δεν τολμούσε 

να πάει στις συνάξεις. Μετά την προσάρτηση στην Ελλάδα πολλοί αντίπαλοι στην 

πόλη πίστευαν ότι η ελληνική διοίκηση θα έδιωχνε του ευαγγελικούς. Ανακάλυψαν 

όμως ότι θα ήταν αδύνατον να το κάνουν με την νέα διακυβέρνηση και σιγά σιγά 

 
604 T.R.Sampson A history of the Greek Mission May 1883,  έγγραφο που βρίσκεται στα Thornton 

Rogers Sampson Presbyterian Historical Society Montreat N.C. Φωτοτυπία στο ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά  
605 Mr Sampson May 6 1881 The Miss. July 1881, 161  
606 Διάκονος κατά την Πρεσβυτερική εκκλησία είναι ο άνθρωπος που ασχολείται με τα πρακτικά 

ζητήματα της εκκλησίας, βοήθεια στους φτωχούς, εγκαταστάσεις κλπ. 
607 T.R.Sampson A history of the Greek Mission May 1883,  έγγραφο που βρίσκεται στα Thornton 

Rogers Sampson Presbyterian Historical Society Montreat N.C. Φωτοτυπία στο ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 
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άρχισαν να συχνάζουν στις λατρείες, και να στέλνουν τα παιδιά τους στο ευαγγελικό 

σχολείο που άνοιξε τον Σεπτέμβριο του 1882 ξεκίνησε με 3-4 και είχε φτάσει τους 20 

μαθητές.608 Το Φεβρουάριο του 1883 το σχολείο του Βόλου είχε 25 μαθητές.609 Αυτό 

ήταν συνέχεια του σχολείου της Λευμπερν που όταν η ιεραπόστολος έφυγε, 

ανέστειλε τις δραστηριότητές του για λίγους μήνες.610 Το σχολείο δεν είχε καμία 

ενόχληση από τους κρατικούς υπαλλήλους οι οποίοι δεν έδειξαν διάθεση να το 

ελέγχουν στη διοίκησή του. Οι ευαγγελικοί παρακολουθούσαν με προσοχή τα 

γεγονότα, θέλοντας να δουν αν η συνθήκη του Βερολίνου και το σχετικό άρθρο περί 

θρησκευτικής ελευθερίας, για το οποίο είχαν τόσο πολύ πασχίσει, ετηρείτο από τις 

ελληνικές αρχές.611  

Στις 16 Σεπτεμβρίου του 1883, ολοκληρώθηκε η Ευαγγελική Σύνοδος,612 που είχε 

συγκληθεί στο Βόλο. Τα κηρύγματα που γίνονταν κάθε βράδυ στην εκκλησία από 

τους συμμετέχοντες σε αυτήν, διαφημίστηκαν στις τοπικές εφημερίδες. Έτσι κάθε 

βράδυ είχαν σύναξη, η οποία είχε αρχικά λίγο κόσμο, αλλά βαθμηδόν αυξήθηκαν στα 

80 άτομα και υπήρχαν και όρθιοι. Όλοι οι ευαγγελικοί ιεροκήρυκες κήρυξαν με τη 

σειρά. Η σύγκλιση της Συνόδου αποτέλεσε γεγονός για τη μικρή πόλη του Βόλου και  

λειτουργούσε σαν πόλος έλξης για το ευρύτερο κοινό. Υπήρχε προφανής αλλαγή από 

το 1878, όταν ο όχλος συγκεντρώθηκε για να κακοποιήσει του Ευαγγελικούς. Στην 

αντιστροφή του κλίματος συνέβαλλε η ήπια προσωπικότητα του Λιαούτση, ο οποίος 

έκανε τους ανθρώπους να ακούσουν με προσοχή το κήρυγμα. 613 

 
608 M.D.Kalopothakes Athens, Jan 31 1883, The Miss., April 1883, 83 
609 Rev. T.R.Sampson Athens Feb.19 1883, The Miss., May 1883, 111 
610 Rev. T.R. Sampson Dec 22 1882, The Miss, March 1883, 58 
611 Rev. Mr.Sampson May 24th 1883, The Miss, October 1883,238 
612 Τον προηγούμενο χρόνο η Σύνοδος είχε συγκληθεί στη Θεσσαλονίκη όπου έγιναν σοβαρά 

επεισόδια τα οποία θα δούμε στην επόμενη παράγραφο στην οποία αναφερόμαστε στην εκκλησία 

Θεσσαλονίκης.  
613 Dr Kalopothakes Athens, Oct 9th 1883, The Miss., Dec.1883, 285 Η εκκλησία του Βόλου είχε 

καμπάνα και όταν χτύπησε για πρώτη φορά, πήγε ένας αξιωματούχος και εξέτασε την κατάσταση 

νομίζοντας ότι εξερράγη πυρκαγιά. Κάτι τέτοιο, δηλαδή η ύπαρξη καμπάνας, απαγορευόταν στην 



 295 

 

Από τα μέσα του Οκτωβρίου του 1883, ο Σάμσον ανέλαβε τη διεύθυνση του 

ιεραποστολικού σταθμού στην πόλη. Κήρυττε στην εκκλησία 4 φορές την εβδομάδα. 

Είχαν περάσει τέσσερα χρόνια από τότε που ήλθε στην Ελλάδα και ήταν η πρώτη 

φορά που αναλάμβανε έργο εκτός Αθηνών. Δεν ήταν ποτέ εύκολο για τους 

αμερικανούς ιεραποστόλους να μάθουν ελληνικά, ή να καταλάβουν τους ανθρώπους 

που είχαν να διακονήσουν.  

Στην εκκλησία ξεκίνησε Κυριακό Σχολείο με δύο τάξεις, μία για παιδιά και μία για 

ενήλικους. Ο Λιαούτσης έκανε περιοδείες με επιτυχία αφού ήταν άριστος στην επαφή 

του με οποιονδήποτε. Το γεγονός της μεταφοράς του Σάμσον στο Βόλο, της 

δημιουργίας Συνόδου, της εκλογής διακόνων και η διεύθυνση του έργου της 

Θεσσαλίας και της Ηπείρου, αποτελούσε μεγάλη διοικητική πρόοδο, γιατί 

μοιράστηκε το έργο σε περισσότερα πρόσωπα.   

Ο Βόλος ήταν μία πόλη με 6.000 κατοίκους. Ήταν εποχή που ξεκίνησε ο 

σιδηρόδρομος που ένωνε το Βόλο με τη Λάρισα κάτι που γέμιζε ελπίδες τους 

ιεραποστόλους για ταχύτερη διάδοση του Ευαγγελίου.614  

 

• Η Ευαγγελική Εκκλησία της Θεσσαλονίκης, η πρώτη Σύνοδος και 

διωγμός (1882) 

Στη Θεσσαλονίκη υπήρχε κήρυγμα στα ελληνικά κάθε Κυριακή, μία βιβλική τάξη 

κάθε Κυριακή απόγευμα και συμπροσευχή την Πέμπτη. Παρακολουθούσαν από 20-

40 πρόσωπα. Περί τα 200 πρόσωπα είχαν περάσει από την εκκλησία τους τελευταίους 

έξι ή οκτώ μήνες του 1881. Από τον Σεπτέμβριο υπήρχε στη Θεσσαλονίκη ένα 

 
ευαγγελική εκκλησία των Αθηνών και η ύπαρξή και χρήση της στο Βόλο, θεωρήθηκε ότι ήταν 

αποτέλεσμα των συμφωνιών στη συνθήκη του Βερολίνου.  
614 Rev. Mr Sampson Volo nov, 24 1883, The Miss., Feb.1884, 37 Μεγάλες και συνεχείς νεροποντές 

δημιούργησαν προβλήματα στο έργο του Λιαούτση και των βιβλιοπωλών και έκανε ζημιές στο κτήριο 

της εκκλησίας 
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σχολείο με 12-16 μαθητές στο οποίο δίδασκε ο Αιγυπτιάδης και η σύζυγός του. Η 

συνάθροιση γινόταν στο σπίτι του. Από την άνοιξη του 1882 η συνάθροιση 

συνεχίστηκε στο σπίτι του Φιπς στην Κυρία Οδό (Εγνατία).  

Κατά τον Τζόσουα Φιπς, το γεγονός ότι τα κηρύγματα γίνονταν σε ιδιωτικά σπίτια 

δεν βοηθούσε. Η πόλη είχε πολύ όμορφες αρχιτεκτονικά ορθόδοξες εκκλησίες και 

από την άλλη η ευαγγελική συνάθροιση στεγαζόταν σε δωμάτια σπιτιών. Η αγορά 

του οικοπέδου και η οικοδόμηση εκκλησίας ήταν κάτι το οποίο ο Φιπς έκανε στόχο 

της ζωής του και οι επιστολές του στο ιεραποστολικό περιοδικό με το αίτημα αυτό 

ήταν συχνές.615 Προσπάθησε δύο φορές να αγοράσει οικόπεδο για να κτιστεί 

εκκλησία, αλλά εμποδίστηκε από έναν τουρκικό νόμο, που όριζε ότι ο γείτονας 

μπορούσε να αγοράσει το κτήμα φτηνότερα, και έπρεπε πάντα να ερωτηθεί, κάτι που 

εκμεταλλεύονταν διάφοροι αντίθετοι στο ευαγγελικό έργο και διέκοπταν την 

διαδικασία αγοράς. Ο πρόξενος των ΗΠΑ ήταν έλληνας ορθόδοξος, ο Περικλής 

Χατζηλάζαρος,616 και δημιουργούσε διαρκώς προβλήματα στους ιεραποστόλους, 

παίρνοντας μέρος εναντίον τους με κάθε ευκαιρία, ειδικά στο θέμα των ακινήτων. Οι 

υποθέσεις των αμερικανών ήταν αφημένες και τα πρόσωπά τους μισητά σε αυτόν. 

Ένας αμερικανός ιεραπόστολος από το Μοναστήριο, αντί να πάει σε αυτόν για τις 

υποθέσεις του, τελείωσε με τη βοήθεια του βρετανού προξένου στη Θεσσαλονίκη.617    

Η ιεραποστολή συναντήθηκε στις 28 Μαρτίου του 1882, και στις 29 η Σύνοδος που 

οργανώθηκε την προηγούμενη χρονιά, ξεκίνησε τις τακτικές εργασίες της στο σπίτι 

του Φιπς. Κατά την διάρκεια της εβδομάδας έγιναν κηρύγματα στο ίδιο σπίτι. Αυτές 

 
615 Rev. J.Phipps Jan 17 1882, The Miss., May 1882, 109 όπου αναφέρει ότι ήταν και θέμα κύρους η 

ύπαρξη ευαγγελικού ναού, κάτι που θα έδειχνε στον κόσμο ότι ήλθαν για να μείνουν οι ευαγγελικοί. Οι 

ορθόδοξοι θεσσαλονικείς τους κατηγορούσαν ότι ήταν προσωρινοί και γιαυτό δεν αποφάσιζαν να 

έχουν ναό. Ο υπεύθυνος της Σκωτικής ιεραποστολής προς τους Εβραίους Πήτερ Κρόσμπι του εξήγησε 

το λάθος που είχε κάνει τόσα χρόνια να μην αγοράσει οικόπεδο και να μην κτίσει κτήριο για την 

ιεραποστολή του, αλλά ενοικίαζαν.  
616 Ο Π.Χατζηλάζαρος αργότερα έγινε πεθερός του έλληνα υπερρεαλιστή συγγραφέα Ανδρέα 

Εμπειρίκου. 
617 Rev. J.Phipps Thessalonica Nov.7th 1881, The Miss., Jan.1882, 16 
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οι συναθροίσεις είχαν κόσμο από σαράντα μέχρι εκατό πρόσωπα κάθε βράδυ. Κάθε 

βράδυ η συνάθροιση μεγάλωνε, μέχρι που την Κυριακή το πρωί μερικοί χρειάστηκε 

να φύγουν γιατί δεν χωρούσαν. Κατά την διάρκεια του κηρύγματος της Παρασκευής, 

κήρυττε ο Σάμπσον και ο Καλοποθάκης και ο Μιχαηλίδης ήταν όρθιοι και 

επιτηρούσαν. Όταν ο Καλοποθάκης κήρυττε στο Σάββατο, στην πόρτα επιτηρούσε ο 

Σάμσον και πήγαινε μέσα, μόνο κατά την διάρκεια των ύμνων. Την Κυριακή το πρωί 

το εκκλησίασμα παρακολουθούσε προσεκτικά, αλλά υπήρχαν κάποιοι της 

«κατώτατης κοινωνικής στάθμης», που μιλούσαν δυνατά που κτυπούσαν το κουδούνι 

και που έβριζαν ενοχλώντας τους πάντες και ιδίως τον κήρυκα, που ήταν ο 

Καλοποθάκης.  

Μετα το κήρυγμα την Κυριακή είχαν Κοινωνία, και ο Καλοποθάκης ζήτησε στον 

Σάμσον να τον βοηθήσει, αλλά εκείνος δεν άφησε την θέση του στην πόρτα 

φοβούμενος επεισόδια. Όταν η λατρεία τελείωσε, υπήρξε δυσκολία να φύγουν οι 

άνθρωποι από την πόρτα, και ο Σάμσον πήγε αμέσως στο αμερικανικό προξενείο να 

ζητήσει τον καβάση (ένοπλος κλητήρας) του για να αστυνομεύσει στο απογευματινό 

κήρυγμα. Το πλήθος μπρος στο σπίτι του Φιπς ήταν μεγάλο και αριθμούσε πολλές 

εκατοντάδες. Καθώς περνούσε, ζήτησε από διαφόρους νέους να τον αφήσουν να 

περάσει, κάτι που έγινε με προβλήματα. Θεώρησε ότι το πλήθος θα διαλυθεί μετά 

από κάποιο διάστημα. Στο μεταξύ οι ευαγγελικοί της Θεσσαλονίκης έμειναν στο 

σπίτι από φόβο, ιδίως ο Πέτρος Μόσχου, πρώην ορθόδοξος ιερέας, που αν και δεν 

ήταν μέλος της εκκλησίας, σύχναζε στην εκκλησία περίπου ένα χρόνο.618 Το όνομά 

του ακουγόταν συνεχώς συνοδευόμενο από ύβρεις εναντίον του, από το πλήθος. 

 
618 Ο Πέτρος Μόσχου ή Μόσχος Πετρίδης ήταν πατέρας του Ξενοφώντος Μόσχου, μετέπειτα 

ευαγγελικού ποιμένα στην Σμύρνη και μετά την Καταστροφή, στην Αθήνα. Ο πατήρ ήταν ιερέας στην 

Παναγία Λαοδηγήτρια στην Άνω Πόλη της Θεσσαλονίκης. Όταν ο γιος του στράφηκε στους 

Ευαγγελικούς, ο ιερέας απολύθηκε από τον Μητροπολίτη. Στη συνέχεια ακολούθησε τον δρόμο του 

γιού του στην Ευαγγελική Εκκλησία. Γ.Α.Χατζηαντωνίου, Ξενοφών Μόσχου, Αθήναι 1958.  Ο όχλος 

έξω από την ευαγγελική συνάθροιση στο σπίτι του Φιπς ήταν κυρίως εναντίον του εξωμότη ιερέα, 

αλλά και εναντίον των Ευαγγελικών γενικά.  
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Έγινε ό,τι ήταν δυνατόν για να προστατεύσουν τη σύναξη και να ηρεμήσουν τον 

κόσμο. Ο Σάμσον έφτασε στον αμερικανό πρόξενο Χατζηλάζαρο και του μιλούσε, 

νομίζοντας ότι όλα ήταν περίπου ήσυχα, και ενώ δεν είχε ζητήσει τον καβάση ακόμα, 

αναγγέλθηκε ο Φιπς από τον υπηρέτη, ο οποίος έντρομος ζήτησε τον καβάση να έλθει 

άμεσα αφού είχε αρχίσει ο λιθοβολισμός, έσπαγαν τζάμια, κτυπούσαν την πόρτα 

βίαια. Περίμεναν περισσότερη βία από το τεράστιο πλήθος που είχε συγκεντρωθεί και 

είχε κυκλώσει το σπίτι. Έτρεξε αμέσως με τον καβάση στο σπίτι, και εκεί έπιασε έναν 

δεκαπεντάχρονο που είχε κάνει πολλή φασαρία στην λατρεία και του είχαν ζητήσει 

να μείνει έξω, όταν δεν έδειξε να ησυχάζει. Ο καβάσης τον έπιασε και αφού 

πάλαιψαν το αγόρι ξέφυγε, αφήνοντας το πανωφόρι του. Ενώ γινόταν αυτό, ο Σάμσον 

μπήκε στο σπίτι και μαζί με τον πρόξενο που στο μεταξύ είχε έλθει, ζήτησε από το 

πλήθος να φύγει. Μετά πήγαν στο σπίτι του προξένου όπου έμεινε μέχρι να διαλυθεί 

ο όχλος. Ο πρόξενος έστελνε συνεχώς αγγελιαφόρους που του ανέφεραν πώς έχει η 

κατάσταση. Καθώς έμαθε ότι το πλήθος μεγάλωνε, έστειλε κάποιον από τους 

υφισταμένους του να πει στο πλήθος να διαλυθεί. Αν δεν γινόταν αυτό, να μαζέψει 

ονόματα και να τα πάει στην αστυνομία. Αυτό και έγινε και μετά από μισή ώρα οι 

ζαπτιέδες είχαν καθαρίσει τον δρόμο, και είχαν ένα κατάλογο ονομάτων από ένα 

παιδί που συνελήφθη και ανακρινόταν στο σπίτι του Φιπς. Είπε ποιος πέταγε πέτρες 

και ονόματα από τους κύριους υπαίτιους. Κάμποσοι συνελήφθησαν.  

Χαρακτηριστικό ήταν ότι οι ευαγγελικοί και οι συνοδικοί κράτησαν την ψυχραιμία 

τους και είχαν απογευματινή λατρεία, στην οποία κήρυξε ο Μιχαηλίδης. Στην 

απογευματινή λατρεία υπήρχε μέγα πλήθος, αλλά ήταν εκεί ο καβάσης, οι ζαπτιέδες 

και ο Σάμσον στην πόρτα και τα πράγματα ήταν πιο τακτικά. Σε αρωγή των 

ευαγγελικών ήλθαν ο πρόξενος Χατζηλάζαρος, που κατά τον Σάμσον ο οποίος ήταν 
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διακείμενος πολύ φιλικά έναντί του, έκανε ότι μπορούσε, ενώ παράλληλα ο Άγγλος 

πρόξενος Μπλαντ τους διαβεβαίωσε ότι είναι έτοιμος να βοηθήσει όπως μπορεί.619  

Κατά τον Φιπς που είχε αντίθετη άποψη για τον Χατζηλάζαρο, έγινε αίτηση στον 

αμερικανό πρόξενο να τιμωρηθούν οι συλληφθέντες ώστε οι ευαγγελικοί να είναι 

ασφαλείς. Εκείνος δεν έκανε απολύτως τίποτα για να οδηγηθούν οι υπεύθυνοι στη 

δικαιοσύνη, πιστός στην αντιευαγγελική του τακτική.620  

Την επομένη έφυγαν οι συνοδικοί και ο Σάμσον έμεινε στην Θεσσαλονίκη να 

υποστηρίξει τον Φιπς. Στη συνέχεια και για αρκετούς μήνες η συνάθροιση γινόταν 

στο σπίτι ενός άγγλου εμπόρου, του Sutor, έως ότου στεγάστηκαν στο εκκλησιαστικό 

κτήριο που εγκαινιάστηκε τα Χριστούγεννα του 1883.621   

 

• Το ακίνητο της εκκλησίας Θεσσαλονίκης 

Το οικόπεδο της εκκλησίας ήταν στο κέντρο της ελληνικής συνοικίας της 

Θεσσαλονίκης και αγοράστηκε τον Μάρτιο του 1883. Λόγω πολλών εμποδίων από 

την κυβέρνηση, την κοινότητα και την έλλειψη οικονομικών δυνατοτήτων, άρχισαν 

το κτίσιμο στις 16 Ιουλίου. Λίγο νωρίτερα είχαν έλθει οι Καλοποθάκης και Σάμσον 

και έκαναν σχέδια για ένα μετρίου μεγέθους εκκλησιαστικό κτήριο και μία οικία για 

τον ποιμένα της εκκλησίας. Ο Καλοποθάκης παρότι είχε σχεδιάσει να κάνει μία 

περιοδεία στο εσωτερικό, παρέμεινε στην Θεσσαλονίκη για να ξεκινήσει το έργο, 

έχοντας εμπειρία από το κτήριο των Αθηνών. Μετά από ένα μήνα δοκιμών με  

βούλγαρους κτίστες, τους απέλυσαν μαζικά και προσέλαβαν Έλληνες με παρότρυνση 

του Καλοποθάκη, (που έφριξε στην ιδέα ότι βούλγαροι κτίστες θα έφτιαχναν 

ελληνική εκκλησία). Η νέα επιλογή τους δικαιώθηκε, αφού τους έλληνες κτίστες τους 

βρήκαν τόσο διαφορετικούς από τους Βούλγαρους «όπως το καλύτερο άλογο από το 

 
619 Rev T.R. Sampson Disturbance in Salonica Thessalonica April 7th 1882, The Miss., July 1882, 152 . 
620 M.D.Kalopothakes Jan 31, 1883, The Miss., April 1883,87 
621 Rev Mr Sampson Volo Jan 12 1884, The Miss., March 1884, 54 
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πιο ανόητο γαϊδούρι». Ο Φιπς προβληματίζεται από την διαπίστωση ότι άνθρωποι 

που έχουν μεγαλώσει στο ίδιο κλίμα, που έχουν την ίδια θρησκεία, την ίδια 

διακυβέρνηση, μπορούν να διαφέρουν τόσο πολύ. Έχει να πει καλά λόγια για τους  

Έλληνες τους οποίους ήλθε να διακονήσει: οι Έλληνες αναφέρει, είναι ένας 

καλλιτεχνικός λαός. Είναι έξυπνοι στον σχεδιασμό και πιστοί στην εκτέλεση. Όταν 

είναι αμόλυντοι από την ταχύτητα της ζωής της πόλης, είναι ευγενικοί, απλοί, 

υπάκουοι, υποχρεωτικοί. Θα εργαστούν, αλλά θα εργαστούν για τα χρήματα. Όταν 

ένας Τούρκος ή Εβραίος είναι τόσο τεμπέλης ή τόσο ανυπόμονος για να μάθει μία 

τέχνη, ο Έλληνας κοιτάζει πιο μπροστά κα ετοιμάζεται στα νιάτα του να μάθει μία 

τέχνη, που θα τον κάνει ανεξάρτητο στη ζωή του. Είναι πολύ φιλόδοξος. Τη μία 

χρονιά το ελπιδοφόρο ελληνόπουλο είναι βοηθός σε ένα ξενοδοχείο, την επόμενη 

είναι μπακάλης, μετά μικρέμπορος και μετά μεγαλέμπορος. Αυτή είναι η ιστορία 

πολλών Ελλήνων εμπόρων της Ανατολής. Τα αισθήματά του για τους Έλληνες ήταν 

πάντα πολύ τρυφερά σε αντίθεση με εκείνα του Σάμσον. Αυτή η διαφορά αντιλήψεων 

τους έφερε στο τέλος σε μεγάλη αντίθεση και στον επαναπατρισμό του πρώτου, αλλά 

και η στάση του Σάμσον τον έφερε σε μεγάλη αντίθεση και με τους έλληνες 

ευαγγελικούς και τελικώς στην αναστολή της ιεραποστολής το 1892, όπως θα δούμε 

παρακάτω.  

Με τους έλληνες κτίστες προχώρησε το κτίσιμο, και σκέπασαν και τα τμήματα 

(παρεκκλήσι και κατοικία ποιμένος). Υπολόγισαν να τελειώσουν τα Χριστούγεννα 

του 1883, παρά τις οικονομικές υπερβάσεις που προέκυψαν. Τον Αύγουστο ήλθε ο 

Μερκούριος Αντωνιάδης από την πατρίδα του τη Βέροια, ο οποίος προηγουμένως 
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είχε εμπειρία από την ανέγερση της εκκλησίας του Βόλου, την οποία είχε επιβλέψει 

με τον Μιχαηλίδη.622 

Ο Σάμσον έμεινε με τον Φιπς ένα μήνα και βοήθησε κάνοντας και βελτιώσεις στα 

σχέδια. Έμεινε έως ότου η Σύνοδος τον κάλεσε στο Βόλο. Αργότερα υπολόγισαν να 

έλθει ο Αιγυπτιάδης από την Αθήνα για να βοηθήσει στην αποπεράτωση. Η απουσία 

του Αιγυπτιάδη στην Τουρκία λόγω ασθενείας της γυναίκας του, στέρησε τον Φιπς 

από την βοήθειά του.623  

Ο Σάμσον πήγε στη Θεσσαλονίκη από το Βόλο να βοηθήσει πάλι με το κτίσιμο. Στα 

εγκαίνια, τα Χριστούγεννα του 1883, ο ναός ήταν έτοιμος αλλά όχι η οικία ποιμένος.  

Ο Σάμσον κήρυξε το κήρυγμα της αφιέρωσης. Μεταξύ των παρευρισκομένων, ήταν ο 

Βρετανός πρόξενος. Η παρουσία του ήταν η καλύτερη εγγύηση για να μην υπάρξουν 

έκτροπα όπως εκείνα της προηγούμενης χρονιάς.624 Η εκκλησία ήταν μικρή: 

παρέστησαν στην Κοινωνία 16 άτομα, εκ των οποίων μόνο 5 ήταν Έλληνες. Σύντομα 

μαζεύτηκε περισσότερος κόσμος, κάτι που απέδωσαν στο γεγονός ότι υπάρχει κτήριο 

και δεν είχαν οχλήσεις από φανατικά στοιχεία.625 Το γεγονός ότι οι αρχές συνέλαβαν 

 
622 Μετά τη Θεσσαλονίκη ο Αντωνιάδης έκανε περιοδείες μάλιστα ρίχτηκε τρεις φορές στην φυλακή 

σε περιοδεία του το 1883 και κήρυξε στους φυλακισμένους. The Miss., June 1884,125 Στη συνέχεια ο 

Αντωνιάδης αρχίζει να χάνεται από τις αναφορές, ενώ δεν ανέλαβε το κήρυγμα κάπου, άγνωστο γιατί. 

Η αλληλογραφία με τον Καλοποθάκη τον δείχνει εγκατεστημένο στη Θεσσαλονίκη, να ζει με μεγάλη 

φτώχεια έως ότου το 1910 μετεγκαταστάθηκε με την κόρη του και τον γαμπρό του Θεοφάνη 

Ζαφειρόπουλο στην Πάτρα όπου και πέθανε λίγο αργότερα.  
623 Extract of a letter Pr Phipps Thessalonica Macedonia Oct. 9 1883, The Miss., Dec. 1883, 285 
624 Στην απογευματινή σύναξη είχαν κοινωνία και βαπτίσεις παιδιών. Έκαναν ένα νέο μέλος. Η 

συνήθεια της ιεραποστολής ήταν να δέχεται μέλη από την ορθόδοξη εκκλησία χωρίς να τα 

ξαναβαπτίζει. Στις ΗΠΑ οι πρεσβυτερικές εκκλησίες ξαναβάπτιζαν τους ανθρώπους που προέρχονταν 

από τον καθολικισμό, κάτι που στο ελληνικό έργο δεν γινόταν με τους ορθόδοξους  για 150 χρόνια, 

δεχόμενη η εκκλησία το ορθόδοξο βάπτισμα, μία ακόμα ένδειξη ενός πολύ πρώιμου οικουμενικού 

πνεύματος. Ο Φιπς αναφέρει ότι είναι προσωπικά αντίθετος με αυτήν την συνήθεια αλλά είναι μόνος 

με αυτήν την γνώμη εν σχέση με την ιεραποστολή και πιστεύει ότι πολλοί στην Αμερική θα 

συμπαθήσουν την γνώμη του. Χωρίς να θέλει να επεκταθεί διερωτάται «οι γονείς αυτών των 

ανθρώπων δεν είναι ενωμένοι με τον Χριστό με μία ζώσα πίστη». «Τι κάνει την ελληνική εκκλησία να 

διαφέρει από την παπική της οποίας το βάπτισμα η εκκλησία μας θεωρεί άκυρο;» 
625 Monthly Review, The Miss., April 1884, 4 
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δύο από τους σημαντικότερους ληστές στη Μακεδονία, αναπτερώνει τις ελπίδες τους 

να εξαπλώσουν το έργο τους στη Βέροια, στην Κασσάνδρα και στην Καβάλα.626 

 

• Η Πάτρα 

Η Πάτρα, πόλη με 40.000 κατοίκους τη δεκαετία του 1870, είχε προξενήσει το 

ενδιαφέρον του Καλοποθάκη από το 1862 όταν διερχόμενος από αυτήν πήρε το πλοίο 

για την Αμερική.  

Από το 1874 προσπάθησε να έχει σταθμευμένο εκεί έναν βιβλιοπώλη των Αγίων 

Γραφών. Αυτός ίδρυσε ένα μικρό κατάστημα Αγίων Γραφών και κάθε μέρα 

περιδιάβαινε την πόλη πουλώντας την Αγία Γραφή. Αποδείχτηκε όμως ακατάλληλος 

και αντικαταστάθηκε με τον Δημήτριο Λιαούτση το 1876, 627 με τον οποίο ξεκίνησε 

το ιεραποστολικό έργο στην πόλη, το οποίο έκανε ενώ ταυτόχρονα διέθετε την Αγία 

Γραφή, βιβλία και έντυπα. Ο Λιαούτσης ξεκίνησε κήρυγμα στο σπίτι του, στο οποίο 

τοποθέτησε μία πινακίδα με την ώρα της συνάθροισης στον εξώστη του. Αυτό του 

δημιούργησε προβλήματα και διάφορα φανατικά στοιχεία αποφάσισαν να διαλύσουν 

τη συνάθροιση δια της βίας και στο δρόμο τον προπηλάκισαν. Στην Πάτρα υπήρχε 

ένας άγγλος έμπορος, ο Leonidas Greene που ήταν διαμαρτυρόμενος, και τον 

συμβούλευσε να ζητήσει τη βοήθεια του υποπρόξενου των ΗΠΑ που ήταν Βρετανός 

 
626 Rev. J.Phipps Thessalonica Jan 22 1884, The Miss,. April 1884, 82 
627 Ο Δημήτριος Λιαούτσης γεννήθηκε στην Κύμη το 1840, εκπαιδεύτηκε στο Βασιλικό Διδασκαλείο 

και έγινε δημοδιδάσκαλος Β΄τάξεως το 1860. Στη συνέχεια εργάστηκε στο Δημοτικό Σχολείο 

Αρρένων της Φιλιππούπολης για έξι χρόνια. Στη συνέχεια μετέβη στη Μαγνησία της Μικράς Ασίας 

και εργάστηκε εκεί διευθύνοντας το ελληνικό Εκπαιδευτήριο Αρρένων της πόλης. Εκεί γνωρίστηκε με 

τον Σταύρο Μιχαηλίδη που τον οδήγησε στην ευαγγελική πίστη. Από εκεί ήλθε στην Ελλάδα και 

εργάστηκε στη Βιβλική Εταιρία στην Πάτρα από το 1876 μέχρι το 1879 οπότε μετατέθηκε στο Βόλο 

όπου και ανέλαβε την ποιμαντορία της ευαγγελικής εκκλησίας. Το 1881 πήρε την επίσημη «άδεια του 

κηρύττειν» από τη Σύνοδο της Ευαγγελικής Εκκλησίας σαν ευαγγελιστής. Με τις προσπάθειές του 

οργανώθηκε η εκκλησία και έγινε μέλος της ευαγγελικής συνόδου. Εκεί έμεινε μέχρι το 1900 οπότε 

ανέλαβε το έργο της Ευαγγελικής Εκκλησίας Πειραιά μέχρι το 1903. Τότε αποδέχτηκε πρόσκληση των 

αμερικανών ιεραποστόλων να αναλάβει το σχολείο της ιεραποστολής στο Ταλάς (Μουταλάσκη) της 

Καππαδοκίας όπου πήγε το 1904. Εκεί σύντομα ασθένησε και πέθανε στην αρχή του 1904. Δημήτριος 

Λιαούτσης ΑτΑ 20 Μαρτίου 1904, 2136. Δίπλωμα  του Δ.Λιαούτση Βασίλειον της Ελλάδος το επί των 

Δημοτικών Σχολείων Γενικόν Διευθυντήριον 1η Δεκεμβρίου 1860, επίσης στο ίδιο αρχείο Τοπική 

Σύνοδος της Ελευθέρας Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας 26 Απριλίου 1881 Άδεια του Κηρύττειν 

του Δημητρίου Λιαούτση ΕΙΕΑ Αρχείο Οικογένειας Καλοποθάκη.  A letter from Dr.Kalopothakes. 

The Miss., January 1876, 17 
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το γένος, αφού στο σπίτι του στεγαζόταν και το κατάστημα της Αμερικανικής 

Βιβλικής Εταιρίας. Ο πρόξενος ζήτησε τη βοήθεια του δημάρχου, ο οποίος όμως 

κάλεσε τον Λιαούτση και τον επέπληξε για το έργο του και τον διέταξε να 

σταματήσει τις συναθροίσεις. Αυτό οδήγησε τον Λιαούτση να αφαιρέσει την 

πινακίδα. Ο Καλοποθάκης πήγε στην Πάτρα και αφού έγραψε αναφορά στο 

Δήμαρχο, στον οποίο του ζητούσε να σταματήσει αμέσως την τρομοκρατία κατά του 

εκπρόσωπου της Αμερικανικής Βιβλικής Εταιρίας είπε ότι θα είχαν τη συνάθροιση 

κανονικά και ξανατοποθέτησαν την πινακίδα. Στον δρόμο τους περίμενε ένας ιερέας 

με μερικά αγόρια με απειλητικές διαθέσεις, αλλά διαλύθηκαν. Στη συνάθροιση 

μαζεύτηκαν 25 άτομα και πολλά εξ αυτών αγόρια, που ίσως είχαν τη διάθεση να 

δημιουργήσουν αναστάτωση. Παρόλα αυτά όλοι παρακολούθησαν με προσοχή το 

κήρυγμα και τους ύμνους και στο τέλος η συνάθροιση διαλύθηκε κανονικά.628 Ο 

Γκρην ήταν ευαγγελικός με καλή γνώση της Αγίας Γραφής, του οποίου ο πατέρας 

ήταν Άγγλος έμπορος και η μητέρα Ελληνίδα. Ο Γκρην είχε ενδιαφέρον να υπάρχει 

ευαγγελικό κήρυγμα στην πόλη. Προσπάθησε να βρει μία αίθουσα ώστε να γίνονται 

εκεί τα κηρύγματα.629 Ο Λιαούτσης μήνυσε τους ανθρώπους που τον προπηλάκησαν 

και χρησιμοποίησε τον καλύτερο δικηγόρο που ζήτησε ως αμοιβή μία Αγία Γραφή.630 

Ο Λιαούτσης μετατέθηκε στην Αθήνα για λίγο και μετά στο Βόλο όπου έκανε το 

βασικό έργο της ζωής του, συγκεντρώνοντας ουσιαστικά τον κόσμο της εκκλησίας.631 

 Σε περιοδεία του στην Πελοπόννησο το 1882, ο Καλοποθάκης παρατηρεί ότι υπάρχει 

πρόοδος στις φιλελεύθερες ιδέες, στην ανοχή των ιδεών των άλλων και στη θέληση 

 
628 Είχε δοθεί η εντύπωση στους πατρινούς ότι θα δημιουργηθούν επεισόδια και στους δρόμους 

παρακολουθούσαν στις πόρτες και τα παράθυρα αλλά τελικά δεν έγινε τίποτα. Αργότερα έμαθαν ότι ο 

δήμαρχος παρόλες τις αντιρρήσεις του, είχε στείλει την αστυνομία να μιλήσουν αυστηρά σε πρόσωπα 

που θα μπορούσαν να δημιουργήσουν επεισόδια, που τα επέπληξαν προκαταβολικά με αποτέλεσμα να 

μη υπάρξει πρόβλημα. Το βράδυ της Κυριακής είχαν πάλι συνάθροιση κανονικά. 
629 Καλοποθάκης προς Wilson 25th May 1878 Τόμος επιστολών English Correspondence of Dr.M.D. 

Kalopothakes 1862-1881, 262 EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, μτγρφή Ι.Τ 
630 Monthly Review, The Miss., Nov. 1878 , 244 
631 Mr.Sampson. letter of oct 29th 1878,The Miss., Jan 1879,21   
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να ακούσει κάποιος με προσοχή αυτά που έχει κάποιος να πει στο θέμα της 

θρησκείας. Η συνάθροιση στην Πάτρα γινόταν στο σπίτι του Γκρην και οι ακροατές 

άκουσαν και τον Γκρην και τον Καλοποθάκη. Παρουσιάστηκαν τριάντα πρόσωπα και 

γυναίκες μεταξύ αυτών.632 Πάλι ετέθη το θέμα της ενοικίασης κεντρικής αίθουσας το 

ενοίκιο της οποίας θα πλήρωνε η ιεραποστολή. Έτσι ο Γκρην κήρυττε σε αυτήν την 

αίθουσα μέχρι τον Απρίλιο του 1883 οπότε χρειάστηκε να πάει στην Αγγλία για 

προσωπικές υποθέσεις και το κήρυγμα ανεστάλη.633  

Το 1898 αναφέρεται ότι οι ευαγγελικοί έχουν νοικιάσει αίθουσα και 

συγκεντρώνονται την Κυριακή και μεσοβδόμαδα αλλά δεν υπάρχουν τα μέσα να 

υπάρχει ιεροκήρυκας μόνιμος. Δεν υπάρχει τακτικό κήρυγμα αλλά με τις 

προσπάθειες των βιβλιοπωλών των Αγίων Γραφών υπάρχει ενδιαφέρον και κάποιοι 

έχουν δηλώσει ευαγγελικοί.634  

Η συνάθροιση της Πάτρας είχε κάποια αποτελέσματα, αλλά το πρόβλημα ήταν ότι 

δεν υπήρχε τακτικός εργάτης του Ευαγγελίου, με αποτέλεσμα να είναι μικρή. Η 

υπόθεση συνεχίστηκε έτσι, με λίγους ευαγγελικούς γύρω από τον Γκρην, έως ότου 

αυτός πέθανε και συνέχισαν μόνοι τους. Το 1910 ήλθε στην Πάτρα ο Θεοφάνης 

Ζαφειρόπουλος γαμπρός του Μερκούριου Αντωνιάδη.635 Αυτός κληρονόμησε την 

μικρή ομάδα ευαγγελικών της πόλης και συνέχισε αυτό το έργο.   

 
632 Dr Kalopothakes Patros 13 March 1882, The Miss., July 1882, 151 
633 Rev.Mr.Sampson May 24th 1883, The Miss, October 1883, 238 
634 The evangelical greek church, The Miss, August1898, 369 
635 Ο οποίος μεταστράφηκε στην Ευαγγελική Εκκλησία από τον Μερκούριο Αντωνιάδη, που έγινε 

πεθερός του, αφού ο Ζαφειρόπουλος παντρεύτηκε την κόρη του Ανθή. Ο Ζαφειρόπουλος 

εγκαταστάθηκε στην Πάτρα επιστρέφοντας από την Αγγλία όπου είχε γίνει οδοντοτεχνίτης και λαϊκός 

ιεροκήρυκας. Στην Αγγλία είχε ενωθεί με την εκκλησία των Πλυμούθειων αδελφών, ευαγγελική 

ομάδα, με διαφορετικές πάντως θεολογικές και διοικητικές αρχές από την Ευαγγελική Εκκλησία. Στην 

Πάτρα πήγε με την κόρη και το γαμπρό του και ο Μερκούριος Αντωνιάδης, ο οποίος αφού εξέδωσε 

ένα μικρό ευαγγελικό περιοδικό σε μετάφραση για λίγα χρόνια, πέθανε εκεί. Ο Ζαφειρόπουλος έκανε 

ιεραποστολικό έργο στην Πελοπόννησο και σε όλη την Ελλάδα. Η ομάδα στην Πάτρα, τουλάχιστον 

μέχρι τον θάνατό του κατά τη διάρκεια της Κατοχής, έμεινε μικρή, αφού προηγουμένως υπέστη και 

διάσπαση μεταξύ αυτών που ακολουθούσαν τον Ζαφειρόπουλο και εκείνων που ενώθηκαν με την 

Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία, η οποία είχε, μετά τη διάσπαση, ξεκινήσει στον μεσοπόλεμο 

εκκλησία εκεί. Στη συνέχεια οι ομάδες επανενώθηκαν υπό την Ελευθέρα Ευαγγελική Εκκλησία. 

Ανανία Καβάκα Ιστορία Ελευθέρων Ευαγγελικών Εκκλησιών Β έκδοση Αθήνα 2018, 76-79     
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• Η Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών: η συνέχεια 

Στην Αθήνα υπήρχε κινητοποίηση του εκκλησιάσματος αφού κυρίως οι νέοι της 

εκκλησίας, μετά τη συνάθροιση της Κυριακής το απόγευμα, επιδίδονταν σε 

ευαγγελιστικό έργο, ιδίως φυλλαδικό, χωρίζοντας την πόλη σε τομείς  και 

μοιράζοντας φυλλάδια ο καθένας στον τομέα του. Τα φυλλάδια γίνονταν δεκτά με 

ευχαρίστηση από το κοινό.636 

Ένα νέο πρόσωπο στην Ιεραποστολή ήταν η Μαρία Καλοποθάκη, κόρη του Μιχαήλ 

η οποία είχε προηγουμένως τελειώσει το σχολείο στις ΗΠΑ. Βοηθούσε τον πατέρα 

της στο εκδοτικό έργο των εφημερίδων και των βιβλίων. Από τον Σεπτέμβριο του 

1883 υπήρχε μεγαλύτερο κοινό στην εκκλησία Αθηνών. 637 

Η Εκκλησία οργανώθηκε στις 10 Μαΐου του 1870. Τα αρχικά μέλη ήταν 3: ο 

Καταχανάς, ο Ντούαρ και ο Μαρκαντζής. Στην συνέχεια, κατά τη διάρκεια των ετών 

μέχρι το 1884, προστέθηκαν 48 νέα μέλη, σύνολο 51. Τα 32 έγιναν μέλη με ομολογία 

πίστης και τα 19 ήταν μεταγραφή από αλλού, κυρίως από τη Μικρά Ασία. Από αυτά 

έφυγαν σε άλλα μέρη ή έφυγαν από την εκκλησία εντελώς 16 μέλη και πέθαναν 8. 

Υπήρχαν στην Αθήνα 16 μέλη, στα Ιωάννινα 4, στο Βόλο 3 και στη Θεσσαλονίκη 4. 

Στην εκκλησία υπήρχαν 12 οικογένειες και σε αυτές 22 παιδιά. Οι ακροατές της 

εκκλησίας Αθηνών ήταν κατά μέσο όρο 55 άτομα. Οι νεότεροι της εκκλησίας 

μοίρασαν κατά το 1884, 15.000 φυλλάδια στην Αθήνα και τον Πειραιά, στα πλοία 

που προσορμίζονταν και στα τρένα. Το Κυριακό Σχολείο δεν είχε καλή οργάνωση, 

λόγω έλλειψης στελεχών. Όταν ήλθε η Μαρία Καλοποθάκη τον Οκτώβριο του 1883 

και άρχισε να διδάσκει, υπήρξε αναδιοργάνωση και βελτίωση. 638 Το 1884 το 

Κυριακό σχολείο είχε 30 παιδιά, τέσσερις τάξεις και διευθυντής του ήταν ο 

 
636 Dr Κalopothakes Athens May 23rd 1883, The Miss., August 1883, 183 
637 Monthly Review, The Miss., Jan. 1884, 1 
638 Dr Κalopothakes Report of labors, The Miss., May 1884,106 
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Ι.Χρυσάκης. Η εκκλησία ήταν ενθουσιασμένη γιατί ο Ξενοφών Μόσχου ένας νέος 

από την εκκλησία Θεσσαλονίκης που είχε σπουδάσει προηγουμένως στη φιλοσοφική 

σχολή του Πανεπιστημίου Αθηνών, επανήλθε από τη Σκωτία όπου σπούδασε 

θεολογία και κήρυξε με μεγάλη επιτυχία και συμμετείχε στις δραστηριότητες της 

εκκλησίας.639  

 

• Επισκέψεις διάσημων ξένων ιεροκηρύκων 

Την Αθήνα επισκέφτηκε το 1882 ο διάσημος ορφανοτρόφος και ιεροκήρυκας της 

εκκλησίας των Πλυμούθειων (είδος διαμαρτυρόμενης εκκλησίας), Τζωρτζ Μύλλερ 

(George Muller 1805-1898) από το Μπρίστολ της Αγγλίας. Ο Μύλλερ ήταν διάσημος 

στον αγγλόφωνο κόσμο για το έργο του προς τα ορφανά και το κήρυγμά του. Αυτός 

κήρυξε στην ευαγγελική εκκλησία στην Αθήνα πέντε φορές. Σε μία ομιλία είπε την 

ιστορία της ζωής του σε πλήθος κόσμου. Επίσης μίλησε στο ορφανοτροφείο της 

πόλης μπροστά σε 250 αγόρια. Ο διευθυντής του ορφανοτροφείου ήταν μαθητής του 

Λέυμπερν στην Αρεόπολη, χωρίς να αφήσει την ορθοδοξία. Επίσης μίλησε σε ένα 

νυκτερινό σχολείο για φτωχά παιδιά υπό την ευθύνη του συλλόγου «Παρνασσός». 

Πήρε την άδεια να επισκεφτεί τις φυλακές και εκεί ο Καλοποθάκης και ο 

Σακελλάριος τον μετέφρασαν από τα αγγλικά. 640 

 To 1885 επισκέφτηκε την Ελλάδα ο σκωτσέζος πρεσβυτερικός ποιμένας και 

ιεραπόστολος, Alexander Neil Sommerville (1813-1889), επίσης διάσημος στις 

αγγλόφωνες χώρες, ο οποίος μίλησε σε μεγάλα κοινά στην Αθήνα, στον Πειραιά και 

αλλού, ενώ ο Ξενοφών Μόσχου τον μετέφραζε.641 Ο Σόμερβιλ είχε κηρύξει σε 

πολλές χώρες της Ευρώπης όπως επίσης και στις Ινδίες. Επισκέφτηκε τη 

 
639 Έκθεσις της καταστάσεως και των εργασιών εν τω σταθμώ Αθηνών ενώπιον της Συνόδου της Ελλ. 

Ευαγγελικής Εκκλησίας δια το έτος 1884, γραμμένη από τον Καλοποθάκη. ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ Ελλ. 

Ευαγγ. Εκκλησίας. 
640 Dr Kalopothakes Athens May 5 1882, The Miss. August 1882, 179  
641 Mrs Kalopothakes Athens Jan 1885, The Miss. March 1885, 136 
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Θεσσαλονίκη και κήρυξε σε Έλληνες, Εβραίους, Άγγλους και Γερμανούς. Οι Εβραίοι 

ήταν πολύ φανατικοί και θορυβώδεις. Μερικοί από τους ανθρώπους αυτούς της 

«κατώτατης υποστάθμης» σχεδόν δημιούργησαν πανικό και καταστροφή φωνάζοντας 

μία νύχτα «φωτιά!». Τελικά κατόρθωσαν και σταμάτησαν τον πανικό με έναν ύμνο 

που ο Σομερβιλ τους έβαλε να ψάλλουν. Η τελευταία συνάνηση στην ευαγγελική 

εκκλησία με Έλληνες, κράτησε δυόμισι ώρες, και είχε 150 άτομα. Στο Βόλο μίλησε 

σε μεγάλες συγκεντρώσεις ακόμα και στην ύπαιθρο, ακόμα και τετρακοσίων ατόμων. 

Οι επισκέψεις αυτών των ιεροκηρύκων που με την εμπειρία και την ευγλωττία τους 

συγκέντρωσαν κόσμο πέραν του τακτικού κοινού των ευαγγελικών εκκλησιών, ήταν 

ακόμα μία ακόμα προσπάθεια να προσεγγιστεί το ελληνικό κοινό με την Αγία Γραφή.   
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Περιμένουμε τη στέρηση και τον αγώνα και είμαστε προετοιμασμένοι και για τα 

δύο. Είμαστε αποφασισμένοι να φέρουμε όλα τα δέκατά* μας στην αποθήκη και 

περιμένουμε από Εκείνον να ανοίξει τα παράθυρα του ουρανού και να εκχύσει 

ευλογίες. 

 

Επιστολή Μιχαήλ Καλοποθάκη προς Αιδ. Δρα. Houston γραμματέα της 

Πρεσβυτερικής Ιεραποστολής, 7 Αυγούστου 1885 

 

 

 

 

 

 

 

 

*Έθιμο που επιτασσόταν από τον Μωσαϊκό νόμο, να ξεχωρίζουν οι Εβραίοι το ένα 

δέκατο από όλα τα γεννήματά τους και να τα πηγαίνουν στο ναό. Η έκφραση 

χρησιμοποιείται πάντα από τους ευαγγελικούς (αγγλικά tithing). Η φρασεολογία του 

Καλοποθάκη προέρχεται από το βιβλίο του προφήτη Μαλαχία 3,10 στην Παλαιά 

Διαθήκη    
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                                    ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΔΕΥΤΕΡΟ 

                                        Η Τρίτη περίοδος      

       του Ελληνικού Ευαγγελικού Έργου (1886-1900) 

 

4. Η ανεξαρτητοποίηση (1886)  

 

Ένα σημαντικό θέμα για τις ιεραποστολές ήταν μέχρι πότε θα υποστήριζαν ένα 

ιεραποστολικό έργο σε μία χώρα. Ο Ρούφος Άντερσον, γραμματέας της 

Επιβλέπουσας Επιτροπής του Αμέρικαν Μπορντ και κεντρικό πρόσωπό της, 

διατύπωσε πολύ νωρίς μία θεωρία που παρέμεινε κανόνας απαράβατος στις 

ιεραποστολικές εταιρίες από τότε μέχρι σήμερα, παγκοσμίως. Η θεωρία του είχε τρεις 

άξονες: πρώτον ότι οι νέες εκκλησίες που δημιουργούνταν έπρεπε να καταστούν 

αυτοδιοικούμενες από εντόπιους ποιμένες και πρεσβυτέρους. Δεύτερον ότι συν τω 

χρόνω έπρεπε να καταστούν αυτοσυντήρητες οικονομικά, δηλαδή να λειτουργούν και 

να πληρώνουν τα έξοδά τους από τις εισφορές των μελών τους. Τρίτον να γίνουν 

αυτοδιαδιδόμενες, δηλαδή να στέλνουν τους δικούς τους ιεραποστόλους με τη σειρά 

τους, αφού αυτή ήταν η εντολή του Χριστού προς όλους: πορευθέντες μαθητεύσατε 

πάντα τα έθνη.642 Κατά τον  Άντερσον οι ιεραπόστολοι έπρεπε να κηρύττουν το 

Ευαγγέλιο να οργανώνουν εκκλησίες, και μετά να αποσύρονται. Καμμία ανάμειξη 

δεν έπρεπε να έχουν στα εσωτερικά των εκκλησιών διοικητικά ή οικονομικά. Ο 

ρόλος τους έπρεπε να είναι συμβουλευτικός, βοηθητικός και κατά περίπτωση 

πυροσβεστικός. Αυτή η θεωρία του Άντερσον εφαρμόστηκε από το Αμέρικαν 

Μπορντ στην ιεραποστολή του στη Χαβάη, όπου αφού ευαγγέλισαν τους 

 
642 Γ.Τσεβά, Η ιεραποστολική σκέψη του Rufus Anderson, Αστήρ της Ανατολής, Μάιος 1994, 132 
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πολυνήσιους και δημιούργησαν εκκλησίες με πολλά άλλα βοηθητικά έργα προς 

αυτούς, το 1863, «παρέδωσαν τα κλειδιά» στους ντόπιους και αποσύρθηκαν. Ένα 

άλλο στοιχείο της θεωρίας του Άντερσον ήταν η πλήρης αντίθεσή του στον 

«ιεραποστολικό ιμπεριαλισμό» δηλαδή στη μεταφορά της Αμερικανικής και Δυτικής 

κουλτούρας στους κατοίκους των διάφορων χωρών, όπου εργάζονταν. Για τον 

Άντερσον η ιεραποστολή δεν ήταν εκπολιτιστικός σύλλογος. Μόνο έργο των 

ιεραποστόλων ήταν το κήρυγμα και η Αγία Γραφή και τίποτα άλλο. Τις αντίθετες 

προσπάθειες, δηλαδή τη δημιουργία ενός παγκόσμιου δυτικού χριστιανικού 

πολιτισμού, ο Άντερσον τις καταδίκαζε ως λανθασμένες, αντιοικονομικές, 

αναποτελεσματικές και απομακρυσμένες από το στόχο του Ευαγγελίου.643 

Στην Ελλάδα μέχρι το μέσο της δεκαετίας του 1880, υπήρχαν τα εξής στοιχεία: η 

εκκλησία ήταν αυτοδιοικούμενη με τους ποιμένες και τους πρεσβυτέρους της και τη 

Σύνοδό της. Η εκκλησία προσπαθούσε να είναι αυτοδιαδιδόμενη κάνοντας 

προσπάθειες σε νέες τοποθεσίες, όσο της επέτρεπε το ανθρώπινο δυναμικό της. Δεν 

είχε όμως οικονομική αυτοτέλεια, γιατί οι άνθρωποί της ήταν λίγοι, συχνά φτωχοί, 

ίσως ακατάρτιστοι στο να προσφέρουν για το έργο της εκκλησίας. Έτσι είχε την 

ανάγκη εξωτερικής βοήθειας τόσο για τους μισθούς των ιεροκηρύκων όσο και για το 

εκδοτικό έργο, το οποίο πάντα θεωρούσαν σημαντικό.   

 

Από την αρχή της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας όμως, η μόνιμη κατηγορία 

εναντίον των ευαγγελικών ηγετών και λαού, ήταν ότι χρηματίζονταν και ότι έγιναν 

ευαγγελικοί με σκοπό να προσπορίζονται χρήματα από το εξωτερικό. Ταυτόχρονα οι 

Ευαγγελικοί αντιμετώπιζαν την κατηγορία ότι ήταν κινούμενοι από ξένα σκοτεινά 

κέντρα με σκοτεινούς σκοπούς. Αυτές οι κατηγορίες συνεχίστηκαν πολλές δεκαετίες 

 
643 Στο ίδιο 
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και πιθανότατα υπάρχουν ακόμα στο μυαλό εκείνων, που δεν έχουν γνώση του 

πράγματος.  

Όπως έχουμε δει προηγουμένως οι περισσότεροι ευαγγελικοί ιεροκήρυκες ήταν 

δάσκαλοι, ενώ ο ίδιος ο Καλοποθάκης ήταν γιατρός. Θα μπορούσαν πολύ εύκολα να 

συνεχίσουν την ζωή τους, εξασκώντας το επάγγελμά τους και να έχουν μία άνετη ή 

υποφερτή οικονομικά ζωή, οπωσδήποτε μία κοινωνική αποδοχή, που εκείνη την 

εποχή και για πολλές ακόμα δεκαετίες απολάμβαναν οι δάσκαλοι και οι γιατροί. Θα 

μπορούσαν να έχουν παράλληλα με την εργασία τους ένα ευαγγελικό έργο, 

ενδεχομένως με προβλήματα, αλλά χωρίς την κατηγορία ότι έκαναν ό,τι έκαναν, για 

βιοποριστικούς λόγους. Όταν με πολύ ηρωισμό διέκοψαν την σχέση τους με την 

ιεραποστολή των Πρεσβυτερικών των ΗΠΑ, μπήκαν σε μία μακρά περίοδο μεγάλης 

φτώχειας, φτώχεια που σταμάτησε να υπάρχει μόνο από τη δεκαετία του 1980 και 

μετά.   

Ας δούμε όμως τα γεγονότα που οδήγησαν στην απόφαση αυτή και τη συνέχεια της 

ιστορίας μέχρι το 1892. 

 

• Η θέση των υπευθύνων της ιεραποστολής στις ΗΠΑ 

Στην Ελλάδα και στις Οθωμανικές επαρχίες της Μακεδονίας και της Ηπείρου 

υπήρχαν δύο κατηγορίες εργαζομένων στο Ευαγγελικό έργο: οι ιεραπόστολοι και οι 

έλληνες ιεροκήρυκες. Στην κατηγορία των ιεραποστόλων ανήκαν ο Καλοποθάκης και 

οι Αμερικανοί. Στην κατηγορία των ιεροκηρύκων ήταν οι υπόλοιποι Έλληνες. Ήταν 

διαφορετική η μισθοδοσία τους και η θέση τους στο ιεραποστολικό έργο. Οι 

ιεραπόστολοι ήταν οι προϊστάμενοι του έργου, πιο μορφωμένοι, πιο οργανωμένοι και 

με γνώση των ιεραποστολικών μεθόδων. Το έργο γινόταν και οι αναφορές που 

δημοσιεύονταν στο περιοδικό The Missionary της ιεραποστολικής Επιτροπής, ήταν 
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επαινετικές. Υπογείως όμως είχαν δημιουργηθεί εντυπώσεις, απόψεις και αντιθέσεις 

που θα εκθέσουμε εδώ.  

Ας σημειώσουμε ότι κύριος στόχος των ιεραποστολών είναι να υπάρχουν 

μεταστροφές ή επιστροφές ή αναγεννήσεις, δηλαδή να υπάρχουν πρόσωπα τα οποία 

θα έχουν μία θρησκευτική εμπειρία, η οποία συνοψίζεται στο ότι πιστεύουν 

προσωπικά και στρέφονται στο Ευαγγέλιο, ενώ αποτέλεσμα της μεταστροφής αυτής 

είναι αφενός μεν μία ζωή σύμφωνα με τις επιταγές του Ευαγγελίου, και αφετέρου η 

προσπάθεια αυτών των ίδιων να διαδόσουν αυτό το Ευαγγέλιο. Δηλαδή οι 

ιεραπόστολοι και οι ιεραποστολές δείχνουν την επιτυχία τους με τις μεταστροφές 

αυτές, και μάλιστα υπάρχει η συνήθεια να καταμετρώνται αυτές οι αναγεννήσεις και 

να ανακοινώνονται οι αριθμοί τους με τις επιστολές των ιεραποστόλων προς τα 

γραφεία της επιτροπής. Έτσι ο ιεραπόστολος παρουσιάζει το έργο του, τη 

δραστηριοποίησή του και την αποτελεσματικότητά του. Με αυτόν τον τρόπο 

συγκινούνται οι δωρητές και οι εκκλησίες για να προσφέρουν οικονομικά.644 Αυτό 

περίμεναν να συμβεί και στην Ελλάδα, δηλαδή να παίρνουν νέα από τους 

ιεραποστόλους εκεί, ότι τόσοι άνθρωποι «αναγεννήθηκαν» τον τάδε μήνα, τόσοι 

εγγράφηκαν ως μέλη της τάδε εκκλησίας, όταν και όπου υπήρχε τέτοια.645 Από την 

Ελλάδα και τις βαλκανικές επαρχίες της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας, τέτοιες 

ειδήσεις έρχονταν σπάνια αφού οι μεταστροφές ήταν κάτι το εντελώς έκτακτο. Συχνά 

υπήρχαν ψευδομεταστροφές, μεταστροφές που δεν ίσχυαν παρά μόνο επιφανειακά 

και για διάφορους λόγους. Αυτή η δυσκολία, η ανυπαρξία σημαντικών 

αποτελεσμάτων στο έργο τους και η συζήτησή της, είναι άλλωστε και το αντικείμενο 

αυτής της εργασίας. Ο Καλοποθάκης το διέγνωσε νωρίς αυτό το πρόβλημα και έτσι 

έθεσε ως στόχο του την δια των εντύπων και βιβλίων φωτισμό των Ελλήνων.  

 
644 Οπωσδήποτε σήμερα ίσως αυτές οι νοοτροπίες έχουν αλλάξει μερικώς. Δηλαδή λαμβάνεται υπόψη 

η κατάσταση σε κάποια χώρα. 
645 Στις βαπτιστικές εκκλησίες ομιλούν για βαπτίσεις: τόσοι βαπτίστηκαν.  
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Ένα άλλο ζήτημα ήταν το θέμα της οικονομικής αρωγής των ελλήνων ιεροκηρύκων 

από την ιεραποστολή στις ΗΠΑ. Ο Θόρντον Σάμσον πολύ γρήγορα κατέληξε στο 

συμπέρασμα ότι οι έλληνες ιεροκήρυκες επαναπαύονταν στο επίδομα από τις ΗΠΑ 

και έκαναν το μίνιμουμ, ενώ ταυτόχρονα ήταν γνωστό από δεκαετίες ότι 

κατηγορούνταν από τους Έλληνες εκδότες εφημερίδων και στη συνέχεια από το 

κοινό, ότι πληρώνονται από το εξωτερικό. Έτσι έθεσε ως προτεραιότητα να κάνουν 

το Ευαγγέλιο αδάπανο, ώστε να μην κατηγορούνται ότι είναι όργανα ξένων 

δυνάμεων ή ότι έγιναν ιεροκήρυκες μην έχοντας τίποτα άλλο να κάνουν, και να μην 

επαναπαύονται στα χρήματα των ξένων. Αυτή ήταν μία άδικη γενίκευση, που η 

ιστορία έδειξε ότι δεν ίσχυε. Υπήρξαν άνθρωποι υπερβολικά εργατικοί όπως ο 

Καλοποθάκης, που έκανε ένα μεγάλο έργο, που δραστηριοποιήθηκε όσο κανείς 

άλλος, αλλά τελικά μικρό με τη μέθοδο της καταμέτρησης κεφαλών. Υπήρχαν 

άνθρωποι που είχαν μία κανονική απόδοση, όπως ο ποιμένας της εκκλησίας των 

Κοτυώρων του Πόντου, Παντελής Φιλαδελφεύς, που είδαν την εκκλησία τους να 

φτάνει τα 800 πρόσωπα, βέβαια σε άλλη χώρα (Οθωμανική Αυτοκρατορία, Πόντος) 

και άλλη εποχή. Μία πραγματικότητα είναι ότι ο μέσος έλληνας ποιμένας και τότε 

και τώρα, κάνει πολύ περισσότερα από τον αντίστοιχο αμερικανό, χωρίς μάλιστα να 

δρέπει τους καρπούς των κόπων του, που πάντα είναι σχετικά μικροί, (αν και 

υπάρχουν εξαιρέσεις όπως είπαμε στο παράδειγμα του Φιλαδελφέα). Αυτό που 

κατηγορούσε ο Σάμσον ίσως αφορούσε τον ίδιο. Ο ίδιος δύσκολα μέχρις ενός 

ορισμένου σημείου μπορούσε να μιλήσει ή να γράψει ελληνικά και τελικά το έργο 

του ιδίου δεν απέδωσε. 

Το 1885 ο Phipps επέστρεψε στις ΗΠΑ. Η άποψή του όταν γύρισε στις ΗΠΑ ήταν ότι 

ο ελληνικός ιεραποστολικός αγρός ήταν άκαρπος. Σε αυτήν την άποψη υπήρχε η 

απάντηση ότι και άλλες ιεραποστολές υπήρχαν, χωρίς μεγαλύτερα απτά 
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αποτελέσματα (για παράδειγμα οι ιεραποστολές σε καθολικές χώρες της Ευρώπης). 

Ότι η αξία μίας ιεραποστολής σε μία «ημιχριστιανική χώρα» (εδώ εννοείται ότι 

υπάρχει μεν η χριστιανική εκκλησία με πολλές καλές θεολογικές αρχές, αλλά δεν 

κατορθώνει να αναμορφώνει τις ζωές των ανθρώπων) όπως η Ελλάδα, δεν 

υπολογίζεται μόνο με τους ανθρώπους που αφήνουν την παλιά τους εκκλησία για την 

Ευαγγελική. Μπορεί το κύριο αποτέλεσμα να είναι η επιρροή προς τον λαό, 

αποδείξεις της οποίας, ο Καλοποθάκης και οι συνεργάτες του, είχαν συνεχώς 

προερχόμενη από λαϊκούς και κληρικούς που ζητούσαν βιβλία και επαφές με αυτούς 

με σκοπό την καλύτερη κατανόηση του Ευαγγελίου. Ο ίδιος ο Φίπς έναν χρόνο 

νωρίτερα είχε αποστείλει αναφορά και μιλούσε για την ελπιδοφόρο ελληνική 

προσπάθεια και τώρα άλλαζε τη γνώμη του, όταν θεωρήθηκε ακατάλληλος για το 

ιεραποστολικό έργο από τον Σάμσον και σχεδόν ωθήθηκε σε παραίτηση. 

 

Η άποψη του Καλοποθάκη ήταν ότι πλέον το ελληνικό ευαγγελικό έργο έπρεπε να 

γίνει από τους ίδιους τους Έλληνες και σε αυτό ταυτιζόταν με την άποψη του Ηλία 

Ριγγς ενός πολύ σεβαστού προσώπου στην Ανατολή, πρώην ιεραποστόλου στην 

Ελλάδα, που υποστήριζε ότι οι αμερικανοί ιεραπόστολοι «δεν έπρεπε να περιμένουν 

ότι θα κάνουν αποτελεσματικό έργο». Ο Γεώργιος Κωνσταντίνου στη Σμύρνη όπου 

είχε ιδρύσει το 1883 την Ελληνική Ευαγγελική Ένωση, το 1885 είχε αρνηθεί να 

τοποθετηθεί αμερικανός ελληνομαθής ιεραπόστολος στο ελληνικό αυτό έργο της 

Μικράς Ασίας, απόφαση που είχε γίνει αποδεκτή από την αμερικανική Ιεραποστολή, 

το Αμέρικαν Μπορντ, στη Μικρά Ασία. Τόσο μεγάλη ήταν η τάση να μην 

χρησιμοποιούν αμερικανούς ιεραποστόλους που η αμερικανική ιεραποστολή στη 

Μικρά Ασία, αποφάσισε να αφήσει το ιεραποστολικό σχολείο στην Μαγνησία (επί 

Σιπύλω, στη Μικρά Ασία) στους Έλληνες. Το έργο για τους Έλληνες έπρεπε να 
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γίνεται από Έλληνες, γιατί αυτό βοηθούσε και τους ίδιους να αναπτυχθούν, και ήταν 

πολύ οικονομικότερο για την ιεραποστολή από το να συντηρεί αμερικανικές 

οικογένειες στο εξωτερικό.646 Οι Έλληνες ήταν διαχρονικά πολύ αντίθετοι σε 

ο,τιδήποτε έμοιαζε με ξένη επέμβαση, ιδιαίτερα σε θέματα θρησκείας, και γιαυτό το 

λόγο οι ιεροκήρυκες ήταν έτοιμοι να κάνουν οποιαδήποτε θυσία, ώστε να 

καταστήσουν το έργο ανεξάρτητο και αναγνωρισμένο σαν ελληνικό έργο, και όχι 

«ξένη προπαγάνδα» όπως οι αντίθετοι σ’αυτό το αποκαλούσαν.647        

Κινούμενοι από αναφορές του Σάμσον,648 οι υπεύθυνοι της ιεραποστολής στη 

Βαλτιμόρη έστειλαν επιστολή στους Έλληνες με ημερομηνία 13 Ιανουαρίου του 

1885, στην οποία σημείωναν ότι έπρεπε οι εκκλησίες να γίνουν αυτοσυντηρούμενες. 

Ότι «οι ποιμένες κινδυνεύουν να θεωρηθούν από τον ελληνικό λαό ότι είναι ξένοι 

μισθωτοί» και ότι αυτό «θα μειώσει σημαντικά την επιρροή τους προς το καλό». 

Επίσης «όταν η εκκλησία και ο ποιμένας είναι ανεξάρτητοι από ξένα χρήματα 

καλλιεργούν ένα ευγενέστερο πνεύμα και εξαρτώνται απευθείας από τον Χριστό για 

όλα».649  Τέλος ότι η ιεραποστολή δεν είχε την δυνατότητα, ούτε την εξουσιοδότηση 

από τις εκκλησίες που την υποστήριζαν, να συντηρεί τους έλληνες ποιμένες των 

τοπικών εκκλησιών, ούτε να αγοράζει τα ακίνητα των τοπικών εκκλησιών στην 

Ελλάδα.650 Όσον αφορά στα ακίνητα των εκκλησιών, οι Ευαγγελικοί των Αθηνών σε 

απάντησή τους αναφέρουν ότι τα μεν ακίνητα των Αθηνών και του Βόλου ήταν 

 
646 Επιστολή του Μ.Καλοποθάκη στον Rev.Dr.Houston  29 Ιουνίου 1885. Τόμος επιστολών με τίτλο 

Publication Board Athens Greece, EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. 
647 Επιστολή του Μ.Καλοποθάκη στον Collins 20 Αυγούστου 1885. Τόμος επιστολών με τίτλο 

Publication Board Athens Greece, EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. 
648 Ο οποίος βρέθηκε στις ΗΠΑ από την 1η Απριλίου του 1884 μέχρι τέλος Νοεμβρίου του ίδιου 

χρόνου, οπότε επέστρεψε στη Θεσσαλονίκη με την οικογένειά του. Rev. Mr. Sampson The Μiss. May 

1884, 98 
649 Επιστολή Ιωάννη Χρυσάκη πρεσβύτερου της Ευαγγελικής Εκκλησίας της Αθήνας προς 

Rev.Dr.Houston and the gentlemen of the Comm. Of For.Missions of  the Pres. Chh. South at 

Baltimore Maryland EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. 
650 Ολόκληρη η επιστολή της ιεραποστολικής επιτροπής υπάρχει στην επιστολή Καλοποθάκη προς 

Richardson July 16th 1890 Publication Board Athens Greece EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή 

Ι.Τ. Επίσης στον τόμο Πρακτικών εκτ. Επιτροπής 1885-89,  3 Ιουνίου 1885, 100-103 ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη 
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αποτέλεσμα εισφορών άλλων ανθρώπων και οργανώσεων, ενώ το ακίνητο της 

Θεσσαλονίκης ήταν αποτέλεσμα της βούλησης του Τζόσουα Φιπς να αγοράσει 

οικόπεδο και να κτίσει ναό, χωρίς να έχουν συμμετοχή σε αυτήν την απόφαση οι 

Έλληνες, που μάλιστα είχαν προκρίνει κάποιο άλλο σχέδιο και όχι αυτό που 

εφαρμόστηκε.651 Οι έλληνες ιεροκήρυκες κατά τον Σάμσον, έπρεπε να υποστούν 

σημαντική μείωση στις απολαβές τους και ταυτόχρονα να εργάζονται σε άλλες 

εργασίες για να συμπληρώνουν τα έσοδά τους, ενώ παράλληλα τα μέλη των 

εκκλησιών, έπρεπε να αυξήσουν τις εισφορές τους προς την εκκλησία.  Αυτά για να 

αρθεί η κατηγορία εναντίον των ευαγγελικών ιεροκηρύκων ότι το ευαγγελικό έργο 

υποστηρίζεται από την Αμερική, και ότι οι άνθρωποι προτρέπονται να μπουν σε αυτό 

σαν μισθωτοί, με ελατήρια όχι αγνά αλλά με σκοπό την επαγγελματική τους 

αποκατάσταση. Αυτές οι απόψεις του Σάμσον απεστάλησαν στην ιεραποστολή στις 

ΗΠΑ χωρίς προηγούμενη συζήτηση με τον Καλοποθάκη, που ήταν ο υπεύθυνος της 

ιεραποστολής στους Έλληνες.652  

Η ιεραποστολή στις ΗΠΑ προσπάθησε ταυτόχρονα να πάρει από τα χέρια του 

Καλοποθάκη, το πιο πολύτιμο γιαυτόν μέσο ευαγγελισμού, το τμήμα των εκδόσεων 

που περιλάμβανε βιβλία, φυλλάδια και τα έντυπα Αστήρ της Ανατολής και Εφημερίς 

των Παίδων, χωρίς καν να τον ενημερώσει και χωρίς να συζητήσει το θέμα μαζί του. 

Αυτό ενόχλησε τον Καλοποθάκη, που μόνος του είχε ξεκινήσει αυτό το έργο, και το 

συνέχιζε επί πολλά χρόνια. Ήταν μία ακόμα παρέμβαση του Σάμσον που ήθελε να 

τεθεί το τμήμα εκδόσεων κατευθείαν υπό την επίβλεψη της ιεραποστολής, δηλαδή θα 

 
651 Συνεδρίαση 10 Ιουνίου 1885 και επιστολή με ημερομηνία 5 Ιουνίου 1885, 105 Τόμος Πρακτικών 

Εκτ. Επιτροπής 1885-89, 105 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη,  Ο Φιπς έβαλε στόχο της ζωής του να 

αποκτήσει η Θεσσαλονίκη ευαγγελικό ναό. Έρχονταν τώρα οι άνθρωποι της επιτροπής να 

κατηγορήσουν τους Έλληνες για κάτι για το οποίο δεν είχαν καμία συμμετοχή. Αυτό ήταν ακόμα ένας 

δάκτυλος του Σάμσον και αποτέλεσμα της μη καλής γνώσης της προϊστορίας του θέματος εκ μέρους 

της ιεραποστολικής επιτροπής. Αυτό τεκμηριώνεται από συνεχείς ανοικτές επιστολές του Φιπς στο 

περιοδικό της ιεραποστολής The Missionary:  Rev. J.Phipps January 1882, 16, Rev.Mr.Phipps March 

1882,57, Greece Rev. J.Phipps May 1882, 109, Rev. J.Phipps July 1892,151. 
652 Επιστολή του Μ.Καλοποθάκη στον Rev.Dr.Houston  29 Ιουνίου 1885. Τόμος επιστολών με τίτλο 

Publication Board Athens Greece, EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. 
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έπαιρναν από τα χέρια του Καλοποθάκη το μεγάλο οικοδόμημα των εκδόσεων, που ο 

ίδιος είχε κτίσει. Σε μία τέτοια προοπτική ο Καλοποθάκης έφερε την αντίρρησή του 

και πρόβαλε την απόφαση που είχε ληφθεί ένα χρόνο προηγουμένως, το 1884, από 

την επιτροπή της ιεραποστολής, να είναι εκείνος ο υπεύθυνος των εκδόσεων. Το 

κλίμα των σχέσεών του με την ιεραποστολή επιδεινωνόταν συνεχώς με συνεχείς 

λανθασμένες και αψυχολόγητες παρεμβάσεις του Σάμσον.653  

Στη συνέχεια ήλθε νέα επιστολή στην Ελλάδα, στα μέλη και στους ιεροκήρυκες των 

ευαγγελικών εκκλησιών, η οποία ανακοίνωνε ότι θα επερχόταν σημαντική μείωση 

στις οικονομικές χορηγίες λόγω μεγάλου ελλείμματος του ταμείου της ιεραποστολής, 

και το αποτέλεσμα θα ήταν να μπορούν να βοηθήσουν μόνο τον Καλοποθάκη στην 

Αθήνα και σε κάποιο βαθμό το Εκδοτικό Τμήμα, ενώ στη Θεσσαλονίκη θα συνέχιζαν 

να βοηθούν τον Σάμσον και έναν ή δύο βοηθούς. Τα υπόλοιπα έξοδα θα τα 

αναλάμβανε η κάθε τοπική εκκλησία.654 Η απόφαση αυτή της ιεραποστολής ήταν 

εντελώς άδικη και θα μπορούσε κανείς να πει σκληρή, τη στιγμή που ο Σάμσον που 

την εισηγήθηκε, ήξερε καλά ότι οι εκκλησίες είχαν λίγο και φτωχό κόσμο, που δεν 

μπορούσε να συνεισφέρει οικονομικά παρά ελάχιστα, που δεν είχαν μάθει ακόμα να 

 
653 Καλοποθάκης προς L.B. White Feb. 17th 1885  Τόμος επιστολών English Correspondence of 

Dr.M.D. Kalopothakes 1862-1881, λυτή επιστολή μέσα στον τόμο EIEA Αρχείο Μ.Δ.Καλοποθάκη, 

μτγρφή Ι.Τ Σε αυτήν την επιστολή ο Καλοποθάκης αναφέρει κατά την υπόθεση της δίκης του Κινγκ, 

διαμόρφωσε την σκέψη (μαζί με τον Κινγκ) ότι χρειάζεται ένα έντυπο που θα είναι το όργανο ενός 

ευαγγελικού έργου. Ότι πήγε στις ΗΠΑ για να σπουδάσει θεολογία όχι τόσο με τον στόχο να κηρύττει 

όσο για να μπορεί να συζητά τα θέματα δια του τύπου. Κατά την επιστροφή του ξεκίνησε τηυν έκδοση 

του Αστέρος χωρίς να συνεργάζεται με καμία ιεραποστολή, με μόνο βοήθεια από μερικούς φίλους του 

στις ΗΠΑ.  
654 Το 1885 στην ελληνική ιεραποστολή υπήρχαν οι εξής: στην Αθήνα ο Μ.Καλοποθάκης και η κόρη 

του Μαρία που τον βοηθούσε, στο Βόλο ο Θ.Σάμσον και ο Δ.Λιαούτσης, ο Τζ.Φιπς και ο 

Α.Αιγυπτιάδης στη Θεσσαλονίκη και ο Στ.Μιχαηλίδης στα Ιωάννινα. Κατά τη διάρκεια του 1885 

έγιναν οι επόμενες αλλαγές: ο Φιπς ανακλήθηκε στις ΗΠΑ, ο Αιγυπτιάδης και η Καλοποθάκη 

απολύθηκαν, ο Ξ.Μόσχου προσλήφθηκε. Το έργο μοιράστηκε ως εξής: ο Καλοποθάκης στην Αθήνα, ο 

Λιαούτσης στο Βόλο, ο Σάμσον στη Θεσσαλονίκη με τον Μόσχου και ο Μιχαηλίδης στα Ιωάννινα. Ο 

Σάμσον είχε τη δυνατότητα να προσλάβει ένα ή δύο βοηθούς (δηλαδή τον Μόσχου και τον Μιχαηλίδη) 

ενώ ο Καλοποθάκης που είχε πολλές ευθύνες με τη διαποίμανση της εκκλησίας στην Αθήνα, με το 

εκδοτικό έργο και το έργο της Βιβλικής Εταιρίας έμεινε μόνος να ασχολείται με όλα. Η επικράτεια της 

ιεραποστολής χωρίστηκε εν αγνοία του Καλοποθάκη στην Αθήνα και στο υπόλοιπο (Θεσσαλία και 

Μακεδονία-Ηπειρος) που τέθηκε υπό την επιτήρηση του Σάμσον. Επιστολή της Τοπικής Συνόδου της 

Ελεύθερης Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας στη Γενική Σύνοδο της Πρεσβυτερικής εκκλησίας των 

ΗΠΑ Μάρτιος 12, 1891, ΕΙΕΑ Τόμος επιστολών Publication Board ΑρχείοΚαλοποθάκη, μεταγραφη 

Ι.Τ. 
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συνεισφέρουν με γενναιοδωρία, ενώ ταυτόχρονα ήξερε ότι οι ευαγγελικοί 

ιεροκήρυκες ήταν απόβλητοι της κοινωνίας και με μεγάλη δυσκολία θα μπορούσαν 

να βρουν κάποια εργασία για να συμπληρώνουν το μισθό τους. Οι ίδιοι οι 

ιεροκήρυκες ήταν τόσο λίγοι σε αριθμό, που χρειαζόταν και η τελευταία στιγμή του 

χρόνου τους για να κηρύττουν το Ευαγγέλιο και να διδάσκουν.655           

 

Αμέσως όταν έγιναν γνωστές αυτές οι αποφάσεις, η εκκλησία στην Αθήνα αποφάσισε 

να ζητήσει από την ιεραποστολή να αποτραβηχτεί από την ελεύθερη Ελλάδα656 και 

να αφήσει τους Έλληνες να συνεχίσουν το ευαγγελικό έργο, χωρίς τη βοήθειά της.657 

Κάλεσαν μάλιστα να ενωθούν μαζί τους οι ομάδες της Θεσσαλονίκης, του Βόλου και 

των Ιωαννίνων, εκ των οποίων μόνο ο Βόλος, δια των ευαγγελιστών Δ.Λιαούτση και 

Α.Αιγυπτιάδη ανταποκρίθηκε, ενώ οι άλλες δύο θεώρησαν ότι δεν ήταν έτοιμες 

ακόμα να ανεξαρτητοποιηθούν.658  

Από τη Θεσσαλονίκη, η Εκκλησία Αθηνών έλαβε απάντηση από τον ευαγγελιστή 

Ξενοφώντα Μόσχου, σύμφωνα με την οποία θεωρεί ότι πριν ληφθούν αποφάσεις 

έπρεπε να γίνει μελέτη του θέματος ενώ ταυτόχρονα θεωρεί λάθος τη σκέψη που του 

έγραψαν από την Αθήνα, ότι εις το εξής θα δέχονται μεμονωμένες δωρεές από το 

 
655Καλοποθάκης προς Richardson July 16th 1890 EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ.   
656 Συνεδρίαση 3 Ιουνίου 1885 Τόμος πρακτικών εκτ.Επιτροπής 1885-1889, 103-104 ΕΙΕΑ Αρχείο Α 

ΕΕΕ. 
657 Επιστολή Ιωάννη Χρυσάκη πρεσβύτερου της Ευαγγελικής Εκκλησίας της Αθήνας προς 

Rev.Dr.Houston and the gentlemen of the Comm. Of For.Missions of  the Pres. Chh. South at 

Baltimore Maryland EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. Επίσης Λιαούτσης και Αιγυπτιάδης, 

ιεροκήρυκες στο Βόλο, προς Rev.Dr.Houston and the gentlemen of the Comm. Of For.Missions of  the 

Pres. Chh. South at Baltimore Maryland Τόμος επιστολών με τίτλο Publication Board Athens Greece,  

EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. 
658 Σύνοψη για το έργο 24 Απριλίου 1891με τίτλο Wrote to Rev.Geo.J. Lyle Sta Albans W.Virginia 

thanking him for the articles he had written in the Observer and Central Presbyterian. Τόμος επιστολών 

με τίτλο Publication Board Athens Greece,  EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. Επίσης 

Πρακτικα Εκτ.Επιτροπής 1885-89, 107 26 Ιουνίου 1885 σύμφωνα με τα οποία οι «Λιαούτσης και 

Αιγυπτιάδης ασπάζονται την γνώμην της Εκκλησίας και χαίρουσιν διότι ούτω παρέχεται εις την 

Ελλην. Ευαγγ. Εκκλησίαν η ευκαιρία προς αυτοσυντήρησιν και ανεξαρτησίαν» και παρακάτω τα 

πρακτικά έχουν την επιστολή που οι δύο ευαγγελιστές του Βόλου έστειλαν στη Βαλτιμόρη με 

ημερομηνία 19/31 Ιουνίου 1885 στην οποία εξηγούν την απόφασή τους αυτή περί ανεξαρτησίας του 

Βόλου.  
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εξωτερικό. «Ή θα κάνουμε το έργο αυτοσυντήρητο πραγματικά» λέει, ή ερωτά 

«ποιος είναι ο λόγος αποδοχής τέτοιων δωρεών». Ο ίδιος αναφέρει ότι προ εξαμήνου 

είχε προτείνει την ανεξαρτητοποίηση στην οποία η Αθήνα είχε εναντιωθεί. Πάντως 

θεωρεί την απόφαση γενναία και αγία.659 Οπωσδήποτε και έχοντας κατά νου τον 

Καλοποθάκη, ζητάει από τους Ευαγγελικούς της Αθήνας να μην καταλήξουν σε 

βίαιες αποφάσεις που θα επαναφέρουν ψυχρότητες από το παρελθόν, στο οποίο 

έγιναν αρκετά λάθη.660 

Τέλος από τα Ιωάννινα, ο Σ.Μιχαηλίδης απάντησε επίσης αρνητικά στην 

ανεξαρτητοποίηση.661  

Ο Καλοποθάκης έλπιζε ότι το εκδοτικό έργο δεν θα έχει προβλήματα, αφού αφενός 

μεν η Εφημερίδα των Παίδων ήταν αυτοσυντηρούμενη, αφετέρου η Φυλλαδική 

Εταιρία του Λονδίνου, βοηθούσε πάντα τις ελληνικές εκδόσεις.662 Ο ίδιος κατέθετε 

από 27 χρόνια ολόκληρο τον μισθό του από την Αμερικανική Βιβλική Εταιρία στο 

εκδοτικό έργο.663  

Σύμφωνα με τον Καλοποθάκη η ανεξαρτητοποίηση αυτή ήταν καλή, αλλά έγινε πολύ 

πρόωρα. Στην ουσία υπήρχε μία οργανωμένη εκκλησία, εκείνη της Αθήνας, ενώ στο 

Βόλο, στη Θεσσαλονίκη και στα Ιωάννινα δεν υπήρχαν παρά μόνο ομάδες, δηλαδή οι 

εκκλησίες δεν ήταν οργανωμένες με διοίκηση και μέλη. Η άποψη του Φιπς, ότι ο 

 
659 Ο Μόσχου είχε επιστρέψει από τις σπουδές του στο Εδιμβούργο και είχε αναλάβει την εκκλησία 

Θεσσαλονίκης θέση που κράτησε για ενάμισι χρόνο. Μετά πήγε στην Αθήνα όπου έκανε ένα 

ανεξάρτητο έργο ευαγγελιστή που θα δούμε πιο κάτω. Επιστολή Ξ.Π.Μόσχου 19 Ιουνίου 1885, 108 

Πρακτικά Εκτ.Επιτροπής 1885-89, 108 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη  
660 Μόσχου προς Χρυσάκη Θεσσαλονίκη 19 Ιουνίου 1885 Τόμος πρακτικών εκτ. Επιτροπής 1885-

89,118 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
661 Μιχαηλίδης προς Χρυσάκη Ιωάννινα 28 Ιουνίου 1885, 119 Τόμος πρακτικών εκτ. Επιτροπής 1885-

89,119 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
662 Επιστολή του Μ.Καλοποθάκη στον W.Diamantopoulos 22 Ιουνίου του 1885. Τόμος επιστολών με 

τίτλο Publication Board Athens Greece, EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. 
663 Επιστολή του Μ.Καλοποθάκη στον Rev.Dr.Houston  8 Ιουλίου 1885. Τόμος επιστολών με τίτλο 

Publication Board Athens Greece, EIEA Αρχείο Καλοποθάκη μεταγραφή Ι.Τ. 
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ελληνικός αγρός είναι άκαρπος του δημιούργησε θλίψη αλλά πίστευε στην τελική 

νίκη του Ευαγγελίου μεταξύ των Ελλήνων.664 

 

Αυτή η απόφαση της ανεξαρτητοποίησης της ευαγγελικής εκκλησίας όπου αυτή είχε 

δραστηριότητα στο Βασίλειο της Ελλάδος, ήταν κυριολεκτικά μία πλήρης απαξίωση, 

ένα κτύπημα κατά των Αμερικανών, κάτι που δεν περίμεναν και στο οποίο τους 

έσυρε ο Σάμσον, ο οποίος θεωρούσε ότι οι Έλληνες θα υποτάσσονταν στις αποφάσεις 

της ιεραποστολικής επιτροπής. Ίσως δεν έχει ξανασυμβεί αυτό σε κανένα άλλο μέρος 

της γης, δηλαδή να υπάρξει μία φτωχή τοπική εκκλησία, που να αποφασίσει ότι δεν 

έχει την ανάγκη των αμερικανών ιεραποστόλων, της ενδεχόμενης προστασίας τους 

και των χρημάτων τους, έστω και στον περιορισμένο βαθμό που οι αποφάσεις της 

Πρεσβυτερικής Ιεραποστολικής επιτροπής ήθελαν να οδηγήσουν τις χορηγίες. Ο 

κύριος υποκινητής της ανεξαρτητοποίησης ήταν ο Καλοποθάκης, ο οποίος 

προχώρησε σε αυτήν την απόφαση παρότι θα έχανε τον μισθό του από τις ΗΠΑ, ενώ 

ταυτόχρονα, το εκδοτικό έργο το οποίο είχε δημιουργήσει και τόσο αγαπούσε και 

πίστευε, θα υπέφερε από τη στέρηση πόρων. Αυτή η κατάσταση θα μπορούσε να 

δημιουργήσει ερωτηματικά στη Γενική Σύνοδο της Πρεσβυτερικής Εκκλησίας των 

ΗΠ και στο αμερικανικό κοινό της, που έβλεπε μία εκκλησία την οποία είχαν 

βοηθήσει επί χρόνια ποικιλοτρόπως, να τους δείχνει την πλάτη, να τους απαρνείται 

και να φεύγει από την προστασία τους. Ήταν θέμα κύρους το οποίο έχαναν μπροστά 

στα μάτια των υποστηρικτών τους και ίσως και των άλλων ιεραποστολών. Έτσι σε 

νεώτερη απόφασή τους στις 16 Σεπτεμβρίου 1885, οι πρεσβυτερικοί των ΗΠΑ 

αποφάσισαν να κρατήσουν για την ιεραποστολή την περιοχή της Θεσσαλίας, κάτι 

που πυροδότησε νέο κύκλο επιστολών, από την πλευρά των εργατών του Βόλου 

 
664 Στο ίδιο 
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Λιαούτση και Αιγυπτιάδη, και του ποιμένα Καλοποθάκη, με στόχο να παραμείνουν 

στο αίτημα που τους είχαν κάνει, δηλαδή να αφήσουν το ευαγγελικό έργο στο 

Ελληνικό Βασίλειο ελεύθερο από την παρουσία τους, ενώ ταυτόχρονα ζητούσαν 

μόνο τις προσευχές τους.665 Οι Αμερικανοί έμεναν ενεοί και νόμισαν ότι κατάλαβαν 

κάτι άλλο, ότι δηλαδή οι Έλληνες ακολουθούσαν τις αποφάσεις της Επιτροπής, κάτι 

για το οποίο τους διορθώνει ο Καλοποθάκης. «Είμαστε τόσο πεπεισμένοι για την 

αποτελεσματικότητα της δοκιμής ενός ανεξάρτητου έργου  και τόσο επιθυμούμε να 

απελευθερωθούμε από τις τριβές που έχουν αμαυρώσει τις αποφάσεις μας και 

παρεμποδίσει το έργο, ώστε είμαστε έτοιμοι να παραβλέψουμε τα οικονομικά μας 

συμφέροντα και να συμπληρώσουμε με τις προσπάθειές μας ό,τι η εκκλησία εδώ θα 

μπορέσει να κάνει για την υποστήριξή μας».666  

Η συνέχεια έχει περαιτέρω τριβές, καθώς ο γραμματέας της Ιεραποστολής Houston, 

συνεχίζει με σκληρά λόγια και υπαινιγμούς,667 ενώ ταυτόχρονα ζητάει το ακίνητο της 

 
665 Λιαούτσης και Αιγυπτιάδης προς Rev.M.H.Houston Secretary of the Committee at Baltimore Oct 

15th, 1885 Επίσης Λιαούτσης Αιγυπτιάδης προς Rev.H.M.Houston October 29th 1885, επίσης 

Καλοποθάκης προς Rev.H.M.Houston October 27th, 1885 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη, τόμος 

Publication Board, Athens, Greece Μεταγραφή Ι.Τ.   
666 Καλοποθάκης προς Rev.H.M.Houston November  28th, 1885 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη, τόμος 

Publication Board, Athens, Greece Μεταγραφή Ι.Τ.   
667 Στην επιστολή Καλοποθάκη προς Houston της 8ης Ιανουαρίου 1886 υπάρχει λεπτομερής καταγραφή 

των θεμάτων που προβάλλει ο δεύτερος. Η πρώτη κατηγορία κατά του Καλοποθάκη είναι ότι αυτός 

είχε από το 1883 αποφασίσει να εγκαταλείψει την ιεραποστολή και αυτό έγινε χωρίς τις αποφάσεις της 

επιτροπής ιεραποστολών περί περικοπών κλπ. Ο Καλοποθάκης συμφωνεί ότι έχει από καιρό 

αποφασίσει να σταματήσει επειδή: α.θεωρεί ότι οι βιβλικές του περιοδείες είναι πολύ 

αποτελεσματικότερες. β. η υγεία του ήταν καλύτερη όταν έκανε τις περιοδείες από το να βρίσκεται 

στην Αθήνα και στο γραφείο του γ. Θα κόστιζε λιγότερο στην εκκλησία και την ιεραποστολή αν 

κήρυττε το μισό χρόνο του. Αυτά όλα τα είχε αναφέρει στον δρα Τόμσον της Βιβλικής Εταιρίας το 

1883  και από τον Τόμσον τα είχε πληροφορηθεί ο Χιούστον. Αυτό είχε κάνει και ο Δρ Bliss στη 

Μικρά Ασία ο οποίος είχε αφήσει την ιεραποστολή Αμέρικαν Μπορντ και είχε εργαστεί στην Βιβλική 

Εταιρία βοηθώντας τελικά και τις δύο πλευρές. Σε όλα αυτά προστίθεται και η απώλεια εμπιστοσύνης 

στον Θορντον Σάμσον, κάτι που ο Χιούστον ξέρει καλά από τον ίδιο τον Καλοποθάκη. Εάν οι σχέσεις 

τους σταματούσαν θα είχαν λιγότερους λόγους για τριβές με τον Σάμσον κάτι που θα έκανε καλό στο 

έργο. Ο Χιούστον τον κατηγορεί ότι πήγε στην Κπολη και άφησε το έργο του στην Αθήνα ενώ στην 

πραγματικότητα ο Καλοποθάκης πήγε στη συνήθη περιοδεία του. Ο Χιούστον θεωρεί ότι στην Κπολη 

ζήτησε την αντιπροσώπευση και των δύο Βιβλικών Εταιριών (αμερικανική και βρετανική) και 

επανήλθε στην Αθήνα όπου διακήρυξε την ανεξαρτησία της Εκκλησίας του. Αυτό δεν ίσχυσε ποτέ, 

υποστηρίζει ο Καλοποθάκης, που είχε πάντα το έργο των δύο βιβλικών εταιριών υπό την επίβλεψή 

του. Η ενοποίηση των δύο εταιριών ήταν πάντα στόχος του γιατί δεν υπήρχε λόγος ποτέ να υπάρχουν 

δύο εταιρίες με τον ίδιο στόχο και με βιβλία που και οι δύο προμηθεύονταν από την Βρετανική. Η δε 

διακήρυξη της ανεξαρτησίας της εκκλησίας έγινε τον Ιούνιο και το ταξίδι στην Κπολη τον Σεπτέμβριο. 
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εκκλησίας του Βόλου που είναι γραμμένο στο όνομα του πρώην ιεραποστόλου στην 

Ελλάδα George Lacon Leyburn, κάτι για το οποίο αν συνεχίσει, ο Καλοποθάκης του 

υπόσχεται ότι θα το λύσουν τα δικαστήρια εάν η επιτροπή αποφασίσει να το φέρει 

ενώπιόν τους. Αλλά αυτά μπορούν να λυθούν φιλικά συνεχίζει ο Καλοποθάκης.668 Ας 

σημειωθεί ότι το ακίνητο του Βόλου είχε αγοραστεί με χρήματα της Turkish Missions 

Aid Society της Αγγλίας και οι πρεσβυτερικοί των ΗΠΑ είχαν μόνο βοηθήσει λίγο να 

αποπερατωθεί το κτήριο.        

 Από τη μελέτη της σχετικής αλληλογραφίας προκύπτει το συμπέρασμα ότι πίσω από 

αυτές τις αποφάσεις ήταν πάντα ο δάκτυλος του Σάμσον. 

Οι προσπάθειες των Αμερικανών να αποκρύψουν το γεγονός από το κοινό τους, 

παρότι αρχικά το ανέφεραν669 ήταν συνεχείς, με κυριότερη τη δημοσίευση στο 

περιοδικό The Missionary, (δηλαδή το όργανο της ιεραποστολικής επιτροπής από το 

οποίο ενημερώνονταν εκκλησίες και μέλη των πρεσβυτερικών εκκλησιών στις ΗΠΑ), 

ανταποκρίσεις από τη Θεσσαλονίκη και τα Ιωάννινα κάτω από τον τίτλο Greece 

(Ελλάδα) τη στιγμή που οι περιοχές αυτές (Θεσσαλονίκη και Ιωάννινα) ήταν 

Οθωμανικές επαρχίες, δείχνοντας στους αναγνώστες του ότι είχαν ακόμα έργο στην 

Ελλάδα. Αυτό έδωσε στους Έλληνες την εντύπωση ότι πιθανόν να προσπαθούσαν να 

ξαναμπούν στην ελληνική επικράτεια, ανησυχία που κράτησε από το 1885 μέχρι το 

1892. Πάνω σε όλα αυτά, μετά από συνεχείς πιέσεις του Σάμσον, αποφασίστηκε να 

αποσταλούν και δύο ακόμα ιεραπόστολοι από τις ΗΠΑ, εκ των οποίων πήγε τελικά 

στη Θεσσαλονίκη μόνο ο ένας, ο Alexander Pierce Saunders το 1891.670   

 
Στην πραγματικότητα με τις περιστολές δαπανών τον άφησαν κυριολεκτικά μόνο να κάνει το έργο του 

στην Αθήνα και έδωσαν όλη τη βοήθεια στον Σάμσον στη Θεσσαλονίκη.    
668 Καλοποθάκης προς Rev.H.M.Houston, March 16th,  ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη, τόμος Publication 

Board, Athens, Greece Μεταγραφή Ι.Τ.   
669 Editorial notes The Miss. Jan 1886 Greece John Chrysakes The miss. Nov. 1885 p268 

  Greece Mr AegyptiadesThe miss,Nov. 1885 p268 
670 The Local Synod of the Free Ev Chh in Greece to the Gen.Assembly of the Pres. Chh in the USA 

Marxh 12th 1891 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη, τόμος Publication Board, Athens, Greece Μεταγραφή 

Ι.Τ.   
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Η Εκκλησία στην ελεύθερη Ελλάδα περιήλθε σε δύσκολη οικονομική θέση. Οι  

ιεροκήρυκες ανταποκρίθηκαν με αληθινή αυταπάρνηση και ηρωισμό αξιοσημείωτο: ο 

μεν Καλοποθάκης παραιτήθηκε από το μισθό του από την αμερικανική ιεραποστολή 

και παράλληλα δημιουργήθηκε ένα ταμείο το οποίο είχε τα εξής έσοδα: τους μισθούς 

του Καλοποθάκη και του Λιαούτση από τη Βιβλική Εταιρία, τη συνεισφορά του 

Ιωάννη Χρυσάκη και τη συνεισφορά των υπόλοιπων μελών 671 ποσά τα οποία 

μοιράζονταν οι ιεροκήρυκες672 (οι δύο παραπάνω και ο Αιγυπτιάδης) ενώ από το ίδιο 

ταμείο πληρώνονταν τα έξοδα των κτηρίων.  

 

• Ξενοφών Μόσχου 

Ένα πρόσωπο στο οποίο αξίζει να σταθούμε περισσότερο είναι εκείνο του 

Ξενοφώντος Μόσχου. Ήταν ένας άνθρωπος τον οποίο «ανακάλυψε» κατά κάποιον 

τρόπο ο Σάμσον, γιαυτό και του είχε μεγάλη εκτίμηση, και τον αγαπούσε σαν παιδί 

του, ενώ ταυτόχρονα ο Μόσχου τον αγαπούσε σαν πατέρα του. Ο Σάμσον του δίδαξε 

αγγλικά, και ο Μόσχου δίδαξε ελληνικά στον Σάμσον. Ο Σάμσον του έμαθε το 

σύστημα διακυβέρνησης της πρεσβυτερικής εκκλησίας, και μετέφρασαν μαζί το 

βιβλίο του Καταστατικού.673 Τελείωσαν ένα υπόμνημα στην Επιστολή προς Γαλάτες 

του Αποστόλου Παύλου.674  

 
671 [Έντυπο] Έκθεσις των Εργασιών της εν Ελλάδι Ελλην.Ευαγγελικής Εκκλησίας κατάτο 1886 όπερ 

είναι και το πρώτον έτος της ανεξαρτήτου ενεργείας αυτής. Τα ποσά ήταν τα εξής Καλοποθάκης 3,000 

δρχ Λιαούτσης 1500 δρχ από Χρυσάκη 1000 και από τα υπόλοιπα μέλη 1000 δρχ. Τους μισθούς 

μοίραζε επιτροπή που εκλέχθηκε από την εκκλησία και απαρτιζόταν από τους Ζαφ.Παπαγιαννόπουλο, 

Ρ.Καραντώνη, Ι.Χρυσάκη, Α. Ζβάλεν και αυτοί εξέλεξαν πρόεδρο τον Μ.Καλοποθάκη πρόεδρο και 

τον Ρ.Καραντώνη ταμία. Επίσης στον τόμο Πρακτικά Εκτ. Επιτροπής 1885-1889, 130-131 ΕΙΕΑ 

Αρχείο Καλοποθάκη 
672 Ο μισθός του Καλοποθάκη από τη Βιβλική Εταιρία ήταν κατ’ακρίβεια 3113,25 δρχ και με την 

μοιρασιά αυτή κατέβηκε στις 1440 δρχ ετησίως. Τόμος Πρακτικών Εκτ Επιτροπής, 144-145 ΕΙΕΑ 

Αρχείο Καλοποθάκη  
673 Κανονισμός της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθήναι 1883 
674 Ξ.Π.Μόσχου δ.φ., Παύλου του Αποστόλου η προς Γαλάτας Επιστολή μετά Εισαγωγής, 

Παραφράσεως, Σχολίων Ερμηνευτικών Σημειώσεων Πρακτικών και Μονογραφικών Παρεκβάσεων, 

Αθήναι 1887. Η συμβολή του Σάμσον στο βιβλίο είναι ότι πρότεινε και έδωσε στον Μόσχου τα 
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Είχε υψηλές επιδόσεις στη Φιλοσοφική Σχολή του Πανεπιστημίου Αθηνών, όπου 

αναγορεύτηκε διδάκτορας το 1882675 και σπούδασε δύο χρόνια θεολογία στο 

Εδιμβούργο από όπου αποφοίτησε το 1884.676 Όταν επέστρεψε εξετάστηκε από τη 

Σύνοδο και του δόθηκε «άδεια του κηρύττειν»,677 και ξεκίνησε βοηθώντας τον 

Σάμσον στη Θεσσαλονίκη. Ο Μόσχου ήταν ο πρώτος που σπούδασε θεολογία και 

μπήκε στη διακονία, από τότε που δημιουργήθηκε η Σύνοδος. Ο χαρακτήρας του 

ήταν ελκυστικός, είχε ιλαρότητα στην διάθεσή του, ακατάβλητη θέληση και μεγάλη 

εργατικότητα και σε όλα ευγένεια και ντροπαλότητα. Αυτές ήταν αρετές σπάνιες 

παντού, αλλά ιδίως στην Ελλάδα, υποστηρίζει ο Σάμσον.678  

Ήθελε, σύμφωνα με τις συμβουλές του Σάμσον, να κάνει το Ευαγγέλιο «αδάπανο», 

δηλαδή να εργάζεται για να κερδίζει το ψωμί του και να μην περιμένει από την 

εκκλησία. Έτσι σαν φιλόλογος που ήταν, προσκλήθηκε να αναλάβει ένα γυμνάσιο 

στην Κωνσταντινούπολη, στο οποίο ο Σάμσον του σύστησε να πάει, αλλά τελικά 

αυτός προτίμησε την Αθήνα.  

Ο Σάμσον φοβήθηκε ότι στην Αθήνα θα είχε περισσότερη τριβή και λιγότερη 

επιτυχία απ’ότι πίστευε ο ίδιος ο Μόσχου. «Το γεγονός ότι ο Θεός ανέδειξε έναν 

τέτοιο άνθρωπο στην Ελλάδα ήταν περισσότερο από οτιδήποτε άλλο για να δώσει 

 
βοηθήματα που χρησιμοποίησε κατά την συγγραφή του βιβλίου, διάβασε όλο το έργο πριν τυπωθεί και 

του έκανε ένα σχέδιο της Παρέκβασης β’ στο κεφάλαιο α’. Παρουσιάζεται πάντως σαν συν-

συγγραφέας, κάτι που δεν ισχύει. Αυτό είναι το πρώτο υπόμνημα που εκδόθηκε σε κάποια επιστολή 

από μία σειρά υπομνημάτων στα νέα ελληνικά ένα σχέδιο που τελικά δεν υλοποιήθηκε. Ο Σάμσον 

λυπάται που τόσα πολλά λεφτά ξοδεύτηκαν σε άλλα βιβλία [που εξέδωσε ο Καλοποθάκης], πολύ 

λιγότερο αναγκαία. Ελπίζει να ακολουθήσουν άλλα, τώρα που έγινε μία αρχή..   
675 Η διατριβή του Μόσχου γραμμένη σε αττική διάλεκτο, έχει τίτλο Σμικρ’Αττα περί Ψυχής, 

Αθήνησιν1882  
676 Γεωργίου Χατζηαντωνίου Ξενοφών Μόσχου Αθήναι 1958, 56-57. Μία μικρή περιγραφή της 

υποδοχής του στο Εδιμβούργο υπάρχει, γραμμένη από τον ίδιο, στο βιβλίο Robert Low Orr Lord 

Guthrie a Memoir London 1923,  330. Ο Λόρδος Guthrie ήταν φίλος του ευαγγελικού έργου στην 

Ελλάδα και στη Μικρά Ασία και βοήθησε τον Μόσχου με κάθε τρόπο κατά τη διαμονή του στο 

Εδιμβούργο και μετά στη διακονία του. Είχε βρεθεί στην Ελλάδα το 1879 και είχε γνωρίσει το 

Ευαγγελικό έργο στο οποίο στάθηκε αρωγός και πιστός φίλος. Επίσης πτυχίο-βεβαίωση σπουδών του 

Ξ.Μόσχου Free Church of Scotland March 26, 1884 ΕΙΕΑ Αρχειο Εμμ.Σμπράου 
677 «Άδεια του Κηρύττειν» υπογραφή ο Πρόεδρος Α. Αιγυπτιάδης, ο Γραμματεύς Δ.Λιαούτσης 21 

Ιανουαρίου 1885, έγγραφο, , ΕΙΕΑ Αρχείο Εμμ.Σμπράου 
678 Mr Sampson The Miss Jan 1887, 11 Ο Σάμσον δεν αφήνει την ευκαιρία να πει έναν κακό λόγο 

πλαγίως για τους Έλληνες, νοοτροπία,  που αργότερα τον έφερε σε μεγάλη σύγκρουση μαζί τους. 
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θάρρος στην καρδιά μου και να κοιτάζω στο μέλλον με ελπίδα».679 Ο Μόσχου 

εγκαταστάθηκε στην Αθήνα το 1886, για να κηρύξει το Ευαγγέλιο, αλλά 

υποστηριζόμενος από την εργασία του. Εγκατέλειψε τον μισθό του από την 

ιεραποστολή, ώστε να μην κατηγορηθεί ότι είναι μισθοφόρος στο ευαγγελιστικό του 

έργο μεταξύ των συντοπιτών του, πάλεψε στην προσπάθειά του να βρει εργασία στην 

Αθήνα και μετά από έναν χρόνο δυσκολιών βρήκε σε ένα δημόσιο σχολείο, κάτι που 

ήταν μεγάλη επιτυχία για έναν ευαγγελικό στην Ελλάδα. Ταυτόχρονα κήρυττε κάθε 

εβδομάδα.680 Στόχος του ήταν να πλησιάσει τους μη ευαγγελικούς και τους 

φοιτητές.681  

Ο Μόσχου βρέθηκε σε διάφορες περιπτώσεις σε αντίθεση με τον Καλοποθάκη ακόμα 

και όταν υπέδειξε στον Καλοποθάκη να γίνει το έργο συντηρούμενο από την ατομική 

εργασία των ιεροκηρύκων, κάτι για το οποίο ο Καλοποθάκης διαφωνούσε. Στη 

συνέχεια όταν του ζητήθηκε να ενώσει την Εκκλησία Θεσσαλονίκης με το 

ανεξάρτητο έργο της Ελλάδος, ο Μόσχου αρνήθηκε, κάτι που δημιούργησε την 

εντύπωση ότι έκανε πίσω στη θέση του περί αυτοσυντηρούμενων και μη 

χρηματοδοτούμενων από το εξωτερικό εργατών, και έτσι δημιουργήθηκε νέα ένταση 

με τον Καλοποθάκη και τους Ευαγγελικούς της Εκκλησίας Αθηνών. 

Η έλευσή του στην Αθήνα, θορύβησε τον Καλοποθάκη, γιατί θεώρησε ότι ο Μόσχου 

προσπαθεί να επανασυστήσει την ιεραποστολή των Πρεσβυτερικών στην ελεύθερη 

Ελλάδα, ενώ ταυτόχρονα φοβήθηκε μήπως ο Μόσχου διχάσει την εκκλησία. Τέλος οι 

ανεξάρτητες κινήσεις, ήταν κάτι που δεν άρεσε ιστορικά ποτέ στις κατεστημένες 

εκκλησίες. Στην ερώτηση του Καλοποθάκη «γιατί δεν πράττεις τούτο δια της 

 
679 Mr Samspson The Miss Jan 1887 p.11 
680 The Miss. Jan. 1888 p.16 
681 Διορίστηκε φιλόλογος για κάποιο διάστημα σε ένα γυμνάσιο ενώ παράλληλα επιδόθηκε στη 

μετάφραση του Λεξικού των Liddell Scott, το Μέγα Λεξικόν της Ελληνικής Γλώσσης Αθήναι 1901-

1906 από τις εκδόσεις Ανέστη Κωνσταντινίδη το μεγάλο δώρο τελικά του Μόσχου στην Ελλάδα, ένα 

λεξικό παγκοσμίου κύρους αξεπέραστο ακόμα, το οποίο αυτός απέδωσε στα ελληνικά. Για το έργο 

αυτό εργάστηκε 22 μήνες κατά την παραμονή του στην Αθήνα.  
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εκκλησίας, που είναι πλέον ανεξάρτητη;», ο Μόσχου απήντησε ότι προτιμά «να 

εργασθεί ανεξαρτήτως, όπως εκείνος εννοούσε την ανεξαρτησία, χωρίς όμως να κάνει 

ο,τιδήποτε κατά της εκκλησίας».682 Στη συνέχεια ξεκίνησε την κατ’οίκον ομάδα, στην 

οποία φοιτούσαν 2 ή 3 άνθρωποι εκτός ευαγγελικών εκκλησιών, οι δε υπόλοιποι ήταν 

πρόσωπα της Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών και της συνάθροισης του 

Σακελλαρίου, που εκτιμούσαν το κήρυγμά του.683  

Η ανεξάρτητη αυτή προσπάθεια του Μόσχου, έκανε την εκκλησία να σταθεί εναντίον 

του και αξιοσημείωτο είναι ότι προσπάθησε να δώσει τον οβολό του ως μέλος της 

εκκλησίας Αθηνών και αυτός δεν έγινε δεκτός.684 Πάντως στις συνάξεις της 

ευαγγελικής εκκλησίας ήταν παρών με τη σύζυγό του.685 

Η σχέση του Καλοποθάκη με τον Μόσχου ήταν συχνότατα σχέση τριβής και αυτό 

είναι πραγματικά θλιβερό αν κανείς αναλογιστεί τη σημαντική, αν όχι μοναδική αξία 

του Μόσχου ως ιεροκήρυκα,686 θεολόγου,687 συγγραφέα,688 αλλά και ποιμένα689. Με 

τη Σύνοδο ήλθαν σε γραπτή συμφωνία να μην γίνουν γνωστά τα συμβάντα μεταξύ 

τους, ενώ ο Μόσχου υποσχέθηκε να φύγει μακριά από τα όρια της Συνόδου μέχρι το 

τέλος του 1892.690 Πράγματι ο Μόσχου έφυγε στην Σμύρνη το 1892, όπου ανέλαβε 

την τοπική Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία και επέστρεψε στην Ελλάδα το 1922, 

 
682 Τομος Πρακτικά Εκτ. Επιτροπής 1885-1889, 138-139 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
683 16 Φεβρουαρίου 1887, Τομος Πρακτικά Εκτ. Επιτροπής 1885-1889, 149 ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη. Ο Μόσχου ήταν συναρπαστικός ιεροκήρυκας. 
684 29Δεκεμβρίου 1888 Τομος Πρακτικά Εκτ. Επιτροπής 1885-1889, 174-175 ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη «η εκκλησία σας κάνει γνωστόν ότι δεν δύναται να δεχθή χρηματικήν συνεισφοράν παρά 

μέλους αυτής όπερ δεν θέλει να παρέξη εις αυτήν την πνευματικήν αυτού εισφοράν εργαζόμενος εκ 

συμφώνου μετ’αυτής αλλά προτιμά να εργάζηται ανεξαρτήτως αυτής» 
685 Γ.Χατζηαντωνίου Ξενοφών Μόσχου, Αθήναι 1958, 62  
686 Πολλά κηρύγματά του εκδόθηκαν καταρχάς στην Αθήνα, όταν πήγε την πρώτη φορά, σαν 

μεμονωμένα έντυπα, που πωλούνταν ή μοιράζονταν, και μετά σε δύο τόμους με τίτλο Χριστιανικαί 

Μελέται.  
687 Αυτό φαίνεται από βιβλία όπως η προς Γαλάτας επιστολή ή Εγχειρίδιο χριστιανικής διδασκαλίας. 
688 Ο Μόσχου έγραψε ή μετέφρασε σειρά αξιόλογων βιβλίων σε διάφορα θέματα της χριστιανικής 

ζωής και διδασκαλίας.  
689 Οι ποιμαντορικές του δυνατότητες ήταν μεγάλες: ήταν σαν πατέρας τόσο στους ανθρώπους της 

εκκλησίας Σμύρνης και μετά στην Αθήνα. Ενώ ήταν στην Σμύρνη έκανε εκτεταμένες περιοδείες στον 

Πόντο, στην Κύπρο, στην Αίγυπτο, στην Καππαδοκία. 
690 Καλοποθάκης προς «αδελφέ», [κάποιος στην εκκλησία Θεσσαλονίκης] 7 Ιανουαρίου 1892 ΕΙΕΑ 

Αρχείο Καλοποθάκη τόμος «Επιστολαί πλήν των του Βιβλικού Έργου» Μτγρφ Ι.Τσεβάς  
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τριάντα χρόνια αργότερα, με την καταστροφή, ιδρύοντας με μικρασιάτες πρόσφυγες 

τη Δεύτερη Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών. Στη Σμύρνη ανέλαβε 

παράλληλα τη διεύθυνση του Ελληνικού έργου της Μικράς Ασίας και του Πόντου 

μέσω του Ευαγγελικού Συνδέσμου Σμύρνης, έργο που έκανε πολύ αποτελεσματικά. 

Σαν τον προκάτοχό του στη Σμύρνη και στο Σύνδεσμο, Γεώργιο Κωνσταντίνου, εκεί 

άφησε τις θεωρίες που είχε σχηματίσει στην Ελλάδα και ακολούθησε εκείνο που 

υποστήριζε ο «αντίπαλός» του Καλοποθάκης.     

 

Δυστυχώς ο Μόσχου έπεσε θύμα των θεωριών του Σάμσον περί αδάπανου 

Ευαγγελίου και της αρνητικής στάσης του Σάμσον προς τον Καλοποθάκη. Ο Μόσχου 

είχε σπουδάσει θεολογία στο Εδιμβούργο για να γίνει ποιμένας. Αν δεν γινόταν 

ποιμένας, θα ήταν μία κακή διαχείριση της μόρφωσής του αυτής και των 

συνακόλουθων θυσιών που είχαν γίνει, τόσο από τον ίδιο όσο και από τους γύρω του 

όπως ο Σάμσον ή η Σύνοδος ή οι Σκωτσέζοι φίλοι του και υποστηρικτές του. Αν 

έμενε στη Θεσσαλονίκη και αναλάμβανε την εκκλησία εκεί ή έστω αν πήγαινε στα 

Ιωάννινα στη θέση του πεθερού του Μιχαηλίδη, είναι σίγουρο, με βάση τη συνέχεια 

της ιστορίας του, ότι θα έκανε ένα καλό, χρήσιμο και αποτελεσματικό έργο. Αν έμενε 

στη Θεσσαλονίκη θα υπηρετούσε σαν ποιμένας για πολλά χρόνια, θα έκανε ένα καλό 

έργο σε αυτή τη μεγάλη πόλη, θα ένωνε την βαθιά διχασμένη εκκλησία, ενώ 

αργότερα οι ευγενικές, αλλά αστήρικτες φιλοδοξίες του Μιχιτσόπουλου, που θα 

δούμε παρακάτω, που οδήγησαν σε σχίσμα, δεν θα έβρισκαν καμία βάση. Αν πήγαινε 

στα Ιωάννινα, σαν άριστος θεολόγος και πειστικός συζητητής, θα έσωζε τον 

Μποσδογιάννη από τις αιρετικές διδασκαλίες, αφού η απολογητική του θα έπιανε 

τόπο πριν ο Μποσδογιάννης φτάσει στο σημείο να παγιώσει ή απολιθώσει μέσα του 
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και στο νού του, τις θεωρίες των «Σπουδαστών των Γραφών». Επιπροσθέτως στα 

Ιωάννινα ή στη Θεσσαλονίκη θα έμενε μακριά από τη βαριά σκιά του Καλοποθάκη. 

Πήγε στην Αθήνα, αν και ο Σάμσον τον απέτρεψε, (αλλά ήταν πλέον αργά -ο Μόσχου 

είχε ενστερνιστεί τις θεωρίες του), όπου έκανε ένα μικρό έργο, (μικρό γιατί ήταν 

απασχολημένος με τις βιωτικές ανάγκες) ξοδεύοντας σχεδόν 6 χρόνια της ζωής του, 

καταρχάς πενόμενος και αργότερα εργαζόμενος παράλληλα για να κερδίσει το ψωμί 

του, ενώ κανένας -πλην του Σάμσον που ήταν υποτίθεται σαν πατέρας του- δεν θα 

τον κατηγορούσε αν έκανε το έργο του ποιμένα της Ευαγγελικής εκκλησίας σε μία 

πόλη, και παράλληλα, για να συμπληρώνει τα οικονομικά του, έκανε το έργο του 

φιλόλογου με παραδόσεις ή της μετάφρασης του λεξικού των Liddell και Scott.  

 

Στο μεταξύ όμως, ο ίδιος ο Μόσχου μάλλον είχε αλλάξει απόψεις, καταλαβαίνοντας 

τα αδιέξοδα της λογικής του Σάμσον.691 Φιλοδοξούσε να γίνει ποιμένας στην 

Ευαγγελική Εκκλησία της Αθήνας692 ή του Πειραιά,693 κάτι που δεν ήθελε ο 

Καλοποθάκης. Τέλος, στη Σμύρνη, έκανε αυτό ακριβώς, που πριν προσπάθησε να 

αποφύγει, εργαζόμενος και αμοιβόμενος κανονικά, σαν ποιμένας της εκκλησίας εκεί.  

 

• Ξένες ιεραποστολές: το τέλος  

Η περίοδος των 13 ετών κατά την οποία υπεύθυνη για την συντήρηση του 

Ευαγγελικού Έργου τουλάχιστον στο Βασίλειο της Ελλάδας ήταν η Ιεραποστολή της 

 
691 Καλοποθάκης προς «αδελφέ» 7 Ιανουαρίου 1892, ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος επιστολών με 

τίτλο «Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου» Μτγρφ Ι.Τσεβάς «Ο Ξ. όμως έχει προσωπικάς 

υποχρεώσεις εις τον Σ. και δεν θέλη να φανή αχάριστος αλλ’αυτώ η καρδία του τον απορρίπτει».  
692 Κατά τον Δημήτριο Καλοποθάκη του Μιχαήλ, ο Μόσχου είναι για χρόνια εχθρικός προς τη Σύνοδο, 

αφού δεν του παραδόθηκε ο άμβωνας της Εκκλησίας Αθηνών. Δημήτριος Καλοποθάκης προς 

S.H.Chester 13 Απριλίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ, 2-3 
693 Καλοποθάκης προς Γαβριήλ Καμπουρόπουλο [που ήταν για κάποιο διάστημα το 1891 ιεροκήρυκας 

στην εκκλησία του Πειραιά] 14 Απριλίου 1892 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος επιστολών με τίτλο 

«Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου» Μτγρφ Ι.Τσεβάς «Εάν αποφασίσης να μείνης αυτού [στις 

ΗΠΑ και να μην έλθει να υπηρετήσει στην εκκλησία του Πειραιά], επιθυμούμεν την απόφασίν σου 

ταύτην να μη κοινοποιήσης ...εις τους εν Σμύρνη μέχρι τέλους του έτους διότι άλλως ....ο Ξενοφών 

...μανθάνων την απόφασίν σου δύναται να αποφασίση να μείνη ενταύθα [στον Πειραιά όπου 

εκκλησιαζόταν] και τότε θα διαιωνισθή το σκάνδαλον». 
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πρεσβυτερικής εκκλησίας των ΗΠΑ, πήρε τέλος στην εκπνοή του 1885. Η περίοδος 

τελείωσε με μία μεγάλη ένταση, όπως και η προηγούμενη που έληξε το 1872, για 

άλλους βέβαια λόγους.  

 

Η πρώτη περίοδος, της AFCU τελείωσε με την διατύπωση της θέσης του 

Καλοποθάκη ότι προτιμά την ίδρυση εκκλησίας και απορρίπτει την επιρροή εκ των 

έσω στην ορθόδοξη εκκλησία. Η πρώτη αυτή περίοδος κορυφώνεται με την ίδρυση 

της εκκλησίας των Αθηνών. Κατά τη διάρκεια αυτής της περιόδου τίθενται όλες οι 

βάσεις του ευαγγελικού έργου και ιδρύονται οι θεσμοί που θα λειτουργήσουν 

συνεχώς επί ενάμισι αιώνα. 

Η δεύτερη περίοδος της Πρεσβυτερικής ιεραποστολής, λήγει με την 

ανεξαρτητοποίηση του Ελληνικού Ευαγγελικού έργου από ξένες ιεραποστολές. Κατά 

την διάρκεια αυτών των ετών τίθενται οι βάσεις για την επέκταση του Ευαγγελικού 

έργου σε άλλες πόλεις με ελληνικούς πληθυσμούς τόσο στο Ελληνικό Βασίλειο όσο 

και στις ευρωπαϊκές επαρχίες της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας. Αρχίζουν να 

εμφανίζονται νέοι εργάτες του Ευαγγελίου.    

 

• Η οργάνωση της Εκκλησίας του Βόλου 

Στην εκκλησία του Βόλου ποιμένας ήταν ο Δ.Λιαούτσης, με βοήθεια της συζύγου του 

Ευθυμίας, που είχε μεγάλη ικανότητα στο να πλησιάζει τις γυναίκες της πόλης και να 

τους διδάσκει το Ευαγγέλιο. Το 1887 την πρωινή λατρεία της Κυριακής είχαν 30 

πρόσωπα, στο Κυριακό Σχολείο επίσης 30 παιδιά και στις άλλες συναθροίσεις 20 

παρεβρισκόμενους.  

Στις 15 Οκτωβρίου του 1888 η ομάδα Βόλου έστειλε επιστολή δια του ιεροκήρυκα 

Δ.Λιαούτση για να γίνουν δεκτά 14 μέλη στην εκκλησία Βόλου.  Η αίτηση έγινε 

δεκτή και πήγαν για τον σκοπό αυτό στο Βόλο, ο Καλοποθάκης με τον Νικόλαο 
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Λίτσα προκειμένου να εξετάσουν την πνευματική πείρα και τις γνώσεις των προς 

αποδοχή μελών, κάτι που έκαναν στις 16 Δεκεμβρίου 1888.694 Τα μέλη της 

Ευαγγελικής Εκκλησίας πρόσφεραν τον οβολό τους με υποσχετικά, δηλαδή δεν 

υπήρχε λογία,695 αλλά μόνο συνδρομές, κατ’ουσίαν τα μέλη έπρεπε να αρχίσουν να 

συνεισφέρουν ως μέρος των καθηκόντων τους προς την εκκλησία. Αυτό το 

σημειώνουμε γιατί ήταν ένα σημαντικό θέμα για την εκκλησία Βόλου, όπως θα 

ιδούμε πιο κάτω. Η εκκλησία κατά το 1888 συνέχισε το έργο της πλέον με τακτικά 

μέλη και πλησίαζε η στιγμή που θα οργανωνόταν σαν εκκλησία κανονική και όχι σαν 

«ομάδα» ή «σταθμός».696 Στη συνέχεια η εκκλησία του Βόλου ζήτησε να οργανωθεί 

σε εκκλησία και να μην παραμείνει απλώς «ομάδα» της Συνόδου. Αυτό ήταν μία 

μεγάλη πρόοδος για το έργο της ανεξάρτητης από τους ξένους Ευαγγελικής 

Εκκλησίας, αφού πλέον έδειχναν ότι προχωρούσαν και ότι στο πλαίσιο της 

ανεξαρτησίας τους κατόρθωσαν να γίνουν νέα μέλη και να οργανωθεί μία νέα 

εκκλησία. Αυτό σήμαινε ψήφιση πρεσβυτερίου και επίσημη εγκατάσταση του 

ποιμένα τους. Οι άνθρωποι που είχαν γίνει μέλη θα έπαιρναν απολυτήριο γράμμα από 

την Εκκλησία Αθηνών, στην οποία ανήκαν μέχρι τότε.697 Η εκκλησία Αθηνών τους 

έδωσε την άδεια και στις 15 Απριλίου 1889 εξετάστηκαν τα μέλη και χειροτονήθηκαν 

πρεσβύτεροι οι Κυριάκης Νικήτας και Δημήτριος Αμουτζόπουλος και οι Βασίλειος 

Σανιδάς και Κωνσταντίνος Δημητρίου, διάκονοι. Στην χειροτονία έλαβαν μέρος οι 

 
694 Τομος Πρακτικά Εκτ. Επιτροπής 1885-1889, 173-174 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
695 Δηλαδή δεν υπήρχε περιφορά της λογίας (=προσφοράς) δηλαδή μία σακούλα (στην ορθόδοξη 

εκκλησία ονομάζεται «δίσκος») που περιφέρεται στα καθίσματα και οι παρόντες ρίχνουν μέσα ότι 

θέλουν να προσφέρουν, κάτι που γίνεται σε όλες τις ευαγγελικές εκκλησίες πλέον. Τότε ήταν μόνο με 

υποσχέσεις ότι κάποιος θα δώσει στην εκκλησία το τάδε ποσό το χρόνο.  
696 Έκθεσις των εργασιών της εν Ελλάδι Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας κατά το έτος 1888 

ενώπιον των μελών αυτής υπό του προέδρου της Εκτελεστικής αυτής επιτροπής Τομος Πρακτικά Εκτ. 

Επιτροπής 1885-1889, 179 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
697 Επιστολή Δ. Λιαούτση Βόλος 16 Μαρτίου 1889,  Τόμος Πρακτικά Εκτ. Επιτροπής 1885-1889, 185 

ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
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Δ.Ζ.Σακελλάριος ποιμένας των βαπτιστών στην Αθήνα και ο Joseph Emerson 

αμερικανός ποιμένας.698  

Υπήρχε πρόοδος γενικότερα. Το 1888 αναφέρεται ότι οι 11 βιβλιοπώλες των Αγίων 

Γραφών της ΒΕ έγιναν δεκτοί με ευχαρίστηση στις επαρχίες, συνέβη δε συχνά να 

προσκληθούν να κηρύξουν στις ορθόδοξες εκκλησίες στις πόλεις και τα χωριά όπου 

περιόδευαν. Ο Καλοποθάκης αναφέρει ότι υπάρχει προθυμία στο «ακούειν και 

συζητείν» από τους ανθρώπους της υπαίθρου και αυτό τον οδηγεί στο συμπέρασμα 

ότι θα χρειαστούν περιοδεύοντες ευαγγελιστές για να κηρύττουν στην ύπαιθρο. 

Εκείνο που είναι πολύ ενδιαφέρον είναι ότι ο τύπος σε όλη την Ελλάδα, ασχολήθηκε 

με το θρησκευτικό ζήτημα και έδειξε την ανικανότητα του παρόντος συστήματος της 

ορθόδοξης εκκλησίας για να εμπεδωθεί η ευσέβεια και την ανάγκη αντικατάστασής 

του με τη διδασκαλία και το κήρυγμα του Ευαγγελίου. Αυτή ήταν για τους 

ευαγγελικούς μία ευχάριστη στροφή προς τη σωστή κατεύθυνση, αποτέλεσμα της 

επιρροής τους, η οποία ήταν η αντικατάσταση των ανθρώπινων παραδόσεων με τον 

θείο λόγο, και της τυπικής και ιεροτελεστικής με την πνευματική λατρεία.699  

Η «Ελληνική Ελεύθερη Ευαγγελική Εκκλησία» αναγνωρίστηκε σαν μέλος της 

Πρεσβυτεριανής οικογένειας και ο Καλοποθάκης έλαβε μέρος στο Συνέδριο του 

Λονδίνου τον Ιούνιο του 1888.700 

 

5. Μακεδονία και Ήπειρος: Η πρεσβυτερική 
ιεραποστολή (1885-1892) 

 

 
698 Τομος Πρακτικών Εκτ. Επιτροπής 1885-1889, 186,  ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
699 Στο ίδιο 180 
700 Στο ίδιο 180 
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• Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Ιωαννίνων: ο διωγμός 

Κατά τη διάρκεια αυτών των επτά ετών συνεχίστηκε το ευαγγελικό έργο στην 

Μακεδονία και την Ήπειρο υπό τη διεύθυνση της Ιεραποστολής της Νότιας 

Πρεσβυτερικής εκκλησίας των ΗΠ, με μοναδικό εκπρόσωπό της τον Θόρντον 

Σάμσον, ο οποίος ήταν εγκατεστημένος στη Θεσσαλονίκη.  

 Στα Ιωάννινα υπεύθυνος της Ελληνικής Ευαγγελικής συνάθροισης ήταν ο Σταύρος 

Μιχαηλίδης από το 1880. Συνάντησε αντίδραση, και μάλιστα συστήθηκε ορθόδοξη 

επιτροπή που παρότρυνε ανθρώπους να μην πηγαίνουν στις συνάξεις. Αυτό είχε σαν 

αποτέλεσμα μερικοί ενδιαφερόμενοι να φοβούνται. Καταβλήθηκε προσπάθεια να 

βρεθεί χώρος για κοιμητήριο διαμαρτυρομένων.701 

Παράλληλα όμως υπήρχαν και θετικές εξελίξεις αφού ο Μιχαηλίδης ανακοίνωσε ότι 

80 κάτοικοι της πόλης, υπέγραψαν μία αίτηση στον ορθόδοξο μητροπολίτη από τον 

οποίο ζητούσαν να ανοίξει ένα Κυριακό Σχολείο για τα παιδιά, και να ξεκινήσει 

κήρυγμα την Κυριακή, όπως κάνουν οι Διαμαρτυρόμενοι. Μάλιστα απειλούσαν ότι 

αν δεν το έκανε, θα πήγαιναν εκεί όπου μπορούσαν να βρουν αυτά τα οποία 

ζητούσαν. Ο Μητροπολίτης τρόμαξε με τις επισημάνσεις τους, και τους απήντησε ότι 

θα έπρεπε να περιμένουν, παρότι είναι καλό το αίτημά τους, γιατί από τέτοια σχολεία 

θα μπορούσαν να εισχωρήσουν αιρέσεις στην εκκλησία. Αυτό επειδή δεν υπήρχαν 

κατάλληλα πρόσωπα να αναλάβουν κάποια τέτοια πρωτοβουλία. Ο ίδιος ζήτησε από 

έναν ιερέα να διαβάζει αντί για κήρυγμα, από ένα βιβλίο με σχόλια στην Αγία Γραφή, 

αλλά η γλώσσα του κειμένου ήταν ακατανόητη για τους απλούς ανθρώπους. 

 

Τα εκκλησιάσματα της Ευαγγελικής συνάθροισης στα Ιωάννινα από 15 αυξήθηκαν 

στα 40 πρόσωπα.702 Στη συνέχεια ο Σάμσον πήγε στα Ιωάννινα το 1885, όπου έμεινε 

 
701 Rev. Mr Sampson, The Μiss., June 1883, 135 
702 Mr Sampson Salonica, The Miss. Dec.1885  
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δέκα μέρες. Συγκεντρώνονταν εκκλησιάσματα από 25 μέχρι 75 άτομα στα οποία 

κήρυττε. Ένας Τούρκος ήταν παρών. Τέσσερα πρόσωπα παρουσιάστηκαν για 

εξέταση, προκειμένου να γίνουν μέλη της εκκλησίας και τέθηκαν σε δοκιμή.703  

 

Σε αυτήν την επίσκεψη ο Σάμσον θεώρησε ότι ήταν καλύτερο ο Μιχαηλίδης να 

μετατεθεί στη Θεσσαλονίκη, λόγω του ότι ό Ξενοφών Μόσχου, που τον βοήθησε για 

κάποιο διάστημα μετά την επιστροφή του από το Εδιμβούργο, εγκαταστάθηκε στην 

Αθήνα.  

Ο λόγος που ο Σάμσον προχώρησε στη μετάθεση του Μιχαηλίδη στη Θεσσαλονίκη, 

ήταν σύμφωνα με τον ίδιο, ήταν ότι η Θεσσαλονίκη είχε 120.000 κατοίκους και 

συνεχώς μεγάλωνε, ενώ ταυτόχρονα υπήρχαν τουλάχιστον τρεις ευαγγελιστικές 

εστίες στη γύρω περιοχή, όπου θα μπορούσαν να μεταβαίνουν με ασφάλεια, σε 

αντίθεση με τα Ιωάννινα που είχαν 25.000 κατοίκους και έχαναν την σημασία τους 

μέρα με την μέρα, ενώ η ληστεία έκανε αδύνατη τη δημιουργία οποιουδήποτε έργου 

έξω από τα όρια της πόλης. Το έργο στα Ιωάννινα θα μπορούσε να συνεχιστεί με τη 

βοήθεια του τοπικού αποθηκάριου της Βιβλικής Εταιρίας και ενός βιβλιοπώλη των 

Αγίων Γραφών στην επαρχία. Ο Σάμσον προσπάθησε να πείσει κάποιον να πάει εκεί 

από την Αθήνα, χωρίς αποτέλεσμα.  

Λίγο μετά την αναχώρηση του Μιχαηλίδη το 1886, έγινε διωγμός εκ μέρους της 

εκκλησιαστικής αρχής, ο οποίος ξέσπασε κατά της ομάδας των ευαγγελικών, των 

οποίων η έλλειψη εμπειρίας, τους οδήγησε σε λανθασμένο χειρισμό της υπόθεσης. 

Έτσι πλήρωσαν την ποινή, που έπρεπε κανονικά να πληρώσουν οι κατήγοροί τους, οι 

οποίοι αφέθηκαν ελεύθεροι. 

 
703 Editorial Notes The miss. Oct 1885  και  Mr Sampson The Miss. Nov. 1885, 267 
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 Ένας ευαγγελικός φυλακίστηκε για τρεις μήνες και ένας άλλος δάρθηκε και 

εμποδίστηκε στην εργασία του. Αυτά τα γεγονότα έκαναν την παρουσία του Σάμσον 

απαραίτητη, οπότε επανήλθε στην πόλη επί δύο σχεδόν μήνες. Οι υποθέσεις ήταν 

πολύ δύσκολες στους χειρισμούς, αφού η Μητρόπολη κατάφερε να αναμίξει τις αρχές 

σαν κατηγόρους και ξεσήκωσε τις υποψίες ή και τον φανατισμό των μουσουλμάνων 

κατηγορώντας τους ευαγγελικούς για κάποιου είδους συνωμοσία κατά της 

οθωμανικής αρχής. Τα πράγματα έγιναν πολύ δύσκολα αφού τελικά όλοι, τόσο οι 

Ορθόδοξοι όσο και οι Μουσουλμάνοι κάτοικοι όπως και οι αρχές, στράφηκαν 

εναντίον των Ευαγγελικών. Τελικά οι Ευαγγελικοί σώθηκαν από την αδεξιότητα και 

τη βιασύνη των αντιπάλων τους. Ξεπέρασαν τον εαυτό τους και με την βοήθεια του 

άγγλου προξένου μπόρεσαν να αποδείξουν την προφανή αδικία της όλης υπόθεσης 

και έτσι ο κυβερνήτης διέταξε όλη η εξέταση της υπόθεσης να σταματήσει. Το 

αποτέλεσμα ήταν ο φυλακισμένος να ελευθερωθεί και να αναγνωριστούν τα 

δικαιώματα των Διαμαρτυρομένων. Η ευαγγελική συνάθροιση των Ιωαννίνων ζήτησε 

από τις Οθωμανικές αρχές, να την αναγνωρίσουν ως θρησκευτική ομάδα. Για το λόγο 

αυτό, μέσω του βρετανού προξένου, επιδόθηκε στον τούρκο βαλή της Ηπείρου 

έγγραφο από οκτώ Ευαγγελικούς της πόλης, που ζητούσαν αυτή την αναγνώριση, η 

οποία τους παραχωρήθηκε.704 Η εκκλησία δεν είχε οργανωθεί ακόμα σύμφωνα με το 

 
704 Οι Ευαγγελισταί διαμαρτυρόμενοι των Ιωαννίνων, Ηπειρωτική Εστία, Νοέμβριος 1954 τ.Γ τχ 31.  

Η αίτηση αυτή αναφέρει τα εξής:  

«Εξοχώτατε, Έχω την τιμήν να σας εγχειρίσω τον κατάλογον των ονομάτων των Ευαγγελικών 

Διαμαρτυρομένων εν τω Βιλαετίω των Ιωαννίνων οι οποίοι εφανερώθησαν επισήμως έως σήμερον:  

1. Ν.Ι.Διόκος εκ Βιτωλίων της Μακεδονίας 

2. Ελένη Ν.Διόκου εκ Βιτωλίων της Μακεδονίας  

3. Μιχαήλ Θεοδώρου εκ Βιτωλίων της Μακεδονίας  

4. Σοφία Μ.Θεοδώρου εκ Βιτωλίων της Μακεδονίας 

5. Αριστείδης Δ. Πανούσης εξ Ιωαννίνων 

6. Δημήτριος Α. Γαλδέμος εξ Ιωαννίνων 

7. Δημήτριος Τσούτσης εκ Μονοδενδρίου του Ζαγορίου 

8. Ιωάννης Μπουσιογιάννης εκ Σκαμνελίου του Ζαγορίου  

Εν Ιωαννίνοις τη 16 Δεκεμβρίου 1886 

Ν.Ι.Διόκος  

Βεκίλης της Κοινότητος των Ευαγγελικών Διαμαρτυρομένων 
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πρεσβυτερικό σύστημα, απλά ήταν μία ευαγγελική συνάθροιση αναγνωρισμένη από 

το νόμο. Την Κυριακή υπήρχαν 20-30 ακροατές.705  

 

• Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Σερρών 

Το 1878, στις Σέρρες που ήταν η μεγαλύτερη πόλη της Μακεδονίας μετά την 

Θεσσαλονίκη, ο Καλοποθάκης συναντήθηκε μέ τον Δημήτριο Μαρούλη, έλληνα 

ιεραπόστολο μίας γερμανικής ιεραποστολής που εργαζόταν εκεί τα τελευταία έξι ή 

οκτώ χρόνια. Ο Μαρούλης έκανε εκπαιδευτικό έργο με επιτυχία, ιδρύοντας σχολεία, 

θεωρούσε τον εαυτό του αναμορφωμένο ορθόδοξο, μάλιστα παντού συστηνόταν σαν 

«αναγνώστης», μία βοηθητική θέση στους ορθόδοξους ναούς. Η θεωρία του έμοιαζε 

με του Γεώργιου Κωνσταντίνου ή με του Τζων Χιλλ, δηλαδή παρέμενε στην 

ορθοδοξία προσπαθώντας να την αναμορφώσει εκ των έσω, κάτι που δεν ακούστηκε 

υγιές στα αυτιά του Καλοποθάκη και των άλλων ιεροκηρύκων, μάλιστα του 

Μιχαηλίδη που σε σειρά άρθρων απάντησε στον Μαρούλη και σε ένα βιβλιάριο που 

ο τελευταίος είχε εκδόσει.706 Θεωρήθηκε απαραίτητο να αποσταλεί ένας αμερικανός 

ιεραπόστολος για να προωθήσει το έργο ενός ευαγγελικού σχολείου, σχέδιο που δεν 

υλοποιήθηκε.707 

Όταν ο Μιχαηλίδης εγκαταστάθηκε στη Θεσσαλονίκη το 1886, άρχισε να κάνει με 

τον Σάμσον τακτικά ευαγγελιστικά ταξίδια στις Σέρρες και την Κασσάνδρεια. Τον 

 
Επεδόθη δια μέσου του Πράκτορος της Βρεττανικής Κυβερνήσεως εις τον Διοικητήν 

(Τουρκιστί) εις τας 17 Δεκεμβρίου 1886 

Ο Διόκος και ο Τσούτσης αργότερα, τη δεκαετία του 1890 εμφανίζονται στην εκκλησία 

Θεσσαλονίκης, ενώ ο Πανούσης και ο Μποσδογιάννης (Μπουσογιάννης) στην εκκλησία Ιωαννίνων, 

όπου ο τελευταίος αναλαμβάνει καθήκοντα ευαγγελιστή, μέχρις ότου μετεγκαταστάθηκε στην Κρήτη 

όπου άλλαξε θρησκευτικό προσανατολισμό. Ο Γαλδέμος υπηρέτησε ως βιβλιοπώλης των Αγίων 

Γραφών μέχρις ότου απολύθηκε λόγω κακής διαγωγής. 
705 Macedonia Mr Sampson The Μiss. August 1887 p.121 
706 Σ.Μιχαηλίδης  Μακεδονικά: Ο κ.Μαρούλης και αι Σέρραι σειρά άρθρων στον Αστέρα της Ανατολής, 

13 Οκτωβρίου 1879, 10812, 20 Οκτωβρίου 1879, 10820, 27 Οκτωβρίου 1879, 10829 3 Νοεμβρίου 

1879,10836, 10 Νοεμβρίου 1879, 10844,  17 Νοεμβρίου 1879, 10852. Στη σειρά αυτή ο Μιχαηλίδης 

απαντά στο βιβλιάριο με τίτλο Δ.Μαρούλη Τα έργα των Εχθρών μου και το έργον μου ενώπιον του 

ενεστώτος και μέλλοντος Εν Σέρραις, 1879 λεπτομέρειες για το έργο του Μαρούλη στο Macedonia Dr 

Maroulis’mission work The Catholic Presbyterian August 1879,156-159 
707 Dr Kalopothakes The Miss. Sept 1878, 207 
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ίδιο χρόνο, ήλθαν σε συνεννόηση με δύο αμερικανούς ιεραποστόλους, που 

εργάζονταν μεταξύ των Βουλγάρων στην πόλη και συζήτησαν ποιος θα ασχοληθεί με 

την πόλη. Λόγω της πλειοψηφίας των ελληνόφωνων κατοίκων των Σερρών, και του 

ελληνικού της αισθήματος και την ανετότερη πρόσβαση από την Θεσσαλονίκη 

αποφασίστηκε και συμφωνήθηκε ότι η ιεραποστολή πρέπει να συνεχιστεί από την 

πρεσβυτερική εκκλησία. Απόδειξη του έντονα ελληνικού στοιχείου της πόλης ήταν 

ότι λίγους μήνες νωρίτερα, ένας βούλγαρος ευαγγελικός ιεροκήρυκας εκδιώχτηκε 

βάρβαρα λόγω της εθνικότητάς του. Σε συνεδρίαση του βουλγαρικού τμήματος της 

ιεραποστολής Αμέρικαν Μπορντ στο Σαμακόβ το 1887, στην οποία παρέστη ο 

Σάμσον, αποφασίστηκε να παραχωρηθεί η πόλη των Σερρών στην ιεραποστολή των 

πρεσβυτερικών επειδή η πόλη ήταν ελληνική.708 Υπήρχε μία μικροσκοπική βάση, 

όταν ανέλαβε το έργο η πρεσβυτερική εκκλησία και στη συνέχεια δημιουργήθηκε 

ένας μικρός πυρήνας εκκλησίας. 

Σε επίσκεψή του Σάμσον το 1887, οι κάτοικοι των Σερρών τον υποδέχτηκαν με 

ευγένεια και δεν τον άφησαν να μείνει στο χάνι, που ήταν όπως παντού, ένα 

ακάθαρτο και επικίνδυνο μέρος. Τον φιλοξένησαν στα σπίτια τους και κήρυττε 

συνεχώς από σπίτι σε σπίτι σε ανθρώπους όλων των τάξεων. Ο Σάμσον υποστηρίζει 

ότι η εμπειρία του, του έδειξε ότι η πολιτική είχε να κάνει πολύ με την συμπεριφορά 

των Ελλήνων προς το ιεραποστολικό έργο. Το πνεύμα των ανθρώπων ήταν 

φιλελεύθερο και πολλοί του ζήτησαν να αρχίσουν άμεσα κηρύγματα στις Σέρρες. 

Είχε ακόμα και προσφορές χρηματικές ώστε να αποσταλεί ένας ιεροκήρυκας που να 

κηρύττει στην πόλη. Η πόλη είχε πέντε ελληνικά σχολεία και οι περισσότεροι 

 
708 «αναγνωρίζουμε πλήρως το γεγονός ότι πλειοψηφεί το ελληνικό εθνικό  αίσθημα και γλώσσα στην 

πόλη των Σερρών σήμερα και εκ καρδίας αναγνωρίζουμε την άμεση έναρξη στην πόλη αυτή της 

Ελληνικής Ιεραποστολής της Νότιας Πρεσβυτερικής εκκλησίας». Ο ανταγωνισμός μεταξύ Ελλήνων 

και Βουλγαρων είναι σκληρός και αφού ο λαός των Σερρών βλέπει ότι το Ευαγγέλιο πρέπει να 

κηρυχθεί σε μία γλώσσα ή την άλλη προτιμούμε την ελληνική. Οι διωγμοί της Ευαγγελικής πίστης από 

τους έλληνες επισκόπους υποχρεώθηκαν να σταματήσουν και δεν υπάρχει πλεόν ανοικτή αντίδραση. 

Annual Report of the Greek Mission Τhe miss. March 1888, 296   
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κάτοικοι καταλάβαιναν Ελληνικά, περισσότερο από όλη τη Μακεδονία. Αποφάσισαν 

να επισκέπτονται το μέρος τακτικά και να ιδρυθεί ένας ιεραποστολικός σταθμός.709 

Το 1891 ο Σάμσον γράφει ότι πέρασε μία εβδομάδα στις Σέρρες και κήρυττε κάθε 

απόγευμα και δύο φορές την Κυριακή σε εκκλησιάσματα μέχρι 20 άτομα. 9 πρόσωπα 

έκαναν αίτηση για αναγνώριση σαν ευαγγελικοί, τέσσερις εκ των οποίων ήταν 

αρχηγοί οικογενειών. Είχαν την τελετή του Δείπνου με τρία νέα μέλη. 

Ένας δάσκαλος εκ των εκκλησιαζομένων στην Ευαγγελική συνάθροιση των Σερρών, 

ο Ανέστης Νικολάου, 35 ετών, πήγε στην Θεσσαλονίκη και εκεί ο Σάμσον τον 

εκπαίδευε στη θεολογία, στην εκκλησιαστική διακυβέρνηση και στα αγγλικά, με 

σκοπό την αδειοδότηση του σαν ιεροκήρυκα.710 Ο Βαρνάβας, ένας πρώην μοναχός 

που είχε γίνει ευαγγελικός, που προηγουμένως εργαζόταν στο Κιλκίς σαν 

ιεροκήρυκας, αποφάσισε να γυρίσει στην πόλη του, τις Σέρρες και έμεινε εκεί 

βοηθώντας.711 Το 1893 ο Ανέστης Νικολάου που ήταν πρεσβύτερος της εκκλησίας 

Θεσσαλονίκης έγινε ιεροκήρυκας στην Εκκλησία των Σερρών.712 

 Το 1895 υπηρετούσε εκεί ο ιεροκήρυκας Δημήτριος Καραγιαννίδης και η εκκλησία 

ζήτησε από τη Σύνοδο να τον χειροτονήσει και να οργανώσει την ομάδα σε εκκλησία. 

Λόγω οικονομικών δυσχερειών και λόγω του ότι στο ίδιο διάστημα υπήρχε η 

προτεραιότητα να οργανωθεί η εκκλησία των Ιωαννίνων, το ζήτημα αφέθηκε για 

αργότερα. Υπήρχαν επιφυλάξεις έναντι του Καραγιαννίδη από τρεις εκ των μελών 

της εκκλησίας, οι οποίες στη συνέχεια ήρθησαν και οι Ευαγγελικοί των Σερρών 

τελικά τον κάλεσαν στην πόλη ζητώντας από τη Σύνοδο, που δεν είχε σταθερά 

εισοδήματα, να συμπληρώνει το μισθό του. Όταν η Σύνοδος τους ειδοποιεί ότι δεν 

μπορεί να αναλάβει ευθύνες παρά στο μέτρο των οικονομικών δυνατοτήτων κάθε 

 
709 Mr Sampson The Miss. April 1887, 57 
710 Rev. T.R.Sampson The Miss. March 1891, 110w 
711 Macedonia Mr Sampson The Miss. Sept 1891,  358 
712 Greece The Miss. August 1893, 293 
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χρόνου, αυτοί εξοργίζονται και απειλούν ότι θα εγκαταλείψουν τη Σύνοδο.713  Ως εκ 

τούτου, τελικά δεν προχώρησε η υπόθεση της οργάνωσης των Σερρών. Αυτά όλα 

μαρτυρούσαν ότι οι άνθρωποι δεν είχαν καλή γνώση του πώς ακριβώς λειτουργούσαν 

αυτοί οι θεσμοί και θεωρούσαν ότι η Σύνοδος αυτομάτως θα εκτελούσε τις επιθυμίες 

τους. Από την άλλη η Σύνοδος είχε πολύ περιορισμένους πόρους, ένα μόνιμο 

πρόβλημα που με τον καιρό επιδεινωνόταν.      

Το 1899 σημειωνόταν η μεγάλη ανάγκη ενός χώρου λατρείας αλλά ο τοπικός 

Μητροπολίτης είχε υποχρεώσει τους κατοίκους της πόλης να μην ενοικιάζουν στους 

Ευαγγελικούς τα σπίτια τους, με αποτέλεσμα ο χώρος λατρείας τους να είναι σε 

απόμερο τόπο, κάτι που δεν βοηθούσε στη δημόσια εικόνα του έργου τους.714 

 

• Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Θεσσαλονίκης 

Σύμφωνα με τον Σάμσον, το έργο μεταξύ των Ελλήνων, μετά τις εντάσεις του 1885 

και την ανεξαρτητοποίηση του ευαγγελικού έργου της Ελλάδας από την 

πρεσβυτερική εκκλησία, εισέρχεται σε νέα εποχή που θα είναι και πιο επιτυχημένη 

γιατι θα βασιστεί σε πιο βιβλική, υγιή και αυταπαρνητική σχέση.  

Η αναχώρηση του Μόσχου από τη Θεσσαλονίκη, τονίζει ο Σάμσον, είναι μία μεγάλη 

πρόοδος στις αρχές, σε σχέση με το παλιό σύστημα, το οποίο θεωρούσε λανθασμένο 

και το οποίο πάντα πολέμησε. Συνεχίζουν να χρησιμοποιούνται χρήματα για να 

πληρώνονται οι ντόπιοι, αυτά δεν είναι της πρεσβυτερικής ιεραποστολής (αλλά της 

Βιβλικής Εταιρίας) και είναι πολύ λιγότερα και δίνονται για έργο, που γίνεται εκτός 

του κηρύγματος. Θεωρεί ότι δεν είναι αυτό υποστήριξη, ούτε ανεξαρτησία, αλλά ένα 

βήμα προς την σωστή κατεύθυνση.715 Από αυτά τα σχόλια φαίνεται καθαρά ότι ο 

 
713 Καλοποθάκης προς αγαπητούς εν Χριστώ αδελφούς [των Σερρών] 22 Νοεμβρίου 1895, 211 ΕΙΕΑ 

Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί πλην των του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ, 
714 Καλοποθάκης προς Essery [γραμματέα της ιεραποστολής Bible Lands Μissions Αid Society] 28 

Δεκεμβρίου 1899, 288 Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί πλην των του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ,  
715 Mr Sampson The Miss Jan 1887, 11 
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Σάμσον είναι ο υποκινητής όλης της αλληλογραφίας της ιεραποστολής το 1885, και 

ότι αυτός ήταν που τελικά κατηγορούσε ανοικτά πλέον τους Έλληνες για 

συμφεροντολογική συμπεριφορά στο ευαγγελικό έργο. 

Στην εκκλησία Θεσσαλονίκης, αναφέρει, οι ευαγγελικοί βοηθούσαν οικονομικά το 

έργο υπεράνω των δυνάμεών τους, παρότι ήταν όλοι φτωχοί. Υπήρχε μεγάλη ενότητα 

και μεγάλος ενθουσιασμός για το έργο. Τα μέλη της εκκλησίας συμμετείχαν όλα στις 

συμπροσευχές και είχαν ενεργό μέρος σε αυτές, όλοι συνεισέφεραν με αξιοσημείωτη 

απλοχεριά στο έργο της εκκλησίας και όλοι είχαν θρησκευτική οικογενειακή ζωή στο 

σπίτι τους. Τα μέλη ανέλαβαν εξ’ολοκλήρου το έργο του Κυριακού Σχολείου.  

Αυτή η θετική εικόνα που παρουσίαζε ο Σάμσον, ήρθε σε θλιβερή αντίθεση με την 

κατάσταση των μελών στην Εκκλησία Θεσσαλονίκης σε πολύ σύντομο χρονικό 

διάστημα, όπου με τα λάθη του Σάμσον, ένας γενικός διχασμός σχεδόν διέλυσε την 

εκκλησία.716 

Το 1885 υπήρχαν δύο μέλη στην εκκλησία της Θεσσαλονίκης, ένας εκ των οποίων 

απεσύρθη. Το 1887 η εκκλησία οργανώθηκε με 10 μέλη. Το 1889 υπήρχαν 25 μέλη 

και άλλοι 10 προσκείμενοι. Ιδρύθηκε Αποθήκη των Αγίων Γραφών στη 

Θεσσαλονίκη, που απασχολούσε τρεις βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών, η οποία 

εξαρτιόταν από την Κωνσταντινούπολη και όχι από την Αθήνα, λόγω του ότι η 

Μακεδονία ήταν τμήμα της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας. 717   

Ο Μιχαηλίδης έγινε ποιμένας στην εκκλησία Θεσσαλονίκης, στην πόλη όπου είχε 

υπηρετήσει ως δάσκαλος παλιότερα και όπου έχαιρε της αγάπης και της εκτίμησης 

 
716 Greece and Papal Europe The Miss.August 1889, 296  
717 Στο ίδιο , 298 
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πολλών ανθρώπων. Το κτήριο της εκκλησίας βελτιώθηκε οικοδομικά και 

συμπληρώθηκαν οι ελλείψεις του.718    

Την πρώτη Ιουνίου 1887 η εκκλησία στην Θεσσαλονίκη οργανώθηκε κατά το 

πρεσβυτερικό σύστημα, μετά από μία ημέρα προσευχής και νηστείας. Δέκα από τα 

δεκαεπτά μέλη ήταν παρόντα και οι υπόλοιποι ήταν εκτός πόλης. Πολλοί από τους 

απόντες έγραψαν επιστολή, και δήλωσαν ότι είναι σύμφωνοι. Η εκκλησία εξέλεξε 

δύο πρεσβύτερους και δύο διάκονους.719 

Κάθε σημαντική πόλη στην Μακεδονία και την Ήπειρο είχε δεχτεί επίσκεψη των 

ευαγγελικών ιεραποστόλων. Στην Μακεδονία και Ήπειρο υπήρχαν 45 πρόσωπα που 

δήλωναν ευαγγελικοί, 17 εξ’αυτών μέλη της εκκλησίας.720 

Σαν αντίδραση στους Ευαγγελικούς, οι Έλληνες ορθόδοξοι στη Θεσσαλονίκη 

ζητούσαν από τις εκκλησιαστικές αρχές περισσότερο κήρυγμα. Δύο ιεροκήρυκες 

ορίστηκαν και δάσκαλοι θρησκευτικών, και προσλήφθηκαν στα σχολεία ώστε να 

αντισταθούν στην επιρροή των Ευαγγελικών. Οι ιεροκήρυκες αυτοί βρίσκονταν σε 

δύσκολη θέση γιατί ο Επίσκοπος δεν τους άφηνε να κηρύτουν το Ευαγγέλιο. Οι 

εκκλησιαζόμενοι στις ορθόδοξες εκκλησίες δεν πρόσεχαν και δεν θα πρόσεχαν 

κηρύγματα, που είχαν σα θέμα του την συνέχιση των παλαιών πρακτικών, στις οποίες 

είχαν χάσει κάθε πίστη και που σε πολλές περιπτώσεις ούτε εκείνοι, ούτε οι 

ιεροκήρυκες ακολουθούσαν. Η Καινή Διαθήκη γενικώς είχε εισαχθεί στα σχολεία. 

Αυτά όλα ήταν αποτελέσματα της επιρροής των Ευαγγελικών, κάτι που οι ίδιοι οι 

Ορθόδοξοι ομολογούσαν. Το πολιτικό θρησκευτικό σύστημα της Οθωμανικής 

 
718 Mr Sampson Salonica The miss. Sept 1887 Τα πατζούρια πλήρωσε ο κος Luther Shelden 

πρεσβύτερος της Δεύτερης Εκκλησίας του Norfolk Virginia. Την καμπάνα την δώρησε ο Σαμσον, 

αλλά την εγκατάσταση όλων αυτών έκαναν οι ευαγγελικοί της Θεσσαλονίκης. 
719 Salonica Mr Sampson The Miss. Jan 1888, 34 «Όλοι είναι νέοι δραστήριοι και ανεξάρτητοι. Όλοι 

ξεκίνησαν τα καθήκοντα του υπουργήματός τους. Μετά από δύο μέρες το πρεσβυτέριο ενώπιον μου 

εξέτασε τον πρώτο αιτούντα να γίνει μέλος. Αυτό είναι χαρά να έχουν αναλάβει οι αδελφοί αυτές τις 

δραστηριότητες» συμπληρώνει ο Σάμσον 
720 Annual Report of the Greek Mission The Miss. March 1888 p.295 
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Αυτοκρατορίας, έδινε μεγάλη δύναμη αντίδρασης στις θρησκευτικές αρχές. Στη 

Μακεδονία αυτή η πίεση γινόταν πιο αισθητή από ότι στη Μικρά Ασία, όπου δεν 

υπήρχε μεγάλη πιθανότητα να γίνουν πολιτικές αλλαγές και οι εθνικές ελπίδες ήταν 

μικρότερες.721 

 

• Τα Γιαννιτσά και το Κιλκίς 

Στο μεταξύ είχε δημιουργηθεί μία συνάθροιση στα Γιαννιτσά με κάποιο αριθμό 

Ευαγγελικών.722 Η τουρκική χωροφυλακή πήρε μαζί της έναν Ευαγγελικό για να 

διαβάσει κάποια ύποπτα γράμματα στις αρχές, κάτι που ανησύχησε τους υπευθύνους 

χωρίς λόγο. Ο λόγος για τον οποίο πήραν αυτόν ήταν ότι ο Ευαγγελικός ήταν ο μόνος 

που είχε ικανότητα, ήταν έμπιστος και ήταν αμερόληπτος.723 Στα Γιαννιτσά πήγαινε 

και κήρυττε ο Βαρνάβας, μαζί με τον Αλέξανδρο Βαζάκα, έναν νέο από την εκκλησία 

της Θεσσαλονίκης.  

Ένα νέο πρόσωπο που προέκυψε κατά την διακονία του Σάμσον το 1886, ήταν ένας 

πρώην μοναχός με το όνομα Βαρνάβας, άνθρωπος που χαρακτηριζόταν «μέθυσος και 

κακού χαρακτήρα», ο οποίος όμως ξεκίνησε να παρακολουθεί την Ευαγγελική 

Εκκλησία Θεσσαλονίκης. Είχαν προβλήματα με το χαρακτήρα του και από κάποια 

στιγμή και μετά σταμάτησαν να τον βλέπουν, αφού έφυγε από την πόλη.  

Στη συνέχεια ο Σάμσον άρχισε να λαμβάνει επιστολές από τον Βαρνάβα, που είχε 

εγκατασταθεί στο Κιλκίς, με αίτημα να πάει να τον επισκεφτεί. Μετά από πολλές 

εκκλήσεις αυτού του είδους, ο Σάμσον πήγε στην πόλη το 1888, και τον βρήκε να 

έχει συγκεντρώσει γύρω του ανθρώπους στους οποίους κήρυττε με τις λίγες γνώσεις 

της Αγίας Γραφής που είχε, έχοντας μεταστραφεί εντελώς και «έχοντας αλλάξει 

 
721 Greece Mr Sampson The Miss. Aug. 1888, 357 
722 The Miss. Aug. 1889, 298 
723 Mr Sampson Christian workers in Macedonia The Miss. May 1889 p.195 
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ακόμα και εμφανισιακά». Ο Βαρνάβας μιλούσε με την ίδια ευκολία Ελληνικά, 

Βουλγαρικά και Τουρκικά. Σε αυτή τη συνάθροιση, κήρυξε κάθε μέρα ο Σάμσον. 

Υπήρξε αντίδραση εναντίον των ανθρώπων της συνάθροισης, 15 τον αριθμό, που δεν 

πτόησε τον πρώην μοναχό.724 Την επόμενη χρονιά, είκοσι πρόσωπα ζήτησαν με 

επιστολή τους έναν δάσκαλο-ιεροκήρυκα, του οποίου τα έξοδα θα αναλάμβαναν.725   

Το 1890 ο Σάμσον ξαναπήγε στο Κιλκίς και η αναφορά ήταν ότι πέντε αρχηγοί 

οικογενειών που εκπροσωπούσαν περίπου 20 άτομα, ζητούσαν αναγνώριση. Δύο 

οικογένειες ήταν καθολικοί. 13 πρόσωπα συναθροίζονταν στο δωμάτιο του Βαρνάβα 

και όλη την ημέρα την πέρασαν μελετώντας την Αγία Γραφή, υμνώντας και 

προσευχόμενοι.726  

Τελικά το 1891, η διακονία στην πόλη του Κιλκίς μεταφέρθηκε στην ευθύνη του 

Αμέρικαν Μπορντ που έκανε βουλγαρικό έργο. Η γλώσσα και το αίσθημα της πόλης 

ήταν εντόνως βουλγαρικά, ώστε ο Σάμσον σκέφτηκε ότι ήταν καλύτερα να 

αποσυρθούν. Ο Βαρνάβας που εργάστηκε εκεί επί δύο χρόνια αποφάσισε να γυρίσει 

στην πόλη του, τις Σέρρες.727 

 

 

• Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία στην Ευρωπαϊκή Οθωμανική 

Αυτοκρατορία: οι θέσεις για τη μικρή πρόοδο 

Ο Σάμσον αναφέρει ότι βασικό πρόβλημα για το ευαγγελικό έργο στη Θεσσαλονίκη 

είναι το γεγονός ότι οι άνθρωποι ασχολούνται εντόνως με πολιτικά θέματα. Τούτο 

είναι πραγματικότητα γιατί η απόδοση της ιεραποστολής στην Ευρωπαϊκή 

Οθωμανική Αυτοκρατορία δεν ήταν αντίστοιχη με την απόδοση της ιεραποστολής 

στην Μικρά Ασία και στον Πόντο. Αυτό δημιουργεί το ερώτημα γιατί ενώ η διοίκηση 

 
724 A wonderful conversion The Miss. January 1888,  48 
725 Mr Sampson  The Miss. September 1888, 357 
726 Rev. T.R.Sampson The Miss. March 1891 p. 110w 
727 Macedonia Mr Sampson The Miss. Sept 1891 p. 358 
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είναι οθωμανική, και ως εκ τούτου υπάρχει κάποιος βαθμός ελευθερίας μεγαλύτερος 

συγκριτικά με την Ελλάδα, τα αποτελέσματα είναι μικρά. Η απάντηση πέραν του 

γεγονότος ότι η Θεσσαλονίκη είχε σχετικά μικρό ελληνικό πληθυσμό εν σχέσει με τις 

άλλες κοινότητες που υπήρχαν, με προεξάρχουσα την εβραϊκή, είναι μάλλον αυτή του 

Σάμσον, δηλαδή ότι οι Έλληνες Μακεδόνες από νωρίς είχαν αναμιχθεί σε πολιτικά 

και απελευθερωτικά ζητήματα αφού η Ελλάδα γειτόνευε. Ο Σάμσον προσθέτει σαν 

προβλήματα τα οικονομικά και τα ζητήματα επιβίωσης, επίσης ότι η σχέση τους με 

την εκκλησία τους, σημαίνει σχεδόν για όλους πολιτικές και εθνικές συμπάθειες, 

ασφάλεια και συντήρηση.728 Η ελληνική ορθόδοξη εκκλησία ήταν πραγματικά η 

ταυτότητά τους, γιατί με την ίδρυση της βουλγαρικής εξαρχίας, εκείνος που ήθελε να 

χαρακτηρίζεται Έλληνας, έπρεπε υποχρεωτικά να είναι πατριαρχικός (=του 

ελληνικού Πατριαρχείου Κωνσταντινουπόλεως) και όχι εξαρχικός (=της βουλγαρικής 

Εξαρχίας).    

Δεύτερο, στη Μακεδονία ολόκληρη υπήρχε ένας ιεραπόστολος, ο Σάμσον και ένας 

ιεροκήρυκας ο Μιχαηλίδης. Πώς θα γινόταν το ευαγγελικό έργο με δύο ανθρώπους 

σε μία τεράστια περιοχή όπως η Μακεδονία, με τόσο λίγους συνεργάτες, ενώ οι 

υπόλοιποι ήταν απλοί βοηθοί όπως ο Βαρνάβας ή ο Ανέστης Νικολάου, που τελικά 

αποδείχτηκαν από την ιστορία ακατάλληλοι ή εν πάση περιπτώση λίγοι, για ένα 

τέτοιο έργο; Όταν ο άνθρωπος όλων των ικανοτήτων με την άρτια μόρφωση, όπως ο 

Ξενοφών Μόσχου, λόγω των θεωριών του Σάμσον περί αδάπανου Ευαγγελίου, 

απομακρύνθηκε στην Αθήνα, όπου έκανε το μίνιμουμ, αντί να αξιοποιηθεί στο έργο 

της Μακεδονίας ή της Ηπείρου; Αντί αυτού, ενός άξιου έλληνα, ο Σάμσον έφερε τον 

ανιψιό του Σώντερς τον οποίο θα δούμε πιο κάτω, ενός ακόμα αμερικανού 

 
728 The Miss, Aug 1889, 298 
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ιεραποστόλου, που θα έπρεπε να μάθει ελληνικά, να εγκλιματιστεί, όλα αυτά την 

τελευταία στιγμή πριν κλείσει η ιεραποστολή; 

Τρίτο, και θα το δούμε πιο κάτω στην εργασία αυτή, εκεί που θα έκανε ένα 

ευαγγελιστικό έργο με ό,τι δυνατότητες είχε, κατόρθωσε με την συμπεριφορά του να 

διχάσει την εκκλησία της Θεσσαλονίκης σε τέτοιο βαθμό, που η απομάκρυνσή του 

ήταν η μόνη πρακτική λύση, με αποτέλεσμα το έργο εκεί να μείνει χωρίς υπεύθυνο 

αφού ο Μιχαηλίδης στο μεταξύ είχε φύγει στην Κωνσταντινούπολη.    

 

6. Το Τέλος της Παρουσίας της Πρεσβυτερικής 
Ιεραποστολής στη Μακεδονία 

 

• Έριδες στη Θεσσαλονίκη 

Από το 1888 η εκκλησία Θεσσαλονίκης άρχισε να δοκιμάζεται από έριδες μεταξύ 

των μελών της. Η μία μερίδα, που υποστηριζόταν από τους δύο πρεσβυτέρους της 

εκκλησίας, τον Μερκούριο Αντωνιάδη και τον Μιχαήλ Τέτο καθώς και τον ποιμένα 

της Σταύρο Μιχαηλίδη, και αντιπροσώπευε την -ισχνή πάντως- πλειοψηφία των 

μελών, ήταν εναντίον των Αμερικανών, υπέρ των οποίων ήταν η άλλη, που 

μειοψηφούσε. Η πλειοψηφία έφυγε από την εκκλησία και έστειλε γράμμα στην 

Εκτελεστική Επιτροπή της Πρεσβυτερικής εκκλησίας των ΗΠΑ στις 8 Νοεμβρίου 

του 1889, εκθέτοντας τα παράπονά τους κατά του Σάμσον. Στις 3 Μαρτίου του 1890 

όλοι μαζί, όσοι ήταν υπέρ και όσοι ήταν κατά των Αμερικανών, αποφάσισαν να 

ζητήσουν από τους Αμερικανούς το κτήριο και την οικία της εκκλησίας και να 

συνεχίσουν ανεξάρτητοι. Επίσης έστειλαν επιστολή στον Καλοποθάκη, δια της 

οποίας του ζητούσαν να ενωθούν με τις αδελφές εκκλησίες στην Ελλάδα.  

Ο Σάμσον με την οικογένειά του, πήγε στις ΗΠΑ για περίπου ένα χρόνο, από το 

καλοκαίρι του 1889 μέχρι το καλοκαίρι του 1890, με στόχο να παρουσιάσει την 
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υπόθεση με δικούς του όρους, και να πείσει τη διοίκηση της ιεραποστολής για τα 

δίκαιά του. Μάλιστα τους ενημέρωσε ότι κατά την απουσία του δημουργήθηκε 

διχόνοια στην εκκλησία και το έργο παρέλυσε, ενώ συνέβη το αντίθετο. Η υπόθεση 

της ελληνικής ιεραποστολής ήλθε προ της Πρεσβυτερικής εκκλησίας των ΗΠΑ, μετά 

από διάφορες αναφορές σε εκκλησιαστικά έντυπα. Ένα μέρος τους ήλθε από την 

Ελλάδα, ένα μέρος από τις ΗΠΑ και μία εξ αυτών από τον Τζόσουα Φιπς, του πρώην 

ιεραπόστολου στη Μακεδονία.  

 

• Η συνέχιση της ιεραποστολής στη Θεσσαλονίκη 

Πριν γυρίσει η Σάμσον στην Μακεδονία τον Ιούνιο του 1890, η Εκτελεστική 

Επιτροπή ήταν πλήρως ενήμερη από αυτόν για τις δυσκολίες που υπήρχαν στην 

Θεσσαλονίκη. Το γράμμα στην Επιτροπή των δύο Ελλήνων, μελών και πρεσβυτέρων 

της εκκλησίας Θεσσαλονίκης (Αντωνιάδη και Τέτου), διαβιβάστηκε σε μία 

υποεπιτροπή στην οποία ο Σάμσον έδωσε όλα τα στοιχεία που είχε. Το αποτέλεσμα 

ήταν ότι ο Σάμσον θεωρήθηκε άξιος της εμπιστοσύνης της Εκτελεστικής Επιτροπής 

και ότι η ιεραποστολή στην Ευρωπαϊκή Τουρκία έπρεπε να συνεχιστεί. Σύμφωνα με 

την επιτροπή, ο Σάμσον δαπάνησε τα καλύτερά του χρόνια για να μάθει νέα ελληνικά 

και λόγω των χαρισμάτων του, ήταν απολύτως κατάλληλος για έργο μεταξύ των 

Ελλήνων. Έτσι λοιπόν αποφασίστηκε ότι το έργο του δεν έπρεπε να σταματήσει. Ο 

Σάμσον επανειλημμένα εξέφρασε την ετοιμότητά του να αποτραβηχτεί από το έργο 

αυτό, αν η επιτροπή το αποφάσιζε. Επίσης πίστευε ότι δεν έπρεπε να μείνει μόνος του 

σε αυτό το έργο, και ότι έπρεπε να βρεθεί ένα συνεργάτης ιεραπόστολος.  
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Αυτός βρέθηκε στο πρόσωπο του Α. Pierce Saunders, ανεψιού του, που επέστρεψε 

μαζί του στη Θεσσαλονίκη.729 Πριν την άφιξη τους στην πόλη, έγινε η μεγάλη 

πυρκαγιά της 22ας Αυγούστου 1890, η πιο καταστροφική επί αιώνες. Το κακό 

συμπληρώθηκε με πείνα και πλημμύρες.730 Σαν αποτέλεσμα αυτών των εμποδίων, 

φυσικών και εκκλησιαστικών, το έτος 1890, ήταν προβληματικό για την 

ιεραποστολή.  

Κατά την επιστροφή του Σάμσον στη Θεσσαλονίκη, αποκαλύφθηκαν μερικά στοιχεία 

που δεν μπορούσαν να προβλεφθούν και που ήταν εντυπωσιακά από την φύση τους.  

Έδειχναν τη μεγάλη αντίθεση των Ελλήνων κατά της ιεραποστολής και εξέφρασαν 

την επιθυμία τους αυτή να αποτραβηχτεί. Ο Σάμσον θεωρούσε ότι ήταν προφανές ότι 

το πνεύμα του φατριασμού μεταξύ των ευαγγελικών ελλήνων της Μακεδονίας ήταν 

ενεργά υποδαυλισμένο από έξω, και με αυτό εννοούσε τον Καλοποθάκη. Και 

πραγματικά, οι ευαγγελικοί της Θεσσαλονίκης είχαν μοιραστεί υπέρ και κατά του 

Σάμσον. Υπάρχει πυκνή αλληλογραφία του Καλοποθάκη μαζί τους731 και «μέτρημα 

των κουκιών» (οι τάδε είναι μαζί μας, οι δείνα υπέρ του Σάμσον). Σημειώνονταν και 

αλλαγές στρατοπέδων. Ο ίδιος όμως ο Καλοποθάκης καθώς και οι Θεσσαλονικείς, 

αρνούνταν ότι είχε σχέση με τον καθαυτό διχασμό.732  

 
729Ο Αλεξάντερ Πηρς Σώντερς ο οποίος είδε την κατάσταση στη Θεσσαλονίκη και την κατά 

πλειοψηφία, αντίθεση στους ιεραποστόλους, δήλωσε στην εκκλησία των Αθηνών όπου είχε πάει για να 

μάθει ελληνικά, ότι «δεν κατανοούσε την έννοια του διορισμού του». 
730 Υπήρξαν προβλήματα με μικρές σοδειές λόγω ανομβρίας και η κατάσταση της περιοχής είναι 

άθλια. Δεν υπάρχει νερό και αυτό που υπάρχει είναι βρώμικο. Πριν τέσσερις μέρες το ένα έκτο της 

πόλης κάηκε. 1500 σπίτια κάηκαν και 12000 άτομα έμειναν άστεγα. Κατασκήνωσαν σε σκηνές που 

τους έδωσαν η Τουρκική και η Ελληνική κυβέρνηση, έξω από τα τείχη. Η φωτιά συνέβη εκεί που ο 

πληθυσμός ήταν πολύ πυκνός κυρίως πολύ φτωχοί εβραίοι. Έκαψε το ελληνικό και το αγγλικό 

προξενείο, το ελληνικό νοσοκομείο «Θεαγένειο», και τη Μητρόπολη και το σπίτι του επισκόπου. 

Ξεκίνησε από ένα μικρό διυλιστήριιο. Δεν σκοτώθηκε κανένας. Κανένας από την εκκλησία δεν έπαθε 

τίποτα. Η Αγία Σοφία σχεδόν καταστράφηκε Salonica TR Sampson Sept 9th 1890 The Μiss. June 

1891, 234. 
731 Στον Τόμο Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη μτγρφ Γιάννης 

Τσεβάς 
732 Η Εκκλησία «απεδέξατο παμψηφεί ότι ο κ.Καλοποθάκης δεν ενείχετο εις την διαίρεσιν της 

εκκλησίας» Τα της εν Θεσσαλονίκη Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας,15 Επίσης Καλοποθάκης προς 

Πάκη 10 Δεκεμβρίου 1890 «εγώ και εις σε εγγράφως προ ολίγου και εις τον κ.Μιχαηλίδην και 

Μερκούριον προφορικώς και επανειλημμένως είπον ρητώς ότι δεν θα αναμιχθώμεν ημείς εις τας 
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Κατά την επιστροφή του Σάμσον το καλοκαίρι του 1890, η εκκλησία που ήταν 

ενωμένη, ξαναδιασπάστηκε λόγω της παρουσίας του, και όσοι έμειναν στην 

εκκλησία, εξέλεξαν νέο πρεσβύτερο, τον Δημήτριο Πάκη.  

Οι υπόλοιποι Έλληνες έφυγαν πάλι και ίδρυσαν την «Πρώτην Ευαγγελικήν 

Εκκλησίαν εν Θεσσαλονίκη» και είχαν ιδιαίτερες συναθροίσεις. Ταυτόχρονα 

δημοσίευσαν ανακοινώσεις στις εφημερίδες των Αθηνών με τίτλο «Ο αμερικανός 

ιεραπόστολος κ.Σάμψων» στις οποίες σημείωναν ότι ο Σάμσον καθυβρίζει τους 

Έλληνες, ότι αισθάνεται μίσος κατά την Ελλάδος και των Ελλήνων, αποκαλώντας 

τους «αγέλη απατεώνων και ψευτών» και ότι «με λίγα χρήματα μπορεί να αγοράσει 

τις συνειδήσεις τους», ότι «το εθνικό ελάττωμα των Ελλήνων είναι η έλλειψη 

σεβασμού προς την αλήθεια», και τέλος ότι αυτοί ήταν οι λόγοι για τους οποίους οι 

αποσχισθέντες αποφάσισαν να διακόψουν κάθε σχέση μαζί με τον άνθρωπο, που 

διασύρει τους Έλληνες, και να ζητήσουν από τους Αμερικανούς, να τον αποσύρουν 

απο τον ελληνικό αγρό.733 Στη συνέχεια δημοσιεύθηκε και νέα επιστολή στις  

εφημερίδες 734 από τους Ευαγγελικούς των Ιωαννίνων (με υπογραφή των 

Ι.Μποσδογιάννη735 και Α.Πανούση) στην οποία παραπονούνταν για την μετάθεση του 

 
διαμάχας σας μετά του Σάμψωνος». Στο ίδιο, 21 επίσης «καταφαίνεται το ανυπόστατον της 

διαβεβαιώσεως του κ.Σάμψωνος ότι δηλ.ο κ. Καλοποθάκης ήτο ο πρωταίτιος του σχίσματος της 

εκκλησίας διότι ενώ τούτο συνέβη τω 1888, ο κ.Καλοποθάκης εις το τέλος του 1890, δηλ. δύο έτη 

μετέπειτα, ηρνείτο ν’αναμιχθή εις τας διαμάχας της εκκλησίας με τον κ.Σ. καίτοι παρακαλούμενος 

υπ’αυτών των φίλων του κ.Σ.» Στο ίδιο, 21  
733 Βλ. Διακήρυξις της Α’ εν Θεσσαλονίκη Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Εφημερίδα Καιροί 1η 

Νοεμβρίου 1890. Υπογραφές Μ.Αντωνιάδης και Μ.Ι.Τέτος 
734 Καιροί 22 Νοεμβρίου 1890, υπογραφή Ι.Μποσδογιάννης Α. Πανούσης. 
735 Ο Ιωάννης Κ. Μποσδογιάννης γεννήθηκε το 1866 στο Σκαμνέλι Ιωαννίνων. Το 1886 είναι μέλος 

της Ευαγγελικής κοινότητας Ιωαννίνων (υποσημείωση 630). Από τo 1894 είναι αποθηκάριος της 

Βρετανικής Βιβλικής Εταιρείας ενώ ταυτόχρονα είναι ποιμένας της κοινότητας των Ευαγγελικών της 

πόλης. Το 1899 μετατίθεται από τη Βιβλική Εταιρία στα Χανιά. Υπέστη διαφόρων λογιών θεολογικές 

επιρροές. Έτσι, το 1900 στη Σύνοδο της Ευαγγελικής Εκκλησίας, ο Μποσδογιάννης παρουσιάζει όλη 

την -καινοφανή τότε- εσχατολογική θεωρία του «προχιλιαστικού οικονομιασμού», όπως την κήρυττε η 

εκκλησία των Πλυμούθειων. Με τον αρχηγό των Πλυμουθείων στην Ελλάδα, Ερρίκο Διβίν, είχε 

σχέσεις και μετέφρασε βιβλία του. (Γεωργίου Παιδάκη Ιστορία της Ελευθέρας Ευαγγελικής 

Εκκλησίας Χανίων από της συστάσεώς της μέχρι του έτους 1946, ΑτΑ Μάρτιος 1999, 91-93). To 1903 

παρουσιάζεται να έχει ασπαστεί τις ιδέες της θρησκευτικής ομάδας των «Μαθητών του Χριστού» 

(Disciples of Christ) και να έχει εναντιωθεί στο βάπτισμα των νηπίων με βιβλίο του (Τhe Christian 

Evangelist Nov. 1903, 598). Το 1905 μεταφράζει στα ελληνικά το έργο του Charles Taze Russell Η 

Χαραυγή της Χιλιετηρίδος, τις θεολογικές αρχές του οποίου ακολουθεί (σήμερα η θρησκεία 
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Μιχαηλίδη από τα Ιωάννινα στη Θεσσαλονίκη και την εγκατάλειψη του έργου της 

Ηπείρου στην τύχη του, αλλά και δήλωναν την απόφασή τους να συνεχίσουν μόνοι, 

κάνοντας ανεξάρτητο έργο στην πόλη. Ότι δεν είχαν καμμία ανάγκη ξένου 

ιεραποστόλου και αυτό γιατί φαίνεται ότι θεώρησαν ότι ο Σώντερς θα μετατίθετο  

στα Ιωάννινα.  

Παρόλα αυτά, η αμερικανική ιεραποστολή προς τους Έλληνες συνεχίστηκε. Ο 

Σάμσον συνέχισε να στέλνει θετικές αναφορές για το έργο του και για το γεγονός ότι 

υπήρχαν τρεις βοηθοί, τους οποίους εκπαίδευε για το έργο του Ευαγγελίου. Ο ίδιος 

ανέφερε ότι η παρουσία του ήταν χρήσιμη, γιατί έδινε συμβουλές και καθοδηγούσε 

τους ντόπιους.736 Μαζί με τον Ανέστη Νικολάου, ο Σάμσον έκανε περιοδείες σε δέκα 

χωριά γύρω από τη Θεσσαλονίκη, κηρύττοντας και προωθώντας την Αγία Γραφή. Η 

εκκλησία των Σερρών είχε επίσης μικρή, αλλά συνεχή πρόοδο.737  

Αυτές ήταν αναφορές για την «τιμή των όπλων», γιατί ο διχασμός και η απαξίωση 

της ιεραποστολής συνεχιζόταν. Έτσι, οι υπεύθυνοι βλέποντας ότι τα πράγματα δεν 

είχαν βελτίωση, και ότι κινδύνευαν να ρεζιλευτούν και να απαξιωθούν εντελώς στο 

ευρύτερο κοινό, κατέληξαν στην απόφαση ότι έπρεπε να αναστείλουν τις εργασίες 

τους στη Μακεδονία. Κοντά σ’αυτά ο Σώντερς αρρώστησε βαριά με ευλογιά, και ο 

Σάμσον τον περιποιόταν κατά τη διάρκεια της ασθένειάς του. Οι γιατροί του 

συνέστησαν να φύγει το συντομότερο από την Μακεδονία και να πάει στις ΗΠΑ, 

 
αντιπροσωπεύεται κυρίως από τους Μάρτυρες του Ιεχωβά). Αυτή η πίστη του, του στοίχισε τη θέση 

του στη Βιβλική Εταιρία. Έγραψε βιβλία και άρθρα. Απεβίωσε στα Χανιά το 1930 (ΑτΑ στο ίδιο, 92).   
736 Work among the Greeks The miss. Aug. 1891 p. 292 Ο Δρ Μάτσμορ του περιοδικού Presbyterian 

της Φιλαδέλφειας στο βιβλίο του Μία επίσκεψη του Ιάφεθ στον Σημ και τον Χαμ» περιγράφει την 

ορθόδοξη εκκλησία όπως την είδε στην Ελλάδα. «Η Ελληνική Εκκλησία δεν καλλιεργεί τίποτα ούτε 

θρησκευτικό ούτε ηθικό ούτε διανοητικό. Οποιαδήπτε διανοητική πρόοδος συμβαίνει στην Ελλάδα 

γίνεται εκτος αυτής γιατί δεν συμβάλλει σε τίπoτα προς αυτήν την κατεύθυνση. Προμηθεύει μία 

αιώνια πλήξη από παρωχημένα δόγματα τυλιγμένα σε δεισιδαιμονίες. Εδώ, όπως παντού το ιερατείο 

με μερικές εξαιρέσεις είναι αμαθές, ανήθικο, ανόητο, τυρρανικό, δεν έχει κανενός είδους σκέψη 

παραπάνω από το χαμηλότερο επίπεδο και δεν μπορεί να εμπνεύσει κανέναν γιαυτο και η 

καλλιεργημένη διανόηση τη Ελλάδος ήταν σκεπτικιστές, άθεοι και περιφρονούσαν τη θρησκεία. Ως εκ 

τούτου είναι περίπου ο σκληρότερος ιεραποστολικός αγρός στον κόσμο. Το όνομα χριστιανός δεν 

σημαίνει τίποτε περισσότερο από αυτό που βλέπουν γύρω τους και γιαυτό περιφρονείται». 
737 Macedonia Mr Sampson The Miss. Sept 1891, 358 
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κάτι που έκανε όταν συνήλθε, φτάνοντας στις ΗΠΑ στις 12 Οκτωβρίου του 1891. O 

Σάμσον έμεινε μόνος με την οικογένειά του στη Θεσσαλονίκη.738  

Η Εκτελεστική Επιτροπή υπέβαλλε στην Γενική Σύνοδο, που συνήλθε στο 

Μπίρμιγχαμ (της Αλαμπάμα των ΗΠΑ) το Μάιο του 1891, αναφορά για την 

κατάσταση της ιεραποστολής και ζήτησε από την Πρεσβυτερική Σύνοδο τη γνώμη 

της σχετικά με την σκοπιμότητα της συνέχισής της. 

Η Σύνοδος απάντησε ζητώντας από την Εκτελεστική Επιτροπή να συλλέξει όλες τις 

δυνατές πληροφορίες και να ενεργήσει το συντομότερο. Σε συνάντηση της 

Εκτελεστικής τον Ιούλιο του 1891 το θέμα συζητήθηκε, και ο Σάμσον που είχε 

ξαναπάει στις ΗΠΑ, παραβρέθηκε για να βοηθήσει τη συζήτηση. Διαβάστηκαν 

γράμματα από τον Σώντερς και από τον Καλοποθάκη. Οι γνώμες του Σώντερς και 

του Σάμσον ταυτίζονταν και συμφωνούσαν με την άποψη της Εκτελεστικής 

Επιτροπής. Κοντολογίς ήταν υπέρ μίας βαθμιαίας αποτράβηξης της ιεραποστολής 

από τους Έλληνες, με τρόπο ώστε να διατηρηθούν όσο το δυνατόν τα καλά της 

αποτελέσματα. Κατά τη διάρκεια αυτής της βαθμιαίας απομάκρυνσης της 

ιεραποστολής από τη Μακεδονία, ο Σάμσον πήρε οδηγίες να πουλήσει την ιδιοκτησία 

της ιεραποστολής στην Θεσσαλονίκη. Στην αγορά της ιδιοκτησίας ένα μέρος είχε 

δοθεί από χριστιανούς στην Μεγάλη Βρετανία. Ο Σάμσον θα χρησιμοποιούσε αυτό 

το τμήμα του ποσού, από το προϊόν της πώλησης της ιδιοκτησίας, για να αγοράσει 

ένα νέο εκκλησιαστικό κτήριο (μάλλον αίθουσα) για την Εκκλησία Θεσσαλονίκης 

μικρότερο και απλούστερο από αυτό που υπήρχε. Αποφασίστηκε επίσης να δίνεται 

μικρή βοήθεια στο ευαγγελιστικό έργο των ντόπιων στη Μακεδονία και την Ήπειρο. 

Οι Σώντερς θα μπορούσαν να επιστρέψουν αμέσως πίσω στις ΗΠΑ. Ο Σάμσον πήρε 

 
738 The miss. Dec. 1891 
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οδηγίες να συνεχίσει ένα χρόνο, να τελειώσει με τις υποθέσεις που του ανατέθησαν 

και μετά να φύγει. 

 

Στη συνέχεια η απόφαση της ιεραποστολής να εγκαταλείψει την Μακεδονία αλλά και 

να πουλήσει το κτήριο, γνωστοποιήθηκε στους Έλληνες της Θεσσαλονίκης. Οι δύο 

ομάδες των Ευαγγελικών της Θεσσαλονίκης αποφάσισαν να διευθετήσουν τις 

διαφορές τους και να θέσουν τον Αλεξάντερ Τόμσον, Διευθυντή της Βιβλικής 

Εταιρίας στην Κωνσταντινούπολη και τον Μιχαήλ Καλοποθάκη σαν διαιτητές, τους 

οποίους και προσκάλεσαν την 4η Οκτωβρίου 1891.739 Ο Καλοποθάκης δήλωσε ότι αν 

οι Θεσσαλονικείς είχαν και την παραμικρή επιθυμία να συνεργαστούν με τον Σάμσον 

θα παραιτείτο από τη διαιτησία. Στη συνέχεια αποφάσισαν να ομονοήσουν και να 

ακούσουν τις εντολές των διαιτητών. Όλες οι οδηγίες, που γράφηκαν σε ένα 

υπόμνημα, είχαν να κάνουν με την ομόνοια της εκκλησίας και η σημαντικότερη ήταν 

να κάνει αίτηση η εκκλησία να της δοθεί το ακίνητο από τους Αμερικανούς.740 Την 

επομένη ψηφίστηκαν οι πρεσβύτεροι Μ.Αντωνιάδης, Μ.Τέτος και Δ.Πάκης, που ήταν 

ήδη στο παρελθόν σε αυτήν τη θέση, σαν εκπρόσωποι και των δύο μερίδων.741 Στο 

μεταξύ ο Μιχαηλίδης παραιτήθηκε από την ποίμανση το 1890, έφυγε απο τη 

Θεσσαλονίκη το 1891 και ανέλαβε την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία 

Κωνσταντινούπολης, όπου και τελείωσε την σταδιοδρομία του σαν ποιμένας με το 

θάνατό του το 1903. Η άθλια κατάσταση στη Θεσσαλονίκη, το συνεχές φόβητρο να 

κατηγορηθεί από τον Σάμσον ότι πληρώνεται χωρίς να αποδίδει,742 ο διχασμός της 

 
739 Υπογράφουν οι προϊστάμενοι των δύο πλευρών Μ.Αντωνιάδης και Δημ.Πάκης 
740 Τα της εν Θεσσαλονίκη Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας φυλλάδιο 25 Νοεμβρίου 1891.  
741 Στο ίδιο, σελίδα 14, οι άνθρωποι της «ελληνόφιλης» ομάδας των Αντωνιάδη και Τέτου ψήφισαν 

όλοι τον Πάκη ενώ της «αμερικανόφιλης» του Πάκη, δεν ψήφισε κανείς τους Αντωνιάδη και Τέτο. Η 

διχόνοια συνεχιζόταν.  
742 Ο Καλοποθάκης σε επιστολή του προς τους Μ.Αντωνιάδη και Δ.Πάκη 26 Μαΐου 1890, τους εξηγεί: 

«Αν όμως ο κ.Μιχαηλίδης προσέξη εις τας προσφοράς του κ.Σ. θα φέρη το παράδειγμά του προς 

κύρωσιν των όσα είπεν ότι με ολίγα χρήματα δύναται να πράξη ό,τι θέλει με τους Έλληνας! Όχι μόνον 

δε τον κ.Μιχαηλίδην αλλά και άλλους από σας θα προσπαθήση να δελεάση δια προσφοράς θέσεων 
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εκκλησίας, η εγκατάλειψη της ιεραποστολής και το φάσμα της ανεργίας και απορίας 

που έβλεπε να έρχεται, προφανώς τον έκαναν να μεταβεί και να εγκατασταθεί στην 

Κωνσταντινούπολη, ώστε να κάνει το έργο του ήσυχος χωρίς τους κινδύνους αυτούς.      

 

Σε έντυπα στην Ελλάδα και στις ΗΠΑ είχαν διατυπωθεί κατηγορίες κατά του 

Σάμσον. Η Εκτελεστική σημείωσε στα πρακτικά της τα εξής «εν όψει των διαφόρων 

δημοσιευμάτων που στρέφονται κατά του κου Σάμσον, που αποτελούν ως φαίνεται 

μέρος της εκπαίδευσης και των θλίψεων με τις οποίες ο Κύριος ετοιμάζει τον υπηρέτη 

του για καλύτερη διακονία. Η επιτροπή θέτει στα πρακτικά την απόλυτη εμπιστοσύνη 

της στον αδελφό, και την αγάπη της προς αυτόν. Με χαρίσματα που θα κέρδιζαν 

γιαυτόν μία τιμητική θέση στην πατρίδα του, για 13 χρόνια έδωσε τον εαυτόν του στο 

έργο του να κάνει το αγνό Ευαγγέλιο γνωστό στους Έλληνες». Ένας καλός λόγος από 

την Εκτελεστική Επιτροπή της Πρεσβυτερικής εκκλησίας υπάρχει και για τον 

Σώντερς, για την προσοχή του, τον υψηλόφρονα χριστιανικό χαρακτήρα του, το ζήλο 

του που επέδειξε, δείχνουν ότι έχει τα καλύτερα προσόντα για έναν αληθινό 

ιεραπόστολο.743 

  

• Η κληρονομιά του Σάμσον 

Σε αναφορά του ο Σάμσον δηλώνει ότι η μεγάλη ανάγκη για τον αγρό αυτόν είναι η 

ειρήνη, κάτι στο οποίο όμως δεν συνέβαλλε ο ίδιος. 

Ο Thornton Rogers Sampson ήλθε στην Ελλάδα το 1878. Κάνοντας έναν απολογισμό 

του έργου του, μπορούμε καταρχάς να σημειώσουμε τα θετικά στοιχεία στο έργο του: 

οργάνωσε την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία με το πρεσβυτερικό σύστημα, 

 
βιβλιοπωλών και εργατών  θα κάμη και υποχωρήσεις εις τας απαιτήσεις σας έως ου τεθήτε πάλιν υπό 

την διεύθυνσίν του και τότε από ένα ένα θα σας ξεκουμπίζη και ούτω θα γείνη πάλιν κύριος του πεδίου 

της μάχης!» Τα της Εν Θεσσαλονίκη Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας φυλλάδιο, 16 
743 The Greek Work, The Miss., October 1891, 368 
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θέτοντας τον εαυτό του και τους έλληνες ποιμένες, πρεσβυτέρους και μέλη των 

εκκλησιών, κάτω από την εξουσία ενός κανονισμού, αποκλείοντας τις αυθαιρεσίες. 

Δεν είναι και λίγο αν αναλογιστεί κανείς ότι έγινε σε μία χώρα όπου κανείς άλλος 

διαμαρτυρόμενος ηγέτης στη συνέχεια, δεν τόλμησε ή μάλλον δεν θέλησε να κάνει το 

ίδιο στη διαμαρτυρόμενη εκκλησία, της οποίας ηγήθηκε. Με τον ίδιο οργανισμό 

καθόρισε τον θεσμό της Συνόδου, του συνδέσμου των εκκλησιών. Αυτές όλες οι 

πρεσβυτερικές αρχές, που στην Ελλάδα ορίστηκαν ουσιαστικά από τον Σάμσον, 

υπάρχουν μέχρι σήμερα. Αυτοί οι θεσμοί αμφισβητήθηκαν κατά καιρούς και κυρίως 

την εποχή του Καλοποθάκη. Η Σύνοδος διαλύθηκε, οι εκκλησίες αποσχίστηκαν. Ο 

θεσμός όμως έμεινε και επανήλθε σε λειτουργία όταν ηρέμησαν τα πνεύματα και 

συνεχίζει να υπάρχει μέχρι σήμερα. Αυτό ήταν σημαντικό. Ο Σάμσον εργάστηκε στις 

εκκλησίες σαν ιεραπόστολος, σε μία δύσκολη περιοχή του κόσμου, σε αντίξοες 

συνθήκες. Προσπάθησε και κατόρθωσε να εξαπλωθεί η Ελληνική Ευαγγελική 

μαρτυρία και εκκλησία σε πόλεις και χωριά, κυρίως της Μακεδονίας. Ο Ξενοφών 

Μόσχου, ένας άνθρωπος όλων των ικανοτήτων, της σοβαρής μόρφωσης και της 

ακατάβλητης εργατικότητας, ήταν ανάστημά του. Ήταν επίσης αλήθεια ότι πολλοί 

κατηγορούσαν άδικα τους ευαγγελικούς, ότι άφησαν την ορθοδοξία και έγιναν 

ευαγγελικοί γιατί είχαν να κερδίσουν κάτι. Σε αυτές τις κατηγορίες αντιστάθηκε με 

όλες του τις δυνάμεις ο Σάμσον ακόμα και από τις σελίδες του τύπου.744 

 

Στη συνέχεια όμως υπήρξαν σημαντικά λάθη. Ένα από αυτά ήταν η εμμονή του στο 

αδάπανο Ευαγγέλιο. Θεωρούσε ότι οι Έλληνες Ευαγγελικοί είχαν βρει έναν τρόπο 

βιοπορισμού πηγαίνοντας στην Ευαγγελική Εκκλησία, και απασχολούμενοι με την 

διακονία είτε της Βιβλικής Εταιρίας, είτε της εκκλησίας. Αυτή ήταν μία άδικη κρίση 

 
744 Mr Sampson The miss. July 1889, 273 
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καθ’ολοκληρία, γιατί οι μεν βιβλιοπώλες της ΒΕ ήταν άνθρωποι που έκαναν ένα 

δύσκολο έργο με ηρωισμό, από τους οποίους υπήρχαν συγκεκριμένες επαγγελματικές 

απαιτήσεις, που σε κάθε περίπτωση δεν τον αφορούσε, αφού δεν τους πλήρωναν οι 

πρεσβυτερικοί, ενώ οι ιεροκήρυκες έκαναν ένα επίσης δύσκολο και ηρωικό έργο 

χωρίς καμία κοινωνική αναγνώριση, μάλιστα με πολλές δυσκολίες, όπως έχουμε δει 

στο κείμενό μας. Μπορεί να υπήρχαν σημάδια κοπώσεως λόγω των μικρών 

αποτελεσμάτων, αλλά ήταν άδικο να θεωρεί ένας ιεραπόστολος, της πρεσβυτερικής 

μάλιστα εκκλησίας –εκκλησίας θεσμών-, ότι ήταν άνθρωποι που εκμεταλλεύονταν 

την κατάσταση. Και επί τέλους ήταν οι πρεσβυτερικοί που είχαν εισαγάγει το 

σύστημα των μισθωτών ιεροκηρύκων, και τώρα, σαν να ήταν μέλος κάποιας 

εκκλησίας των «πλυμούθειων» ή των «μεθοδιστών», που θα δούμε αργότερα, που δεν 

παραδέχονται ποιμένες πλήρους απασχόλησης, είχε ταχθεί εναντίον αυτού του 

συστήματος.745 Με όλα αυτά κατόρθωσε να πείσει τους προϊστάμενους στις ΗΠΑ να 

κάνουν σοβαρές περικοπές πολύ πρόωρα, εννοούμε το 1885, δια μιας, και όχι 

προοδευτικά και να μην προβλέψει ότι οι Έλληνες θα έδειχναν πνεύμα αυτοθυσίας 

και θα έφευγαν από την ιεραποστολή κάνοντας τους ανθρώπους της ιεραποστολής 

στις ΗΠΑ να αισθανθούν ότι δεν ήταν πλέον επιθυμητοί, στους ανθρώπους τους 

οποίους είχαν διακονήσει, και εκθέτοντάς τους στο κοινό τους στην Αμερική, που 

είχε συμβάλλει οικονομικά στην προσπάθειά τους.  

Ο Σάμσον εγκατέλειψε στην τύχη του τον σταθμό Ιωαννίνων, που είχε αρχίσει να 

προοδεύει, και μετά κατόρθωσε να έρθει σε δραματική προστριβή με τους 

ευαγγελικούς της Θεσσαλονίκη, και να φύγει από κοντά του ο Μιχαηλίδης. Τέλος ο 

Σάμσον έρριψε την ιδέα να πωληθεί η εκκλησία και να πάρουν τα χρήματα πίσω στην 

ιεραποστολή των ΗΠΑ, σαν να ήθελε να εκδικηθεί τους Έλληνες και να τους αφήσει 

 
745 Ο ίδιος μοίραζε επιδόματα στον Α. Νικολάου, στον Βαρνάβα και στον Μ. Αντωνιάδη για το έργο 

που έκαναν, όντας ανακόλουθος με τις θεωρίες του. Τα της Εν Θεσσαλονίκη Ελληνικής Ευαγγελικής 

Εκκλησίας φυλλάδιο, 24 
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χωρίς εκκλησία, με την ενδιάμεση λύση να πουληθεί στους Βούλγαρους, κάτι που 

έκανε όλους τους πατριώτες έλληνες ευαγγελικούς της Θεσσαλονίκης, να 

εξοργιστούν σε υπερθετικό βαθμό και να καταλήξουν στην πλειοψηφία τους, να μην 

θέλουν πλέον ούτε να τον βλέπουν μπροστά τους. Τα 17 χρόνια που εργάστηκαν και 

δαπανήθηκαν οι πρεσβυτερικοί στην Ελλάδα, πήραν αρνητική χροιά εξ’αιτίας του 

Σάμσον, κυρίως για έναν λόγο: γιατί τελικά ο Σάμσον ουσιαστικά δεν συμπαθούσε 

τους Έλληνες, δεν πονούσε τους Έλληνες, κάτι που τελικά το κατάλαβαν.  

 

Ο ίδιος ο Σάμσον ήταν η πέτρα του σκανδάλου.746 Οι αναφορές του για τους Έλληνες 

ήταν πάντα απαράδεκτες, γενικεύοντας αδυναμίες. Αλλά αυτές τις αδυναμίες είχε 

κληθεί να θεραπεύσει με το Ευαγγέλιο σαν όπλο. Αυτό, από την αρχή τον έφερε σε 

σύγκρουση με τον συνάδελφό του Φιπς, που εμφορείτο από φιλελληνισμό. Τον 

κούραζαν οι αέναες συζητήσεις των ελλήνων ευαγγελικών σχετικά με μικροθέματα. 

Τον ενοχλούσαν οι εσωτερικές εντάσεις που υπήρχαν. Συχνά ήταν απότομος, 

ευέξαπτος και οξύς, και αυτό πρόσβαλλε τους Έλληνες, που διακονούσε. Στην επαφή 

του με «ανθρώπους πολύ ελαστικούς στην ιδέα της αλήθειας», όπως θεωρούσε τους 

Έλληνες, γινόταν απόλυτος και τραχύς.747 Είχε την τάση να ραδιουργεί ώστε να 

αποφύγει την οποιαδήποτε ευθύνη και για να κρατήσει καλή φήμη στις ΗΠΑ. Η 

 
746 Ο Καλοποθάκης θεωρούσε ότι ο Σάμσον είχε «ανοίκειο μη Χριστιανικής πολιτείας άνθρωπο, όστις 

εστάλη να κηρύξη το μακάριον Ευαγγέλιον του Ιησού Χριστού και να γείνη το παράδειγμα 

χριστιανικής ζωής εις τους περί αυτόν και όμως αντί τούτου εδαπάνησε πολύτιμον χρόνο 12 ετών περί 

την επιδίωξιν φιλόδοξων και κοσμικών σκοπών και ατομικών συμφερόντων ραδιουργήσας 

συκοφαντήσας και διαιρέσας δια μέσων σκοτίων τους συναδέλφους και συνεργάτας του και εδώ εις 

την Ελλάδα και αυτού, και ούτως ενσπείρας τα ζιζάνια της έριδος της φιλοδοξίας της φιλοχρηματίας 

και του μίσους εκεί όπου έπρεπε να βασιλεύη, η ομόνοια, η ταπεινοφροσύνη, η αυταπάρνησις και η 

αγάπη. Ημείς καίτοι αποχωρισθέντες απ’αυτού υποφέρομεν εκ των μηχανορραφιών του. Τι δύναται τις 

να είπη εις τους αυτόθι όταν λέγωσι «δεν δυνάμεθα πλέον να συμβιβασθώμεν ουδέ να συνεργασθώμεν 

μετά του κ.Σάμψωνος διότι εύρομεν αυτόν ανειλικρινή, αναληθή, φιλόπρωτον, εκδικητικόν, σαρκικόν, 

μεταχειριζόμενον την ευσέβειαν ως μέσον φιλοδοξίας» . Τα της Εν Θεσσαλονίκη Ελληνικής 

Ευαγγελικής Εκκλησίας φυλλάδιο, 21-22 Αρχείο Φ.Καμπουρόπουλου 
747 Arthur Gray Jones Thornton Rogers Sampson a biographical sketch Richmond 1917, 46,47 

Παρουσία του Καλοποθάκη και της συζύγου του στις ΗΠΑ το 1884, είχε κηρύξει λέγοντας ότι οι 

Έλληνες ως έθνος ήταν αγέλη απατεώνων φέρνοντας παραδείγματα. Επίσης είπε ότι μισούσε τους 

Έλληνες Τα της Εν Θεσσαλονίκη Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας φυλλάδιο, 23 ΕΙΕΑ Αρχείο 

Φ.Β.Καμπουρόπουλου 
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ιεραποστολή γιαυτόν έγινε θέμα προσωπικού κύρους. Το πρόβλημα ήταν ότι δεν 

ήθελαν να τον βλέπουν παρά ελάχιστοι Έλληνες.   

 

Μεγάλη ευθύνη για όλη την υπόθεση της Πρεσβυτερικής Ιεραποστολής στην Ελλάδα 

είχε η Εκτελεστική της Επιτροπή, που δεν μπήκε στον κόπο να έλθει ποτέ εν σώματι 

ή δι’αντιπροσώπων επί 17 χρόνια στην Ελλάδα και στη Μακεδονία και Ήπειρο, για 

να εξετάσει επί τόπου την κατάσταση, για να δει τους ιεροκήρυκες και να σταθμίσει 

από κοντά τα πρόσωπα. Οι υπεύθυνοι αρκούνταν σε πληροφορίες, που τους 

έστελναν, χωρίς να έχουν ποτέ προσωπική άποψη. Αυτό ήταν μεγάλο λάθος κοντά σε 

άλλα λάθη. Η επιτροπή είχε την τάση να ακούει με προσοχή τις πληροφορίες του 

Σάμσον τις σχετικές με την περικοπή των βοηθημάτων το 1885, που ακόμα και χωρίς 

την ανεξαρτητοποίηση του Καλοποθάκη, θα βύθιζε σε πρόβλημα την εκκλησία, 

άκουσε τις οδηγίες του για την χορήγηση βοηθού (του Σώντερς), τη στιγμή που το 

οικοδόμημα της ιεραποστολής της Μακεδονίας κατέρρεε, άκουσε τις ιδέες του για 

την πώληση του ακινήτου της εκκλησίας το 1892. Γιαυτούς πάντα ο Σάμσον είχε 

δίκιο και όχι οι υπόλοιποι. Αυτό ήταν σοβαρή αδυναμία. Γύρω από τον Σάμσον 

δημιουργούνταν συνεχώς προβλήματα, αυτό έπρεπε να το αντιληφθούν. Αντί να 

φύγουν από την Ελλάδα ή τη Μακεδονία με ψηλά το κεφάλι, έχοντας δαπανήσει 

χρήματα και προσπάθεια, έφυγαν με κατηγορίες και αφήνοντας την εκκλησία βαθιά 

και για μεγάλο χρονικό διάστημα, διχασμένη.  Η ιεραποστολή του Αμέρικαν Μπορντ 

που δραστηριοποιούνταν και στη Θεσσαλονίκη μεταξύ των Βουλγάρων, αλλά κυρίως 

στη Μικρά Ασία μεταξύ των Αρμενίων, δεν έκανε τέτοια λάθη.   

 

• Η Πρεσβυτερική Ιεραποστολή: μία αποτίμηση  

Η Πρεσβυτερική ιεραποστολή, όταν ξεκίνησε το έργο της στην Ελλάδα το 1873, 

βρήκε μία εγκατεστημένη κατάσταση και μία ήδη αξιόλογη δραστηριότητα. Βρήκε 
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μία ήδη υπάρχουσα εκκλησία στην Αθήνα ένα σημαντικό εκδοτικό έργο, τέλος μία 

Βιβλική Εταιρία οργανωμένη. Με τις προσπάθειές της επέκτεινε το έργο σε άλλα 

σημεία της ελληνικής επικράτειας και της ευρωπαϊκής Οθωμανικής Αυτοκρατορίας. 

Αυτό σήμαινε έξοδα: μισθοί για τους αμερικανούς ιεραποστόλους και για τους 

έλληνες ιεροκήρυκες βοηθούς τους, οδοιπορικά για τις περιοδείες τους, έξοδα για το 

έργο μέσω του τύπου, τέλος τα έξοδα για την αγορά του οικοπέδου της 

Θεσσαλονίκης και για το κτίσιμο του κτηρίου και της οικίας. Ο ρόλος των 

αμερικανών ιεραποστόλων ήταν ποικίλος: ο Φιπς ήταν ο άνθρωπος που πίεσε και 

προσπάθησε ώστε να αγοραστεί και να κτιστεί το ακίνητο. Το 1885 έφυγε εξ’αιτίας 

των ενεργειών του Σάμσον.   

Ο Σάμσον επί έξι χρόνια εργάστηκε περισσότερο εποπτικά: δεν μπορούσε να κηρύξει 

ή να γράψει λόγω αδυναμίας του στα ελληνικά και μιλούσε μέσω διερμηνέως μέχρι 

την ανεξαρτητοποίηση της Εκκλησίας στην Ελλάδα.748 Μετά πήγε στη Θεσσαλονίκη. 

Ώστε το έργο της ιεραποστολής δεν μπορούσε να γίνει καθόλου χωρίς την συνδρομή 

των Ελλήνων ιεροκηρύκων. Αυτούς όλους τους ακύρωσε ζητώντας περικοπές 

προσωπικού από την ιεραποστολή.  

Ποια όμως ήταν η κατάσταση στους άλλους ιεραποστολικούς αγρούς της ίδιας 

πρεσβυτερικής εκκλησίας; 

 

Συγκριτικός Πίνακας της ιεραποστολής της Πρεσβυτερικής εκκλησίας των 

ΗΠΑ το 1892749 

Χώρες και 

ημερομηνία 

έναρξης 

ιεραποστολής 

Σταθμοί και 

υποσταθμοί 

Ντόπιοι 

ιεροκήρυκες και 

υποψήφιοι 

Πρόσωπα- 

Κοινωνά μέλη 

 
748 The local Synod of the Free ev.Chh in Greece to the Gen.assembly of the Pres. Chh in the USA 

March 12 1891 Τόμος Publication Board Athens Greece, 74  ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη μτγρφ Ι.Τ.  
749 The Miss. June 1892, 217 
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Κίνα-1867 13 10 137 

Βραζιλία-1869 31 14 928 

Μεξικό-1874 51 16 547 

Προς τους 

Έλληνες-1874 

9-Αθήνα 

Θεσσαλονίκη 

Βόλος, Ιωάννινα, 

Πειραιάς, Σέρρες, 

Γιαννιτσά, Κιλκίς-

Κασσάνδρα,  

Πάτρα, Λάρισα 

8 100 

Ιταλία-1869 1 1  

Ιαπωνία-1885 30 14 981 

Αφρική-1890  1 - - 

Κούβα-1890 1 - - 

 

Δηλαδή, και λαμβάνοντας υπόψιν τις ιδιάζουσες περιστάσεις της Ελλάδας και των 

Ελλήνων, που χαρακτηρίζονται από όλους ως ο δυσκολότερος λαός για την 

ιεραποστολή μαζί με τους Εβραίους και τον ελάχιστο αριθμό ιεραποστόλων που 

διατέθηκαν, τα αποτελέσματα δεν θα έπρεπε να κάνουν την ιεραποστολή στις ΗΠΑ 

να λάβει τέτοιου είδους μέτρα, περισσότερο θα έπρεπε να σκεφτούν να 

αντικαταστήσουν τον Σάμσον με εύσχημο τρόπο με κάποιον άλλον, καλύτερα 

συνεργάσιμο με τους Έλληνες, πιθανόν τον Φιπς πάλι. Αλλά και αν δεν υπήρχε 

αμερικανός ιεραπόστολος, θα μπορούσαν να στέλνουν μισθούς δύο ή τριών 

ιεραποστόλων για την Ελλάδα για να μοιράζονται στους έλληνες ιεροκήρυκες οι 

οποίοι θα παρέμεναν στη θέση τους, μη αντιμετωπίζοντας το φάσμα της πείνας, να 

θέσουν τον Καλοποθάκη ηγέτη (θέση που ούτως ή άλλως είχε), θα μπορούσαν να 

κάνουν μία συνεννόηση πριν οι Έλληνες αποφασίσουν να ανεξαρτητοποιηθούν. Θα 

μπορούσαν να αρχίσουν να στέλνουν μία επιτροπή κάθε δύο χρόνια για να αξιολογεί 

τι γίνεται στην Ελλάδα και την Ευρωπαϊκή Τουρκία και ανάλογα να πράττουν. Έτσι 

θα μπορούσαν να κάνουν οικονομία στους πόρους τους και στους ανθρώπους τους, 

ταυτόχρονα να σώσουν τις εντυπώσεις, να απαλλάξουν το ελληνικό έργο από τον 

συνεχή βραχνά της οικονομικής ανέχειας και να συνεχίσουν να βοηθούν ουσιαστικά 
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το έργο της Ελλάδας για πολλά χρόνια. Αντ’αυτών των εύλογων λύσεων έκαναν 

σπασμωδικές κινήσεις, που δεν ωφέλησαν τελικά απολύτως κανέναν, ούτε τους 

ίδιους, ούτε τους Έλληνες ιεροκήρυκες, ούτε το έργο μεταξύ των Ελλήνων.     

Μετά την αποτράβηξή τους, διατύπωσαν ευχολόγια για την αποκατάσταση του 

διχασμού, που σοβούσε στη Θεσσαλονίκη. Η επιτροπή συνέχισε να κάνει μικρές 

χορηγίες στο ελληνικό έργο της Μακεδονίας και της Ηπείρου. Ένα μέρος του ποσού 

πήγαινε στην Εκκλησία της Θεσσαλονίκης και ένα μέρος στον Ανέστη Νικολάου και 

στον Βαρνάβα. Αυτά κράτησαν ελάχιστα. Οι ευαγγελικοί της Ελλάδας τους 

πληροφόρησαν ότι η αποτράβηξη της ιεραποστολής είχε ως αποτέλεσμα την 

διεύρυνση και την αναζωπύρωση του έργου.750  

 

 

• Το ακίνητο της Εκκλησίας της Θεσσαλονίκης 

Αρχικά ο Σάμσον θεώρησε ότι θα ήταν καλύτερα να νοικιάσουν την ιδιοκτησία της 

Θεσσαλονίκης, και όχι να την πουλήσουν.751 Η εκκλησία, (εννοείται το σώμα, τα 

μέλη, όχι το κτήριο) βρισκόταν σε άθλια κατάσταση, αφού οι ευαγγελικοί ήταν 

εντόνως διχασμένοι μεταξύ των δύο μερίδων, κάτι που ο Καλοποθάκης προσπαθούσε 

με συνεχείς παροτρύνσεις σε επιστολές του, να διορθώσει.752 

Η Ευαγγελική Σύνοδος της Ελλάδας έστειλε το 1892 επιστολή στην Γενική Σύνοδο 

της Πρεσβυτερικής εκκλησίας των ΗΠΑ, ζητώντας να της δοθεί ο τίτλος της 

ιδιοκτησίας στην Θεσσαλονίκη με τη σκέψη, ότι το έργο θα ισχυροποιηθεί υλικά.753 

Η απόφαση της Πρεσβυτερικής Επιτροπής ήταν το ακίνητο να πουληθεί, κάτι όμως 

 
750 The Μiss., June 1892, 216 
751 The Miss. Feb. 1892, 47 
752« ...[Ευαγγελική Εκκλησία Θεσσαλονίκης]  εις ην επεκράτει τόση έρις και τόσος φθόνος και τόση 

καταλαλιά κατ’αλλήλων και μίσος». Καλοποθάκης προς Καραγιαννίδη Αθήνα 13 Δεκεμβρίου 1895, 

222 Τόμο Επιστολαί πλην των του βιβλικού Έργου ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Μτγρφ Ι.Τ.  Σε όλον 

τον τόμο υπάρχουν πολλές επιστολές με εκκλήσεις περί ειρήνης και αγάπης και ενότητας προς τους 

θεσσαλονικιούς ευαγγελικούς. 
753753 Supplement to the digest of the acts and proceedings of the General Assembly of the Presbyterian 

church in the United States Richmond1898, 67  
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που προσέκοπτε στο γεγονός ότι ήταν καταχωρημένο στο όνομα του Τζόσουα Φιπς, ο 

οποίος σταθερός στον φιλελληνισμό του, αρνιόταν να το μεταβιβάσει στην Επιτροπή 

ισχυριζόμενος ότι αυτή κτίστηκε για να λειτουργεί σαν εκκλησία, και επομένως 

πρέπει να παραμείνει τέτοια, και να δωρηθεί στην Ελληνική Ευαγγελική Κοινότητα 

της Θεσσαλονίκης, για την οποία και ανηγέρθη.754 Η αρχική σκέψη των 

Πρεσβυτερικών των ΗΠΑ ήταν αρνητική σε ένα τέτοιο ενδεχόμενο παραχώρησης 

του ακινήτου στους Έλληνες, λόγω των αντιθέσεων που υπήρχαν μεταξύ τους. 

Προσθέτουν ότι υπήρχε αρκετή δυσαρέσκεια σε μία μειοψηφία του εκκλησιάσματος 

κατά της Ευαγγελικής Εκκλησίας στην Ελλάδα, που ζητούσε να συνδεθούν με το 

«Κοινοτικό» σώμα στη Σμύρνη (τον Ελληνικό Ευαγγελικό Σύνδεσμο Σμύρνης).755 

Επίσης υπήρχε η πρόταση των ιεραποστόλων του Αμέρικαν Μπορντ στη 

Θεσσαλονίκη, των J.H.House και Haskell, να αγοραστεί η ιδιοκτησία της 

Θεσσαλονίκης για χάρη της ιεραποστολής προς τους Βουλγάρους, κάτι που έκανε τον 

Καλοποθάκη (και τους ευαγγελικούς της Θεσσαλονίκης) να βγει εκτός εαυτού για 

πατριωτικούς λόγους, ενώ ταυτόχρονα κινητοποίησε διάφορους φίλους τους 

ελληνικού έργου στις ΗΠΑ να διαμαρτυρηθούν εναντίον κάποιας τέτοιας σκέψης 

κάτι που γίνεται, και έτσι σώζεται τελικά το ακίνητο για τους Έλληνες.756 Το 1896 

αποφασίστηκε η ιδιοκτησία της ΕΕΕ Θεσσαλονίκης να δοθεί σε διαχειριστές, 

πρόσωπα εμπιστοσύνης της εκκλησίας. Έτσι ζητείται από τον Φιπς, να τους 

μεταβιβάσει το ακίνητο. Το 1897 η ιδιοκτησία αυτή πέρασε στην ΕΕΕ, στο όνομα έξι 

 
754 Καλοποθάκης προς Μ.Αντωνιάδη 4 Μαρτίου 1892, ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη, τόμος Επιστολαί 

πλην των του Βιβλικού Έργου Μτγρφ Ι.Τ. 
755 Ο Ελληνικός Ευαγγελικός Σύνδεσμος (μετά Ένωση) Σμύρνης ήταν ένας σύνδεσμος κάποιων 

ελληνικών Ευαγγελικών εκκλησιών στη Μικρά Ασία ο οποίος ακολουθούσε κατά βάσιν το κοινοτικό 

σύστημα δηλαδή της ανεξαρτησίας των τοπικών εκκλησιών οι οποίες ήταν ενωμένες σε ένα χαλαρό 

σύνδεσμο. 
756 Δημήτριος Καλοποθάκης προς S.H.Chester 13 Απριλίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ, 2-3 

αναφέρεται το εξής σχετικά με τους Βούλγαρους: «όπου κάθε Βούλγαρος μισεί ο,τιδήποτε ελληνικό με 

ένα τέλειο μίσος». 
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ιδιοκτητών ευαγγελικών, έμπιστων προσώπων, δύο από τη Θεσσαλονίκη, δύο από το 

Βόλο και δύο από την Αθήνα.757   

Το 1893 σε ερώτηση της ΕΕΕ σχετικά με την ιδιοκτησία του Βόλου, η Γενική 

Σύνοδος της Πρεσβυτερικής Εκκλησίας απάντησε ότι και σε αυτήν την περίπτωση 

προς το παρόν δεν θέλουν να παραδώσουν την ιδιοκτησία η οποία ήταν στο όνομα 

του Τζωρτζ Λάκων Λέυμπερν. Το 1894 η Σύνοδος αποφάσισε να γίνει το πιο σωστό 

γιαυτήν την ιδιοκτησία του Βόλου και παραχωρήθηκε στους Έλληνες.   

 

7. Η  ενοποίηση του Ελληνικού Ευαγγελικού έργου 
(1890-1900) 

  

• Η επανασυγκρότηση της Συνόδου: λειτουργία και πρακτικά 

Ολόκληρη τη δεκαετία του 1890-1900 η Ευαγγελική Σύνοδος είχε ετήσιες 

συγκεντρώσεις. 

Αυτές συγκλήθηκαν κατά τη διάρκεια της δεκαετίας τέσσερις φορές στο Βόλο, στην 

Αθήνα πέντε, στη Θεσσαλονίκη μία φορά σε συνέχεια συνδερίασης στο Βόλο, και 

μία φορά στα Ιωάννινα. Σε αυτές αντιπροσωπεύθηκαν οι εκκλησίες της Συνόδου και 

συζητήθηκαν τα θέματα που αφορούσαν στην εσωτερική λειτουργία των 

συμμετεχόντων εκκλησιών, στις σχέσεις τους μεταξύ τους, την εκκλησιαστική 

πειθαρχία. Η Σύνοδος των εκκλησιών σηματοδοτεί την ύπαρξη δημοκρατικών 

θεσμών και διαλόγου μεταξύ των εκκλησιών, που την απαρτίζουν. Επίσης στη 

Σύνοδο αντιπροσωπεύονται οι εκκλησίες ανεξαρτήτως μεγέθους, και 

συναποφασίζουν.   

 
757 Supplement  to the digest of the acts and proceedings of the general assembly of the Presbyterian 

Church in the United States Rev. W.A, Alexander 1898, 67 
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Επειδή τα πρακτικά αποτελούν απεικόνιση του τρόπου σκέψης, θεολογικής και 

ανθρώπινης, τα δημοσιεύουμε σε πίνακα. Σε αυτόν ο αναγνώστης παίρνει και μία 

γνώση του ύφους και των καταστάσεων κατά την σύγκληση. Οπωσδήποτε ο 

άνθρωπος με τη βαρύνουσα γνώμη σε όλες αυτές τις συνεδριάσεις ήταν ο 

Καλοποθάκης. Επίσης η εικόνα που δίνουν, ήταν μία εικόνα σχετικής ηρεμίας, ενώ 

υπέβοσκαν καταστάσεις οι οποίες αναφέρονται και που θα δούμε πιο κάτω. 

Στον πίνακα οι συγκλήσεις της Συνόδου της Ελευθέρας Ελληνικής Ευαγγελικής  

Εκκλησίας, οι συμμετέχοντες και οι αποφάσεις τους συνοπτικά.758 

Τόπος Ημερομηνία 

Παρόντες 

Θέματα 

Βόλος 

9 Ιουνίου 1890 

Μ.Δ.Καλοποθάκης 

Δ.Λιαούτσης 

Ραφαήλ Καραντώνης  

Κυριάκης Νικήτας 

Δημήτριος 

Αμουτζόπουλος 

-Όνομα εκκλησίας : πρώτη Σύνοδος της Ελευθέρας 

Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας 

-Δικαιοδοσία: Βασίλειο της Ελλάδας 

-Απαρτία: κάθε εκκλησία να αντιπροσωπεύεται από τον 

ποιμένα και έναν πρεσβύτερο 

-Γνωστοποίηση αυτής της Συνόδου παγκοσμίως 

-Πρόσληψη ιεροκηρύκων για τον Πειραιά και τη Λάρισα  

-Τόπος και χρόνος σύγκλησης επόμενης συνόδου 

Αθήνα  

6 Ιανουαρίου 1891 

Μ.Δ.Καλοποθάκης 

Δ.Λιαούτσης 

Ρ.Καραντώνης 

Κ.Νικήτας 

Ι.Χρυσάκης 

-Να σταλεί έγγραφο στην Πρεσβυτερική εκκλησία των ΗΠ 

στο οποίο να ζητούν επίσημο έγγραφο της αποχώρησης τους 

από την Ελλάδα 

-Να μεταβιβαστεί το ακίνητο Βόλου από τον Τζ.Λ.Λέυμπερν 

(που αγοράστηκε με χρήματα από την Αγγλία) στη Σύνοδο 

-Να αγοραστεί οικία στη Λάρισα όπου να κηρύττεται το 

Ευαγγέλιο. 

-Να σταλεί ευχαριστήριο γράμμα στον Ιωάννη Ε.Σκαραμαγκά 

στη Μασσαλία για την οικονομική βοήθειά του 

-Να ρυθμιστεί ο χρόνος του Λιαούτση ώστε να επισκέπτεται τα 

χωριά του Πηλίου με έναν βιβλιοπώλη των Αγίων Γραφών, για 

ευαγγελιστικούς σκοπούς 

-Πρόοδος στον Πειραιά 

Αθήνα 

23-25 Μαρτίου 1892 

Μ.Δ.Καλοποθάκης 

Δ.Λιαούτσης 

Χρυσάκης (δεν υπάρχει 

καταγραφή όλων των 

παρόντων συνοδικών) 

 

-Επιστολές: στην Πρεσβυτερική εκκλησία των ΗΠΑ, στο 

Βόλο περί ακινήτου στη Λάρισα, από τους εν Θεσσαλονίκη 

για τα συμβάντα μεταξύ Σάμσον και Εκκλησίας και αίτηση 

της εκκλησίας Θεσσαλονίκης για εισδοχή στη Σύνοδο 

-Aποφάσεις: να γίνει δεκτή η Θεσσαλονίκη στη Σύνοδο 

Να ζητηθεί η επίσημη αναγνώριση από την κυβέρνηση. Να 

σταλεί στην Πρεσβυτερική εκκλησία των ΗΠΑ επιστολή που 

να λέει ότι δέχθηκε στους κόλπους της τη Θεσσαλονίκη και 

 
758 Βιβλίον περιέχον τα πρακτικά των Συνόδων της Ελευθέρας Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας 

1890-1900 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 



364 

παρακαλεί να μεταβιβάσει το ακίνητο και να μην το πουλήσει 

αφού η σύνοδος θα αναλάβει το χρέος της 

Βόλος και 

Θεσσαλονίκη 

9-18 Φεβρουαρίου 

1893 

Μ.Δ.Καλοποθάκης 

Δ.Λιαούτσης 

Ρ.Καραντώνης 

Κ.Νικήτας 

Ι.Χρυσάκης 

Γεώργιος Τσάρας 

Μερκούριος 

Αντωνιάδης 

Μιχαήλ Τέτος 

Δημήτριος Πάκης 

Ορίζονται τα καθήκοντα της Εκτελεστικής επιτροπής της 

Συνόδου. Δέχεται τον Γ.Τσάρα ως μέλος της και 

μεταφέρεται στη Θεσσαλονίκη για να συνεχίσει τις εργασίες 

της. Εκεί συνεχίζεται η συνεδρίαση. Εκλέγεται η 

εκτελεστική επιτροπή από τους Μ.Καλοποθάκη, Γ.Τσάρα, 

Ρ.Καραντώνη, Ι.Χρυσάκη.  

Αποφασίζεται να ξαναζητήσουν την μεταβίβαση του κτηρίου 

του Βόλου που έχει μεταβιβαστεί από τον Λέυμπερν στην 

σύνοδο της πρεσβυτερικής εκκλησίας των ΗΠ. Να ευρεθεί 

ιεροκήρυκας για την εκκλησία Θεσσαλονίκης. Ενημέρωση για 

το έργο Λάρισας. Να γράψει στις ΗΠΑ να σταματήσουν να 

μισθοδοτούν τον ιεροκήρυκα στις Σέρρες Ανέστη Νικολάου. 

Να ζητηθεί στην εκκλησία Θεσσαλονίκης να ιδρύσει σχολείο. 

Να ζητηθεί από τους Αμερικανούς να δωρηθεί ή να πωληθεί η 

εκκλησία Θεσσαλονίκης στους Έλληνες. Να διορισθεί ο 

Γ.Τσάρας ιεροκήρυκας στον Πειραιά. Να κηρύττουν εκ 

περιτροπής στη Θεσσαλονίκη οι Πάκης, Αντωνιάδης, Τέτος, 

Καραγιαννίδης, Μ.Πετρίδης 

Αθήνα 

28-30 Απριλίου 1894 

Μ.Καλοποθάκης 

Δ.Λιαούτσης 

Γ.Τσάρας 

Δ.Αμουτζόπουλος 

Ρ.Καραντώνης 

Ι.Χρυσάκης 

και Α.Νικολάου 

(αντεπιστέλλον μέλος) 

Τοποθετείται για ένα έτος ο Ανέστης Νικολάου ως 

ιεροκήρυκας Θεσσαλονίκης ο οποίος πρέπει να 

επισκέπτεται και τους άλλους σταθμούς της Μακεδονίας. 

Δεν συναινεί η Σύνοδος στην πρόσληψη του Α.Αιγυπτιάδη 

από την Ε.Θεσσαλονίκης. Δεν υπάρχουν αρκετά ευαγγελικά 

παιδιά για τη σύσταση σχολείου.  

Η σύνοδος συνιστά στα μέλη των εκκλησιών να πληροφορούν 

το κοινό για το χρόνο της διδασκαλίας του Ευαγγελίου και να 

τους οδηγούν σε αυτήν. Συνιστά να συνεισφέρουν οικονομικά 

για το έργο του Ευαγγελίου.  

Η σύνοδος θα στείλει επιστολή στα μέλη της εκκλησίας Βόλου 

και Θεσσαλονίκης για να ειρηνεύσουν μεταξύ τους.  

Ο Νικολάου εξετάζεται και ευρίσκεται επαρκής στις γνώσεις 

του της Αγίας Γραφής.  

Η σύνοδος προτρέπει την εκκλησία να έχει αλληλογραφία με 

τους εν Τουρκία αδελφούς.  

Βόλος 

10-13 Απριλίου 1895 

Μ.Καλοποθάκης 

Δ.Λιαούτσης 

Αθανάσιος Λογγινίδης 

Ανέστης Νικολάου 

Ι.Χρυσάκης 

Ρ.Καραντώνης 

Δ.Αμουτζόπουλος 

Κ.Νικήτας 

Α.Θεολογόπουλος 

Ιωάννης 

Μποσδογιάννης 

(αντεπιστέλλον μέλος) 

Η εκκλησία Ιωαννίνων ζήτησε να τους οργανώσει η 

σύνοδος σε εκκλησία και να υποδείξει τον κατάλληλο για 

ποιμένα. 

Ανάγνωση της έκθεσης Θεσσαλονίκης σύμφωνα με την οποία 

υπάρχουν σημαντικές διαφορές μεταξύ των πρεσβυτέρων της 

που φέρνουν γενικότερη διχόνοια. Η σύνοδος προτείνει να 

παραιτηθούν όλοι οι πρεσβύτεροι. Η εκκλησία δεν θεωρεί 

κατάλληλο για το κήρυγμα τον Α.Νικολάου και η Σύνοδος τον 

αποσύρει από τη Θεσσαλονίκη. Η ίδια εκκλησία σε περίπτωση 

που δεν συμφωνεί να αναλάβει τις ευθύνες της για ανεύρεση 

ιεροκηρύκων για την εκκλησία και την Μακεδονία γενικότερα, 

επίσης να βρει χρήματα. Η σύνοδος διατηρεί τα δικαιώματά της 

στη Μακεδονία. Θέμα με την εργασία του Πάκη την Κυριακή 

ημέρα, κάτι που η σύνοδος θεωρεί ανάρμοστο και απαράδεκτο 
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για χριστιανό και πρεσβύτερο  

Πρόταση από Χρυσάκη να συγκληθεί Πανελλήνιο Ευαγγελικό 

Συνέδριο στην Αθήνα και να προσκληθούν οι έλληνες 

ευαγγελικοί από παντού.  

Να τυπωθεί μία νέα Αγία Γραφή μεγάλου σχήματος με μεγάλα 

γράμματα. 

Χειροτονία Αθανάσιου Λογγινίδου ως ποιμένα εκκλησίας 

Αθηνών 

Εξομάλυνση διαφορών εκκλησίας Βόλου. 

Εξέταση του Μποσδογιάννη για την άδεια του κηρύττειν. 

Η επόμενη σύνοδος να γίνει στην Αθήνα μαζί με το 

Πανελλήνιο ευαγγελικό συνέδριο που «συμπίπτει με τους 

Ολυμπιακούς αγώνες» 

Αθήνα  

1-6 Απριλίου 1896 

Μ.Καλοποθάκης 

Α.Λογγινίδης 

Ι.Χρυσάκης 

Ρ.Καραντώνης 

Ι.Μποσδογιάννης 

Αλέξιος Νιτσίδης 

Δ.Λιαούτσης 

Κ.Νικήτας 

 

Χειροτονία Α.Λογγινίδη την επόμενη Κυριακή 

Κάθε βράδυ κήρυγμα κατά τη διάρκεια της Συνόδου 

Να συνεχιστεί η προσπάθεια για τη Σύγκληση του Ευαγγελικού 

Συνεδρίου 

Η πρωινή συνεδρίαση της 3ης Απριλίου δεν έγινε λόγω των 

Ολυμπιακών αγώνων οπότε απονεμήθηκαν τα βραβεία στους 

ολυμπιονίκες. 

Η περσινή πρόταση για την παραίτηση των πρεσβυτέρων 

Θεσσαλονίκης έγινε λόγω της ασυμφωνίας τους και όχι βάσει 

κατηγοριών κατά του χαρακτήρα τους.  

Ο Πάκης να νουθετηθεί αδελφικά μετά παρακλήσεως να 

απόσχει από την εργασία την Κυριακή στο μέλλον.  

Η σύνοδος συνιστά στα Πρεσβυτέρια να νουθετούν τα μέλη να 

εργάζονται ώστε να φέρνουν ακροατές στο κήρυγμα.  

Η εκκλησία Ιωαννίνων έχει πρόθεση να οικοδομήσει 

εκκλησιαστικό κτήριο.  

Η χειροτονία του ποιμένα της εκκλησίας Αθηνών έγινε την 

επομένη 7 Απριλίου 1896  

Αθήνα 

21-27 Ιανουαρίου 1898 

Μ.Καλοποθάκης 

Α.Λογγινίδης 

Ι.Χρυσάκης 

Ρ.Καραντώνης 

Δ.Λιαούτσης 

Α.Θεολογόπουλος 

Ι.Μποσδογιάννης 

 

Η σύνοδος δεν έγινε το 1897 στα Ιωάννινα λόγω πολιτικών 

ανωμαλιών (ατυχής πόλεμος του 1897 στη Θεσσαλία) 

Δια βίου επίτιμος πρόεδρος της Συνόδου ο Καλοποθάκης 

Η κατάσταση της εκκλησίας Βόλου είναι καλή αλλά οι 

εισφορές των ανθρώπων του Βόλου υπέρ της εκκλησίας είναι 

ανεπαρκείς και η Σύνοδος θα στείλει προτρεπτική επιστολή 

ζητώντας τη γενναιοδωρία και αυταπάρνηση των ευαγγελικών 

και να εξασκήσουν μεγαλύτερη χριστιανική ελευθεριότητα και 

να τιμούν τον Θεό από τα υπάρχοντά τους. Να υπολογίζουν τις 

υποχρεώσεις τους προς τον ποιμένα τους και να μην 

περιμένουν αυτός να ζει από το έργο της Βιβλικής Εταιρίας. Οι 

εκ του Βόλου αναρωτιούνται τι γίνονται τα χρήματα που 

συγκεντρώνουν και η απάντηση της Συνόδου είναι ότι αυτά τα 

χρήματα συμπληρώνουν τον μισθό που παίρνει από την ΒΕ.  

Η κατάσταση της εκκλησίας Αθηνών είναι ανθηρή από 

πνευματική  άποψη, ο σύλλογος των Νέων ανασυστήθηκε και 

προοδεύει. -Το κήρυγμα στον Πειραιά συνεχίζει ο Αχιλλέας 

Ιωακειμίδης. -Κατά τον πόλεμο η εκκλησία έκανε το καθήκον 

της μοιράζοντας την Αγία Γραφή. Ο Καλοποθάκης πήγε στις 
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Σέρρες δύο φορές λόγω των προβλημάτων μεταξύ των 

ανθρώπων στην εκκλησία και ότι το έργο εκεί διεξάγει ο 

Δ.Καραγιαννίδης ο οποίος σταμάτησε. Διεξάγεται έργο στη 

Δράμα. Στη Θεσσαλονίκη από την διάλυση του πρεσβυτερίου 

και μετά η εκκλησία έχει ειρήνη και υπηρετεί ο Χρήστος 

Τόκας. Η οικοδομή της εκκλησίας δωρήθηκε τελικά από την 

πρεσβυτερική εκκλησία των ΗΠΑ στη Σύνοδο γράφτηκε στα 

ονόματα έξι μελών των εκκλησιών, τα δε έξοδα 120 τουρκικών 

λιρών τα δανείσθηκε ο Καλοποθάκης και τελικά τα πλήρωσαν 

σε αυτόν φίλοι του έργου απο την Αγγλία.  

-Στην Πάτρα οι ευαγγελικοί ενοικίασαν αίθουσα και ζητούν τη 

βοήθεια της Συνόδου στους οποίους η Σύνοδος απάντησε 

προτρεπτικά και ενθαρρυντικά και ότι θα φροντίσει. Στα 

Ιωάννινα υπήρξαν μερικές εσωτερικές έριδες και απειλήθηκε 

σχίσμα αλλά τελικά αποσοβήθηκε. Ο Μποσδογιάννης 

παραιτήθηκε και προσκλήθηκε ο Ευάγγελος Πανούσης απο το 

Βαϊνδίριο της Μ.Ασίας, παιδί της εκκλησίας αυτής. Ετέθησαν 

τα εξής ζητήματα: ο αρραβώνας μίας ευαγγελικής κοπέλας με 

ορθόδοξο νέο. Η επίσκεψη σε γάμους ορθοδόξων μετά τη 

βραδινή λατρεία της Κυριακής. Οι επισκέψεις σε ονομαστικές 

εορτές αδελφών. Της «αποδοχής εγγράφου ανανέωσης της 

προς τον Κύριον συνθήκης, λυσιτελής για την πνευματικήν 

κατάστασην της εκκλησίας». Σε όλες αυτές τις περιπτώσεις η 

Σύνοδος πήρε θέσεις πολύ ήπιες και επιεικείς.  

Στη συνεδρίαση της 24ης Ιανουαρίου η Σύνοδος δέχθηκε το 

εξής ψήφισμα: 

«Η Σύνοδος  ευγνωμόνως αναγνωρίζουσα τας 

μετ’αυταπαρνήσεως προσπαθείας και κόπους τους οποίους 

προς τούτο κατέβαλεν ότε κ.Καλοποθάκης και η σεβαστή 

αυτού σύζυγος κυρία Μαργαρίτα Καλοποθάκη, παμψηφεί 

εκφράζει και αναγράφει ώδε τας προς αυτούς βαθειάς 

ευχαριστίας και την ευγνωμοσύνη δια τούτο ως και δι’όλον το 

θερμόν και πατρικόν ενδιαφέρον, το οποίο μέχρι τούδε 

εξήσκησαν και εξεδήλωσαν υπέρ του έργου της εκκλησίας εν 

γένει, και των εν αυταίς εργασιών. Εγκαρδίως δε εύχεται όπως 

ο Κύριος χορηγή αυτοίς ζωήν και υγείαν προς συνέχισην του 

θείου έργου εις το οποίον αφιέρωσαν εαυτούς». 

Απάντηση στις Σέρρες ότι θα πληρώνει τον Καραγιαννίδη το 

τμήμα που της αναλογεί αν και αυτοί πληρώνουν το δικό τους 

αν τον θέλουν αλλιώς να τον αφήσουν και να βρουν μόνοι τους 

τη λύση. Απάντηση στη Θεσ/νικη ότι θα χειροτονηθεί ο 

Χρ.Τόκας την επόμενη σύνοδο. Λύπη για την έλλειψη 

πρεσβυτέρου απο τα Ιωάννινα.  
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Ιωάννινα  

Μαΐου 1899 

Μ.Καλοποθάκης 

Δ.Λιαούτσης 

Ι.Μποσδογιάννης 

Ι.Χρυσάκης 

Α.Νιτσίδης  

Α.Πανούσης 

 

Θέματα γάμων διαζυγίων και αρραβώνων. 

Η ΒΕ θα διαλύσει στο τέλος του 1899 την εν Βόλω «αποθήκη 

των Αγίων Γραφών» και έτσι σταματά ο μισθός του Λιαούτση 

από την ΒΕ. Πρέπει να ληφθεί πρόνοια.  

Η τουρκική διοίκηση ανησύχησε με τη Σύνοδο και οι 

συνεδριάσεις δεν έγιναν στην αίθουσα της εκκλησίας αλλά στο 

σπίτι του Μποσδογιάννη. Η τουρκική διοίκηση ζήτησε από 

τους ερχόμενους από την Ελλάδα να φύγουν άμεσα κάτι που 

έγινε την επομένη στις 3 Μαΐου. Αποφασίστηκε σε κάθε 

σύνοδο κάθε εκκλησία να έχει έναν πρεσβύτερο με δικαίωμα 

ψήφου.  

Βόλος  

27 Απριλίου-2 Μαΐου 

1900 

Μ.Καλοποθάκης 

Δ.Λιαούτσης 

Ι.Μποσδογιάννης 

Ι.Χρυσάκης 

Α.Νιτσίδης 

Α.Θεολογόπουλος 

Ο Καλοποθάκης αναπληρώνει τον Λογγινίδη που πέθανε, 

ενώ προηγουμένως είχε δοκιμάσει τον Αχιλλέα Ιωακειμίδη 

που δεν τους ικανοποίησε ως ιεροκήρυκας. Η κατάσταση με 

τα κηρύγματά του είναι ανθηρά και υπάρχει ζωηρό 

ενδιαφέρον απο τους εκτός εκκλησίας. Υπάρχει Σύλλογος 

Νέων και συστήθηκε Σύλλογος Νεανίδων. 

Ο Μποσδογιάννης αναφέρεται στο έργο του στην Κρήτη όπου 

μετατέθηκε εργαζόμενος για τη ΒΕ όπου κάνει κηρύγματα στο 

σπίτι του με ενθαρρυντικά αποτελέσματα. Ο Λιαούτσης εκθέτει 

το έργο του Βόλου μέχρι τέλος Αυγούστου και μετά το έργο 

στον Πειραιά το οποίο μετά το διωγμό και την έλλειψη 

κήρυκος έμεινε κλειστό. Στα Ιωάννινα το έργο πηγαίνει καλά. 

Ο Καλοποθάκης απέλυσε δύο βιβλιοπώλες τους οποίους 

ζήτησαν να επαναπροσλάβει κάτι στο οποίο αντιστάθηκε.  

Ο πρεσβύτερος του Βόλου Θεολογόπουλος ζήτησε με αναφορά 

της εκκλησίας του την κατάργηση του κανονισμού της 

εκκλησίας «ως αντιβαίνοντος τας Γραφάς». Οι Θεολογόπουλος 

και Αμουτζόπουλος παραιτούνται του υπουργήματος του 

πρεσβυτέρου «λόγω αντικανονικότητας αυτών». Ο Νικήτας 

ζήτησε προφορικά την παραίτησή του. Η Σύνοδος ζητά απο τον 

Θεολογόπουλο να μείνει στη θέση του για ένα έτος. 

Στην εκκλησία κηρύττει ο Ανέστης Νικολάου από τον οποίο 

ζητήθηκε να συνεχίσει επί ένα έτος. Οι βολιώτες ζήτησαν να 

αφαιρεθεί το σημείο του Σταυρού από τις εκκλησίες και πήραν 

αρνητική απάντηση από τη Σύνοδο.  

Στη Θεσσαλονίκη όπου κηρύττει ο Χρήστος Τόκας η 

κατάσταση είναι καλή. Στις Σέρρες όπου κηρύττει ο 

Καραγιαννίδης δεν είναι κατάλληλος για το έργο ενώ είναι 

κατάλληλος στο κήρυγμα. Ο Καλοποθάκης προτείνει τον 

Μποσδογιάννη για κήρυκα Ιωαννίνων. Αυτός εκθέτει την 

θεολογία της δεύτερης έλευσης την λεγόμενη της 

«προχιλιαστικού οικονομιασμού». Η εκκλησία Ιωαννινων ζητά 

να μην μοιράζονται οι εισφορές από το εξωτερικό ανάλογα με 

τις ανάγκες αλλά να δίνονται παντού αν και τα Ιωάννινα είναι 

εκκλησία με οικονομικές δυνατότητες.  
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• Η Λάρισα: γεγονότα 

Από το 1890 αναφέρεται η Λάρισα ως χώρος ιεραποστολικών και ευαγγελιστικών 

δραστηριοτήτων της Ευαγγελικής Εκκλησίας. Σκοπός ήταν να αγοραστεί ένα ακίνητο 

στην πόλη, όπου να στεγαστεί και η συνάθροιση και ο πιθανός ιεροκήρυκας. 

Προσωρινώς όμως είχαν νοικιάσει κάποιο σπίτι και στέγαζαν τη συνάθροιση. Στο 

σταθμό Λάρισας πήγαινε από το Βόλο ο Δ.Λιαούτσης και ο Κυριάκης Νικήτας, που 

ήταν βιβλιοπώλης των Αγίων Γραφών Θεσσαλίας και μέλος της εκκλησίας Βόλου. 

Στις 28 Μαρτίου του 1892, ο Λιαούτσης έπεσε θύμα της αυθαιρεσίας της αστυνομίας 

γιατί ενώ κήρυττε στους παρευρισκόμενους στο σπίτι αυτό, μπήκε η αστυνομία 

παραβιάζοντας το άσυλο, διέλυσε τη συνάθροιση, απείλησε τον ομιλητή και τους 

ακροατές ότι θα τους φυλακίσει και θα τους κάψει. Ο Λιαούτσης έστειλε διαμαρτυρία 

στον Υπουργό των Εσωτερικών ο οποίος και διέταξε τον Νομάρχη να αφήσει τους 

ευαγγελικούς στην ησυχία τους. Στις 24 Μαρτίου του 1893 μπήκε πάλι η αστυνομία 

στο σπίτι του Λιαούτση, με διαταγή του νομάρχη, διέκοψε τη θρησκευτική 

συνάθροιση και του ζήτησαν να τους ακολουθήσει αμέσως στον αστυνομικό τμήμα. 

Οι ακροατές του κηρύγματος οδηγήθηκαν στο κρατητήριο όπου και τους έδειραν, 

ιδίως κάποιο παιδί που βρισκόταν στη συνάθροιση, το οποίο τραυματίστηκε. Ο 

Λιαούτσης περίμενε τον αστυνόμο επί μία ώρα, ο οποίος όταν έφτασε, τον επιτίμησε 

μεγαλοφώνως μπροστά σε όλο τον κόσμο επειδή πήγε στη Λάρισα, επειδή κήρυττε το 

Ευαγγέλιο, και  έτσι διατάρασσε την ησυχία των ανθρώπων. Ο Λιαούτσης με 

επιστολή του στον πρωθυπουργό Χαρίλαο Τρικούπη ζητά να αφήσει η αστυνομία και 

ο νομάρχης τους ανθρώπους στην ησυχία τους, να ασκήσουν τα θρησκευτικά τους 

καθήκοντα, αλλιώς θα αναγκαστούν να αναφερθούν στις διακηρύξεις που 
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υπογράφηκαν στην συνθήκη του Βερολίνου και να ζητήσουν την προστασία τους.759 

Οι αστυνομικές αυθαιρεσίες συνεχίστηκαν τρία χρόνια αργότερα, το 1896, όταν η 

αστυνομία συνέλαβε τον εγκατεστημένο στη Λάρισα βιβλιοπώλη της Βιβλικής 

Εταιρίας, Ιωάννη Ζωίδη, με την κατηγορία ότι «βλασφημεί τον Χριστόν και πωλεί 

βιβλία απηγορευμένα». Μετά από θεολογική ανάκριση από τον αστυνόμο, ο Ζωίδης 

φυλακίστηκε σε ένα δωμάτιο με 11 άλλα πρόσωπα, και μετά από νέα ανάκριση 24 

ώρες αργότερα, αφέθηκε ελεύθερος.760 Το 1898 ζητήθηκε από την ΒΕ η μετάθεση 

του βιβλιοπώλη της ΒΕ Κυριάκη Νικήτα από τον Βόλο στη Λάρισα, για να κάνει το 

έργο του αποθηκάριου της ΒΕ στην πόλη, του βιβλιοπώλη στη Θεσσαλία όσο και να 

έχει την ευαγγελική συνάθροιση στο σπίτι του. Την άνοιξη του 1899, βρισκόταν 

πλέον στη Λάρισα υπεύθυνος της εκεί αποθήκης της ΒΕ, κρατώντας ακόμα τις 

σχέσεις του με την εκκλησία Βόλου.761 Ο ίδιος επισκεπτόταν τα χωριά στις γύρω 

περιοχές της Θεσσαλίας για να διαθέσει την Αγία Γραφή. Ο Κ.Νικήτας ήταν καλός 

γνώστης της Βίβλου και είχε τον τρόπο του με τους δυστυχείς καραγκούνηδες 

κολλήγες της Θεσσαλίας, με τους οποίους του άρεσε να συναναστρέφεται και να 

συνομιλεί. Το ευαγγελικό έργο στη Λάρισα σταμάτησε με τον θάνατό του, το 

φθινόπωρο του 1901.762     

 

• Οργάνωση της Εκκλησίας Ιωαννίνων 

 

Στην πόλη των Ιωαννίνων υπήρχε Ευαγγελικό έργο από την δεκαετία του 1880 όπως 

έχουμε δει. Από το 1880 είχε υπηρετήσει ο Σ.Μιχαηλίδης, ο οποίος μετατέθηκε στη 

 
759 Καλοποθάκης προς Λιαούτση 10 Απριλίου 1893, 125 και Λιαούτσης προς τον κ.πρόεδρον του 

υπουργικού συμβουλίου κ.Τρικούπην 12 Απριλίου 1893, 127 Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί 

πλην των του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ, 
760 Παράνομος σύλληψις βιβλιοπώλου ΑτΑ 20 Ιουλίου 1896, 535 
761 Καλοποθάκης προς Λιαούτση 13 Αυγούστου 1898, 266, ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος 

Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου Μτγρφ Ι.Τ. Επίσης Annual Report of the Bible Work in the 

Greek Subagency 1899 The Miss. January 1901, 37 
762 Κυριάκης Νικήτας ΑτΑ 1 Δεκεμβρίου 1901, 1656 
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Θεσσαλονίκη. Τούτο, συν το γεγονός ότι υπήρχαν πρόσωπα από τη συνάθροιση που 

είχαν εγκατασταθεί σε άλλες πόλεις, είχε σχεδόν διαλύσει την ομάδα, παρότι οι 

Ευαγγελικοί αποτελούσαν αναγνωρισμένη θρησκευτική κοινότητα από το 1886. Ο 

αριθμός σε ανθρώπινο δυναμικό είχε φτάσει τα ένα ή δύο πρόσωπα που 

προσπαθούσαν να κρατήσουν αυτόν τον πυρήνα. 

Η συνάθροιση των Ιωαννίνων οφείλει την ύπαρξή της ή την επανασύστασή της στις 

προσπάθειες της Συνόδου, που προσπάθησε να ξαναστήσει ευαγγελικό έργο στην 

πόλη. Αυτό ξεκίνησε ουσιαστικά από το 1894, όταν η Βιβλική Εταιρία στην Ελλάδα 

κατόρθωσε να επανιδρύσει αποθήκη των Αγίων Γραφών, με υπεύθυνο τον 

Ι.Μποσδογιάννη.  

Αυτό το πιο έντονο βιβλικό έργο στην Ήπειρο από το 1894, είχε ως αποτέλεσμα να 

δημιουργηθούν προβλήματα με την ορθόδοξη εκκλησία η οποία έδειξε άμεσα 

εναντίωσή της.763 Παρόλα αυτά η Ευαγγελική Εκκλησία προόδευε, η ομάδα 

ανασυστήθηκε και προσήλθαν νέοι πιστοί.  

Οι ευαγγελικοί των Ιωαννίνων ζήτησαν έναν «ποιμένα πεπειραμένο, ώριμο στην 

ηλικία και χειροτονημένο, ίνα δύναται να πληροί την θέσιν και κήρυκα και ποιμένος 

 
763 Ορθόδοξος Ιεράρχης αφορίζων τους αγοράζοντας τας Ιεράς Γραφάς ΑτΑ 26 Αυγούστου 1895, 348 

Στις θύρες των εκκλησιών της περιφέρειας της Μητρόπολης Βαλλάς και Κονίτσης αναρτήθηκε το 

ακόλουθο έγγραφο που απειλούσε με αφορισμό όποιον αγόραζε την Αγία Γραφή της Βιβλικής 

Εταιρίας:  

Εγκύκλιος Βαλλάς και Κονίτσης  

Τιμιώτατοι πρόκριτοι, μουχταροδημογέροντες και λοιποί πάντες ευλογημένοι χριστιανοί της πόλεως 

Κονίτσης και οι ενταύθα ενδημούντες επαρχιώται, τέκνα ημών εν Κυρίω αγαπητά χάρις είη [κλπ].... 

Γνωρίζομεν υμίν ότι και πάλιν οι ψευδευαγγελικοί εισήλθον εις την υμετέραν πόλιν φροντίζοντες να 

κλονίσωσι και στρεβλώσωσι τας θρησκευτικάς υμών πεποιθήσεις και παραδόσεις δια της πωλήσεως 

βιβλίων μη εγκεκριμένων υπό της Μεγάλης του Χριστού Εκκλησίας. Διο και εκκλησιαστική προνοία 

αγόμενοι παραγγέλλομεν και αύθις υμάς εκκλησιαστικώς και προτρεπόμεθα πατρικώς να μη αγοράση 

τις βιβλία παρ’αυτών διότι, ως προέφημεν τα βιβλία ταύτα δεν φέρουσι την έγκρισιν της Σεβαστής 

ημών Εκκλησίας και διότι έχομεν αφωρισμένον πάντα, όστις ήθελε τολμήσει ν’αγοράση βιβλίον τι 

παρ’αυτών και έξω του περιβόλου της αγίας εκκλησίας και της χορείας των χριστιανών. Αποδεχόμενοι 

δε το προς τα πάτρια σέβας υμών και την προς την Αγίαν Εκκλησίαν ημών ευλάβειάν σας ευχόμεθα 

και αύθις υμάς πατρικώς εν Κυρίω 

Εν Μητροπόλει τη 8η Ιουλίου 1895 

+ο Βαλλάς και Κονίτσης Βασίλειος 

 Επίσης ο επίσκοπος Παραμυθίας Λεόντιος δια του Οικονόμου του, κατόρθωσε να πείσει ξενοδόχο να 

μην δεχτεί στο ξενοδοχείο του έναν βιβλιοπώλη των Αγίων Γραφών και αυτός αναγκάστηκε να 

καταλύσει στο Οθωμανικό χάνι. ΑτΑ 8 Απριλίου 1895,267      
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και οδηγού»764 και προς τούτο ζήτησαν από τον Δ.Λιαούτση να αφήσει το Βόλο και 

να πάει στην πόλη τους. Σε αυτό ήταν σύμφωνος ο Καλοποθάκης αφού το έργο των 

Ιωαννίνων φαινόταν καλύτερο, τα μέλη της εκκλησίας ευπορώτερα ώστε να μπορούν 

να υποστηρίξουν τον ιεροκήρυκά τους, με περισσότερη διανοητική και υλική 

ανάπτυξη και διότι η σύζυγος του Λιαούτση θα έβρισκε εκεί καταλληλότερο πεδίο 

για την άσκηση των χαρισμάτων της.765 Παρόλα αυτά ο Λιαούτσης τελικά  δεν 

δέχτηκε.766 Έτσι κατέληξαν στον Μποσδογιάννη, ο οποίος ανέλαβε το έργο σαν τον 

Λιαούτση στο Βόλο, δηλαδή ήταν ο τοπικός αποθηκάριος της Βιβλικής Εταιρίας, που 

έκανε παράλληλα το κήρυγμα. Οι δυνατότητές του ήταν λιγότερες γιατί ήταν νέος και 

άπειρος, κάτι που στη συνέχεια φάνηκε με τις θεολογικές του αποκλίσεις, η σύζυγός 

του ήταν αλλοδαπή και δεν μπορούσε να τον βοηθήσει στο έργο του. Χρειαζόταν 

πάντως η συγκατάθεση της Βιβλικής Εταιρίας, για να χειροτονηθεί ο αντιπρόσωπός 

της, σαν ποιμένας της εκκλησίας, και υπήρχε ανάγκη οι Ευαγγελικοί των Ιωαννίνων 

να συμπληρώνουν το μισθό του, «ώστε να μην φαίνεται ότι η ΒΕ μισθοδοτεί 

εξ’ολοκλήρου τον ποιμένα εκκλησίας ανηκούσης εις ειδικόν κλάδον της 

διαμαρτυρόμενης εκκλησίας ενώ η ΒΕ συντηρείται δια των συνεισφορών όλων 

ανεξαιρέτως των διαμαρτυρομένων εκκλησιών».767 Ο Καλοποθάκης προσπαθεί να 

φέρει από την Κωνσταντινούπολη τον Αλεξάντερ Τόμσον, διευθυντή της Βιβλικής 

Εταιρίας και τον Λύντον Κρώφορντ ιεραπόστολο τότε στην Προύσσα και φίλο του 

 
764 Καλοποθάκης προς Λιαούτση 16 Φεβρουαρίου 1895, 163 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος 

Επιστολαί πλην των του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ, 
765 Στο ίδιο 
766 Καλοποθάκης προς Νιτσίδη Πανούση και Τσάτση 7 Μαρτίου 1895, 166 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 

Τόμος Επιστολαί πλην των του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ, 
767 Καλοποθάκης προς τους εν Ιωαννίνοις αγαπητούς αδελφούς εν Κυρίω 9 Μαΐου 1895, 173 ΕΙΕΑ 

Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί πλην των του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ, Τελικά η ΒΕ δέχτηκε 

να χειροτονηθεί ο Μποσδογιάννης ως ποιμένας της εκκλησίας και να πληρώνει το μισθό του, τον 

οποίο όμως μείωσε από 76 στερλίνες σε 60 με αποτέλεσμα να πρέπει να πληρώνουν τα υπόλοιπα οι 

Γιαννιώτες Ευαγγελικοί. Καλοποθάκης προς την εκτελεστικήν επιτροπήν της εν Ιωαννίνοις 

Ευαγγελικής Εκκλησίας 6 Ιουνίου 1895, 187 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί πλην των 

του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ, Τελικά ο Μποσδογιάννης δέχεται παρά το γεγονός ότι η ενασχόληση με 

τις δύο εργασίες και του ποιμένα και του αποθηκάριου της ΒΕ θα τον απασχολούσαν πολλές ώρες, και 

η αμοιβή του δεν θα ήταν αντίστοιχη του έργου του.   
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Μποσδογιάννη, καθώς και τον Σταύρο Μιχαηλίδη, ώστε με τους ξένους επισήμους να 

δώσει μεγάλη επισημότητα στο γεγονός της ίδρυσης της εκκλησίας και χειροτονίας 

του ποιμένα της.768 Τελικά οι τελετές της χειροτονίας έγιναν παρουσία του 

Καλοποθάκη, του Λιαούτση, του Χρυσάκη και του Τόμσον.  

 

Στις 17 Σεπτεμβρίου 1895 οι Ευαγγελικοί των Ιωαννίνων οργανώθηκαν σε εκκλησία 

κατά το Πρεσβυτερικό σύστημα, με 22 μέλη. Κατά την ίδια τελετή χειροτονήθηκε ως 

ιεροκήρυκας με την «άδεια να κηρύττει», ο Ιωάννης Μποσδογιάννης και εξελέγησαν 

δύο πρεσβύτεροι. Στην ίδια τελετή έγινε το Δείπνο του Κυρίου. Η εκκλησία 

Ιωαννίνων ήταν η «πρώτη εν Ηπείρω Ελλ. Ευαγγελική Εκκλησία, συνισταμένη εξ 

ευϋπολήπτων και ευπόρων πολιτών». Έγιναν προσπάθειες από διαφόρους παράγοντες 

να μην παραστούν οι άνθρωποι της πόλης αλλά παρά τις προσπάθειες, ήταν παρόντα 

200 πρόσωπα, οι περiσσότεροι Ορθόδοξοι αλλά και μερικοί Μουσουλμάνοι και 

Ισραηλίτες.769    

Ο Μποσδογιάννης έμεινε ποιμένας της εκκλησίας μέχρι το 1897 οπότε μετατέθηκε 

στην Κρήτη για να αναλάβει εκεί την Αποθήκη της Βιβλικής Εταιρίας στα Χανιά και 

να κάνει ταυτοχρόνως το έργο του κηρύγματος του Ευαγγελίου στην πόλη. Στα 

Ιωάννινα μετέβη σαν ιεροκήρυκας το 1897 ο Δημήτριος Πάκης, και ανέλαβε την 

εκκλησία αντιμετωπίζοντας αρκετές δυσκολίες.770  

 
768 Στο ίδιο. Επίσης δίνει οδηγίες σχετικά με την οργάνωση της τελετής, την διαφήμισή της «να 

τυπώσητε δια του πολυγράφου ειδοποιήσεις περί των δύο τούτων τελετών [οργάνωση εκκλησίας και 

χειροτονία ιεροκήρυκα] ίνα διανεμηθούν», ώστε «με την σεμνοπρέπειαν και επιβλητικότητα να 

ενισχυθεί το εν Ηπείρω έργον». Στην ίδια επιστολή αναφέρει ότι ο Μητροπολίτης Ιωαννίνων 

«υποδείξει του Μητροπολίτου Αθηνών» και προσπαθώντας να κάνει αντίπραξη στους Ευαγγελικούς 

αποφάσισε να ιδρύσει βιβλιοπωλείο στο οποίο να πωλείται η Αγία Γραφή στο κείμενο. «Ο τελικός 

σκοπός του μέτρου τούτου όπερ λέγεται ότι θα εφαρμοσθή εν Τουρκία τε και εν Ελλάδι είναι η δια 

παντός μέσου εξουθένωσις και η επι τέλους παντελής διακοπή των εργασιών των Ελλ. Ευαγγελικών 

προς αναμόρφωσιν και μεταρρύθμισιν της πεπλανημένης εκκλησίας των».  
769 Ιωάννινα 18 Σεπτεμβρίου 1895, ΑτΑ 29 Σεπτεμβρίου 1895, 367  
770 Το παιδί του, επτά ετών, αποβλήθηκε από το σχολείο επειδή ήταν ευαγγελικό, από έναν έφορο της 

Καπλανείου δημοτικής σχολής, που ακολουθούσε οδηγίες του (μετέπειτα αγίου) Μητροπολίτη 

Ιωαννίνων Γρηγορίου Καλλίδη (ο έφορος ήταν μάλιστα μασώνος και αυτό εκπλήσσει τον πατέρα του 

παιδιού που διαμαρτύρεται επειδή συνήθως οι ευαγγελικοί κατηγορούνταν συνήθως ως μασώνοι χωρίς 

να είναι). ΑτΑ 4 Οκτωβρίου 1897, 787  
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• Το οικονομικό πρόβλημα 

Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία είχε χρόνια οικονομικά προβλήματα και αυτά 

προέκυπταν κυρίως από την ανάγκη να αμοιφθούν οι ποιμένες, οι οποίοι ζούσαν από 

τις εισφορές των μελών των εκκλησιών. Αυτό οδηγούσε στην ανάγκη εξευρέσεως 

χρημάτων αφού ή τα μέλη ήταν λίγα στις εκκλησίες ή οι εισφορές τους ήταν μικρές 

επειδή ήταν φτωχά, ή απέφευγαν να συνεισφέρουν αφού δεν είχαν μάθει κάτι τέτοιο. 

Το γεγονός ότι πριν την ανεξαρτητοποίηση της Ευαγγελικής Εκκλησίας, τα έξοδα 

των ιεροκηρύκων πλήρωνε η Πρεσβυτερική ιεραποστολή, και αργότερα το κύριο 

μέρος του μισθού ορισμένων τουλάχιστον, πλήρωνε η Βιβλική Εταιρία, ίσως έδωσε 

σε κάποιους να καταλάβουν ότι αφού άλλος αναλάμβανε τα έξοδα των ποιμένων, δεν 

υπήρχε ανάγκη να συνεισφέρουν με ουσιαστικό τρόπο στο ευαγγελικό έργο. Η 

ανεξαρτητοποίηση προσγείωσε απότομα τόσο τα μέλη των εκκλησιών όσο και τους 

ποιμένες. Οι μεν έπρεπε να συνεισφέρουν περισσότερο, οι δε έπρεπε να ζουν πολύ 

φτωχικά, κάνοντας πολλά. Όπως είδαμε, καταρχάς ο Καλοποθάκης και ο Λιαούτσης 

μοιράζονταν τους μισθούς τους. Αυτό όμως σήμαινε ότι δεν υπήρχε δυνατότητα να 

προσληφθεί κάποιος άλλος στο έργο ελλείψει χρημάτων. Τελικά κάποιοι έφυγαν στο 

εξωτερικό: ο Αιγυπτιάδης, ο Τσάρας εγκατέλειψαν, ο Γαβριήλ Καμπουρόπουλος 

επίσης, διάφοροι πιθανοί ιεροκήρυκες απέφυγαν να αναμιχθούν, ο Μιχαηλίδης και ο 

Μόσχου πήγαν στην Οθωμανική Αυτοκρατορία, τέλος υπήρχαν άλλοι που 

προσπάθησαν να βρουν κάποια λύση βγαίνοντας από την Σύνοδο, όπως ο 

Μιχιτσόπουλος, ήταν δηλαδή το φάσμα της πείνας, που απέτρεπε κάποιους να 

συνεχίσουν τη διακονία στο πλαίσιο της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας. Αυτό 

δεν σημαίνει ότι όλοι εγκατέλειψαν: με πολύ ηρωισμό οι αδελφοί Λογγινίδη, 

Αθανάσιος και Πολύκαρπος, συνέχισαν να υπηρετούν. Το γεγονός της οικονομικής 
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ανέχειας απέτρεπε τους ευαγγελικούς στο να προβούν σε οποιαδήποτε επέκταση σε 

άλλες πόλεις, στις οποίες υπήρχε πιθανότητα δημιουργίας ευαγγελικού έργου, όπως η 

Πάτρα ή η Λάρισα ή τα διάφορα σημεία στη Μακεδονία, επειδή έλειπαν τα μέσα. Το 

εκδοτικό έργο είχε προκριθεί και έτσι κάποια ποσά πήγαιναν στην κατεύθυνση αυτή.    

Το 1894, ένας ορθόδοξος φίλος του ευαγγελικού έργου από τη Μασσαλία, 

μεγαλέμπορος σιτηρών, ο Ιωάννης Ε. Σκαραμαγκάς, που έστελνε κατ’έτος 100 

αγγλικές λίρες, πέθανε, και αυτό είχε σαν αποτέλεσμα να διακοπεί αυτή η χορηγία. 

Αυτός ο θάνατος έφερε σημαντικό πλήγμα στα οικονομικά της Ευαγγελικής Συνόδου 

και είχε σαν αποτέλεσμα να μειωθούν περαιτέρω οι οικονομικές δυνατότητές της.771   

 

    8. Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία του Πειραιά 

Οι πρώτες προσπάθειες για την δημιουργία ενός ευαγγελικού πυρήνα στον Πειραιά, 

έγιναν κατά τη διάρκεια των θερινών διακοπών του Γεώργιου Κωνσταντίνου το 1866. 

Αυτές στράφηκαν κυρίως προς τους αλλοδαπούς κατοίκους της πόλης και στα παιδιά 

τους. Έτσι γίνονται μικρές συναθροίσεις τρεις φορές την εβδομάδα με τη συμμετοχή 

15-20 ατόμων κυρίως ξένων, άγγλων και σκωτσέζων και Κυριακό Σχολείο στα παιδιά 

τους, εντελώς αδαή στα περί τη θρησκεία. Όχι μόνο ήθελαν το κήρυγμα να 

συνεχιστεί, αλλά σκέφτηκαν να νοικιάσουν και έναν χώρο. Αυτή και άλλες ανάλογες 

ήταν προσπάθειες που γίνονταν επί χρόνια, χωρίς πάντως κάποιο ουσιαστικότερο 

αποτέλεσμα, και χωρίς να οριστεί μία μόνιμη έδρα.772  

Το 1879 άρχισαν τακτικά κηρύγματα κάθε εβδομάδα στα αγγλικά από τον Σάμσον, 

σε ένα δωμάτιο που νοικιάστηκε. Υπήρχαν δέκα οικογένειες που έμεναν στον 

 
771 Καλοποθάκης προς τους εν Σέρραις αγαπητούς εν Χριστώ αδελφούς, 23 Αυγούστου 1895, 207 

Επίσης Καλοποθάκης προς Καραγιαννίδη 23 Aυγούστου 1895,208 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος 

Επιστολαί πλην των του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ.. Ιωάννης Ε.Σκαραμαγκάς ΑτΑ 10 Δεκεμβρίου 

1894, 200 
772 Piraeus Greece August 31, 1866 CW Nov.1866, 338 
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Πειραιά και πολλοί ναύτες μόνιμοι κάτοικοί του, Σκωτσέζοι, Άγγλοι ή Αμερικανοί.773 

Την ίδια χρονιά ιδρύθηκε από τον Σάμσον ένα Reading Room, τουτέστι 

Αναγνωστήριο, όπου γίνονταν βιβλικές μελέτες από τον ίδιο στα αγγλικά, υπήρχε 

βιβλιοθήκη με βιβλία και περιοδικά, τα οποία μπορούσαν να διαβάσουν οι 

προσερχόμενοι, επίσης προσφέρονταν αναψυκτικά και χώρος για να διανυκτερεύσει 

κάποιος λίγες νύχτες.774 

Το αναγνωστήριο κλείνει την 1η Απριλίου του 1883 και το αγγλικό κήρυγμα σταματά 

λόγω της αναχώρησης από τον Πειραιά ή της απουσίας αγγλόφωνων και της 

αδιαφορίας εκείνων που παρέμειναν, και συνεχίζονται μερικές μικρές προσπάθειες 

από τους Έλληνες και τον Καλοποθάκη. Η ελληνική σύναξη του Πειραιά σταμάτησε 

το 1884, λόγω έλλειψης ενός άνετου χώρου για τις συνάξεις.775 Αργότερα βρέθηκε 

και ξαναξεκίνησαν, μέχρις ότου ξαναέκλεισαν. Το πρόβλημα του χώρου ήταν 

σημαντικό και η έλλειψη κατάλληλων αιθουσών στον Πειραιά προς ενοικίαση, 

τελικά οδήγησε στην αγορά οικοπέδου και στην οικοδόμηση κτηρίου εκκλησίας.   

 

Όταν ανεξαρτητοποιήθηκε το Ευαγγελικό έργο στο Βασίλειο της Ελλάδος από ξένη 

βοήθεια το 1885, ο ένας από τους δύο ιεροκήρυκες του Βόλου, Απόστολος 

Αιγυπτιάδης μετατέθηκε στον Πειραιά,776 μάλιστα με τον μεγαλύτερο μισθό από 

όλους τους άλλους, με πρόνοια της Συνόδου, ώστε να βοηθηθεί η οικογένειά του.777 

 
773 Report for the year 1879 Jan 9,1880 The miss. March 1880 p.60 
774 Αστήρ της Ανατολής 28 Μαρτίου 1881 σελ. 11569-11570 Κανονισμός του εν Πειραιεί 

Αναγνωστηρίου 
775 Dr Κalopothakes Report of  labors The Miss. May 1884 p.106 
776 Τομος Πρακτικά Εκτ. Επιτροπής 1885-1889, 121 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
777 Το 1886 ο Αιγυπτιάδης έπαιρνε 1860 δρχ το χρόνο, ο Λιαούτσης στο Βόλο 1200 δρχ και ο 

Καλοποθάκης 1440 δρχ Έκθεσις των Εργασιών της εν Ελλάδι Ελλην.Ευαγγελικής Εκκλησίας κατά το 

έτος 1886 όπερ είναι και το πρώτον της ανεξαρτήτου ενεργείας αυτής. Τόμος Πρακτικών 

Εκτ.Επιτροπής 1885-1889, 145 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
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Ενοικίασαν ένα σπίτι που είχε μία μεγάλη σάλα, όπου γίνονταν οι συναθροίσεις.778 

Το έργο έμεινε στάσιμο κατά τα δύο έτη της διακονίας του,779 και το κήρυγμά του δεν 

ήταν ωφέλιμο και δεν είχε αποτελέσματα.780 Τελικά ο ίδιος αποφάσισε με τη σύζυγό 

του και έφυγε για τη Μικρά Ασία. Όταν έγινε γνωστή η απόφασή του να τα 

παρατήσει, ακολούθησαν θυελλώδεις συνεδριάσεις με την επιτροπή.781 Η αποχώρηση 

του Αιγυπτιάδη ήταν ένα κτύπημα, γιατί θεωρήθηκε από κάποιους, ότι έγινε η αρχή 

του διαμελισμού και της διάλυσης του ανεξάρτητου έργου της Ελλάδας, επίσης 

θεωρήθηκε από άλλους ως ανικανότητα και ανεπάρκεια των Ελλήνων Ευαγγελικών 

να διαξαγάγουν και να συντηρήσουν το έργο, το οποίο ανέλαβαν.782 Στη συνέχεια 

αποφασίστηκε να μην εγκαταληφθεί ο σταθμός Πειραιώς και ο Καλοποθάκης 

ανέλαβε το κήρυγμα. Μετά το κήρυγμα στην Αθήνα πήγαινε εκεί, και τους τρεις 

τελευταίους μήνες του 1887 σημειώθηκε πρόοδος. Εκτός από το κήρυγμα και τη 

συμπροσευχή της Τετάρτης από τον βιβλιοπώλη της ΒΕ Δ.Γαλδέμο, η ευαγγελίστρια 

της εκκλησίας Λίαρ Χάμερ έκανε συνεχώς επισκέψεις, στα πλοία που 

ελλιμενίζονταν, και επιδίωκε συζητήσεις με τους ναυτικούς και τους επιβάτες και η 

 
778 «Εν τη οικία Μηνά Λογοθέτου Φίλωνος 80, πλησίον του Ορφανοτροφείου Ελένης Ζάννη». 

Υπήρχαν ανακοινώσεις στον τύπο «Κήρυγμα του Ευαγγελίου» βλ.εφημερίδα Σφαίρα Παρασκευή 3 

Νοεμβρίου 1889. 
779 Έκθεσις των εργασιών της Εκτελεστικής Επιτροπής της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας εν 

Ελλάδι κατά το έτος 1887 ενώπιον της εκκλησίας. Τόμος Πρακτικών Εκτ.Επιτροπής 1885-1889, 160 

ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
780 Το 1887, μετά από περιοδεία του Καλοποθάκη στην Αδριανούπολη, Φιλιππούπολη, 

Κωνσταντινούπολη και Προύσσα κατέληξε στο Ντεμίρ Τας όπου συνάντησε την γυναίκα του 

Αιγυπτιάδη ήδη εγκατεστημένης εκεί, η οποία του ανακοίνωσε ότι είχε αποφασίσει με τον άνδρα της 

να ζήσουν εκεί ώστε να καλλιεργήσουν τα κτήματα της οικογένειάς του. Ακολούθησε η ανακοίνωση 

αυτών των ειδήσεων στην επιτροπή στην Αθήνα και υπήρξε ένταση κατά τη συζήτηση αφού ο 

Αιγυπτιάδης υποστήριζε τις θέσεις του.  
781 «όχι μόνον αδικούμαι αλλά και την πνευματικότητά μου έχασα ελθών εδώ» είπε ο Αιγυπτιάδης και 

ο Καλοποθάκης του απάντησε: «Ελπίζω ότι πριν αποθάνης θα μετανοήσης δι’όσα είπες και έπραξες 

δια τους καλλίστους φίλους σου επί της γης».  Ο Αιγυπτιάδης θεώρησε ότι αδικήθηκε επειδή δεν του 

πλήρωναν τα έξοδα να πάει στην πατρίδα του. Ο Καλοποθάκης του είπε ότι δεν τον προσκάλεσε η 

Εκκλησία αλλά η ιεραποστολή, η οποία και τον απέλυσε και η εκκλησία τον προσέλαβε ενώ «δεν είχε 

πού την κεφαλήν κλίναι» με την συγκατάθεσή του «να έργαστεί με αυταπάρνηση και θυσία». 17 

Οκτωβρίου 1887 Τόμος Πρακτικών Εκτ.Επιτροπής 1885-1889, 156 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη μτγρφ 

Ι.Τ. 
782 Έκθεσις των εργασιών της εν Ελλάδι Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας κατά το έτος 1888 

ενώπιον των μελών αυτής υπό του προέδρου της Εκτελεστικής αυτής επιτροπής Τομος Πρακτικά Εκτ. 

Επιτροπής 1885-1889, 177 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
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δωρεάν διάθεση ή πώληση βιβλίων και φυλλαδίων επίσης επισκεπτόταν τα 

νοσοκομεία. Τέλος η Λίαρ Χάμερ έκανε Κυριακό Σχολείο στις γυναίκες και τα 

παιδιά, ενώ τις καθημερινές είχε σχολείο για παιδιά, που δεν πήγαιναν στα δημόσια ή 

ιδιωτικά σχολεία. Αυτά όλα είχαν σαν αποτέλεσμα να προσέρχονται την Κυριακή 

στην κύρια λατρεία περί τα 18 πρόσωπα, στις συμπροσευχές 8, στο Κυριακό Σχολείο 

20 και στο καθημερινό 12. Το 1888 ανέλαβε το έργο του Πειραιά ο Ν.Λίτσας, ο 

οποίος κήρυττε το πρωί της Κυριακής ενώ το απόγευμα κήρυττε ο Καλοποθάκης. 

Κατά τη διάρκεια του 1888 έγιναν ταραχές στον Πειραιά εναντίον των Ευαγγελικών 

μικρής πάντως έκτασης, κάτι που δεν αποθάρρυνε τους εκκλησιαζόμενους.  

 

• Το κτήριο της Εκκλησίας Πειραιά 

Το 1888 υπάρχει η ανακοίνωση ότι θα ξεκινήσει η οικοδόμηση της εκκλησίας 

Πειραιώς και γιαυτό οι Ευαγγελικοί πρέπει να δείξουν γενναιοδωρία.783 Το πρόβλημα 

δημιουργήθηκε από το γεγονός ότι το σπίτι όπου γίνονταν τα κηρύγματα, έπρεπε να 

το αφήσουν τον Σεπτέμβριο του 1889,784 και δεν υπήρχε άλλο κατάλληλο για τον 

σκοπό αυτό προς ενοικίαση στον Πειραιά. Έτσι προέκυψε ότι πρέπει να αγοράσουν 

οικόπεδο και να κτίσουν εκκλησία, κάτι που για να γίνει, έπρεπε να ευρεθούν 

οικονομικοί πόροι, που δεν υπήρχαν. Επιπροσθέτως τα οικόπεδα ήταν ακριβά, και η 

Σύνοδος ήθελε το οικόπεδο να βρίσκεται σε κεντρική θέση. Ο Καλοποθάκης έκανε 

μία από τις συνήθεις θυσίες του υπέρ του έργου της Ευαγγελικής εκκλησίας, και 

έβαλε υποθήκη μία μικρή ιδιοκτησία του,785 για να πάρει δάνειο 16.000 δρχ. Τα έργα 

 
783 Έκθεσις των εργασιών της εν Ελλάδι Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας κατά το έτος 1888 

ενώπιον των μελών αυτής υπό του προέδρου της Εκτελεστικής αυτής επιτροπής Τόμος Πρακτικά Εκτ. 

Επιτροπής 1885-1889, 181 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη 
784 Από τις ανακοινώσεις στον Τύπο φαίνεται ότι για δύο μήνες τουλάχιστον συνεχίστηκαν τα 

κηρύγματα στην παλιά διεύθυνση. 
785 Pickard προς κυρία Κ., Μόναχο 6 Μαρτίου 1892, Αρχείο Edith Harris Η υποθήκη μπήκε σε 

οικόπεδο επί της Λεωφόρου Αμαλίας 48 δίπλα στην εκκλησία Αθηνών το οποίο είχε αγοράσει ο 

Καλοποθάκης μερικά χρόνια νωρίτερα. Ο Καλοποθάκης το αγόρασε από φόβο μήπως εκεί στηθεί 

κάποιο κέντρο διασκέδασης και πώλησης ποτών. Τα χρήματα της αποπληρωμής του δανείου 

πληρώθηκαν από πόρους που συγκεντρώθηκαν από την Αγγλία και τις ΗΠΑ.  
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της οικοδόμησης της εκκλησίας Πειραιώς ξεκίνησαν τον Μάρτιο του 1889. 

Φοβούμενος τις ποικίλες «ασυνέπειες και καταδολιεύσεις των εργολάβων και των 

εργατών» ο Καλοποθάκης κατέβαινε καθημερινά στον Πειραιά ώστε να επιτηρεί το 

έργο και να επιστατεί στην αγορά υλικών, με αποτέλεσμα να μειωθεί η δαπάνη κατά 

τρεις χιλιάδες δραχμές. Η όλη δαπάνη ανέβηκε στις 26.000 δρχ. Οι συνεισφορές 

ανήλθαν σε 12.000 δρχ και το υπόλοιπο ήταν το δάνειο προς 8% επιτόκιο. Η 

εκκλησία είχε ένα μπροστινό χώρο λατρείας και πίσω δύο δωμάτια, ενώ με μία μικρή 

ξύλινη σκάλα, ανέβαινε κανείς σε άλλα δύο δωμάτια από πάνω τους. Η είσοδος ήταν 

από μπροστά ενώ στο πίσω μέρος υπήρχε άλλη μικρή πόρτα ασφαλείας. Τα 

κηρύγματα ξεκίνησαν στο καινούργιο κτήριο στην πλατεία Τερψιθέας τον Οκτώβριο 

του 1889.786    

 

• Η καταστροφή του Ευαγγελικού ναού του Πειραιά (1892) 

Στον Πειραιά έμελλαν να συμβούν τα χειρότερα γεγονότα, ο χειρότερος διωγμός 

κατά των Ευαγγελικών και της Ευαγγελικής Εκκλησίας. Τα γεγονότα κορυφώθηκαν 

στις 2/14 Φεβρουαρίου 1892, αλλά προηγουμένως επί πάνω από ένα χρόνο 

επωαζόταν μία κατάσταση εκτροπής, η οποία βαθμηδόν εντεινόταν τους τελευταίους 

τέσσερις μήνες, πριν την ολική καταστροφή.  

Στην Ευαγγελική Εκκλησία του Πειραιά συναθροίζονταν λίγα πρόσωπα, περίπου 15-

20 ευαγγελικοί, ενώ ο Καλοποθάκης πήγαινε εκεί τις Κυριακές μετά τη λατρεία στην 

εκκλησία της Αθήνας. Τοποθετήθηκε ως ιεροκήρυκας ο Γεώργιος Κ. Τσάρας.787   

 
786 [Έντυπη] Έκθεσις των εργασιών της εν Ελλάδι Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας κατά το έτος 1889 

ενώπιον των μελών αυτής υπό του προέδρου της εκτελεστικής επιτροπής αναγνωσθείσα. 15 Ιανουαρίου 

1890 
787 Γεννήθηκε στην Αργαλαστή το 1852. Ήταν μέλος της βαπτιστικής εκκλησίας του Δημήτριου 

Σακελλάριου. Σπούδασε στο Πανεπιστήμιο Αθηνών και μετά στο Θεολογικό Σεμινάριο του Νιούτον 

1884-1887 στη Βοστώνη όπου και χειροτονήθηκε στην Βαπτιστική Εκκλησία Tabernacle το 1888. Στη 

συνέχεια σπούδασε στο Βαπτιστικό Σεμινάριο του Αμβούργου στη Γερμανία, εργάστηκε ως 

ιεροκήρυκας στην Αθήνα το 1889. Το 1891 τον βρίσκουμε για λίγο στα Χανιά και σαν βιβλιοπώλη της 

ΒΕ στην Πελοπόννησο. Σπούδασε στο Hartford Seminary το 1891-1892 και στη συνέχεια εργάστηκε 



 379 

Η ανέγερση εκκλησιαστικού κτηρίου το 1889 ήταν το έναυσμα για μεγαλύτερη 

αντίδραση από την Ιερά Σύνοδο και από τις ορθόδοξες ενορίες του Πειραιά. Από την 

αρχή του 1891, υπάρχει μία προπαγανδιστική κίνηση εναντίον της ευαγγελικής 

κίνησης μέσω δημοσιευμάτων και κηρυγμάτων και κλιμάκωση των αντιδράσεων. 

Καταρχάς η Ιερά Σύνοδος εξέδωσε την από 22 Μαρτίου 1891 εγκύκλιο, με τίτλο 

«Περί Ετεροδιδασκάλων»,788 που δημοσιεύτηκε στις εφημερίδες,789 και διαβάστηκε 

στις εκκλησίες, στην οποία απαγόρευε στα μέλη της να μπαίνουν στις ευαγγελικές 

εκκλησίες ή να αγοράζουν οποιαδήποτε από τα έντυπα και βιβλία της.790 Στη 

συνέχεια ιδρύθηκε ένας σύλλογος στον Πειραιά, που αποτελούνταν από ιερείς και 

λαϊκούς των οποίων ο στόχος ήταν η διάλυση της νέας εκκλησίας. Μέρος του 

προγράμματος ήταν τέσσερις ή πέντε ιερείς να κηρύττουν κάθε Κυριακή εναντίον 

 
σαν ποιμένας στην Ευαγγελική Εκκλησία του Πειραιά από το 1892 μέχρι το 1895. Στη συνέχεια 

εργάστηκε σαν διερμηνέας και γραμματέας στην Αθήνα. Πέθανε στη Νέα Υόρκη το 1906.  
788 «Πλην αλλά οι υιοί του σκότους, οι αυτοκαλούμενοι Ιεραπόστολοι, ου παύονται έτι και νυν 

αδιαπαύστως και υπούλως, δίκην ιοβόλου όφεος, εργαζόμενοι και πάντα κάλων κινούντες ου μόνο εν 

πολλαίς πόλεσι του θεοφρουρήτου Ελληνικού Κράτους, αλλά και εν αυτή τη περικλεεί πόλει των 

Αθηνών, ένθα άλλοτε ο Απόστολος των Εθνών Παύλος, ευαγγελιζόμενος εξέπληττε τους σοφούς του 

κόσμου, όπως ποιήσωνται ένα προσήλυτον. Διο άλλοτε μεν διανέμουσι λεληθότως κακόδοξα 

φυλλάδια, ων η χρήσις και η ανάγνωσις αποβαίνει εις τους πιστούς λίαν επιβλαβής, διότι τα μεν εξ 

αυτών βλασφημούσι κατά των αποστολικών παραδόσεων και των της Εκκλησίας ημών εθίμων και 

διδαγμάτων, τα δε διακωμωδούσι την θείαν λατρείαν και τας διατάξεις των ιεροπραξιών, άλλα δε 

χλευάζουσι τας τεταγμένας νηστείας, την τιμήν και την προσκύνησιν της υπεραγίας ημών Θεοτόκου 

και των αγίων και την των ιερών εικόνων και των αγίων λειψάνων, άλλοτε δε προσκαλούσι τους 

ορθοδόξους χριστιανούς δι’εντύπων δελταρίων εις τας οικίας αυτών, επί του ανωφλίου των οποίων 

έχουσιν επιγεγραμμένον τοτέ μεν «Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία» τοτέ δε «Κήρυγμα του 

Ευαγγελίου» ίνα προσελθόντες ακροάσωνται της κηρυσσομένης υπ’αυτών διδασκαλίας. Και όντως οι 

ένδυμα προβάτου περιβεβλημένοι ούτοι κήρυκες...διδάσκουσι διδασκαλίαν εναντίον εις την αγίαν και 

θεοδίδακτον ημών πίστιν, διδασκαλίαν αντιβαίνουσαν και αντιφθεγγομένην εις τας αποστολικάς και 

συνοδικάς παραδόσεις, εις του ιερούς κανόνας και εις τα αρχαία έθιμα της Ορθοδόξου ημών 

Εκκλησίας». Δια ταύτα η Ιερά Σύνοδος περαιτέρω «εκκηρύσσει και αποδοκιμάζει δια της εγκυκλίου 

ταύτης παν θρησκευτικόν φυλλάδιον υπό των ιεραποστόλων τούτων διανεμόμενον και διαδιδόμενον 

άτε περιέχον βλάβην καιρίαν ως προς την θεοπράδοτον ημών πίστιν, απαγορεύουσα άμα αυστηρώς εις 

πάντα ορθόδοξον χριστιανόν την ανάγνωσιν αυτών εντέλλεται να παύση η εις τα σχολάς των 

ιεραποστόλων  φοίτησις των ορθοδόξων Ελλήνων, επιτάσσουσα άμα τοις γονεύσι να παρέχωσιν εις τα 

τέκνα των ορθόδοξον χριστιανικήν αγωγήν...» Ιωάννου Ν.Καρμίρη Ορθοδοξία και Προτεσταντισμός 

Αθήναι 1937, 302-303 
789 Αι εν Ελλάδι θρησκευτικαί προπαγάνδαι Το Άστυ Δευτέρα 8 Απριλίου 1891. Η περί 

ετεροδιδασκαλιών εγκύκλιος της Ιεράς Συνόδου Εφημερίς 7 Απριλίου 1891, 97 «δια πολλών 

συμβουλών και νουθεσιών εφιστά την προσοχήν του ορθοδόξου πληρώματος εις την ανάγνωσιν της 

αξίας ευρυτάτης διαδόσεως εγκυκλίου ταύτης της Ιεράς Συνόδου».    
790 Πρεσβευτής των ΗΠΑ στην Αθήνα Archibald Loudon Snowdon προς James G.Blaine, Secretary of 

State Washington D.C. Αθήνα 25 Φεβρουαρίου 1892. Στην αναφορά αυτή περιγράφονται όλα τα 

περιστατικά που οδήγησαν στην 14η Φεβρουαρίου καθώς και τα γεγονότα. Ευχαριστώ τον καθηγητή 

Ιστορίας στο Πανεπιστήμιο της Σάντα Μπάρμπαρα της Καλιφόρνια John Lee, που μου έστειλε αυτό το 

έγγραφο. 
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των Ευαγγελικών.791 Όλα αυτά ήταν πλήρως σχεδιασμένα, ο δε αρχιερατικός 

επίτροπος, αρχιμανδρίτης Ιερώνυμος Βλαχάκης ιεροκήρυκας της εκκλησίας του 

Αγίου Κωνσταντίνου (της γειτονικής πλατείας Δημοτικού Θεάτρου) προέτρεπε τους 

μαθητές να χρησιμοποιήσουν βίαια μέσα για να διαλύσουν τους ευαγγελικούς και 

μάλιστα συνιστώντας τον εμπρησμό της ευαγγελικής εκκλησίας.792 Αυτό είχε σαν 

αποτέλεσμα στα μέσα Νοεμβρίου του 1891, να μπαίνουν στην εκκλησία ομάδες 

μαθητών, που δημιουργούσαν αναστάτωση. Η αστυνομία επεμβαίνει και 

απομακρύνει τους μαθητές. Αυτήν την εποχή η εκκλησία είναι υπό την ευθύνη του 

Γαβριήλ Καμπουρόπουλου ο οποίος είναι αμερικανός πολίτης, που σύντομα έφυγε 

για τις ΗΠΑ.793 Πάλι αναλαμβάνει ο Καλοποθάκης τον άμβωνα και τότε ξεκινούν 

 
791 Αυτοί ήταν οι εξής: ο Ιερόθεος Μητρόπουλος μετά αρχιεπίσκοπος Πατρών, ο Γεννάδιος 

Παναγιωτόπουλος μετά αρχιεπίσκοπος Άρτης, ο Ιερώνυμος Βλαχάκης μετά αρχιεπίσκοπος Λεβαδείας. 

Τέταρτος ήταν ο Πανάρετος Δουληγέρης, τότε ιερoδιάκονος  ο οποίος κήρυττε εναλλάξ με τον Ιωάννη 

Μαρτίνο στον ιερό ναό Αγίου Νικολάου στον Πειραιά. Ο Αθηνών Γερμανός τον διόρισε στις 2 

Ιανουαρίου 1891 ιεροκήρυκα στον ναό Αγίας Τριάδας στον Πειραιά για να διαφωτίσει τον λαό 

εναντίον των Ευαγγελικών και των δοξασιών τους, κηρύττοντας εκ περιτροπής με τον αρχιμανδρίτη 

Ιωάννη Μαρτίνο. Ν.Μ. Ο αρχιμανδρίτης Πανάρετος Δουληγέρης ως εργάτης της πίστεως, της 

εκκλησίας, της κοινωνίας και του έθνους Αθήναι 1912, 3  Το κήρυγμά του εναντίον του Καλοποθάκη 

και των Ευαγγελικών δημοσιεύεται σαν εισαγωγή στο βιβλίο που εξέδωσε τον Μάιο του 1892 με τίτλο 

Ο Αιρετικός Καλαποθάκης ή Έλεγχος των Ψευδευαγγελικών με την έγκριση της Ιεράς Συνόδου. Στο 

κήρυγμα αυτό επαναλαμβάνει ότι δεν θέλει οι ακροατές του να τον περάσουν για φανατικό, αλλά 

μιλάει «εξ αγανακτήσεως δικαίας κατά των ψευστών και υποκριτών». Ο Δουληγέρης αναρωτιέται αν 

είναι Έλληνες οι ευαγγελικοί. «Ο ίδιος ο Καλοποθάκης παντρεύτηκε αγγλίδα [sic] και λαμβάνει μισθό 

από την Αγγλική Βιβλική Εταιρία. Ίδρυσε εκκλησία στον Πειραιά όπου μέμφονται και υβρίζουν την 

Ορθόδοξον Εκκλησίαν». Ο Δουληγέρης έκανε μήνυση αλλά αυτή έχει καλυφθεί «υπό παχείας κόνεως 

εν τοις αρχείοις του Υπουργείου». Την αφορμή και αιτία για τα γεγονότα του Πειραιά έδωσε κατά τον 

Δουληγέρη, ο φανατισμός του Καλοποθάκη και των οπαδών αυτού. «Η νόσος των αυτοκαλούμενων 

Ευαγγελικών ...προσβάλλει πάντοτε τους αμαθέστερους και αστήρικτους. Δύο ανόητοι γυναίκες εν τη 

ενορία ταύτη προσηλυτίσθησαν». Ο Δουληγέρης λέει πολλά εναντίον των ευαγγελικών και καθοδηγεί 

τους ακροατές του να φεύγουν μακριά όταν τους βλέπουν. Στη συνέχεια ειδοποιεί ότι στο εξής θα 

κάνει ανάλυση της ορθόδοξης πίστης στα κηρύγματά του, που τυπώθηκε στο ανωτέρω βιβλίο του. Δύο 

χρόνια αργότερα, ο Μητροπολιτης Αθηνών Γερμανός Καλλιγάς απέλυσε τον Δουληγέρη από το ναό 

του Αγίου Βασιλείου του Πειραιά στον οποίο διακονούσε και ο Καλοποθάκης γράφει «ούτω πως 

πάντοτε ανταμείβουσι τους μη τυφλώς υπηρετούντας αυτούς οι τυρρανίσκοι είτε πολιτικοί είτε 

εκκλησιαστικοί.. ο Μητροπολίτης Αθηνών μετεχερίσθη τον κ. Δουληγέρη ίνα δυσφημίση ως ενόμιζε 

τους Ευαγγελικούς δια της δημοσιεύσεως του βιβλίου εκείνου. Ευθύς δ’αφού έδειξε σημεία 

ανυποταξίας τον απέλυσε». ΑτΑ 9 Ιουλίου 1894, 112. Στη συνέχεια τον συγχαίρει για την ανδρική 

στάση που ο Δουληγέρης έλαβε έναντι του Γερμανού επειδή η εκκλησία είναι βασιλεία πνευματική και 

ο Γερμανός χρησιμοποιούσε εναντίον του την κοσμική εξουσία        
792 Πρεσβευτής των ΗΠΑ στην Αθήνα Archibald Loudon Snowdon προς James G.Blaine, Secretary of 

State Washington D.C. Αθήνα 25 Φεβρουαρίου 1892. 
793 Ο Γαβριήλ Καμπουρόπουλος γεννήθηκε στη Μαγνησία της Μικράς Ασίας στις 17 Φεβρουαρίου 

του 1855. Σπούδασε στο Amherst στις ΗΠΑ τα έτη 1885-86 και πήρε την προχωρημένη τάξη του 

Θεολογικού Σεμιναρίου του Αντόβερ το 1890. Ήλθε στην Ελλάδα και από το 1890 μέχρι το 1891 

σπούδασε στο Πανεπιστήμιο Αθηνών. Το ίδιο διάστημα κήρυττε στους άμβωνες της Αθήνας και του 
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πάλι οι ενοχλήσεις από τους μαθητές του Γυμνασίου, οι οποίοι απομακρύνονται από 

την αστυνομία, αλλά παραμένουν σε μεγάλο αριθμό σε κοντινή απόσταση από την 

εκκλησία και αρχίζουν να βρίζουν και να ενοχλούν τους Eυαγγελικούς, που βγαίνουν 

από την εκκλησία μετά τη λατρεία. Στις 6 Ιανουαρίου του 1892 γίνεται γάμος στην 

Ευαγγελική Εκλησία του Πειραιά μεταξύ του υδραίου Α.Κάλφα και της δεσποινίδας 

Καρρά. Μετά την τελετή οι νεόνυμφοι βγαίνουν από την εκκλησία, όπου τους 

υποδέχεται όχλος, που τους πετάει πέτρες ενώ τους γιουχάρουν.794 Παρόλα αυτά οι 

παρεβρισκόμενοι κράτησαν την ψυχραιμία τους και πέρασαν από το πλήθος. Στο 

σπίτι του γαμπρού έγινε το γαμήλιο τραπέζι και η διασκέδαση κράτησε μέχρι αργά το 

βράδυ.795  

Αυτές οι οχλήσεις εναντίον των Ευαγγελικών συνεχίζονται για τέσσερις Κυριακές, 

χειροτερεύοντας όσο περνούσαν οι εβδομάδες. Μετά την τέταρτη Κυριακή 

ενοχλήσεων, ο Καλοποθάκης πηγαίνει στον γυμνασιάρχη και του ζητά να μιλήσει 

στους μαθητές και στους γονείς τους, ώστε να σταματήσει αυτή η κατάσταση. Αυτό 

του υποσχέθηκε ο Γυμνασιάρχης, χωρίς να κάνει τελικά τίποτα. Ο Καλοποθάκης 

ζητά από τον προϊστάμενο της αστυνομίας προστασία για τους Ευαγγελικούς, όταν 

πηγαίνουν και όταν φεύγουν από την εκκλησία, και πληροφορείται ότι η αστυνομία 

«δεν μπορεί να υποσχεθεί προστασία εκτός εκκλησίας». Σε αυτό το σημείο, και 

βλέποντας ότι δεν μπορεί να εξασφαλίσει προστασία, ο Καλοποθάκης καταγγέλει 

τους μαθητές και κάποιοι από αυτούς συλλαμβάνονται. Οι κατηγορούμενοι δεν 

εμφανίστηκαν στο δικαστήριο και καταδικάστηκαν σε φυλάκιση ενός μηνός από το 

πλημμελειοδικείο, χωρίς η ποινή να εκτελεστεί.  

 
Πειραιά. Χειροτονήθηκε στις ΗΠΑ το 1893 και έγινε ποιμένας στο Τέμπλετον της Μασσαχουσέτης 

από το 1893 μεχρι το 1904, στο Colebrook New Hampshire 1904-1907, Lower and Upper Waterford 

Vermont 1907-1908 Campton New Hampshire 1908. O Καμπουρόπουλος ήταν ποιμένας σε μικρές 

εκκλησίες στις ΗΠΑ (στο Τέμπλετον είχε 30 μέλη).  
794 Γάμος εν Πειραιεί Ακρόπολις 7 Ιανουαρίου 1892,3 
795 Καλοποθάκης προς «αγαπητέ αδελφέ» 7 Ιανουαρίου 1892 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος 

επιστολών «Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου» Μεταγραφή Ι.Τσεβάς 
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Την Κυριακή 26 Ιανουαρίου/7 Φεβρουαρίου 1892, μετά την εβδομάδα που έγινε το 

δικαστήριο, μαζεύεται πλήθος χιλίων ατόμων κοντά στην εκκλησία, και κάνουν 

βίαιες εκδηλώσεις εναντίον των ευαγγελικών, προπηλακίζοντας ένα ηλικιωμένο 

ζευγάρι, και ακολουθώντας μερικούς άλλους στο τραίνο, που πηγαίνει στην Αθήνα, 

σπάζοντας τα κρύσταλλα στα παράθυρα των βαγονιών, όταν οι ευαγγελικοί κάθησαν 

σε αυτά. Ο οδηγός της αμαξοστοιχίας αναγκάστηκε να τους κλείσει στην αποθήκη 

του τρένου για προστασία και ενώ ο όχλος ετοιμαζόταν να ορμήσει και σ’αυτήν, ο 

συρμός αναχώρησε.796  Παρά την παρουσία των αστυνομικών δεν έγινε από αυτούς 

προσπάθεια να συλλάβουν τους διαδηλωτές ή να προστατεύσουν τους ευαγγελικούς 

από τη βία.  

Κατά τη διάρκεια της εβδομάδας ο Καλοποθάκης επισκέφτηκε τον αρχηγό της 

αστυνομίας στην Αθήνα υπό την επίβλεψη του οποίου ήταν και ο Πειραιάς, και 

ζήτησε προστασία. Ο αρχηγός της Αστυνομίας Αθηνών έστειλε σήμα στον 

προϊστάμενο του Πειραιά με οδηγίες, εάν η αστυνομία αδυνατούσε να ελέγξει το 

πλήθος, να ζητήσει βοήθεια από το στρατό. Μετά επισκέφτηκε τον Υπουργό 

Δικαιοσύνης και Εσωτερικών, Αλέξανδρο Ζαΐμη, για να επιδόσει έγγραφη αναφορά 

για τα γεγονότα και να ζητήσει νομική προστασία για τα δικαιώματά του κατά τον 

νόμο. Ο Υπουργός δεν εμφανίστηκε, αλλά ο βοηθός του Κορομάντζος797 ξεκαθάρισε, 

ότι δεν θα παρθεί κανένα μέτρο προστασίας, και αν ήταν στο χέρι του, θα τιμωρούσε 

τον Καλοποθάκη για τον προσηλυτισμό που έκανε, παραβιάζοντας το νόμο. Ο 

Καλοποθάκης του απάντησε ότι εκείνη τη στιγμή σαν βοηθός του Υπουργού 

εκπροσωπούσε την Κυβέρνηση, και ότι τον προκαλεί να ασχοληθεί με το θέμα.798 

Στους δρόμους υπάρχει προπηλακισμός των Ευαγγελικών και αποστέλλονται 

αναφορές στην αστυνομία και στον υπουργό εσωτερικών.  

 
796 Άγριαι σκηναί εν Πειραιεί εφημερίδα Ακρόπολις 27 Ιανουαρίου /7 Φεβρουαρίου 1892,3 
797 Εφημερίς 6 Φεβρουαρίου 1892,3 
798 Snowden προς Blaine ο.π. 
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Την επόμενη Κυριακή 2/14 Φεβρουαρίου 1892,799 τοποθετήθηκαν τρεις αστυνομικοί 

στην πλατεία Τερψιθέας να επιτηρούν την Ευαγγελική Εκκλησία.800 Μέσα στην 

εκκλησία υπήρχαν 20 ή 21 πρόσωπα. 801 Ο αρχηγός της αστυνομίας Πειραιά μπαίνει 

μέσα στην εκκλησία, και μένει για κάποιο μικρό χρονικό διάστημα.  

Πλήθος802 ατόμων άρχισε να μαζεύεται ταυτόχρονα από όλες τις κατευθύνσεις, και 

από αυτό φάνηκε ότι η διαδήλωση γινόταν βάσει σχεδίου. Οι κύριοι υποκινητές της 

ιστορίας ήταν οι γονείς των μαθητών, που καταδικάστηκαν. Οι μαθητές του 

Γυμνασίου παρέταξαν τα παιδιά του δρόμου («αγυιόπαιδες») σε δύο σειρές στην 

πλατεία μπροστά στην εκκλησία, και τους έβαλαν να φωνάζουν συνθήματα. Πολλοί 

φορούσαν μάσκες, κάτι που δεν ανησύχησε κανέναν, γιατί ήταν περίοδος 

καρναβαλιού. Σύμφωνα με μία πληροφορία, στο πλήθος υπήρχε ένας ιερέας και ένας 

επίσκοπος.803 Το πλήθος περίμενε ήσυχα μέχρι το πέρας της λατρείας στις 4 μ.μ. Τότε 

μερικοί Ευαγγελικοί βγήκαν από την εκκλησία για να επιστρέψουν στο σπίτι τους804 

 
799 Margaret Kyle Kalopothakes, Our Persecution, The Missionary Link, June 1892, 4. Η Καλοποθάκη 

ήταν αυτόπτης μάρτυς των γεγονότων, αφού εκείνη την Κυριακή, παρότι δεν το συνήθιζε, κατέβηκε με 

τον σύζυγό της στον Πειραιά για να του συμπαρασταθεί.  
800 Το αστυνομικό τμήμα βρισκόταν 100 μέτρα μακριά από την εκκλησία. Λυπηρόν Επεισόδιον ΑτΑ 23 

Ιουλίου 1894, 120 
801 Evangelical Christendom A monthly record of the transactions of the Evangelical Alliance London 

April 1, 1892, Greece. Από ότι μπορέσαμε να εξακριβώσουμε μέσα στην εκκλησία ήταν μεταξύ άλλων 

οι εξής. Μιχαήλ Καλοποθάκης, Μαργαρίτα Καλοποθάκη, Γεώργιος Ρημάκης, Ξενοφών Μόσχου, 

Πολυξένη Μόσχου, Γεώργιος Τσάρας, Κατσουλάκος.    
802 Ο αριθμός που δίνεται είναι διαφορετικός. Η Μαργαρίτα Καλοποθάκη αναφέρει τον αριθμό 5-6.000 

άτομα. Η εφημερίδα Ακρόπολις (3 Φεβρουαρίου 1892, 1) αναφέρει αριθμό που πλησίαζε τις 6.000. Η 

αμερικανική εφημερίδα The Daily Journal, Milwaukee, 8 March 1892 αναφέρει ότι στην πλατεία 

υπήρχαν 500 άτομα. Ο ίδιος ο Καλοποθάκης δίνει τον αριθμό 500-600 άτομα Λυπηρόν Επεισόδιον 

ΑτΑ 23 Ιουλίου 1894, 120 
803 Η εκκλησία των Ευαγγελιστών Το Άστυ 4-5 Φεβρουαρίου 1892,1 
804 Ο Ξ.Μόσχου και η σύζυγός του και τρεις ή τέσσερις άλλοι έφυγαν μαζί. Όταν άκουσε τη φασαρία, 

ο Καλοποθάκης έστειλε την αστυνομία που υπήρχε έξω από την εκκλησία, να προφυλάξει τον Μόσχου 

και τους άλλους. Οι αστυνόμοι δεν έκαναν τίποτα και όταν ο Μόσχου κατάλαβε ότι δεν θα έφτανε στο 

σπίτι του, που ήταν σχετικά μακριά, στράφηκε στο Βρετανικό Προξενείο, το οποίο είχε υπό την 

προστασία του το «Rest» έναν χώρο στον Πειραιά, όπου γινόταν κήρυγμα από τον Μόσχου και έδιναν 

καφέ και αναψυκτικά στους ναυτικούς. Τέτοιο «Rest» υπήρχε και στο λιμάνι της Σμύρνης και σε άλλα 

λιμάνια παγκοσμίως, ήταν ουσιαστικά μία αγγλική  ιεραποστολή προς τους ναυτικούς. Υπεύθυνοι για 

το Rest ήταν ο κύριος και η κυρία Gordon –Oswald. Μαργαρίτα Καλοποθάκη προς John Pickard 27 

Φεβρουαρίου 1892, (ο Πίκαρντ ήταν φοιτητής της Αμερικανικής Αρχαιολογικής Σχολής που είχε 

μείνει στο σπίτι των Καλοποθάκη το 1890-91). Το γράμμα υπάρχει στο αρχείο της Edith Harris που 
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και προπηλακίστηκαν από τον όχλο. Αυτοί βρήκαν καταφύγιο στο βρετανικό 

προξενείο του Πειραιά, στο οποίο κάποιοι τους ακολούθησαν και ζήτησαν από τον 

πρόξενο Dupuis να τους παραδώσει, κάτι που αυτός αρνήθηκε.805 Έτσι έμειναν 

απέξω πολλή ώρα περιμένοντας τους ευαγγελικούς να βγουν, για να αναλάβουν 

δράση.806 Στην όλη υπόθεση και μετά από αυτήν, ούτε η εκκλησία του Πειραιά ούτε 

η Ευαγγελική Σύνοδος επικαλέσθηκε ξένες δυνάμεις «απέναντι της κακούργου 

αδιαφορίας της ελληνικής Κυβερνήσεως, αν και τοιαύτη επέμβασις τοις προσεφέρθη, 

διότι φρονούσιν ότι τοιαύται επεμβάσεις είναι επιζήμιοι δια την ανεξαρτησίαν της 

πατρίδος των».807 

Οι υπόλοιποι 15 περίμεναν μέσα στην εκκλησία να ησυχάσουν τα πράγματα για να 

φύγουν, πιστεύοντας ότι ο όχλος δεν θα επιτιθόταν αλλά θα διαλυόταν σιγά σιγά. 

Λίγο αργότερα όμως ξεκίνησε η επίθεση: το σύνθημα ήταν ένας μαρμάρινος 

νεροχύτης που τέσσερα πρόσωπα πέταξαν μέσα από ένα παράθυρο σπάζοντάς το. 

Τότε άρχισε γενικός λιθοβολισμός που κράτησε μία ώρα. Άνθρωποι από το πλήθος 

είχαν ανέβει στο περιτοίχισμα της εκκλησίας και οι άλλοι από κάτω τους έδιναν 

πέτρες που πετούσαν. Ενδεικτικό της κατάστασης ότι μετά τα γεγονότα, βγήκαν τόνοι 

πέτρες από την εκκλησία, ο νεροχύτης και ένα σπασμένο κιονόκρανο.808 Αρχικά 

θεώρησαν ότι θα έλθει η αστυνομία και θα σταματήσει την επίθεση, κάτι που δεν 

έγινε ποτέ. Οι εντός, τρομοκρατημένοι, πήγαιναν από δωμάτιο σε δωμάτιο. Η επίθεση 

συνεχιζόταν ενώ περίμεναν να επέμβει η αστυνομία, η οποία όμως παρακολουθούσε 

αμέτοχη.   

 
επίσης έμεινε στο σπίτι των Καλοποθάκη το 1890-91. Ευχαριστώ τον καθηγητή Ιστορίας στο 

Πανεπιστήμιο της Καλιφόρνια στην Σάντα Μπάρμπαρα, John Lee που το έθεσε στη διάθεσή μου.  
805 The quarterly Register of Current History, v.II History of  the Year 1892, Greece Detroit Mich. 

1893 
806 New York Times 17 February 1892, 9. Fanatics in Greece The attack on the Protestant Church at the 

Piraeus 
807 ΑτΑ 16 Σεπτεμβρίου 1895,360 
808 Η εκκλησία των Ευαγγελιστών Το Άστυ 4-5 Φεβρουαρίου 1892,1 
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Οι επιτιθέμενοι συνέχισαν την πολιορκία: με λοστούς και κορμούς, έσπασαν τις 

πόρτες και μπήκαν στην εκκλησία. Τότε βγήκε μπροστά η Μαργαρίτα Καλοποθάκη 

και τους μίλησε λέγοντας τα εξής: «εσείς είστε χριστιανοί και φέρεστε έτσι σε 

άοπλους ανθρώπους που δεν σας έκαναν κακό και που είναι επίσης χριστιανοί; 

Λυπάμαι για σας. Ο Θεός να σας συγχωρήσει και να σας φωτίσει». Μία φωνή είπε 

«Μην πειράξετε τις γυναίκες-αφήστε τις να φύγουν». Η αντίδραση της Καλοποθάκη 

τους έκανε να σταματήσουν προσώρας και αυτή βγήκε από την πίσω πόρτα 

νομίζοντας ότι οι υπόλοιποι την ακολούθησαν, αφού με την εισβολή ο λιθοβολισμός 

κόπασε. Την ίδια περνώντας μέσα από το πλήθος την έσπρωχναν και της πετούσαν 

λάσπες και τότε οι αρχηγοί του όχλου, φώναξαν να αφήσουν τη γυναίκα ενώ την 

έπιασαν ο καθένας από ένα χέρι και την οδήγησαν μακριά. Μόνο ο Τσάρας την 

ακολούθησε τελικά, οι υπόλοιποι ευαγγελικοί ανέβηκαν στον όροφο μέσα στην 

εκκλησία. O Τσάρας υπέστη χτυπήματα και τελικά ξέφυγε αιμόφυρτος με ένα 

σκίσιμο στο κεφάλι.809 Η Καλοποθάκη βρήκε καταφύγιο σε ένα σπίτι στο κάτω μέρος 

της πλατείας, όπου δεν κατόρθωσε να πείσει τους κατοίκους του, να καλέσουν την 

αστυνομία, οι οποίοι την πληροφόρησαν ότι δεν υπήρχαν αρκετές δυνάμεις στον 

Πειραιά.810   

Στη συνέχεια ο Καλοποθάκης και οι υπόλοιποι αποφάσισαν έξοδο. Μόνο δύο άνδρες 

έμειναν μέσα στην εκκλησία και κατέβηκαν στο υπόγειο, και το γεγονός ότι πάνω 

από την καταπακτή υπήρχαν πέτρες από τον λιθοβολισμό, τους έσωσε τη ζωή. Μία 

γυναίκα από τους εκκλησιαζόμενους το παρατήρησε, και έτσι αργά το βράδυ όταν 

έφυγε ο κόσμος, πήγε με την αστυνομία και τους ελευθέρωσαν. Τον Καλοποθάκη (67 

ετών) τον έριξαν δύο φορές καταγής και ξέφυγε με αμυχές. Συνολικά δέκα 

 
809 The Missionary Review of the World January to December, 1892New York 1892, 623 
810 Μαργαρίτα Καλοποθάκη προς John Pickard 27 Φεβρουαρίου 1892 
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ευαγγελικοί τραυματίστηκαν.811 Ο ίδιος βρήκε καταφύγιο σε μία αυλή με φτωχικά 

δωμάτια γύρω, όπου τον φρόντισαν. Ο αδελφός της φτωχής χήρας με έξι παιδιά που 

τον περιποιήθηκε, τον πήγε στο τρένο για την Αθήνα.812 Οι υπόλοιποι κατέφυγαν σε 

σπίτια όπου τους φιλοξένησαν. Ο Δήμαρχος του Πειραιά, Θεόδωρος Ρετσίνας 

περαστικός, έκανε παρατηρήσεις σε μερικούς, στο άκρο της οχλοκρατικής 

εκδήλωσης, οι οποίοι τον γιουχάισαν και έφυγε άπρακτος. 

Οι μπακάληδες εφοδίασαν τον όχλο με δωρεάν τενεκέδες με πετρέλαιο.813 Αφού 

έσπασαν όλα τα παράθυρα και τους σοβάδες της εκκλησίας, τράβηξαν έξω καρέκλες, 

θρανία, άμβωνα, βάθρο, αρμόνιο, τις Αγίες Γραφές, υμνολόγια, αλληλογραφία και 

βιβλία μαζί με στρώματα από τα κρεβάτια των νέων που έμεναν εκεί, τα πέταξαν 

στην πλατεία, τα έκαναν σωρό και τα έκαψαν. Κάποια έπιπλα τα πήραν για τα σπίτια 

τους μερικοί της «κατώτερης κοινωνικής στάθμης».814  

Μετά πέταξαν μέσα στην εκκλησία αναμένα στουπιά με πετρέλαιο, που έκαψαν ό,τι 

υπήρχε ξύλινο στην κατασκευή, τη μικρή σκάλα που οδηγούσε στα επάνω δωμάτια, 

τα πατώματα κλπ.  

Πέντε νέοι, που έμεναν στα δωμάτια της εκκλησίας, μεταξύ των οποίων ο Τσάρας και 

ο Ρημάκης, είδαν όλο τους το βιος, το μπαούλο τους με τα υπάρχοντά τους να 

λαφυραγωγείται και να καίγεται. Υπήρχε η φήμη ότι οι Ευαγγελικοί ήταν πλούσιοι 

από επιδόματα των ξένων και έτσι όταν οι διαδηλωτές μπήκαν μέσα, έκαναν έρευνα 

για να βρουν τα θρυλούμενα χρήματα. Όλοι όμως που έμεναν μέσα στα δωμάτια της 

εκκλησίας, ήταν φτωχοί φοιτητές. Οι τέσσερις εξ αυτών ήταν Οθωμανοί υπήκοοι, οι 

οποίοι δεν έκαναν κανενός είδους παράσταση στην κυβέρνηση, που τους 

 
811 Αι εν Πειραιεί άγριαι σκηναί Το Άστυ 3-4 Φεβρουαρίου 1892, 3 
812 Μαργαρίτα Καλοποθάκη προς John Pickard 27 Φεβρουαρίου 1892 
813 Η εκκλησία των Ευαγγελιστών Το Άστυ 4-5 Φεβρουαρίου 1892,1 
814 Snowden προς Blaine ο.π. 
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αντιπροσώπευε στην Αθήνα.815 Επιτέλους ό,τι ήταν να καεί, κάηκε, ό,τι ήταν να 

σπάσει έσπασε, και ο όχλος άφησε την εκκλησία ερείπιο και έφυγε. Η όλη επίθεση 

και καταστροφή είχε κρατήσει τέσσερις ώρες,816 μέχρι τις 8 η ώρα το βράδυ.817 

 

Δύο ευαγγελικές οικογένειες άφησαν τον Πειραιά και πήγαν στην Αθήνα επειδή οι 

γείτονές τους, τους τρομοκρατούσαν.   

Το ερείπιο έμεινε φρουρούμενο από την αστυνομία, ο δε στρατός εμφανίστηκε αφού 

η εκκλησία είχε καταστραφεί και ο όχλος διαλυθεί. Οι αρχές συνέλαβαν 18 πρόσωπα 

που δεν είχαν εμπλοκή με τα γεγονότα, ενώ άφησαν τους υπεύθυνους να φύγουν 

ελεύθεροι.    

Κατά τη διάρκεια των γεγονότων, ενώ ο όχλος καταγινόταν με την καταστροφή και 

τη λεηλασία, ο λαός του Πειραιά, οικογένειες, ακόμα και πρόξενοι ξένων δυνάμεων, 

έκαναν τον περίπατό τους στη διπλανή πλατεία, διασκεδάζοντας με το θέαμα και με 

τους Ευαγγελικούς που ξέφευγαν το θάνατο.818  

Την επομένη 3 Φεβρουαρίου, μία τυχαία φωτιά σε κάποιο σπίτι του Πειραιά κοντά 

στην Ευαγγελική εκκλησία και οι κωδωνοκρουσίες, ξεσήκωσαν νέο κύμα 

οχλοκρατίας και πάλι η Τερψιθέα γέμισε κόσμο, με πρόθεση να επιτεθούν πάλι στους 

Ευαγγελικούς. Η αστυνομία και ο στρατός, που φρουρούσε το ερείπιο της εκκλησίας, 

έτεινε τις ξιφολόγχες και οι ταραξίες απομακρύνθηκαν. Ένας Πειραιώτης, ο 

Κυπριάδης, που διαμαρτυρήθηκε για τις απρέπειες διαφόρων, προπηλακίστηκε από 

 
815 Οι Ευαγγελισταί. Συνέντευξις μετά του κ.Καλοποθάκη Το Άστυ 6-7 Φεβρουαρίου 1892,1-2 
816 ΑτΑ 16 Σεπτεμβρίου 1895, 360 
817 Snowden προς Blaine.  
818 Η καταστροφή ΑτΑ 27 Αυγούστου 1894, 139. Φαίνεται αυτή η αδιαφορία μπροστά στον κίνδυνο 

της ζωής άλλων ανθρώπων ήταν κάτι που ενόχλησε πολύ τον Καλοποθάκη αφού το επαναλαμβάνει 

«Προ τινών ετών ο αυτός όχλος υποκινούμενος υπό κληρικών επετέθη κατά των εν Πειραιεί 

Ευαγγελικών, δηώσας και λεηλατήσας την εκκλησίαν των εν πλήρει μεσημβρία ενώπιον πανηγυρικής 

συναθροίσεως των Πειραιωτών! Ήδη αυτοί οι τότε διασκεδάζοντες με την κάκωσιν των συμπολιτών 

των Ευαγγελικών ήδη κωλύοντα από της εξασκήσεως ενός των ιερωτάτων και υψίστων προνομίων, 

του λόγου!» ΑτΑ 1 Απριλίου 1895,  264 
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τους «αγυιόπαιδες» που φώναζαν «σκοτώστε τον, θάνατος στον μασώνο».819 Η 

κραυγή «θάνατος στους μασώνους», ήταν το κύριο σύνθημα των γεγονότων της 

προηγουμένης.   

Ο Άγγλος πρόξενος στον Πειραιά Dupuis, διαμαρτυρήθηκε στον υπουργό 

Εξωτερικών Λεωνίδα Δεληγεώργη, που τον καθησύχασε. Οι ακραίοι συνέχισαν να 

φανατίζουν το λαό, ώστε να επαναλάβει τις ίδιες σκηνές στην ευαγγελική εκκλησία 

Αθηνών. Την επόμενη Κυριακή 9/21 Φεβρουαρίου 1892, η αστυνομία είχε ζώσει την 

εκκλησία Αθηνών ενώ είχε παραταχθεί μία ίλη ιππικού να τη φρουρήσει. Οι 

συμπατριώτες του Καλοποθάκη Μανιάτες, είχαν κάνει ομάδες περιφρούρησης πέριξ 

της εκκλησίας στην Πλάκα, ενώ άλλοι είχαν γεμίσει την εκκλησία Αθηνών για να την 

προστατεύσουν.820  

Το νέο για την δήωση της Ευαγγελικής Εκκλησίας του Πειραιά έγινε γνωστό 

παγκοσμίως. Υπήρχαν ρεπορτάζ από τις πιο μεγάλες μέχρι τις πιο μικρές εφημερίδες 

της Ευρώπης και των ΗΠΑ αν και για πολλές ημέρες μετά τα γεγονότα, τα 

αποστελλόμενα τηλεγραφήματα από την Ελλάδα των ανταποκριτών τύπου, 

υποβάλλονταν σε αυστηρή λογοκρισία από την Κυβέρνηση, για να μην γραφούν 

αρνητικά σχόλια γι’αυτήν.821 Σύμφωνα με δημοσίευμα, αυτά τα γεγονότα πιθανόν 

επέσπευσαν την πτώση της κυβέρνησης Δηλιγιάννη λίγες μέρες αργότερα, στις 18 

Φεβρουαρίου 1892.822  

Κατά τον Καλοποθάκη η καταστροφή έγινε μεν από τον όχλο, πίσω από τον οποίο 

όμως ενεργούσαν πρόσωπα με υψηλή θέση στην Πολιτεία και στην εκκλησία, κάτι 

 
819 Άγριαι σκηναί εν Πειραιεί Εφημερίδα Καιροί 4 Φεβρουαρίου 1892,1 Αι εν Πειραιεί άγριαι σκηναί 

Το Άστυ 3-4 Φεβρουαρίου 1892, 3 
820 Στο ίδιο 
821 Μαργαρίτα Καλοποθάκη προς John Pickard 27 Φεβρουαρίου 1892. Επίσης για την λογοκρισία The 

quarterly Register of Current History, v.II History of  the Year 1892, Greece Detroit Mich. 1893, 63 
822 The quarterly Register of Current History, v.II History of  the Year 1892, Greece Detroit Mich. 

1893, 63 
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που ζήτησε να αποδείξει στο δικαστήριο και δεν του επετράπη.823 Στον ίδιο τον 

Πειραιά στην υποκίνηση της οχλαγωγικής εκδήλωσης έπαιξαν ρόλο τα κηρύγματα 

των ιερέων στις εκκλησίες, ενώ κεντρικό ρόλο στα επεισόδια έπαιξε η ομάδα των 

μαθητών γυμνασίου, που είχαν καταδικαστεί από το Πλημμελειοδικείο, και που 

ξεσήκωσαν τον κόσμο.824  

Στην εκκλησία Πειραιώς ξεκίνησαν εργασίες για την επιδιόρθωσή της από τον 

Σεπτέμβριο «αθορύβως», για να μην εγερθεί αντίδραση,825 και από τον Οκτώβριο του 

1892 ξανάρχισε τις δραστηριότητές της.  

Έγιναν ανακρίσεις και συλλήψεις πολλών. Κανείς από τους συλληφθέντες δεν 

τιμωρήθηκε. Η αναφορά των Ευαγγελικών δεν διαβάστηκε ποτέ από το δικαστήριο 

και ο Καλοποθάκης δεν μπόρεσε να πει τις απόψεις του. Αντιθέτως, ο Τύπος στην 

μεγάλη του πλειοψηφία υποστήριξε τους Ευαγγελικούς.826   

Ο Καλοποθάκης ήγειρε απαιτήσεις από το κράτος για πλημμελή φύλαξη. Το 

δικαστήριο, μετά από πολύ καιρό, αποφάσισε να στείλει την υπόθεση στο αρχείο 

γιατί, πρώτον ο Καλοποθάκης δεν τους έδωσε τα ονόματα των αρχηγών των 

βανδάλων, δεύτερον η αστυνομία δεν είχε υποχρέωση να φυλά την Ευαγγελική 

 
823 Η Καταστροφή ΑτΑ 27 Αυγούστου 1894, 139 
824 Οι Ευαγγελισταί Συνέντευξις μετά του κ.Καλοποθάκη Το Άστυ 6-7 Φεβρουαρίου 1892,1-2 
825 Επιστολή Καλοποθάκη προς Καραγιαννίδη 7 Σεπτεμβρίου 1892 ΕΙΕΑ Επιστολαί πλην των του 

Βιβλικού έργου μτργφ Ι.Τσεβάς 
826 Στην εφημερίδα Εφημερίς 6 Φεβρουαρίου 1892 δημοσιεύονται οι αιτιάσεις των Ευαγγελικών που 

είναι οι εξής 8 τις οποίες «δεν μπόρεσαν να υποβάλλουν στον αόρατο πρωθυπουργό [Δηλιγιάννη]»: 1. 

Να ερωτηθή ο κ. Διευθυντής της διοικητικής Αστυνόμίας Αθηνών και Πειραιώς αν διέταξε τον 

αστυνόμον Πειραιώς να ζητήση την συνδρομήν της χωροφυλακής και της στρατιωτικής δυνάμεως 

συνεπεία δύο αναφορών των ευαγγελικών. 2. Να ερωτηθή ο κ.Δαγρές βουλευτής, αν ο κ.Καλοποθάκης 

επί παρουσία του ενεχείρισεν εις τον κ.Κορομάντζον αναφοράν προς τον κ. Υπουργόν των 

Εσωτερικών και αν ούτος είπεν ότι δεν των υπισχνείται καμμίαν εγγύησιν. 3. Αν ο καταδικασθείς νέος 

Γιάπαπας ήτο εις το προαύλιον της εκκλησίας όταν εγίνετο η λεηλασία και τι ήθελεν εκεί άνθρωπος 

καταδικασθείς ως πρωταίτιος των ταραχών [των προηγουμένων εβδομάδων, η οικογένειά του στο 

επόμενο φύλλο της Εφημερίδος το διέψευσε αυτό]. 4. Να γίνη έρευνα διατί οι μαθηταί του γυμνασίου 

είχον παρατάξη τους αγυιόπαιδας του Πειραιώς εις δύο στοίχους και τους παρώτρυναν να φωνάζουν 

κατά των ευαγγελικών. 5. Να φροντίση η αρχή ν’ανεύρη τα θρανία κτλ. άτινα διηρπάγησαν και 

μετεφέρθηκαν εις ιδιωτικάς οικίας ιδίως υδραϊκάς ως και τα βιβλία αι κλινοστρωμναί και μία συλλογή 

πολύτιμος γραμματοσήμων πωληθείσα την επιούσαν αντί δρ.πέντε. 6. Να εξετασθώσιν οι ακούσαντες 

τους ιεροκήρυκας τους κηρύξαντας εις το σχολείον των κορασίων και την απέναντι εκκλησίαν κατά 

των ευαγγελικών. 7. Να εξετασθώσιν οι ακούσαντες τους μαθητάς του γυμνασίου ειπόντας τινά περί 

τινος προστατεύοντος αυτούς κληρικού. 8. Να ευρεθώσιν οι κατά τας βιαιοπραγίας παρόντες ιερείς.   
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εκκλησία και τρίτον επειδή ο Καλοποθάκης και οι οπαδοί του δεν υπερασπίστηκαν 

τον εαυτό τους, δεν έκαναν χρήση της αυτοδικίας.827  

 

Οι ευαγγελικοί ήταν για κάποιους εσωτερικός εχθρός. Οι κατηγορίες ήταν οι 

γνωστές: ότι οι ευαγγελικοί είναι υποχρεωμένοι να ποδοπατάνε τα εικονίσματα, και 

να τα καταστρέφουν, να βλασφημούν την Παρθένο Μαρία και πολλά άλλα. 

Κατ’επανάληψη έπεσαν θύματα οχλοκρατικών εκδηλώσεων. Ο κρατικός μηχανισμός 

δεν βοήθησε Έλληνες πολίτες στην πρόληψη, καταστολή και τιμωρία.  

Το πιο εξευτελιστικό σημείο ήταν ότι η υπόθεση ξεκίνησε από ηγετικά πρόσωπα της 

ορθόδοξης εκκλησίας και η κυβέρνηση όταν ειδοποιήθηκε και της ζητήθηκε 

προστασία, αυτή δεν ανταποκρίθηκε. Ο αμερικανός πρεσβευτής σχολίασε ότι «αν η 

Κυβέρνηση δεν δείξει έντονη επιθυμία να τιμωρήσει τους διαδηλωτές και να 

αποζημιώσει εκείνους που έπαθαν για τις ζημιές που υπέστησαν, μελλοντικές 

αιτήσεις για την συμπάθεια για ανάλογα έκτροπα που έγιναν εναντίον των ελλήνων 

χριστιανών στην Κρήτη από τους Μουσουλμάνους, θα διασκεδάσουν μάλλον, παρά 

θα δημιουργήσουν ενδιαφέρον στους χριστιανούς των άλλων χωρών».828    

Υπήρχε «κοινωνική υπολειτουργικότητα» και ως εκ τούτου η κυβέρνηση  

ακολουθούσε τον δρόμο μιας προαστικής κοινωνίας, αφού λειτουργούσε με ένα 

σύστημα «όπου τα προβλήματα κρατικοποιούνταν και μια πανταχού παρούσα και 

υπερτροφική κρατική μηχανή θεωρούσε ύποπτη κάθε δραστηριότητα, που δεν 

εκινείτο σε προδιαγεγραμμένο και ελεγχόμενο πλαίσιο».829 

 

 

 

 
827 ΑτΑ 20 Ιουλίου 1902, 1790 και Λυπηρόν επεισόδιον ΑτΑ 23 Ιουλίου 1894, 120 
828 Snowden προς Blaine 
829 Φίλιας, 168  
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Χαρακτικό με την καταστροφή της Ευαγγελικής Εκκλησίας του Πειραιά, από το 

βρετανικό περιοδικό The Graphic της 27ης Φεβρουαρίου του 1892 

 

Σύμφωνα με τον Καλοποθάκη τα γεγονότα έκαναν καλό: έδειξαν πόσο οι χριστιανοί 

από όλα τα μέρη του κόσμου συμπαραστάθηκαν, οι σοβαρότερες εφημερίδες των 

Αθηνών τους υπερασπίστηκαν. Ο Πανπρεσβυτεριανός Σύνδεσμος έστειλε επίσημο 

έγγραφο830 που αναγνωρίζει την Ευαγγελική Εκκλησία σαν πρεσβυτερική, 

 
830 Το κείμενο αυτό που δημοσιεύθηκε, έγραφε τα εξής:  

Εν Λονδίνω τη 15η Μαρτίου 1892. 

Ο Σύνδεσμος των Αναμεμορφωμένων Εκκλησιών των πρεσβευουσών το Πρεσβυτεριανόν σύστημα 

Προς τον κ.Μ.Δ.Καλοποθάκην, 

Ακριβέ μοι κύριε Καλοποθάκη, 

Είμαι εντεταλμένος υπό της επιτροπής του ημετέρου Συνδέσμου να εκφράσω υμίν την βαθείαν αυτών 

συμπάθειαν ένεκα των θλιβερών συμβάντων, δι’ών υμείς τε και η εκκλησία υμών εσχάτως διήλθετε. 
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αυτοκέφαλη, ανεξάρτητη και αυτοσυντήρητη. H επιστολή του Πανπρεσβυτεριανού 

συνδέσμου δημοσιεύθηκε στον αθηναϊκό Τύπο, και δημιούργησε θετική εικόνα στο 

κοινό.831 Ο Καλοποθάκης πιστεύει ότι τα φοβερά γεγονότα ήταν αυτά ακριβώς που 

έπρεπε να συμβούν για να δώσουν στους ευαγγελικούς «την προσήκουσαν θέσιν εν 

τω έθνει». Έγιναν αιτία να λάβουν τη θέση που τους αξίζει, που δεν θα μπορούσαν να 

την πάρουν από κανένα άλλο μέσο. Αυτό πιστεύει ο Καλοποθάκης θα βάλει την 

εκκλησία στην κατηγορία των «γνωστών θρησκευμάτων», επίσημων και ανεκτών 

στην Ελλάδα, θα δώσει δηλαδή την επίσημη αναγνώριση του κράτους. Το γεγονός 

του διωγμού τους έφερε σε καλύτερη κατάσταση από εκείνην στην οποία βρίσκονταν 

προηγουμένως.832  Ο ζήλος και η αυταπάρνηση των ευαγγελικών αυξήθηκε και οι 

συναθροίσεις είναι ζωηρότερες και θερμότερες. 833 Επίσης κατά τον Καλοποθάκη, οι 

 
Ουδείς ημών ωνειρεύθη ουδ’επί στιγμήν, ότι μεταξύ λαού τόσον διακεκριμένου δια τα υψηλά αυτού 

προσόντα ηθικά τε και διανοητικά, οίος ο ελληνικός ήθελόν ποτε ευρεθή άνθρωποι δυνάμενοι να 

φθάσωσιν εις τοιούτο σημείον πικρίας αισθημάτων εναντίον οιουδήποτε εκ των αδελφών αυτών ένεκα 

απλής διαφοράς θρησκευτικών φρονημάτων. Τούτου ένεκα θλιβόμεθα έτι μάλλον δια την προ μικρού 

γενομένην κατά του κτιρίου της εν Πειραιεί Εκκλησίας υμών επίθεσιν. 

Οι αδελφοί υμών εν τω «Συνδέσμω» όστις περιλαμβάνει εν εαυτώ πάσας τας ανεμεμορφωμένας 

Πρεσβυτεριανάς Εκκλησίας καθ’όλον τον κόσμον, αίτινες αριθμούσιν υπέρ τα 20,000,000 

ψυχώνβεβαιούσιν υμάς περί του βαθέως ενδιαφέροντος, μεθ’ου παρηκολούθησαν επί πολλά έτη την 

πρόοδον της μικράς υμών Εκκλησίας, και περί της χαράς ην αισθάνονται βλέποντες υμάς εντελώς 

αυτοσυντηρήτους και αυτοδιοικουμένους. 

Υμείς πράγματι είστε απολύτως ανεξάρτητος θρησκευτική κοινότης συνδεόμενοι μεν μετά των εν 

άλλαις χώραις αδελφών υμών δια κοινής πίστεως και έχοντες ένα Κύριον και εν βάπτισμα. 

Πεποίθαμεν δ’εγκαρδίως ότι η αισχρά επίθεσις η εσχάτως κατά της Εκκλησίας ημών γενομένη θέλει 

συντελέσει προς στενοτέραν σύσφιγξιν υμών προς μείζονα προσπάθειαν υπέρ της ευημερίας των 

ομογενών υμών κατά σάρκα, και προς πλείονα εμπιστοσύνην εις την αγάπην την σοφίαν και την 

ακοιίμητον φροντίδα του Ουρανίου Εκείνου Πατρός, όστις έχει ηριθμημένας και αυτάς τας τρίχας της 

κεφαλής υμών. 

Εν ονόματι της Ημετέρας Επιτροπής  

Ο Γραμματεύς  

Γ.Μάθιους 

Οι εν Ελλάδι Ευαγγελικοί, μέλη εκκλησίας ανεγνωρισμένης Ακρόπολις 21 Μαρτίου 1892       
831 Turkish missions’aid Society for the Promotion of evangelical Missions in Bible Lands Thirty Sixth 

annual Report, London 1892,9 Outrage at Piraeus 
832 Καλοποθάκης προς Γαβριήλ Καμπουρόπουλο 14 Απριλίου 1892 ΕΙΕΑ Τόμος «Επιστολαί πλην των 

του Βιβλικού Έργου» Μεταγραφή Ι.Τσεβάς. Η επίσημη νομική αναγνώριση την οποία θεωρούσε ο 

Καλοποθάκης ότι θα είχε μετά την υπόθεση του Πειραιά, ήλθε με καθυστέρηση 122 ετών, το 2014 με 

το νόμο 4301 άρθρο 13 παρ.5 περ.στ) 
833 Στο ίδιο. Ο Καλοποθάκης έλπιζε ο Καμπουρόπουλος που είχε φύγει στις ΗΠΑ θα επέστρεφε για να 

αναλάβει διακονία στην Ευαγγελική Εκκλησία, αλλά αυτή η επιθυμία δεν είχε ανταπόκριση ούτε από 

αυτόν ούτε από τη μνηστή του που φαίνεται ότι φοβήθηκαν από τα πρώτα γεγονότα στα οποία ήταν 

παρόντες και μετά από τα γεγονότα της 2ας Φεβρουαρίου οπότε είχαν ήδη φύγει. Ο Καμπουρόπουλος 

εγείρει και θέμα οικονομικό και στις ΗΠΑ προσπαθεί να βρει βοηθήματα προς τούτο, στο οποίο ο 

Καλοποθάκης απαντά ότι όπως με όλους θα υπάρχει «φορολογία» τρόπον τινά στα εισοδήματα αυτά 
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ευαγγελικοί «είναι πάντες ιλαροί και ευέλπιδες φέροντες την σκληράν τούτην 

δοκιμασίαν ως εμπρέπη εις αγίους και δεικνύουν εις τον κόσμον θάρρος, 

μακροθυμίαν και αγάπην αξία του ονόματος το οποίον φέρουσι. Έτι και αυτοί οι 

εχθροί της αληθείας θαυμάζουσι με την αταραξίαν ημών».834   

«Το γεγονός του διωγμού αυτού και πολύ περισσότερο η επίθεση του όχλου στην 

εκκλησία του Πειραιά είναι η καλύτερη απόδειξη της επιτυχίας των ευαγγελικών. Οι 

ορθόδοξοι ιερείς φοβούνται τον κο Καλοποθάκη και το έργο που κάνει. Δεν πέρασαν 

πολλοί μήνες από τότε που ο Μητροπολίτης Αθηνών, ο «πάπας» της ελληνικής 

εκκλησίας ανακοίνωσε ότι ο χειρότερος εχθρός της ελληνικής εκκλησίας σήμερα 

είναι αυτή η μικρή ομάδα των διαμαρτυρομένων. Είναι οι έλληνες ιερείς που 

ξεσήκωσαν και ξεσηκώνουν τον παρόντα διωγμό. Η αμοιβή που είχε ο κος 

Καλοποθάκης για περισσότερα από 30 χρόνια αφοσιωμένου έργου είναι ότι εκείνος, 

ένας ντόπιος έλληνας όχι μόνο ένας αφοσιωμένος ιεροκήρυκας αλλά επίσης ένας 

υψηλόφρων δημόσιος πολίτης των Αθηνών, δέχεται επίθεση από ένα φανατικό όχλο 

συμπολιτών του και λιθοβολείται και υφίσταται κακομεταχείριση. Επειδή είναι 

Έλληνας πολίτης οι ξένες δυνάμεις δεν μπορούν να παρέμβουν, επειδή η εκκλησία 

δεν ανήκει σε ξένη ιεραποστολή, η αμερικανική κυβέρνηση δεν μπορεί να παρέμβει 

και να ζητήσει αποζημίωση, από την ελληνική κυβέρνηση για την περιουσία που 

καταστράφηκε».835  

 
υπέρ της Συνόδου. Ζητάμε αυταπάρνηση και αυτοθυσία λέει και πρέπει να την εφαρμόσουμε πρώτοι 

εμείς οι ποιμένες. «...και τούτο είναι εκείνο δια το οποίον διψά η ψυχή μου: να ίδω μεταξύ των 

ελλήνων χριστιανούς έτοιμους να υποστώσι πείναν και δίψαν χάριν του Χριστού και του Ευαγγελίου».  
834 Καλοποθάκης προς τους εν Θεσσαλονίκη αδελφούς 12 Φεβρουαρίου 1892 ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη Τόμος «Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου» Μεταγραφή Ι.Τσεβάς. 
835 Pickard προς κυρία Κ., Μόναχο 6 Μαρτίου 1892, Αρχείο Edith Harris Ο αμερικανός Πρέσβυς 

Archibald Loudon Snowdon έστειλε αναφορά στο State Department στον Υπουργό του James 

G.Blaine, όχι επειδή η υπόθεση ήταν αμερικανικού ενδιαφέροντος, ούτε γιατί ο Καλοποθάκης ήταν 

αμερικανός ή η εκκλησία του ήταν ιεραποστολή, αλλά «επειδή ένα ευρύ σώμα πιστών χριστιανών στη 

χώρα μας πάντα είχαν βαθύ ενδιαφέρον στο ευαγγελικό κίνημα στην Ελλάδα και πιστεύω ότι είναι 

καθήκον μου να παρουσιάσω τα γεγονότα στο Υπουργείο Εξωτερικών». Τα στοιχεία δεν δόθηκαν 

στον Πρέσβυ των ΗΠΑ από κάποιον, αλλά ο ίδιος τα ζήτησε και τα συγκέντρωσε «στο όνομα του 

ανθρωπισμού και συμπάθειας προς την θρησκευτική ανοχή».  
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Σε όλες τις περιπτώσεις υπήρχε υποκίνηση από τους ιερείς. Ο Καλοποθάκης πιστεύει 

ότι τους λείπει παντελώς κάθε έννοια ανοχής και η υπόθεση του Πειραιά δείχνει κάτι 

μεγαλύτερο: ότι η καταπάτηση της θρησκευτικής ελευθερίας ακολουθείται από την 

καταπάτηση της πολιτικής ελευθερίας.836 Η έλλειψη δημοκρατίας και ισονομίας ήταν 

αποτέλεσμα της κυρίαρχης θέσης της ορθόδοξης εκκλησίας στο κράτος, το οποίο 

εξ’ορισμού πήρε την θέση εκείνων, που ήταν εναντίον των Ευαγγελικών. Δεν είχε 

γίνει καμία πολιτική μεταρρύθμιση που να δείχνει ότι ο νόμος αντιμετωπίζει τους 

πάντες με τα ίδια μέτρα και σταθμά. Αλλά της οποιασδήποτε πολιτικής 

μεταρρύθμισης προηγείται κάποιος βαθμός θρησκευτικής μεταρρύθμισης. Αυτό 

ισχύει στις χώρες που επικράτησε η Διαμαρτύρηση του 16ου αιώνα, στην κεντρική και 

βόρεια Ευρώπη, όπου αυτή είχε διάδοση. Σαν απάντηση στην Διαμαρτυρόμενη 

Μεταρρύθμιση, λίγα χρόνια αργότερα έγινε η Καθολική Μεταρρύθμιση ή 

Αντιμεταρρύθμιση μία προσπάθεια κάθαρσης της Καθολικής Εκκλησίας που κάλυψε 

τις χώρες με καθολικό πληθυσμό και είχε εξυγιαντικά αποτελέσματα και συνέβαλε 

στην πρόοδο των κοινωνιών σε κάποιο βαθμό. Πολύ αργότερα στην Καθολική 

Εκκλησία από το 1962 μέχρι το 1965 έγινε κάποιας μορφής αλλαγή με την Β’ 

Βατικανή Σύνοδο. Αυτό δεν συνέβη στις Ορθόδοξες χώρες. Η Ορθόδοξη εκκλησία 

ζει και πορεύεται αυτάρκης και ικανοποιημένη με τον εαυτό της, με αποτέλεσμα οι 

κοινωνίες στις οποίες αυτή έχει ισχύ, να έχουν συχνά προβλήματα, δημοκρατικών 

θεσμών, προόδου αληθούς και πραγματικής.837  

Τα περί υπερασπίσεως των ιδεών και της ελευθερίας της θρησκευτικής συνείδησης, 

συνθήματα του Καλοποθάκη, 34 χρόνια μετά την ίδρυση του Αστέρα της Ανατολής, 

ελευθερία για την υπεράσπιση της οποίας αυτός εκδόθηκε, αποδείχθηκαν και πάλι ότι 

 
836 ΑτΑ 1 Απριλίου 1895, 264 
837 Γιάννη Τσεβά Εισαγωγή στην Ιστορία της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας στον συλλογικό τόμο  Ο 

Λούθηρος και η Μεταρρύθμιση Συλλογικός τόμος επιμέλεια Σταύρος Ζουμπουλάκης Αθήνα 2018, 273-

275 
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δεν είχαν καθόλου εμπεδωθεί στην Ελλάδα, γιατί ακριβώς δεν υπήρχε η οποιαδήποτε 

αλλαγή καταρχάς θρησκευτική και συνακόλουθα πολιτική. Ένα χρόνο 

προηγουμένως, το 1891, στο πλαίσιο του θρησκευτικού φανατισμού είχαν γίνει 

σοβαρά επεισόδια στην Κέρκυρα εναντίον των Εβραίων.838 Με την ανακάλυψη ενός 

φονευμένου κοριτσιού το οποίο θεώρησαν ότι ήταν χριστιανή, ενώ ήταν Εβραία, 

εξαπέλυσαν πογκρόμ με καταστροφές περιουσιών και περίπου μία εικοσάδα νεκρών 

Εβραίων. Μόνο μετά από εμφάνιση του βρετανικού στόλου έπαψαν τα επεισόδια.839  

 

• Η μαγική εικόνα: πραγματικά μεγέθη και εντυπώσεις  

Διαχρονικά, το ευαγγελικό κίνημα, επειδή είχε παρουσία, αρχικά με σχολεία,  με 

εκδόσεις, βιβλία και εφημερίδες, βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών, κεντρικά κτήρια 

κ.ο.κ. φάνταζε στα μάτια του λαού ή μάλλον των υπευθύνων πολιτικών και 

θρησκευτικών ηγετών, πολύ μεγαλύτερο από ότι ήταν στην πραγματικότητα. Όλα 

αυτά σε μικρότερες πόλεις από τις σημερινές, με λιγότερα σπίτια. Η ορθόδοξη 

εκκλησία ήξερε ότι ήταν ελάχιστοι οι ευαγγελικοί, αρκεί προς τούτο η μαρτυρία των 

ορθόδοξων ιεροκηρύκων όπως του Πανάρετου Δουληγέρη. Παρόλα αυτά τα 

ορθόδοξα κηρύγματα εναντίον τους ήταν συνεχή και σε όλες τις εκκλησίες, οι ηγέτες 

της έκαναν συχνά έκκληση στις κυβερνήσεις να σταματήσουν τις προσηλυτιστικές 

δραστηριότητες των ευαγγελικών (ο Αθηνών Γερμανός έκανε επτά φορές 

παραστάσεις στην κυβέρνηση να παρακωλύσει την δραστηριότητά τους χωρίς να 

εισακουστεί840)  κάτι που δημιουργεί την εντύπωση ότι τελικά η ορθοδοξία ήταν 

 
838 Η σφαγή της Εβραιοπούλας Ταραχαί εν Κερκύρα Αι περιπέτιαι των Εβραίων Εφημερίς 7 Απριλίου 

1891, 97 
839 Philip Carabott State society and the religious “other” in nineteenth century Greece, Καμπος 

Cambridge papers in modern Greek no 18 2011. Snowden προς Blaine  «αυτό το επονείδιστο κεφάλαιο 

φανατισμού, έλλειψης ανοχής και βίας μπορεί να προστεθεί στις επονείδιστες σκηνές που συνέβησαν 

στην Κέρκυρα μέσα στο χρόνο εναντίον των αθώων εβραίων εκτός από το γεγονός ότι σε αυτήν την 

περίσταση η βία και η καταστροφή περιουσίας, κορυφώθηκε από τους φόνους αρκετών αθώων 

προσώπων». 
840 ΑτΑ 21 Ιανουαρίου 1895, 224 
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φοβική, φοβόταν τους ελάχιστους ευαγγελικούς. Από τι; Άγνωστο, αφού στην 

Ελλάδα τουλάχιστον τα αριθμητικά αποτελέσματα του έργου των Ευαγγελικών ήταν 

ελάχιστα. Αλλά γνωστό, αφού την κρατούσα εκκλησία απασχολούσε η επιρροή και η 

άσκηση εξουσίας σε όλους τους τομείς της ζωής, και οι Ευαγγελικοί έδιναν μία 

διέξοδο την οποία φοβόταν. Μία διέξοδο λογική, απλή και κατανοητή, με οδηγό την 

Αγία Γραφή την οποία απαγόρευαν. 

 Οι ευαγγελικοί είχαν παρουσία. Αυτό σημαίνει ότι οι μεν βιβλιοπώλες των Αγίων 

Γραφών, που θεωρούνταν όργανα της Ευαγγελικής Εκκλησίας, ήταν πανταχού 

παρόντες, τα έντυπα με κυριότερο την Εφημερίδα των Παίδων είχαν μεγάλη 

ανταπόκριση και μεγάλο αριθμό συνδρομητών, έμπαινε σε χιλιάδες σπίτια και 

διαβαζόταν από όλη την οικογένεια, οι ανακοινώσεις-διαφημίσεις στις εφημερίδες 

των κηρυγμάτων ήταν τακτική, τα φυλλάδια που όλοι ήξεραν ότι τα εξέδιδαν οι 

ευαγγελικοί, μοιράζονταν κατά δεκάδες χιλιάδες,841 τέλος οι ίδιοι οι ευαγγελικοί 

είχαν δραστηριότητα και είχαν αναπτύξει δίκτυα, τα οποία είχαν διείσδυση στο 

ευρύτερο κοινό, που ποτέ δεν θέλησε να εμφανιστεί σαν ευαγγελικό αλλά που 

ακολουθούσε τις αρχές της Αγίας Γραφής. Αυτά όλα σε πόλεις μικρότερες από τις 

σημερινές, όπου κάθε τι προκαλούσε αίσθηση.  

Ένα ακόμα στοιχείο ήταν το ηθικό κύρος των ευαγγελικών. Η ζωή των ανθρώπων 

άλλαζε με την ανάγνωση του Ευαγγελίου και αυτό φαινόταν έντονα, με αποτέλεσμα 

η φήμη τους και η εικόνα τους να είναι πολύ θετική. Ο ίδιος ο Καλοποθάκης είχε την 

φήμη αγίου ανθρώπου, όπως και οι λοιποί συνάδελφοί του. Ο Καλοποθάκης φτάνει 

να υπερασπιστεί όλους τους «εχθρούς» του, από τον Τ.Φιλήμωνα της εφημερίδας 

Αιών, μέχρι τον αρχιμανδρίτη Πανάρετο Δουληγέρη που έγραψε τον λίβελλο 

εναντίον του. Η βοήθειά του σε φτωχούς και ταλαίπωρους ήταν συνεχής και χωρίς να 

 
841 Μέχρι το 1900 είχαν διανεμηθεί 9.600.000 σελίδες ευαγγελικών φυλλαδίων. Τι έπραξαν οι 

¨Ελληνες Ευαγγελικοί κατά τον ΙΘ αιώνα δια την πατρίδα και το ομόφυλον ΑτΑ 13 Ιανουαρίου 1901, 

1475 
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υπάρχει οπισθοβουλία, ότι θα ακολουθήσουν την διδασκαλία των Ευαγγελικών. Οι 

εσωτερικές διοικητικές εντάσεις, που βλέπουμε σε αυτή την εργασία με βάση τα 

διοικητικά έγγραφα, δεν έφταναν συνήθως στα αυτιά των ανθρώπων. 

 

• Οικουμενικές σχέσεις και επαφές της Ευαγγελικής Εκκλησίας 

Ένας λόγο μπορεί να ειπωθεί και για τις οικουμενικές σχέσεις που είχε η Ελληνική 

Ευαγγελική Εκκλησία. Η Ευαγγελική Εκκλησία νωρίς αναμίχθηκε στην οικουμενική 

κίνηση, που τότε περιοριζόταν συνήθως στους παγκοσμίους συνδέσμους 

διαμαρτυρομένων εκκλησιών της ίδιας εκκλησιαστικής απόχρωσης, χωρίς συμμετοχή 

άλλων δογμάτων, κάτι που αργότερα άλλαξε.    

Αρχικά όμως συμμετείχε σε έναν ευρύτερο διαμαρτυρόμενο οργανισμό, στον οποίο 

συμμετείχαν εκκλησίες διαφόρων ευαγγελικών αποχρώσεων, τον Ευαγγελικό 

Σύνδεσμο ( Evangelical Alliance),842 που παρείχε υποστήριξη στις διαμαρτυρόμενες 

εκκλησίες οι οποίες συμμετείχαν σε αυτόν. Από το 1867 ο Σύνδεσμος δια του 

τοπικού υπεύθυνού του (που ήταν διάφοροι ευαγγελικοί ιεροκήρυκες, ο Ντούαρ, ο 

Αιγυπτιάδης κλπ), άρχισε να οργανώνει ενωμένες συμπροσευχές στις οποίες 

συμμετείχαν όλες οι ευαγγελικές εκκλησίες στην Αθήνα με διεθνές κοινό, την πρώτη 

εβδομάδα του χρόνου.843   

Το 1869 η ελληνικός κλάδος της YMCA, της Χριστιανικής Αδελφότητας Νέων, 

ξεκίνησε τις εργασίες του στην Αθήνα με πρόεδρο τον Τζέιμς Ντούαρ. Αυτή ήταν μία 

παγκόσμια οργάνωση για τους νέους και τις νέες στην οποία συμμετείχε από την 

αρχή η Ευαγγελική Εκκλησία στην Αθήνα.  

Από το 1877, η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία έλαβε μέρος στην πρώτη 

Πανπρεσβυτεριανή συνάντηση που έγινε στο Εδιμβούργο της Σκωτίας, δια του 

 
842 Rev.M.Kalopothakes Religion in Greece History Essays orations and other documents of the sixth 

general conference of the Evangelical Alliance held in New York October2-12 1873 Editors Philip 

Schaff and Irenaeus Prime New York 1874 
843 Greece February 27, 1867, CW April 1867, 121   



398 

Καλοποθάκη. Το 1888 έγινε πλήρες μέλος της Συνέλευσης των Εκκλησιών 

τηρούντων το Πρεσβυτερικό σύστημα.  

Αυτή ήταν και η κατεύθυνση που έδωσε στην εκκλησία από πολύ νωρίς. Δηλαδή 

έστρεψε την εκκλησία σε μία θέση που οριζόταν εν τω πλαισίω μίας ευρύτερης 

παγκόσμιας εικόνας. Και αυτό ήταν μία απόφαση που έμεινε πρωτοποριακή για την 

Ελλάδα, αφού οι υπόλοιπες διαμαρτυρόμενες εκκλησίες στην Ελλάδα παρέμειναν 

γενικώς πολύ αρνητικές στις οικουμενικές κινήσεις.844   

Αυτές οι συμμετοχές ισχύουν μέχρι σήμερα. Όπως είδαμε, ο Παμπρεσβυτεριανός 

Σύνδεσμος υποστήριξε την ευαγγελική εκκλησία μετά τα γεγονότα του Πειραιά το 

1892.    

 

• Οι ορθόδοξες «οργανώσεις» ως απάντηση στους Ευαγγελικούς   

Τέλος, οι ευαγγελικοί δημιούργησαν τόσο έντονη αντίδραση σε κάποιους, με 

αποτέλεσμα αυτοί οι άνθρωποι να οργανώσουν ορθόδοξους συλλόγους αντίθετους, 

σαν απάντηση στους Ευαγγελικούς. Όπως έχουμε ήδη δει, τέτοιοι αντιευαγγελικοί 

σύλλογοι ήταν τόσο η Σχολή του Λόγου του Απόστολου Μακράκη, όσο και ακόμα 

περισσότερο, εκείνοι που συνέστησαν οι μαθητές του Μακράκη που αποσχίστηκαν 

μεν από αυτόν, αλλά ακολούθησαν τις αρχές του, όπως η «Ανάπλασις» του 

Κωνσταντίνου Διαλησμά845 και τελικά στις αρχές του 20ου αιώνα η «ΖΩΗ» της 

πρώτης περιόδου (του Ευσέβιου Ματθόπουλου).846 Οι σύλλογοι αυτοί ιδρύθηκαν σαν 

 
844 Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία συνέχισε την οικουμενική της δραστηριότητα το 1947, όταν 

έγινε ιδρυτικό μέλος στο Παγκόσμιο Συμβούλιο Εκκλησιών.  
845 Φάκας Σοφρώνιος Σύλλογος Ανάπλασις και η προσφορά του 19ος αρχές 20ού αι.Θεσσαλονίκη 

2013 Διδακτορική διατριβή, 128 κ.ε. Η Ανάπλασις αποφάσισε να ιδρύσει αίθουσα κηρυγμάτων στην 

Γαργαρέττα των Αθηνών επειδή εκεί οι ευαγγελικοί είχαν μεγάλη δραστηριότητα. Ήταν η συνοικία 

κοντά στην Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών όπου κατοικούσαν οι περισσότεροι Ευαγγελικοί. Επίσης 

ΑτΑ 10 Ιανουαρίου 1904, 2096 όπου αναφέρεται στο κήρυγμα και το κατηχητικό που είχε ιδρύσει η 

Ανάπλασις στη Γαργαρέτα το οποίο δεν είχε κανένα αποτέλεσμα στους κατοίκους της γειτονιάς αυτής 

αφού ο στόχος του δεν ήταν η «μετάνοια των ανθρώπων από της αμαρτίας και η εις Χριστόν πίστις» 

αλλά «ο κατά των Ευαγγελικών επενεχθησόμενος δι’αυτών αντιπερισπασμός»   
846 Μετά τον Ματθόπουλο επί των ημερών του διαδόχου στη διοίκηση της ΖΩΗς, Σεραφείμ 

Παπακώστα, μετετράπη σε καθολικής νοοτροπίας, κοπής και διοίκησης οργάνωση κρατώντας όχι την 
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ορθόδοξη απάντηση στους Ευαγγελικούς επαναφέροντας από την ιστορία της 

εκκλησίας, και χρησιμοποιώντας τα ίδια μέσα, που χρησιμοποιούσαν οι Ευαγγελικοί: 

την Αγία Γραφή, το κήρυγμα,847  έννοιες ξεχασμένες από την ορθόδοξη εκκλησία, 

που βρίσκονταν όμως στην παράδοσή της. Δηλαδή οι ευαγγελικοί τους υπενθύμισαν 

και χρησιμοποίησαν τα μέσα τους ως αντίδραση σ’αυτούς. Ολόκληρος ο 19ος αιώνας 

και η πρώτη δεκαετία του 20ου, του Αστέρος της Ανατολής είναι γεμάτος με 

απαντήσεις του Καλοποθάκη στις επιθέσεις των οργανώσεων, είτε του Μακράκη, είτε 

του Διαλησμά,848 και των εντύπων τους («Ο Λόγος» του Μακράκη –μέχρι το θάνατό 

του το 1905, «Αγάπη»-1894-95 και «Ανάπλασις»-1896 κ.ε. του Διαλησμά). Ήταν 

αμιγώς ορθόδοξοι οι Σύλλογοι και ο στόχος τους ήταν η ανάσχεση των ευαγγελικών 

ιδεών.849  

 
καθολική θεολογία αλλά την καθολικό τρόπο της καταφατικής θεολογίας, όπως και την οργάνωση 

καθολικών αδελφοτήτων, όπως δείχνω στο δεύτερο μέρος της εργασίας αυτής   
847 Θρησκευτικαί ομιλίαι ΑτΑ 18 Απριλίου 1898, 900 «Ημείς εχάρημεν και χαίρομεν από καρδίας δια 

την έναρξιν κηρυγμάτων εν Αθήναις και Πειραιεί, αν και ταύτα εγένοντο προς αντιπερισπασμόν κατά 

των κηρυγμάτων των Ευαγγελικών, και δια τούτο δεν φαίνονται επιφέροντα τους καρπούς τους 

οποίους τα καθαρώς Ευαγγελικά κηρύγματα πάντοτε αποφέρουσι «μετάνοιαν από της αμαρτίας και 

πίστιν εις τον Κύριον Ιησούν Χριστόν». Ο Αθανάσιος Λογγινίδης ποιμένας της ευαγγελικής εκκλησίας 

Αθηνών, αναφέρει: «πού εσυστήθησαν και λειτουργούσι θρησκευτικαί αδελφότητες σκοπόν έχουσαι 

το κήρυγμα του Ευαγγελίου μεταξύ των Ορθοδόξων ειμή εκεί όπου υπάρχουσι και εργάζονται αι 

Ευαγγελικαί κοινότητες ως λ.χ. εν Ιωαννίνοις, Θεσσαλονίκη, Σέρραις, Σμύρνη, Μαγνησία και 

αλλαχού; Είμεθα δε βέβαιοι ότι αν ήθελόν ποτέ παύσει οι Ευαγγελικοί κηρύττοντες αμέσως ήθελον 

διαλυθή και αι των Ορθοδόξων αδελφότητες. Τούτο δηλοί ότι οι Ευαγγελικοί και εις αντίδρασιν και 

άμιλλαν ωθούντες τους ορθοδόξους καθίστανται αίτιοι της ωφελείας του παρ’αυτοίς λαού δια των εξ 

αντιζηλείας γινομένων κηρυγμάτων και διδασκαλιών των. Ημείς χαίρομεν....Λυπούμεθα μόνον όταν 

ίδωμεν συλλόγους συστηθέντας ουχί προς διδασκαλίαν του Ευαγγελίου ...αλλά κύριον και μόνον 

σκοπόν έχοντας την καταπολέμησιν των Ευαγγελικών...»  Παρατηρήσεις τινές επί των περί 

προσηλυτισμού και προτεσταντισμού εν Ανατολή δημοσιευθέντων εν τη Αναπλάσει άρθρων του 

αξιοτίμου κ, Σκαλτσούνη ΑτΑ 15 Ιουνιου 1896, 515. Παρόλες τις ευχάριστες ειδήσεις ότι σπανίως μεν 

αλλά σε διάφορες εκκλησίες σε διάφορες πόλεις ξεκινούσε ορθόδοξο κήρυγμα, υπήρχε 

προβληματισμός ως προς την χρησιμότητά του ή την ευκρίνειά του σε βαθμό που κάποιοι εύχονταν να 

μην υπάρχει καθόλου. Η εφημερίδα Ακρόπολις δημοσίευσε ένα κείμενο σύμφωνα με το οποίο αντί οι 

ορθόδοξοι ομιλητές να κάνουν απλά και κατανοητά κηρύγματα για να τους καταλαβαίνει ο λαός, 

εκείνοι κάνουν ομιλίες που είναι «συνηθέστατα παραλήρημα σκοτεινής κα αμφιβόλου φιλοσοφίας  

από την οποίαν ο λαός δεν καταλαμβάνει τίποτε. Αλλά μήπως μορφωμένον ακροατήριον δύναται να 

εννοήση τι από την ακατάληπτον συναρμολογήν αυθαιρέτων δογμάτων συγκεχυμένων ιδεών 

κενολόγου ρητορικής;» αναδημοσίευση στον ΑτΑ 28 Ιουνίου 1897, 732   
848 Η παράφρασις του Ευαγγελίου υπό του κ.Διαλησμά ΑτΑ 4 Αυγούστου 1901, 1586 όπου υπάρχει 

ακόμα μία επίθεση κατά του Διαλησμά που προηγουμένως είχε γράψει ανακρίβειες για τον 

Καλοποθάκη.  
849 Κοντά σε αυτό και η ανάσχεση των υλιστικών ιδεών καθώς και η προσπάθεια σύνδεσης της 

θρησκείας με την επιστήμη και η απολογητική έναντι της θεωρίας του Δαρβίνου κλπ Φάκας 

Σοφρώνιος Σύλλογος Ανάπλασις και η προσφορά του 19ος αρχές 20ου αι. Θεσσαλονίκη 2013 

Διδακτορική διατριβή,  
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Επίσης αυτοί οι σύλλογοι ιδρύθηκαν σαν απάντηση στη μασωνία.850 Αλλά για το λαό, 

τι ήταν η μασωνία παρά οι ίδιοι οι ευαγγελικοί, τους οποίους κατηγορούσαν με τον 

ευκολότερο τρόπο σαν «μασώνους».851 Σε ομιλίες τους, οι ορθόδοξοι θρησκευτικοί 

ηγέτες, που υποτίθεται ήταν πιο ενήμεροι περί τη μασωνία ή περί τον 

προτεσταντισμό, πάντα κοντά στους μασώνους τοποθετούσαν τους ευαγγελικούς σαν 

δίδυμο.852  

Τέλος η ίδρυση των οργανώσεων από την εποχή του Μακράκη είχε σαν στόχο τον 

λεγόμενο «υλισμό» και τις υλιστικές θεωρίες, που κέρδιζαν συνεχώς έδαφος, ιδίως 

μεταξύ των νέων και εκπαιδευμένων. Οι θεωρίες του Δαρβίνου, του Χέκελ, του 

Μπίχνερ853 είχαν κερδίσει αυτό το κοινό, μάλιστα τους ιατρούς,854 επίσης η κατά τη 

γνώμη «των υλιστών» έντονη διαφοροποίηση μεταξύ θρησκείας και επιστήμης.855    

Οι ευαγγελικοί χωρίς να το προβλέψουν, έφεραν μεγάλη αλλαγή στην ορθοδοξία, που 

κράτησε πάνω από έναν αιώνα, αρχίζοντας από τον Μακράκη. Αυτή η αλλαγή, είναι 

του συρμού να κατηγορείται τώρα σαν απομάκρυνση από την γνήσια ορθοδοξία, 

 
850 Ηλία Μαστρογιαννόπουλου (παλαιού αρχηγού της ΖΩΗς), Σκαπανείς του Ευαγγελίου, Αθήνα 

1994, 26  «Μέσα στα πλαίσια των υπόλοιπων αγώνων του Διαλησμά και της παρέας του πρέπει να 

αναφέρουμε τον αγώνα κατά του τεκτονισμού και κατά της προπαγάνδας των ευαγγελικών». Φάκας 

Σοφρώνιος Σύλλογος Ανάπλασις και η προσφορά του 19ος αρχές 20ού αι. Διδακτορική διατριβή, 

Θεσσαλονίκη 2013, 112 
851 Ο Αρχιεπίσκοπος Άρτης κήρυττε στο ναό της Αγίας Ειρήνης και ο λόγος του περιεστράφη περί την 

μασωνία που ήταν κατ’αυτόν «άθεοι και λίαν επικίνδυνοι» αλλά ο σκοπός του ήταν να ξεσηκώσει τον 

φανατισμό και να διεγείρει το μίσος κατά των Ευαγγελικών τους οποίους αποκάλεσε «Μασώνους». 

Είπε στους ακροατές του ούτε να προσεύχονται μαζί τους, ούτε να πηγαίνουν στις εκκλησίες τους, ενώ 

ήξερε ότι οι μασώνοι ούτε προσεύχονται ούτε έχουν εκκλησίες. ΑτΑ 16 Ιανουαρίου 1899, 1056. Οι 

μασώνοι ήταν στο κέντρο της επίθεσης και του Ιερόθεου Μητρόπουλου Αρχιεπισκόπου Πατρών (και 

θείου του Ματθόπουλου της ΖΩΗς) ο οποίος κήρυττε εναντίον τους ΑτΑ 12 Δεκεμβρίου 1898, 1035  
852 Τα τελευταία 70-80 χρόνια η συνήθεια μετετράπη στο δίδυμο μάρτυρες του Ιεχωβά- ευαγγελικοί, 

ούτως ώστε στο μυαλό των ακροατών και αναγνωστών να επικρατεί σύγχυση και ταύτιση της 

Διαμαρτύρησης είτε με μυστικές εταιρίες (τεκτονισμός), είτε με αιρέσεις (Μάρτυρες του Ιεχωβά).    
853 Charles Darwin, Ernst Haeckel,  Ludwig Buchner βιολόγοι οι δύο πρώτοι και γιατρός υποστήριζαν 

την θεωρία του Δαρβίνου περί εξέλιξης των ειδών και ονομάστηκαν επιστημονικοί υλιστές δηλαδή δεν 

πίστευαν στο υπερφυσικό της θρησκείας αλλά μόνο σε φυσικά γεγονότα και επιστημονικές εξηγήσεις 

για όλα. Απολογητική για τις ιδέες τους μπορεί κανείς να βρει στο βιβλίο που εξέδωσε η Ζωή το 1946 

με τίτλο Διακήρυξις της Χριστιανικής Ενώσεως Επιστημόνων Αθήναι 1946, 34 κ.ε.   
854 Οι στρατιωτικοί ιατροί Ανάπλασις Μάιος 1897, 136 
855 Την συμβολή των Ευαγγελικών στη συζήτηση επιστήμης και θρησκείας εξετάζει το κείμενο του  

Αλέξανδρου Σακελλαρίου Η σχέση επιστημονικού και θρησκευτικού πεδίου στην Ελλάδα κατά τον 

19ο αιώνα Celestia Νοέμβριος 2009, 87 κε            
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αλλά ήταν μία προσπάθεια αλλαγής, μία προσπάθεια αναμόρφωσης και κάθαρσης της 

κατάστασης στην οποία βρισκόταν.  

 

• Η καταλυτική επίδραση του πολέμου του 1897: δημοτικισμός, 

μετάφραση του Ευαγγελίου, το κίνημα του Στρατιωτικού 

Συνδέσμου 

Αλλά είχε αλλάξει και η εποχή. Το καταλυτικό γεγονός ήταν ο πόλεμος του 1897 και 

το εθνικό όνειδος που αυτός είχε δημιουργήσει σε όλους τους Έλληνες, αφού ήταν ο 

πρώτος πόλεμος στον οποίο συμμετείχαν οι Έλληνες από τον καιρό της ανεξαρτησίας 

πριν από 67 χρόνια, ένας πόλεμος όπου όλα πήγαν στραβά από πολιτικής, 

στρατιωτικής, ιατρικής, θρησκευτικής πλευράς. Επιβλήθηκαν στην Ελλάδα 

ταπεινωτικοί όροι και Διεθνής Οικονομικός Έλεγχος, που φρόντιζε να πληρωθεί η 

αποζημίωση στην Οθωμανική Αυτοκρατορία. Μέχρι τότε και παρά την οικονομική 

πρόοδο, η Ελλάδα ήταν εντυπωσιακά απομονωμένη σε διεθνές επίπεδο.  

 

Από τότε παρατηρούμε μία αλλαγή στην Ελλάδα. Υπάρχουν ιστορικοί, που θεωρούν 

ότι στο γύρισμα του αιώνα και με αφορμή τον πόλεμο, επήλθε στην Ελλάδα η άνοδος 

των αστών. Ότι πέρασε η εποχή του ολιγαρχικού κράτους, κατά την οποία 

κυβερνούσαν ένα ασυνάρτητο κράτος, οι απόγονοι των αγωνιστών του ’21, ή 

γαιοκτήμονες και οικονομικοί ολιγάρχες. Η εποχή αυτή του χάους άρχισε να 

τελειώνει με την εμφάνιση του Χαρίλαου Τρικούπη και το ξεκίνημα δημοσίων έργων 

υποδομής και επενδύσεων.856 Από το 1880 έχει συγκροτηθεί ένας υποτυπώδης 

 
856 Το 1896 η αξία της μεγάλης γαιοκτησίας εκτιμάται σε ένα δισεκατομμύριο χρυσές δραχμες ενώ 

όλοι οι άλλοι τομείς της οικονομίας συγκεντρώνουν κεφαλαιο 450.000.000 χρυσές δραχμές ποσό πολύ 

υποδεέστερο. Αλλά πρέπει να σημειωθεί ότι υπάρχει μία κάποια δραστηριότητα έστω και 

σημαντικότατα υπολειπόμενη των αγροτικών κεφαλαίων. Β.Φίλιας Η νόθα αστικοποίηση Αθήνα 1996, 

143 . Ο Φίλιας αναφέρει τα στοιχεία της εποχής από το 1880 και μετά επί είκοσι χρόνια κατά την 

οποία υπάρχει μία οικονομική βελτίωση σε σχέση με το παρελθόν. Υπήρχαν κάποιες επιχειρηματικές 

δραστηριότητες αλλά όλα αυτά ήταν μικρά και υποτυπώδη υπό την έννοια ότι το 1920 η βιομηχανία 

δεν απασχολεί πάνω από το 3-4% του ενεργού πληθυσμού της χώρας ενώ στο δευτερογενή τομέα 

απασχολείται το 10% του ενεργού πληθυσμού πάντως σε πολύ μικρές επιχειρήσεις του τύπου 
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αστικός πυρήνας και έχουν διαμορφωθεί αστικές ιεραρχίες. Κατά τον Βεντήρη, που 

θριαμβολογεί για την εμφάνιση αστικής τάξης, από το 1900 η αστική ανάβαση 

συνεχίζεται ακόμα πιο ξεκάθαρα.857 Αρχίζουν να εμφανίζονται εργατικά σωματεία. 

Μετά το 1906 αρχίζει μία πολιτική άνοδος των αστών λόγω της ύψωσης της δραχμής, 

την ευημερία της ναυτιλίας, και της μετανάστευσης στις ΗΠΑ. Το 1909 οι συντεχνίες 

των Αθηνών και του Πειραιά με τους εμπόρους επικεφαλής, παρήλασαν ενάντια στην 

οικονομική πολιτική της κυβέρνησης. Με την πρόωρη εξαίρεση του Τρικούπη, τα 

κόμματα ήταν μία φατρία για την εξυπηρέτηση των ολιγαρχών. Αλλά οι αστοί 

άρχισαν να οργανώνονται και να συνειδητοποιούνται. Μετά το 1897 θα περίμενε 

κανείς ότι θα εμφανίζονταν άμεσα πολιτικοί που θα ήταν μεταρρυθμιστές, κάτι που 

δεν έγινε επειδή δεν υπήρχαν ηγέτες. Εμφανίζεται όμως ο δημοτικισμός περί το 1900 

και κάνει τα πρώτα του δειλά βήματα. Ο δημοτικισμός έδινε ισότητα σε όλες τις 

τάξεις. Σε αυτό το πλαίσιο πρέπει να εντάξουμε και τις προσπάθειες να μεταφραστεί 

το Ευαγγέλιο και την αντίδραση των «Ευαγγελιακών», να την αποδώσουμε στον 

σπασμό ενός παλαιού καθεστώτος, πιο πολύ των πολιτικών, που ήλεγχαν τους 

φοιτητές.  

Όλα αυτά κορυφώθηκαν στο κίνημα του «Στρατιωτικού Συνδέσμου» στο Γουδί, στις 

15 Αυγούστου του 1909, το οποίο ολοκληρώθηκε με την τελική επιλογή, το 

Δεκέμβριο του ίδιου χρόνου και την έλευση από την Κρήτη, του Ελευθερίου 

Βενιζέλου, ο οποίος τελικά έγινε πρωθυπουργός μετά από δύο εκλογικές 

αναμετρήσεις, τον Νοέμβριο του 1910. Από το 1910 μέχρι το 1916 ο Βενιζέλος 

κατόρθωσε να βοηθήσει τη χώρα να συνέλθει από τις πληγές του παρελθόντος, να 

αναλάβει στρατιωτική νικηφόρα δράση στους Βαλκανικούς πολέμους, να αποκτήσει 

 
σαγματοποιεία ραφεία υποδημοτοποιεία, σιδηρουργεία κλπ. Όλα αυτά δεν είναι δείκτης 

εκβιομηχάνισης ούτε καν αστικοποίησης. Στο ίδιο 188-191 
857 Ήταν κάτι πολύ μικρό όπως φανερώνουν τα στοιχεία της προηγούμενης υποσημείωσης, μία νόθα 

αστικοποίηση. 
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νομοθεσία  σύγχρονου κράτους, και έκανε σημαντικές αναμορφώσεις σε όλους τους 

τομείς, προς την κατεύθυνση ενός σύγχρονου αστικού κράτους, και σε αντίθεση με το 

παρελθόν, οπότε το κράτος λειτουργούσε επισήμως με ολιγαρχικό τρόπο, χωρίς 

φιλεργατικούς νόμους, χωρίς ασφάλεια στην ύπαιθρο, χωρίς ανάπτυξη και χωρίς 

στρατό.858 Γράφουμε προς την «κατεύθυνση ενός σύγχρονου αστικού κράτους» γιατί 

η πραγματικότητα απείχε και θα απείχε επ’αόριστον από τα όνειρα του αστού 

πολιτικού Βενιζέλου. Ο ίδιος προσκλήθηκε από τον Στρατιωτικό Σύνδεσμο δηλαδή 

από τον στρατό, την «πολιτική κοινωνία», στον οποίο είχαν εκχωρηθεί αρμοδιότητες 

και πρωτοβουλίες που υποκαταστούσε μία αστική τάξη, την «κοινωνία των πολιτών», 

που δεν υπήρχε.859 Κάτι ανάλογο είχε συμβεί στην Ελληνική Επανάσταση κατά την 

οποία τον ρόλο της αστικής τάξης έπαιζε η Φιλική Εταιρία και οι μυημένοι σε αυτήν. 

Όλα αυτά δείχνουν μία υπολειτουργικότητα του κοινωνικού σώματος το οποίο 

βρισκόταν σε παθητικότητα, πολιτική, και προσθέτω, θρησκευτική ακρισία, (θα 

μπορούσε να ειπωθεί και ανάποδα ως εξής: θρησκευτική, που οδήγησε σε πολιτική 

ακρισία) και κοινωνική αδράνεια.860   

 

Θρησκευτικώς υπήρχαν επίσης αλλαγές. Πρώτον, το αναφέραμε, η δημιουργία των 

οργανώσεων με αρχή την «Ανάπλαση», έφερνε στο προσκήνιο μία ορθοδοξία πιο 

σκεπτόμενη και πιο λογική, μία ορθοδοξία όπου το λαϊκό στοιχείο έπαιρνε μέρος, μία 

πιο αστικοποιημένη ορθοδοξία, που μέχρι τότε ήταν η θρησκεία του χωριού και του 

λόγγου. Η υπόθεση συνεχίστηκε από τη ΖΩΗ, που ιδρύθηκε το 1907. Η ΖΩΗ ήταν 

πιο ευσεβιστική, πιο νομικιστική και στην εξωτερική της μορφή, πιο ορθόδοξη. Δεν 

αναμίχθηκε, αρχικά τουλάχιστον, με την πολιτική, οι δε υπεύθυνοί της ιερείς δεν 

 
858 Κ.Κωστή Τα κακομαθημένα παιδιά τη ιστορίας. Η διαμόρφωση του Νεοελληνικού κράτους 18ος-21ος 

αιώνας Αθήνα 2013, 509-531 και Γ.Βεντήρη Η Ελλάς του 1910-1920, Αθήνα 1929, 21-89 
859 Φίλιας, 170 
860 Στο ίδιο 171 
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μπορούσαν εκ του κανονισμού, να εκλεγούν επίσκοποι. Αργότερα αυτό άλλαξε. Δεν 

αναμίχθηκε με, ούτε χρησιμοποίησε μεταφράσεις της Αγίας Γραφής όπως έκανε η 

«Ανάπλασις», ξέροντας ότι αυτό θα εγείρει αντιδράσεις (χρησιμοποίησε την έκδοση 

της κοινής ελληνιστικής του Πατριαρχείου Κωνσταντινουπόλεως), ο δε ηγέτης της 

Ε.Ματθόπουλος ήταν ιερέας, κάτι που καθησύχαζε τους ορθόδοξους. Γύρω της 

συγκέντρωσε ανθρώπους, που είχαν μεγαλύτερο πάθος να κηρύξουν το Ευαγγέλιο σε 

όλη την ελληνική επικράτεια. 

 

Ταυτόχρονα την ίδια περίοδο υπήρξαν προσπάθειες, και να μεταφραστεί το 

Ευαγγέλιο, και να γίνει μία κατά κάποιον τρόπο, «επίσημη» ή «κριτική» έκδοση του 

αρχαίου κειμένου της Καινής Διαθήκης. Έτσι εμφανίστηκε η «μετάφραση της 

Βασίλισσας Όλγας» (1900), η μετάφραση του Κατά Ματθαίον Ευαγγελίου της 

«Ανάπλασης» (1900), η μετάφραση των Ευαγγελίων από τον Α.Πάλλη (1901-που 

είχε χαρακτήρα περισσότερο λογοτεχνικής ακροβασίας) και τέλος η έκδοση από το 

Πατριαρχείο Κωνσταντινουπόλεως, του Κειμένου της Καινής Διαθήκης (1904) έργο 

κυρίως του καθηγητή Β.Αντωνιάδη. Αυτές όλες οι εκδόσεις εμφανίστηκαν σε μία 

περίοδο πολύ λίγων χρόνων, σε πολύ μικρό αριθμό αντιτύπων, αλλά επιτέλους ήταν 

μία προσπάθεια, που έδειχνε ότι αναπτύχθηκε ενδιαφέρον, ή ότι ήρθε η στιγμή να 

υποσκελιστούν οι εκδόσεις της Βιβλικής Εταιρίας, κάτι που καταπολεμήθηκε τελικά 

με την εξέγερση των «Ευαγγελιακών». Ούτως ή άλλως, αργότερα με τον 

πρωθυπουργό Βενιζέλο το 1911, ψηφίστηκε το Σύνταγμα με το άρθρο που δεν 

επιτρέπει τη μετάφραση του Ευαγγελίου, μην τυχόν και προωθηθεί η προτεσταντική 

ιδέα της μετάφρασης του ιερού κειμένου.            
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Υπήρχε μία δίψα τη συγκεκριμένη περίοδο από τις αρχές του 20ου αιώνα, για 

πνευματικότητα, αντίδραση στον «υλισμό» που είδαμε, ο οποίος οδήγησε σε μία 

ακόμα τρίτη κατεύθυνση, εκείνη του πνευματισμού-αποκρυφισμού, σε στροφή στις 

εκδηλώσεις της «ψυχής» όπως την εννοούσαν οι πνευματιστές. Παγκοσμίως αλλά και 

στην Ελλάδα,το πρώτο μισό του 20ου αιώνα, πάρα πολλοί άνθρωποι, στράφηκαν στον 

πνευματισμό,861 τουτέστι στην αναζήτηση «ψυχικών φαινομένων» και στη 

συμμετοχή σε αυτά μέσω συνεδριών, των «seances»,862 με μία επιστημονικοφανή ή 

ψευδοεπιστημονική ανάλυσή τους. Δηλαδή γινόταν προσπάθεια να εξηγηθούν 

φαινόμενα, που προϋπέθεταν την ύπαρξη της ψυχής, με τη βοήθεια της επιστήμης. 

Θα το ορίζαμε σαν μία επαναμάγευση με επιστημονική επίφαση ή καλύτερα, με μία 

προσπάθεια όλοι αυτοί οι θρύλοι των «στοιχειών» και των «φαντασμάτων», να 

ερμηνευτούν όχι με την ερμηνεία του χωριού, αλλά με έναν αστικοφανή τρόπο. Ήταν 

ακόμα και αυτή μία ένδειξη θρησκευτικού ενδιαφέροντος, μαζί με την ίδρυση των 

ορθόδοξων οργανώσεων και το ενδιαφέρον για την Αγία Γραφή και την έκδοσή της. 

 

Ένας πόλος χριστιανικής απλότητας και πνευματικότητας, η Ευαγγελική Εκκλησία, 

δεν μπόρεσε να έχει κάποιο απτό αποτέλεσμα από όλη αυτή την κοινωνική και 

θρησκευτική κινητικότητα. Και ο λόγος ήταν ότι όλες οι παραπάνω κινήσεις, είτε 

 
861 Carl G.Jung Ψυχολογία και Απόκρυφο, Αθήνα 2008  «Στην υλιστική εποχή μας» λέει ο Γιουνγκ 

«που είναι μία αναπόφευκτη συνέπεια της ορθολογιστικής διαφώτισης, αναβίωσε η πίστη σε πνεύματα 

αλλά σε ένα υψηλότερο επίπεδο. Δεν πρόκειται για υποχώρηση στο σκοτάδι της δεισιδαιμονίας. 

Εκδηλώνετα ένα έντονο επιστημονικό ενδιαφέρον, μια ανάκη για αλήθειες μέσα στο χάος των 

αμφιβόλων γεγονότων» στο ίδιο 152. Δηλαδή αυτήν την εποχή γινόταν μία προσπάθεια επιστημονικής 

εξήγησης διαφόρων φαινομένων ή θρύλων και προκρίνονταν νέες μέθοδοι εξηγήσεως αυτών των 

φαινομένων.  
862 Πολλοί έλληνες γνωστοί συγγραφείς αναφέρονται σε αυτά τα θέματα στα βιβλία τους. 

Δειγματοληπτικώς αναφέρουμε τους εξής. Νίκος Καζαντζάκης Αναφορά στον Γκρέκο όπου αναφέρεται 

σε περιστατικό του 1915 με τον Σικελιανό, ο οποίος με πνευματιστικές μεθόδους προσπάθησε να 

αναστήσει κάποιον ράφτη που είχε πεθάνει. Στο βιβλίο του Τάσου Αθανασιάδη Οι Πανθέοι 

παρουσιάζεται ο αρχηγός της οικογένειας το 1939,  να έχει πνευματιστικές ανησυχίες και να μελετάει 

το σχετικό βρετανικό έντυπο Proceedings, να συμμετέχει σε συνεδρίες με μέντιουμ κλπ. Στο δε 

αυτοβιογραφικό του Γρηγόριου Ξενόπουλου Η ζωή μου σαν μυθιστόρημα, ο συγγραφέας αναφέρεται 

στη συνήθεια των συντροφιών της Αθήνας, στο τέλος των κοσμικών συγκεντρώσεων να κάνουν λίγο 

«τραπεζάκι» δηλαδή κάποιου είδους πνευματιστική συνεδρία, στην οποία συμμετείχε τακτικά και ο 

ίδιος.     
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αυτές ήταν οι ορθόδοξες οργανώσεις που άνθισαν, είτε οι μεταφράσεις (που δεν 

μακροημέρευσαν, ενώ το κείμενο του Πατριαρχείου, επειδή δεν ήταν μετάφραση, -

άρα ήταν πραγματικά ορθόδοξο-, μακροημέρευσε και διατίθεται μέχρι σήμερα) είτε ο 

πνευματισμός, γίνονταν από ορθοδόξους, για ορθοδόξους.863 Δεν είχε κάποιο όφελος, 

εκτός από την ικανοποίηση να είναι το αίτιο από αντίδραση, τόσο της ίδρυσης των 

ορθοδόξων οργανώσεων, που αποτελούσαν κίνημα ανανέωσης στην ορθοδοξία, όσο 

και των εκδόσεων και μεταφράσεων του Ευαγγελίου (υπό την έννοια της δημιουργίας 

της ανάγκης για τη μελέτη της Αγίας Γραφής, της τοποθέτησης της Αγίας Γραφής 

στη θρησκευτική συζήτηση).  

Και δεν ήταν αστικό τελικά το νέο καθεστώς της κοινωνίας. Ήταν μία προσπάθεια με 

την έλευση αστών πολιτικών όπως του Τρικούπη και αργότερα του Βενιζέλου, να 

γίνει κάτι προς την κατεύθυνση της αστικοποίησης της κοινωνίας, προς την 

κατεύθυνση της επιχειρηματικότητας και προς την κατεύθυνση της λογικής 

αντιμετώπισης των καταστάσεων. Αλλά η κοινωνία δεν αλλάζει επειδή ήταν αστός ο 

πρωθυπουργός. Ήταν επίφαση αστισμού, μία «Νόθα Αστικοποίηση» όπως θα δούμε 

στο δεύτερο μέρος της εργασίας.                

 

• Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών: η ιστορία μιας πινακίδας 

Στις 15 Νοεμβρίου του 1895 δημιουργήθηκε σοβαρό ζήτημα, όταν από την επιγραφή 

της εκκλησίας Αθηνών, αποσπάστηκε «βιαίως» από δύο αστυφύλακες, η λέξη 

«Ελληνική», μετά από διαταγή του διευθυντή της Αστυνομίας, ο οποίος διατάχθηκε 

σχετικά από τον Νομάρχη Αττικής και Βοιωτίας. Έγινε γνωστό ότι είχε γίνει γραπτή 

εισήγηση του Μητροπολίτη Αθηνών Γερμανού Καλλιγά,864 ο οποίος πολύ σύντομα 

μετά πέθανε. Η εισήγηση έγινε, επειδή ο μητροπολίτης θεωρούσε ότι η λέξη 

 
863 Οι Ευαγγελικοί αποθαρρύνονταν πλήρως να συμμετάσχουν σε τέτοιες εκδηλώσεις. Βλ. Δημ. 

Καλοποθάκη Ε.Ουέλλς Ο Πνευματισμός ΑτΑ Ιούλιος 1929, 206-210, όπου το κύριο βάρος της 

εναντίωσης πέφτει στο ότι πρόκειται περί αγυρτίας και ταχυδακτυλουργίας.   
864 Μισαλλοδοξία-Μητροπολίτης και Ευαγγελικοί, Εστία, 18 Ιανουαρίου 1895,  
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«Ελληνική» της επιγραφής, αποτελούσε απόπειρα προσηλυτισμού. Οι Ευαγγελικοί 

έκαναν ενέργειες προς τον Υπουργό των Εσωτερικών Μαυρομιχάλη, και μετά απο 

εισήγησή του, ζήτησαν από πέντε νομικούς να γνωμοδοτήσουν για το θέμα και εάν 

είχαν το δικαίωμα να αποκαλούνται «Έλληνες». Η απόφαση των νομικών865 της 24ης 

Νοεμβρίου 1895, ήταν ότι «η Ευαγγελική Εκκλησία ήταν θρησκεία γνωστή» και ότι 

«κατά την γνώμην ημών η λέξις αύτη ουδαμώς προσκρούει εις την διάταξιν του πρώτου 

άρθρου του Συντάγματος ή εις οιανδήποτε άλλην απαγορευτικήν διάταξιν των κειμένων 

νόμων». «Η προσωνυμία «Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία» ούτε σκοπόν 

προσηλυτισμού μαρτυρεί, ούτε επέμβασιν κατά της επικρατούσης θρησκείας». Τέλος ότι 

«ουδείς νόμος υπό τοιαύτας περιστάσεις παρέχει εις την Αστυνομίαν το δικαίωμα 

ν’ακρωτηριάση την περί ής ο λόγος επιγραφήν απαλείφουσα απ’αυτής την λέξιν 

«Ελληνική»». Τη γνωμοδότηση υπέβαλλαν στο Υπουργείο των Εσωτερικών την 10η 

Δεκεμβρίου 1895, συνοδευμένη από αναφορά, στην οποία εξηγούν ότι ανήρτησαν 

τον τίτλο αυτό (προηγουμένως η επιγραφή είχε μόνο τις ώρες των συνάξεων και τη 

φράση «Κήρυγμα του Ευαγγελίου») επειδή οι αντίπαλοι παρίσταναν την εκκλησία 

σαν μασωνική στοά, είτε σαν παρασυναγωγή ξένης προπαγάνδας. Στην αναφορά τους 

οι Ευαγγελικοί γράφουν ότι οι ειδοποιήσεις στον Τύπο για το κήρυγμα στην εκκλησία 

καθώς και οι ειδοποιήσεις που τοιχοκολλούν κάθε Σάββατο στους δρόμους της 

πόλης, έχουν ως επικεφαλίδα τον τίτλο «Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία». Ζητούν δε 

την αποκατάσταση της επιγραφής τους. Η γνωμοδότηση του Νομικού Συμβουλίου 

ήταν θετική και έτσι η επιγραφή αποκαταστάθηκε.866  

 
865 Γεώργιος Αγγελόπουλος, Κ.Κωστής, Κ.Έσλιν, Γ.Φιλάρετος, Ιω.Αραβαντινός 
866 Η επιγραφή μιας εκκλησίας, ΑτΑ 3 Φεβρουαρίου 1896, 438. Ο θάνατος του Μητροπολίτη Γερμανού 

αποδόθηκε από πολλούς στην οργή του από την αποτυχία της πράξης αυτής εναντίον των Ευαγγελικών 

Το θέμα όμως είχε συνέχεια. Ο «Ιερός Σύνδεσμος» ένα ορθόδοξο έντυπο που είχε ιδρύσει ο 

Μητροπολίτης Γερμανός, ζήτησε την γνωμοδότηση του νομικού Λιακόπουλου που κατέληξε σε 

διαφορετικά συμπεράσματα. Και πάλιν περί μιας επιγραφής ΑτΑ 2 Μαρτίου 1896, 455. Στο κείμενό 

του ο Λιακόπουλος μιλάει εναντίον του Καλοποθάκη και των Ευαγγελικών χωρίς να κρατάει 

επιστημονική απόσταση στο θέμα. Γράφει πχ «η Καλαποθάκειος εκκλησία», κλπ. 
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Στο μεταξύ ο Καλοποθάκης άρχισε να αισθάνεται το βάρος της ηλικίας του και την 

αδυναμία του να κάνει πολλά ταυτοχρόνως, και έτσι αποφάσισε να διερευνήσει την 

πιθανότητα να βρεθεί ένας νέος ποιμένας για την εκκλησία των Αθηνών. Η εκκλησία 

αποτάθηκε σε διαφόρους867 και τελικά ο κλήρος έπεσε στον Αθανάσιο Λογγινίδη868 

από την Τραπεζούντα του Πόντου. Ο Λογγινίδης ήταν άνθρωπος με πολλές 

ικανότητες, συμμετείχε σε όλες τις δραστηριότητες της τοπικής εκκλησίας και έγραφε 

τακτικά στον Αστέρα της Ανατολής ενδιαφέροντα άρθρα, πολύ συχνά με μαχητικό 

πνεύμα και απολογητική δεινότητα. Μαζί με τον Καλοποθάκη ανέβηκε στο μέτωπο 

του 1897 όπου αρρώστησε βαριά. Πέθανε το 1898 μέσα σε γενικό θρήνο,869 και έτσι 

η ποίμανση της εκκλησίας ξαναγύρισε στον Καλοποθάκη.  

Το 1898 ανέλαβε την εκκλησία Αθηνών ο Αχιλλεύς Ιωακειμίδης870 εκ Πόντου871 

προερχόμενος από την εκκλησία Πειραιώς, ο οποίος όμως παρόλη την προσωπική 

 
867 Μεταξύ αυτών στον Θεόδωρο Θωμαΐδη από την Οινόη του Πόντου και τον Γεώργιο 

Καμπουρόπουλο από την Μαγνησία (επί Σιπύλω) της Μικράς Ασίας ο οποίος προσκλήθηκε το 1891 

Μιχαήλ Κυριακάκη Πρωτοπορεία και πρωτοπόροι Αθήνα 1985, 125. Και οι δύο δεν ανταποκρίθηκαν 

και ο πιο πιθανός λόγος ήταν η πολύ ασκητική ζωή που καλούνταν να κάνουν στην Εκκλησία Αθηνών 

λόγω των πολύ περιορισμένων πόρων. Το γεγονός ότι δέχτηκε ο Λογγινίδης και μετά από αυτόν ο 

Τόκας, ήταν ένας ηρωισμός, αφενός μεν λόγω της πολύ πενιχρής αμοιβής τους, αφετέρου λόγω του ότι 

καλούνταν να διακονήσουν κάτω από τη βαριά σκιά του Καλοποθάκη.     
868 Ο Αθανάσιος Λογγινίδης γεννήθηκε στην Τραπεζούντα του Πόντου το 1864. Σπούδασε στο 

θεολογικό σεμινάριο στη Μερζεφούντα του Πόντου και εργάστηκε ως ιεροκήρυκας στην Ορδού του 

Πόντου μέχρι το 1893. Στη συνέχεια προσκλήθηκε από την Εκκλησία Αθηνών και ξεκίνησε τη 

διακονία του. Τον Απρίλιο του 1896 χειροτονήθηκε ως ποιμένας της εκκλησίας. Αρρώστησε στο 

μέτωπο του 1897 και πέθανε τον Ιούλιο του 1898.  
869 Ο Καλοποθάκης τον αγαπούσε πολύ και τον αποκαλεί «αγαπητό και πολύκλαυστο» επίσης «ικανό, 

αγαπητό και ευσεβή ποιμένα»  Καλοποθάκης προς Λιαούτση 13 Αυγούστου 1898, 265, ΕΙΕΑ Αρχείο 

Καλοποθάκη Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου Μτγρφ Ι.Τ. Επίσης στο αναγγελτήριο του 

θανάτου του ο Καλοποθάκης δεν φείδεται θετικών σχολίων για τον Α.Λογγινίδη. «χαρακτήρ σπάνιος», 

«νους σφρίγων και εμβριθής», «ζήλος και δραστηριότητα ακατάβλητος» και «με έξοχη ρητορική 

ευγλωττία» ΑτΑ 25 Ιουλίου 1898, 956 
870 Ο Α.Ιωακειμίδης γεννήθηκε στον Πόντο και σπούδασε στο θεολογικό σεμινάριο της Μερζεφούντας 

αποφοιτώντας το 1893. Ανέλαβε το ελληνικό σχολείο της Ευαγγελικής Εκκλησίας της Ορδού και μετά 

πήγε στην Αθήνα όπου σπούδασε δύο χρόνια στη φιλοσοφική σχολή. Ταυτόχρονα ποίμανε την 

Ευαγγελική Εκκλησία στον Πειραιά και στην Αθήνα και ήταν υπεύθυνος του Συλλόγου Νέων. 

Επανήλθε στον Πόντο όπου ανέλαβε πάλι το σχολείο της Κοινότητας των Ευαγγελικών της Ορδού. Το 

1920 έγινε ποιμένας της εκκλησίας της πόλης. Από αυτή τη θέση θα μπορούσε να μην πάει στην 

εξορία σύμφωνα με τις διαταγές των Τούρκων, αλλά παραχώρησε τη θέση του σε άλλον ποιμένα στην 

πόλη που είχε πολυμελή οικογένεια. Πήγε στην εξορία το 1921 και πέθανε εκεί από τις κακουχίες. 

Ήταν ένας άνθρωπος με μεγάλες αρετές και έχαιρε μεγάλης εκτίμησης. Γιάννης Αδαμίδης Ιωακειμίδης 

Αχιλλέας Τα Νέα της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Κατερίνης Οκτ-Δεκ 1995,7   
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του ευσέβεια ήταν αδύναμος στο κήρυγμα και έτσι δεν προσκλήθηκε ποτέ να 

αναλάβει την εκκλησία επισήμως. Το 1899 επανήλθε στον άμβωνα ο Καλοποθάκης ο 

οποίος όμως συνέβαινε να λείπει σε περιοδείες για το έργο της ΒΕ και της Συνόδου, 

οπότε τον αντικαθιστούσαν διάφορα πρόσωπα από την εκκλησία.872 Στη συνέχεια 

από το 1900 και μέχρι και το πρώτο εξάμηνο του 1901 ιεροκήρυκας στην εκκλησίας 

ήταν ο γαμβρός του πρεσβυτέρου της εκκλησίας Ιωάννη Χρυσάκη, καθηγητής στο 

θεολογικό Σεμινάριο της Μερζεφούντας του Πόντου, Ιωάννης Ξενίδης.873 Ο Ξενίδης 

παραιτήθηκε874 και στη θέση του προσκλήθηκε ο ποιμένας της εκκλησίας 

Θεσσαλονίκης Χρήστος Τόκας,875 ο οποίος και ανέλαβε δοκιμαστικά τον Σεπτέμβριο 

του 1901 και μόνιμα από τον Μάρτιο του 1902.876 

 

 

 

 

• Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Πειραιά: δίκτυα πίστης 

Το 1897 ιεροκήρυκας στην εκκλησία στον Πειραιά ήταν ο Αχιλλεύς Ιωακειμίδης, ο 

οποίος στη συνέχεια μετατέθηκε στην εκκλησία Αθηνών. 

 
871 Καλοποθάκης προς Λιαούτση 13 Αυγούστου 1898, 266, ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος 

Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου Μτγρφ Ι.Τ. 
872 Καλοποθάκης προς Essery 28 Δεκεμβρίου 1899, 290 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη, Τόμος Επιστολαί 

πλην των του Βιβλικού έργου Μτγρφ Ι.Τ. 
873 19 Ιουλίου 1901 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ, Πρακτικά της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών 

από του Σεπτεμβριου του 1902 
874 Ο Ιωάννης Ξενίδης γεννήθηκε στην Άγκυρα. Σπούδασε στη Μερζεφούντα και μετά στο 

Εδιμβούργο από όπου αποφοίτησε το 1897. Επέστρεψε στη Μερζεφούντα σαν καθηγητής της 

θεολογικής σχολής του κολεγίου Ανατόλια. Ταυτόχρονα κήρυττε. Το 1915 λόγω των αρμενικών 

σφαγών και της διάλυσης του κολλεγίου, έφυγε και μετανάστευσε με την οικογένειά του στην Νέα 

Υόρκη, όπου αναμίχθηκε στο μεγάλο έργο της περίθαλψης και της συλλογής βοηθημάτων για τους 

έλληνες πρόσφυγες της Μικράς Ασίας. Στη συνέχεια ποίμανε την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία της 

Νέας Υόρκης, μέχρι το θάνατό του το 1945. Ο Ιωάννης Ξενίδης ΑτΑ Ιανουάριος 1947, 10   
875 Ο Χρήστος Τόκας γεννήθηκε στην Καστοριά το 1876.  Νεαρός στη Θεσσαλονίκη όπου είχε 

μετοικήσει, άκουσε το κήρυγμα του Σταύρου Μιχαηλίδη και μετεστράφη στην Ευαγγελική Εκκλησία. 

Στη συνέχεια πήγε στην Αθήνα όπου παρακολούθησε μαθήματα στο πανεπιστήμιο ενώ ταυτόχρονα 

υπηρετούσε στην εκκλησία από διάφορες θέσεις. Επέστρεψε στη Θεσσαλονίκη όπου ανέλαβε 

ιεροκήρυκας της εκεί ευαγγελικής εκκλησίας από το 1897 μέχρι το 1901. Τότε έλαβε πρόσκληση και 

πήγε στην Ευαγγελική Εκκλησία Αθηνών ως ποιμένας της για 9 χρόνια. Το 1910 μετανάστευσε στις 

ΗΠΑ όπου σπούδασε θεολογία και διακόνησε την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Βοστώνης μέχρι το 

τέλος της ζωής του το 1959.  
876 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ, Πρακτικά της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών από του 

Σεπτεμβρίου του 1902. Ο Τόκας χειροτονήθηκε από τη Σύνοδο στις 28 Απριλίου 1902 
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Το 1898 ιεροκήρυκας στην εκκλησία Πειραιώς τοποθετήθηκε ο Αλέξανδρος 

Βαζάκας.877 Από το 1900 ποιμένας της εκκλησίας ήταν ο Δημήτριος Λιαούτσης 

προερχόμενος από το Βόλο που παρέμεινε στη θέση αυτή μέχρι το 1904, οπότε 

κλήθηκε και ανέλαβε ιεραποστολικό σχολείο στην Καισάρεια της Μικράς Ασίας,. 

Από τις 28 Ιουλίου 1904878 ποιμένας τοποθετήθηκε σε αντικατάσταση του Λιαούτση, 

ο Πολύκαρπος Λογγινίδης. Ο Λογγινίδης είχε επιστρέψει από την Αγγλία, έχοντας 

ολοκληρώσει τις θεολογικές σπουδές του στο Καίμπριτζ,879 και έχοντας χειροτονηθεί 

στο Λίβερπουλ.880 Κατά τον Λογγινίδη ο διωγμός του 1892 δημιούργησε «μία 

μεγάλη υποχώρηση στην πρόοδο του Ευαγγελίου, αλλά τελικά αυτό θα είναι μία 

μεγάλη ευλογία για την εκκλησία».881 Περιμένει μία πνευματική αναζωπύρωση όπως 

αυτή συμβαίνει στη Βρετανία.882 Στην εκκλησία πήγαιναν δύο οικογένειες και 

μερικοί άλλοι μεμονωμένοι, αλλά ο αριθμός τους συνεχώς μεγάλωνε. Είχε στηθεί 

δίκτυο με μεγάλη μυστικότητα γύρω από την ευαγγελική εκκλησία του Πειραιά λόγω 

 
877 Ο Αλέξανδρος Βαζάκας γεννήθηκε το 1873 στο Μοναστήριον της Μακεδονίας. Έζησε στη 

Θεσσαλονίκη όπου συνδέθηκε με την ευαγγελική εκκλησία εκεί και κήρυττε στην πόλη αλλά και στις 

γύρω ευαγγελικές συναθροίσεις όπως τα Γιαννιτσά. Σπούδασε στο Tabor College, Iowa από το 1892 

μέχρι το 1895 και επέστρεψε στην Ελλάδα όπου υπηρέτησε την εκκλησία του Πειραιά για κάποιο 

διάστημα, επέστρεψε στις ΗΠΑ και επανήλθε στην Ελλάδα το 1898 οπότε υπηρέτησε την εκκλησία 

Πειραιώς επί δύο χρόνια. Το 1902 ξαναπήγε στις ΗΠΑ όπου ήδη είχε αρχίσει να στρέφεται σε 

προπεντηκοστιανές κινήσεις και σπούδασε σε διάφορες θεολογικές σχολές. Το 1917 γύρισε αυτή τη 

φορά στη Σμύρνη σαν αντιπρόσωπος της ΧΑΝ και ήλθε σε επαφή με τον Σμύρνης Χρυσόστομο. 

Επέστρεψε στις ΗΠΑ μετά την Kαταστροφή και έγινε καθηγητής στο Willamette University του 

Όρεγκον από το 1927, από όπου συνταξιοδοτήθηκε. Στο μεταξύ είχε στραφεί πλήρως στον 

πεντηκοστιανισμό. Επανήλθε στην εκπαίδευση στο Evangel College στo Missouri και πέθανε εκεί το 

1965. Matthew A.Paugh From Macedonia to Missouri: the Journey of Alexander Vazakas Assemblies 

of God Heritage Magazine 2017-2018, 25-52 
878 Επιστολή Π.Λογγινίδη προς το Πρεσβυτέριο της Α’ Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών 6 Ιανουαρίου 

1930 ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά  
879 Σπούδασε στο Κολέγιο Ουέστμινστερ της Πρεσβυτερικής Εκκλησίας της Αγγλίας, στο Καίμπριτζ 

από το 1901 μέχρι το 1904 σαν «ιδιωτικός φοιτητής», είχε ανταποκριθεί σε όλες τις απαιτήσεις του 

Πανεπιστημίου, αλλά προφανώς δεν είχε πάρει όλα τα απαιτούμενα μαθήματα για κανονικό πτυχίο και 

έτσι πήρε ένα πιστοποιητικό σπουδών. Το ίδιο είχε συμβεί με τον Μόσχου στο Εδιμβούργο.  
880 Στην εκκλησία του Αγίου Γεωργίου στο Λίβερπουλ από την Τοπική Σύνοδο του Λίβερπουλ, στο 

περιθώριο των εργασιών της Πανπρεσβυτερικής Συνόδου που είχε συγκληθεί εκεί. Η χειροτονία του 

είχε γίνει την 30η Ιουνίου του 1904 και παρέστησαν πολλοί από τους συνέδρους. Στο χειροθετούν 

πρεσβυτέριο συμμετείχαν ο πρόεδρος της Συνόδου H.Crombie, ο J.Oswald Dykes και ο Μιχαήλ 

Καλοποθάκης από την Ελλάδα. Παρών ήταν και ο παλιός ιεραπόστολος στην Ελλάδα Τζωρτζ Λάκων 

Λέυμπερν. Πιστοποιητικό χειροτονίας  2 Απριλίου 1934 επίσης επιστολή Π.Λογγινίδης Αθήνα προς 

Χ.Σιδηρόπουλο Ορδού Πόντου [του 1904] χχ ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ 2-4  
881 Επιστολή Λογγινίδη προς Miss Guthrie 25 Φεβρουαρίου 1905, ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ Φάκελλος 2-4 
882 Αναφέρεται στην θρησκευτική Αναζωπύρωση της Ουαλλίας που έγινε το 1905. 
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του φανατισμού που υπήρχε.883 Δύο από τους μεμονωμένους δέχτηκαν την 

Ευαγγελική πίστη το χειμώνα του 1903-4. Ο ένας εξ’αυτών ήταν ιερέας της 

Ορθόδοξης Εκκλησίας, ο Δημήτριος Φαναριώτης,884 ο οποίος αφού δέχτηκε την 

επιρροή του Ευαγγελίου, τελικά αφορίστηκε και καθαιρέθηκε από την Ιερά 

Σύνοδο.885 Η γυναίκα του τον εγκατέλειψε, και αυτός εργάστηκε για το ψωμί του. 

Στις 19 Νοεμβρίου 1904 πέθανε από την καρδιά του, αφού ταλαιπωρήθηκε από τον 

κοινωνικό εξοστρακισμό και τις επιθέσεις που δεχόταν. Αυτός είχε προσεγγίσει 

οικογένειες με το Ευαγγέλιο, μερικές εκ των οποίων πήγαιναν στην εκκλησία του 

Πειραιά.886 Ο αριθμός των εκκλησιαζομένων την Κυριακή το πρωί το 1904-1905 

ήταν περί τα 20 πρόσωπα.    

 

 
883 Η Μαρτυρία μίας χριστιανής Μαρία Σ.Τζιώτη 1884-1965 χχ.  Η Τζιώτη άκουγε το κήρυγμα πίσω 

από μία πόρτα της εκκλησίας φοβούμενη να μπει για να μην έχει προβλήματα με τους γονείς της. 
884 Η Μαρτυρία μίας χριστιανής Μαρία Σ.Τζιώτη 1884-1965 χχ.  Σε αυτό το βιβλιάριο με την 

πνευματική μαρτυρία της Τζιώτη, αναφέρεται η επαφή της με τον ιερέα Δημήτριο Φαναριώτη. Κατά 

την Τζιώτη, όταν ο Φαναριώτης μιλούσε για τον Χριστό «το πρόσωπό του έλαμπε». 

Στις αναφορές των εφημερίδων για τα προ δεκαετίας γεγονότα αυτές σημειώνουν ότι συνέβη πολλές 

οικογένειες να έλθουν σε μεγάλες προστριβές γιατί το ένα μέλος του ανδρόγυνου ακολούθησε τους 

ευαγγελικούς, κάτι που αποτελούσε οπωσδήποτε ένα πρόβλημα. Για παράδειγμα τέτοια αναφορά 

υπάρχει στην εφημερίδα Παλιγγενεσία 15 Φεβρουαρίου 1892, 3 «ανεκαλύφθη-λέγονται όλα αυτά- 

...ότι οικογένεια έχουν διαιρεθεί και σύζυγοι διεζεύχθησαν» επίσης εφημερίδα Καιροί 5 Φεβρουαρίου 

1892, 2 « ...ως μανθάνω... εκ των ευαγγελικών διδασκαλιών διεταράχθη η οικογενειακή των ειρήνη 

και ότι αι σύζυγοι αυτών θραύσασαι τα αγίας εικόνας, εχωρίσθησαν εκουσίως και της τραπέζης διότι 

οι σύζυγοί των επέβαλον αυταίς να παύσωσι μεταβαίνουσαι εις την ευαγγελικήν εκκλησίαν!!» , επίσης 

Ακρόπολις 9 Φεβρουαρίου 1892, σύμφωνα με την οποία υπήρχαν καταθέσεις ότι στα σπίτια που ένας 

από το ανδρόγυνο στρεφόταν στους Ευαγγελικούς υπήρχαν έριδες. Ο Καλοποθάκης σε επιστολή του 

τονίζει ότι είναι έτοιμος να υποστεί την οποιαδήποτε συνέπεια ορίζει ο νόμος, αν έφταιξε σε κάτι και 

ότι όλες οι διαδόσεις αυτές είναι ψευδείς. Ακρόπολις 19 Φεβρουαρίου 1892,3   

Ο Δημήτριος Φαναριώτης έκανε αίτηση για να γίνει μέλος της Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών (η 

εκκλησία Πειραιώς δεν είχε οργανωθεί ακόμα και όσοι επιθυμούσαν γίνονταν μέλη στην Αθήνα), η 

οποία ανακοινώθηκε στη συνεδρίαση του Πρεσβυτερίου την 1η Μαρτίου του 1904. Το θέμα δεν είχε 

συνέχεια, άγνωστο γιατί, πιθανόν λόγω της υγείας του που χειροτέρευε. Ο θάνατός του επήλθε τον 

Νοέμβριο του ίδιου χρόνου. Τόμος Πρακτικά της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών από του 

Σεπτεμβρίου 1902 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ΕΕΕ.       
885 Στο ίδιο 
886 Επιστολή Λογγινίδη προς Miss Guthrie 25 Φεβρουαρίου 1905, ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ Φάκελλος 2-4 
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• Η παρουσία των Ευαγγελικών στον πόλεμο του 1897 

Ο «ατυχής» πόλεμος του 1897 στη Θεσσαλία ήταν μία ακόμα ευκαιρία για τους 

Ευαγγελικούς να δείξουν τον πατριωτισμό τους, ο οποίος βρισκόταν μονίμως υπό 

αμφισβήτηση,887 και ταυτόχρονα να προωθήσουν την Αγία Γραφή.   

Ο Καλοποθάκης με τους άλλους Ευαγγελικούς ποιμένες (έχουμε εξακριβώσει τον 

Αθανάσιο Λογγινίδη ποιμένα της Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών, τον Χρήστο Τόκα 

που είχε οργανική θέση στο Κυριακό σχολείο της εκκλησίας Αθηνών, επίσης τον 

Ανέστη Νικολάου τότε βιβλιοπώλη των Αγίων Γραφών στη Χαλκίδα888), με 

γενναιότητα,889 προχώρησαν στα Φάρσαλα από τις 14 μέχρι τις 23 Απριλίου του 1897 

(η καταστρεπτική μάχη για τον Ελληνικό στρατό έγινε στις 24 Απριλίου), 

μοιράζοντας Γραφές και ο Καλοποθάκης περιποιούμενος τραυματίες σαν γιατρός που 

ήταν, με πολλές δυσκολίες.890 Ο Καλοποθάκης παρατηρεί, ότι όχι μόνο δεν ήρθε 

κανένας ιερέας της ορθόδοξης εκκλησίας να συμπαρασταθεί πνευματικά στους 

στρατιώτες αλλά και οι υπάρχοντες στις πόλεις και τα χωριά έφευγαν, κάτι που 

έκαναν και οι επίσκοποι όταν οι Τούρκοι προέλαυναν, αφήνοντας τους στρατιώτες 

και φροντίζοντας για τη δική τους ζωή.891 Κατά τη διάρκεια αυτού του πολέμου, που 

 
887 Π.Δουληγέρης Ο αιρετικός Καλαποθάκης ή έλεγχος των ψευδευαγγελικών, Αθήναι 1892, 13 

«πιστεύω να νοήτε την αιτίαν και τον σκοπόν δι ον ούτοι ονομάζουσιν εαυτούς «Έλληνας 

Ευαγγελικούς». Επειδή η κοινωνία ημών γνωρίζει ότι οι πρεσβεύοντες την αίρεσιν ταύτην είναι 

πάντοτε ξένοι και ουχί έλληνες ούτοι προβάλλουσι το όνομα «Έλληνες Ευαγγελικοι» όπως ευχερώς 

επικοινωνώσι τοις ημετέροις προς αποπλάνησιν και προσηλυτισμόν αυτών...». «...εκ πείρας γνωρίζω 

ότι όσοι ηρνήθησαν την ορθοδοξίαν επιβουλεύονται και υβρίζουσι και την Ελλάδα». «Διατί 

ονομάζουσιν εαυτούς Έλληνας, [οι έλληνες ευαγγελικοί] ενώ δια της διαγωγής αυτών υβρίζουσι και 

εξευτελίζουσι την Ελλάδα έτοιμοι όντες εις πάσαν στιγμήν να την προδώσωσι;».  
888 Καλοποθάκης προς Νικολάου 28 Νοεμβρίου 1899, 281 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη τόμος επιστολαί 

πλην των του Βιβλικού έργου Μτγρφ Ι.Τ. 
889 W.Canton A history of the British and Foreign Bible Society, v.IV London 1910,396 
890 «Κατά τον πόλεμον του 1897 ότε η Εταιρία διένειμε 15.000 αντίτυπα δωρεάν εις τον Ελληνικόν 

στρατόν Θεσσαλίας και Ηπείρου εις τινα μεν σώματα μετά μεγίστης δυσκολίας κατωρθώθη να 

επιτραπή η διανομή, ενιαχού δε και απηγορεύθη!» Δημητρίου Καλοποθάκη Η Βρεττανική Βιβλική 

Εταιρία Αστήρ της Ανατολής, 22 Ιουλίου 1906, 2627. Ο Μιχαήλ Καλοποθάκης δίνει διαφορετική 

εικόνα, ότι έγινε δεκτός με ευμένεια οπότε μάλλον πρέπει να έγιναν και τα δύο αλλού να τον 

υποδέχτηκαν καλά και αλλού να τον απέρριψαν.  
891 Η Διαγωγή του κλήρου ΑτΑ 24 Μαΐου 1897, 712. «...εάν επρόκειτο να κάμωσιν επίδειξιν διάφοροι 

εκ τε των εν Αθήναις και αλλαχού κληρικών τε και λαϊκών κηρύκων, προθύμως θα προσήνεγκον τας 

υπηρεσίας των. Αλλά να αφήσωσιν την ανάπαυσίν των, να καθυποβληθώσιν εις στερήσεις και 
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ήταν πολύ σύντομος, αφού κράτησε ένα μήνα, μοιράστηκαν στους στρατιώτες 12 με 

13.000 Καινές Διαθήκες ή μεμονωμένα Ευαγγέλια. Ο Καλοποθάκης δημοσίευσε δια 

του τύπου, ότι περιήλθε όλα τα στρατόπεδα στη Φθιώτιδα και την Άρτα και 

ευχαρίστησε δημοσίως τον υπουργό των στρατιωτικών και τους σωματάρχες, που τον 

διευκόλυναν στο έργο του. Επίσης ευχαριστεί τους αξιωματικούς γιατί τους φίλεψαν 

από τα τρόφιμά τους (παρόλο που ο πόλεμος αυτός εκτός των άλλων είχε σοβαρό 

πρόβλημα διοικητικής μέριμνας). Οι στρατιώτες και οι αξιωματικοί δέχτηκαν την 

Αγία Γραφή και μάλιστα πολλοί ήθελαν να πληρώσουν, κάτι που δεν χρειάστηκε να 

γίνει, γιατί τα βιβλία ήταν δωρεά της Βιβλικής Εταιρίας. Τα αντίτυπα ήταν λιγότερα 

από τους στρατιώτες και έτσι ο ένας δάνειζε τον άλλον. Ο ίδιος συγκινήθηκε γιατί 

είδε τόσο μεγάλο ενδιαφέρον για την Αγία Γραφή.892 Οι αθηναϊκές εφημερίδες με 

λύπη τους, σημείωναν ότι η μόνη πνευματική και άλλη βοήθεια προήλθε από την 

«ξένη αυτή Εταιρία» και όχι από Ορθόδοξους ιερείς. Στην Αποθήκη Βόλου της ΒΕ 

όπου υπεύθυνος ήταν ο Δημήτριος Λιαούτσης, είχε αναρτηθεί η αγγλική σημαία, και 

κάτω από αυτήν οι προσερχόμενοι έβρισκαν κάποια ησυχία και ασφάλεια.893 Η 

βρετανική σημαία είχε αναρτηθεί επειδή θεώρησαν ότι οι Τούρκοι θα την σεβαστούν, 

κάτι που έγινε όταν αυτοί μπήκαν στο Βόλο. Στον Βόλο δεν υπήρξαν εμπόδια στον 

εκκλησιασμό των Ευαγγελικών κατά την τουρκική κατοχή.Ο Αθανάσιος Λογγινίδης 

αρρώστησε ενώ περιερχόταν τα στρατόπεδα και γύρισε στην Αθήνα να συνέλθει. 

Σύντομα επέστρεψε στο μέτωπο όταν αισθάνθηκε καλύτερα και εκεί χειροτέρεψε, 

 
κακουχίας και να εκτεθώσιν εις ασθενείας και θάνατον ουδείς εκ των εν Αθήναις χειροτονημένων και 

αυτοχειροτονήτων κληρικών ετόλμησεν να παρακεκολουθήση τον στρατόν, και να κακουχηθή 

μετ’αυτού. Ουδείς απεφάσισε να θέση την ζωήν του υπέρ των προβάτων του Κυρίου του».  Ο 

αρχιμανδρίτης Πανάρετος Δουληγέρης ήταν ο μοναδικός ορθόδοξος ιερωμένος που πήγε στο μέτωπο 

του 1897. Ν.Μ. Ο αρχιμανδρίτης Πανάρετος Δουληγέρης ως εργάτης της πίστεως της εκκλησίας της 

κοινωνίας και του Έθνους Αθήναι 1912,5 
892 Προς την Σύνταξιν των Διαφόρων Αθηναϊκών Εφημερίδων Μ.Δ.Καλοποθάκης επίτροπος της 

Αγγλικής Βιβλικής Εταιρίας εν Ελλάδι και Ηπείρω, 18 Ιουνίου 1897 , ΑτΑ 21 Ιουνίου 1897 Αυτή η 

επιστολή δημοσιεύτηκε σε όλες τις ημερήσιες αθηναϊκές εφημερίδες. 
893 W.Canton A history of the British and Foreign Bible Society, v.IV London 1910, 396 
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οπότε πάλι γύρισε στην Αθήνα. Μετά από εννέα μήνες νοσηλείας, πέθανε στις 25 

Ιουλίου 1898.894  

Ο ποιμένας των Ιωαννίνων Ι.Μποσδογιάννης, που ήταν αποθηκάριος της Βιβλικής 

Εταιρίας στην πόλη, φυλακίστηκε από τις τουρκικές αρχές με την κατηγορία ότι ήταν 

συνδεδεμένος με την «Εθνική Εταιρία»,895 την οργάνωση που υποκίνησε τον πόλεμο 

της Θεσσαλίας με τις ενέργειές της. Με τις προσπάθειες του βρετανού πρέσβυ στην 

Κωνσταντινούπολη (η Βιβλική Εταιρία ήταν βρετανικός οργανισμός), ελευθερώθηκε 

μετά από ένα μήνα φυλάκισης. Ο Μποσδογιάννης δεν έχασε το χρόνο του. Έκανε 

θρησκευτικές ομιλίες στους συγκρατούμενούς του και μιλούσε με τους Τούρκους 

δεσμοφύλακές του. Έκανε φιλίες μεταξύ των φυλακισμένων και των δεσμοφυλάκων 

αλλά και αξιωματικών. Ξεκίνησαν αναγνώσεις της Βίβλου που συνεχίστηκαν και οι 

Τούρκοι υπεύθυνοι της φυλακής αναγνώρισαν την θετική επιρροή τους.896    

Ο πόλεμος του 1897 ήταν ένα σημείο όπου δραστηριοποιήθηκαν όχι μόνο οι 

ευαγγελικοί ποιμένες, αλλά και τα τέκνα του Καλοποθάκη, ο Δημήτριος, που ήταν 

πολεμικός ανταποκριτής και έστελνε στις βρετανικές εφημερίδες ανταποκρίσεις για 

τον πόλεμο.897 Η κόρη του Μαρία, η πρώτη ελληνίδα γιατρός, που εργάστηκε με 

μεγάλη αυταπάρνηση σαν διευθύντρια στο νοσοκομείο το οποίο η Ένωση των 

Ελληνίδων Γυναικών898 οργάνωσε και έθεσε στη διάθεση του Ερυθρού Σταυρού στο 

 
894 Μ.Β.Κυριακάκης Πρωτοπορεία και Πρωτοπόροι, Αθήνα 1985, 109 
895 Ιδρύθηκε το 1894 σαν μυστική εταιρία με σκοπό την αναζωπύρωση του εθνικού φρονήματος και 

την επαγρύπνηση επί των συμφερόντων των δούλων Ελλήνων και τη προπαρασκευή της 

απελευθέρωσής τους δια πάσης θυσίας. Είχε μεγάλη επιρροή και στο στράτευμα και στην κοινωνία με 

αποτέλεσμα να γίνει κράτος εν κράτει και να αποφασίζει για την πολιτική της χώρας. Το 1897 άτακτοι 

εξοπλισμένοι από την Εθνική Εταιρία εισέβαλλαν στην Τουρκία από τη Θεσσαλία και ξεκίνησε ο 

πόλεμος.   
896 The Missionary Review of the World January to December 1898, October 1898, 782 
897 Στους Times και την Daily News. Κ.Βάσση, Δημήτριος Καλοποθάκης Υπηρετώντας τον τύπο και 

την Ελλάδα ΑτΑ Ιανουάριος 2009, 8-16. Ο πόλεμος αυτός σηματοδότησε την πρώτη σημαντική 

εμφάνιση των πολεμικών ανταποκριτών. Ο Δημήτριος Καλοποθάκης έγραφε τις ανταποκρίσεις σε 

αυτές τις σημαντικές βρετανικές εφημερίδες.  
898 Οι θέσεις του Καλοποθάκη για την γυναικεία εκπαίδευση και μάλιστα την ανώτατη εκπαίδευση 

ήταν ριζοσπαστική για την εποχή του. Αποτέλεσμα της ιδεολογίας του ήταν η ίδια η κόρη του Μαρία η 
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Βόλο. Στο ίδιο νοσοκομείο την προηγούμενη (δηλαδή στις 25 Απριλίου) της 

κατάληψης του Βόλου από τους Τούρκους (που έγινε στις 26 Απριλίου), βρισκόταν 

και ο ίδιος ο Καλοποθάκης, περιθάλπτοντας τους ασθενείς και λέγοντας λόγους 

παρηγορίας στους ετοιμοθάνατους.899  

Σημειώνεται το γεγονός ότι η πόλη του Βόλου εκκενώθηκε από τους κατοίκους της, 

λόγω της επικείμενης εισόδου των Τούρκων στην πόλη. Η Μαρία Καλοποθάκη 

οργάνωσε την εκκένωση του νοσοκομείου που διηύθυνε, επιβίβασε τους τραυματίες 

στα πλοία και συσκεύασε όλο τον ιατρικό εξοπλισμό και τον πήρε μαζί της.900 Αυτό 

σε αντίθεση με το νοσοκομείο της Λάρισας, όπου οι τραυματίες αφέθηκαν στην τύχη 

τους από τους γιατρούς και ο ιατρικός εξοπλισμός έπεσε σαν λάφυρο στα χέρια των 

Τούρκων.901 Η παρουσία της Καλοποθάκη συνεχίστηκε στους Ωραιούς, στη 

Χαλκίδα, στη Βόνιτσα, πάνω στα πλωτά νοσοκομεία και στην Αθήνα, μεταξύ των 

προσφύγων, μετά τον πόλεμο.902  

 
οποία έγινε γιατρός. Περί ανωτέρας εκπαιδεύσεως γυναικών ΑτΑ 14 Ιανουαρίου 1884, 12809 σειρά 

άρθρων στα επόμενα φύλλα του Αστέρος 
899 Τι έπραξαν οι Ευαγγελικοί κατά τον 19ο αιώνα  ΑτΑ 24 Φεβρουαρίου 1901, 1495 
900 Ιωάννη Τσεβά Μαρία Καλοποθάκη η πρώτη Ελληνίδα Γιατρός ΑτΑ Φεβρουάριος 2003, 54-60. Στο 

ημερολόγιο της Αμαλίας Παπασταύρου με τίτλο «Ημερολόγιον του Πολέμου» σημειώνεται 

χαρακτηριστικά: «Μόνη η δεσποινίς Καλοποθάκη έμεινε μέχρι τέλους εις Βόλον περιποιούμενη τους 

τραυματίας» Στο ίδιο, 58 
901 Διευθυντής του ο ιατρός Ιούλιος Γαλβάνης που επέκρινε την τοποθέτηση της Καλοποθάκη ως 

επικεφαλής του νοσοκομείου στο Βόλο. Ο Γαλβάνης, σύμφωνα με τις εφημερίδες, έφυγε πρώτος από 

τη Λάρισα. Τα Χειρουργεία Καιροί  27 Απριλίου 1897.  «άξιον ου μόνον παρατηρήσεως αλλά και 

επαινετικής αναγραφής είνε το αναμφισβήτητον ήδη γεγονός, ότι εξ όλων των ιδρυθέντων εν 

Θεσσαλία χειρουργείων και νοσοκομείων προς θεραπείαν των τραυματιών το κατ’εξοχήν καλώς 

λειτουργήσαν είνε το εν Βόλω νοσοκομείον το υπό την διεύθυνσιν της διδάκτορος δεσποινίδος 

Καλοποθάκη».     
902Η προσφορά των τέκνων του Καλοποθάκη προς την Ελλάδα και προς την Ευαγγελική Εκκλησία 

ήταν πολύ σημαντική. Βλ. Για τη Μαρία: Ιωάννη Τσεβά, Μαρία Καλοποθάκη η πρώτη Ελληνίδα 

Γιατρός ΑτΑ Φεβρουάριος 2003, 54-60. Για τον Δημήτριο: Κ.Βάσση, Δημήτριος Καλοποθάκης 

Υπηρετώντας τον τύπο και την Ελλάδα ΑτΑ Ιανουάριος 2009, 8-16. Ο ίδιος ο πατέρας τους, τους 

θαύμαζε ως ανθρώπους με ήθος: «η ηθική επιρροή και αυτής [της Μαρίας] και του Μήτσου 

[Δημήτριου] είναι ικανώς καταφανής» Καλοποθάκης προς Λιαούτση 7 Φεβρουαρίου 1895, 162 ΕΙΕΑ 

Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου. Μτγρφ Ι.Τ.    
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Η παρουσία των Ευαγγελικών στον πόλεμο του 1897 ήταν μόνο θετική τόσο από 

πλευράς αυτοθυσίας και πνευματικής παρηγορίας που πρόσφεραν στους στρατιώτες, 

όσο και από πλευράς εικόνας προς το ευρύτερο κοινό.   

 

• Η Κρήτη 

Από το 1897 η Βιβλική Εταιρία της Αθήνας αναλαμβάνει την Κρήτη, που 

προηγουμένως ανήκε στη δικαιοδοσία της Κωνσταντινούπολης.903 Η Κρήτη είχε γίνει 

αυτόνομη πολιτεία, φόρου υποτελής στο Σουλτάνο, με Έλληνα ύπατο αρμοστή, τον 

Πρίγκιπα Γεώργιο. Αυτό σήμαινε ότι μεταβαλλόταν σε κάποιου είδους ανεξάρτητο 

ελληνικό κράτος. Έτσι ο Καλοποθάκης ήλθε σε συμφωνία με την ΒΕ και την 

ανέλαβε. Με την αυτονομία, αποφασίστηκε να πάει στη νήσο με τον διευθυντή του 

γραφείου Κωνσταντινούπολης Χότζσον, για να διερευνήσουν τις δυνατότητες που 

υπήρχαν. Λόγω εμποδίων πήγε τελικά ο Καλοποθάκης με τον Μποσδογιάννη και 

έναν βιβλιοπώλη. Πήγαν ενώ συνεδρίαζε η Κρητική Βουλή και είχαν την ευκαρία να 

συναντηθούν με πολλούς  από τους βουλευτές. Αυτοί έδειξαν μεγάλη διάθεση για να 

βοηθήσουν το βιβλικό έργο.  

Ο Καλοποθάκης επισκέφτηκε τους επισκόπους των Χανίων, του Ρεθύμνου και του 

Ηρακλείου καθώς και τους δημάρχους αυτών των πόλεων, και σε αυτές τις 

επισκέψεις προσπάθησε να άρει τις επιφυλάξεις τους προς τη ΒΕ, εξηγώντας τους ότι 

δεν ήταν σκοπός της Βιβλικής Εταιρίας ο προσηλυτισμός. Τα πράγματα δεν ήταν 

βεβαίως τόσο εύκολα. Στα Χανιά δεν μπορούσαν να βρούν τόπο να νοικιάσουν για 

την Αποθήκη των Αγίων Γραφών ή σπίτι για τον βιβλιοπώλη. Οι δυσκολίες και τα 

 
903 Η ΒΕ της Κωνσταντινούπολης είχε τρεις βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών στην Κρήτη, τους 

Θεόδωρο Μιχαηλίδη από το 1887-1896 που ήταν και υπεύθυνος της Αποθήκης, τον Νικόλαο 

Κιμωλιάτη και τον Γεώργιο Μέλη. Ο Μιχαηλίδης είχε και θρησκευτική συνάθροιση με αρκετό 

ακροατήριο. Ο πόλεμος του 1897 και η εκκένωση της πόλης έκαναν τους βιβλιοπώλες να κρύψουν τα 

βιβλία και να φύγουν και να σταματήσει η συνάθροιση που ξανάρχισε υπό τον Μποσδογιάννη το 

1898. Γεωργίου Παιδάκη, Ιστορία της Ελευθέρας Ευαγγελικής Εκκλησίας Χανίων από της Συστάσεώς 

της μέχρι τους έτους 1946, ΑτΑ Μάρτιος 1999, 90-92 
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λίγα αποτελέσματα στις προσπάθειες του βιβλιοπώλη να πουλήσει την Αγία Γραφή 

τους αποκαρδίωσαν, και έκαναν τον Μποσδογιάννη να γυρίσει στο σπίτι του στα 

Γιάννενα με αμφιβολίες, αν ήταν σωστό να πάει με την οικογένειά του στην Κρήτη 

υπ’ αυτές τις συνθήκες, ενώ ο βιβλιοπώλης γρήγορα παραιτήθηκε και γύρισε στην 

Ελλάδα, πιστεύοντας ότι το έργο ήταν χωρίς ελπίδα. Η εμπειρία του Καλοποθάκη 

όμως τον έκανε να συνεχίσει, πιστεύοντας ότι θα έπρεπε να επανέλθουν, κάνοντας 

περιοδείες στην Κρήτη, και δημιουργώντας καλές σχέσεις με τους ανθρώπους. Ο 

Καλοποθάκης ζήτησε από τον Χότζσον να του στείλει έναν ικανό βιβλιοπώλη, και 

αυτός το έκανε, στέλνοντας έναν κρητικό στην καταγωγή, «πιστό και ευσεβή νέο με 

κοινό νου» τον Γρηγόριο Λαγουδάκη, που είχε καλά αποτελέσματα τους τελευταίους 

έξι μήνες του 1899. Ο Μποσδογιάννης άλλαξε ιδέες και επέστρεψε με 

αναπτερωμένες τις ελπίδες του για το έργο αυτό.  

Το φθινόπωρο ο Καλοποθάκης ξαναπήγε στην Κρήτη με τον Χότζσον, με στόχο να 

επισκεφτούν τη νήσο και να δούν αξιωματούχους της διοίκησης και της εκκλησίας, 

στους οποίους να εξηγήσουν το έργο της εταιρίας. Επίσης αποφάσισαν να κάνουν μία 

μικρή δωρεά Γραφών στο φτωχό κλήρο και στα φτωχά παιδιά των δημοτικών 

σχολείων. Αυτό είχε καλά αποτελέσματα πρώτα στα Χανιά, όπου ο επίσκοπος και ο 

δήμαρχος ευγνωμόνως δέχτηκαν τα δώρα, και υποσχέθηκαν να συστήσουν την Αγία 

Γραφή στα παιδιά. Ο Καλοποθάκης έπαθε ένα σοβαρό ατύχημα και χρειάστηκε να 

τερματίσει την περιοδεία του, και να επιστρέψει στην Αθήνα.  

Στη συνέχεια ο Μποσδογιάννης και ο βιβλιοπώλης Γρηγόριος Λαγουδάκης 

επισκέφτηκαν όχι μόνο τις τρεις μεγάλες πόλεις αλλά και το Μυράμβελο, την επαρχία 

του Ρεθύμνου, την Κυδωνία κλπ. Έκαναν πολλές πωλήσεις μεταξύ των κατοίκων, 

χριστιανών και μουσουλμάνων, του Ρεθύμνου και των Χανίων.  
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Με την αναχώρηση των τουρκικών στρατευμάτων, οι μουσουλμάνοι δέχονταν χωρίς 

πρόβλημα τα φυλλάδια που τους έδιναν οι ευαγγελικοί.904 Ο Καλοποθάκης 

εντυπωσιάζεται με το γεγονός ότι στη συνέχεια οι μουσουλμάνοι (ελληνόφωνοι 

σχεδόν όλοι) αγόραζαν την Αγία Γραφή και την σύστηναν στα σχολεία τους. 

Θεωρούσε ότι ήλθε η στιγμή οι μουσουλμάνοι να στραφούν στον Χριστιανισμό, αλλά 

συγκεκριμένα στον Ευαγγελικό χριστιανισμό. Σκέφτεται ότι η ίδρυση καλών 

χριστιανικών σχολείων για αγόρια και κορίτσια των μουσουλμάνων, θα τους 

διδάξουν τον χριστιανισμό. Και στην Κρήτη, η κυκλοφορία της Αγίας Γραφής  θα 

προετοιμάσει το έδαφος για ιεραποστολικό και ευαγγελιστικό έργο.905  

Ο Μητροπολίτης του Ηρακλείου είπε ότι θα εισαγάγει την Καινή Διαθήκη στα 

σχολεία, και ότι θα γράψει στον κλήρο της επαρχίας του και στον λαό, να την 

προμηθευτεί. Ο επίσκοπος των Χανίων Νικηφόρος και ο Ρεθύμνου Διονύσιος ήταν 

πιο επιφυλακτικοί ή και αρνητικοί. Τους έξι μήνες του 1899 πουλήθηκαν 592 

Ευαγγέλια στην Κρήτη κάτι πολύ θετικό, λόγω της φτώχειας και της καταστροφής 

από τον πόλεμο.906  

Το 1901 ο Καλοποθάκης έκανε νέο ταξίδι με τον Χότζσον στην Κρήτη. Εκεί 

μελέτησαν πάλι τις υλικές δυνατότητες του νησιού, τις δυσκολίες του ταξιδιού και 

των μεταφορών και τι μπορούσε κανείς να περιμένει από το έργο των βιβλιοπωλών 

της Αγίας Γραφής. Έμειναν εντυπωσιασμένοι από την καταστροφή, που υπήρχε από 

τις επαναστάσεις και τους πολέμους, καθώς και από τη μεγάλη φτώχεια του τόπου. 

Υπήρχαν κατεστραμμένα χωριά, τα περισσότερα μουσουλμανικά, τα οποία είχαν 

πέσει θύμα των αντεκδικήσεων των Ελλήνων, που είχαν υποφέρει προηγουμένως από 

αυτά. Στο ταξίδι αυτό είχαν επαφή με «4 επισκόπους, νέους στην ηλικία, με 

 
904 Καλοποθάκης προς White της θρησκευτικής Φυλλαδικής Εταιρίας 10 Ιανουαρίου 1900, 294 ΕΙΕΑ 

Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί πλην των του Βιβλικού έργου Μτγρφ Ι.Τ. 
905 Καλοποθάκης προς Essery 28 Δεκεμβρίου 1899, 290 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί 

πλην των του Βιβλικού έργου Μτγρφ Ι.Τ. 
906 Annual Report of the Bible work in the greek subagency 1899 The miss. Jan 1901 p.37 
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φιλελεύθερες ιδέες και ως εκ τούτου φίλους της Βίβλου». Αυτοί τους καλωσόρισαν 

και σε αυτούς άφησαν Βίβλους για τους φτωχούς ιερείς. Οι ίδιοι έβαζαν την 

σφραγίδα τους στις Βίβλους που πουλούσαν οι βιβλιοπώλες, και αυτό διευκόλυνε το 

έργο τους.907      

Το γεγονός της τοποθέτησης του Ιωάννη Μποσδογιάννη ως αποθηκάριου της ΒΕ στα 

Χανιά, είχε σαν αποτέλεσμα να ξεκινήσει μία τακτική ευαγγελική συνάθροιση στην 

πόλη, που συγκέντρωσε γύρω της τους ήδη εγκατεστημένους εκεί ευαγγελικούς, 

Έλληνες αλλά και Άγγλους. Ο Μποσδογιάννης έκανε καλό έργο, αλλά περί το 1901 ή 

1902 επισκέφτηκε την πόλη ο Ερρίκος Διβίν, ο οποίος κατά τα ειωθότα,908 

δημιούργησε μία νέα συνάθροιση στην πόλη. Πάντως μεταξύ των συναθροιζομένων 

στην πρώτη συνάθροιση, υπήρχαν και κάποιοι, οι οποίοι είχαν γνωριστεί με τον Διβίν 

όταν κατέφυγαν πρόσφυγες στην Αθήνα το 1897. Η δεύτερη αυτή συνάθροιση άρχισε 

να έχει ατέρμονες θεολογικές συζητήσεις και έριδες με την άλλη, για διάφορα 

δευτερεύοντα ζητήματα, όπως εκείνα που απασχολούσαν τους προσκείμενους στον 

Διβίν στο Βόλο το 1900, τα οποία θα δούμε στην επόμενη ενότητα. Πάντως για τα 

θέματα αυτά πείστηκε βαθμηδόν και ο ίδιος ο Μποσδογιάννης, ο οποίος και 

μετέφρασε στα ελληνικά909 διάφορα έργα του Διβίν. Στη συνέχεια όμως, το έτος 

1906, ο υφιστάμενός του βιβλιοπώλης των Αγίων Γραφών Λαγουδάκης, αντελήφθη 

ότι ο Μποσδογιάννης κήρυττε δοξασίες των Σπουδαστών των Γραφών,910 των οποίων 

το κύριο βιβλίο του Τσαρλς Ταίηζ Ρώσσελ (Charles Taze Russel), μετέφρασε στα 

ελληνικά. Αυτό είχε σαν αποτέλεσμα σχεδόν όλοι εκείνοι που σύχναζαν στη 

 
907 British and Foreign Bible Society Report of Greek SubAgency for 1901, Athens January 15th 1902. 

ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί πλην των του Βιβλικού έργου Μτγρφ Ι.Τ. 
908 Ιεροκήρυκας των Πλυμούθειων αδελφών. Περί τον Διβίν και τη συνήθειά του να διασπά το 

ευαγγελικό έργο, πιο κάτω.  
909 Ήταν καλός γνώστης της αγγλικής και αργότερα εργάστηκε σαν καθηγητής αγγλικών, και σε 

σχολείο και στην εμπορική σχολή των Χανίων. 
910 Τώρα ονομάζονται Μάρτυρες του Ιεχωβά. Οι θέσεις τους θεωρούνται αιρετικές από όλους τους 

κλάδους της Χριστιανικής εκκλησίας, γιατί έρχονται σε αντίθεση με δογματικές διδασκαλίες της Αγίας 

Γραφής. 
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συνάθροιση να απομακρυνθούν, και ο Μποσδογιάννης να απολυθεί από τη Βιβλική 

Εταιρία, παραμένοντας στην πόλη μέχρι το τέλος της ζωής του το 1930.911 Την πόλη 

επισκέφτηκε το 1910 ο Γεώργιος Καμπουρόπουλος ποιμένας στην Ευαγγελική 

Εκκλησία της Μαγνησίας της Μ.Ασίας και τους κήρυξε, βάπτισε δε τα παιδιά του 

Αμπατζόγλου.912 Αυτή και άλλες χρήσιμες επισκέψεις, δεν κατόρθωσαν να 

αναστρέψουν το κλίμα και τελικά η εκκλησία εντάχθηκε στους πλυμούθειους.  

   

Η υπόθεση της Κρήτης ήταν ατυχής. Ο Καλοποθάκης έστειλε στην Κρήτη τον 

Μποσδογιάννη, ο οποίος μισθοδοτείτο από τη ΒΕ και είχε κήρυγμα στην Αποθήκη 

των Αγίων Γραφών, και έβαλε δίπλα του δραστήριους υπαλλήλους, τους βιβλιοπώλες 

Γρηγόριο Λαγουδάκη και Κωνσταντίνο Αμπατζόγλου. Θεώρησε ότι θα μπορούσε να 

αναπτυχθεί μία νέα σύναξη στην πόλη των Χανίων, που θα συγκέντρωνε 

παλαιότερους και νεότερους ευαγγελικούς, Έλληνες και Άγγλους. Έτσι χωρίς 

επιβάρυνση της Συνόδου, θα δημιουργείτο μία νέα εκκλησία, που τελικά θα ενωνόταν 

με τη Σύνοδο. Το διασπαστικό έργο του Διβίν και η στροφή του Μποσδογιάννη προς 

άλλες θεολογικές κατευθύνσεις, ακύρωσαν αυτή την προσπάθεια, και οδήγησαν τους 

ευαγγελικούς των Χανίων σε άλλη εκκλησία, αφού όμως προηγουμένως είχαν δώσει 

μία κακή εικόνα στην τοπική κοινωνία, διασπάσεων και ερίδων, η οποία πάντως 

αργότερα διορθώθηκε θεαματικά με τους άξιους ηγέτες που η εκκλησία ανέδειξε.   

 

 
911 Γεωργίου Παιδάκη, Ιστορία της Ελευθέρας Ευαγγελικής Εκκλησίας Χανίων από της Συστάσεώς 

της μέχρι τους έτους 1946, ΑτΑ Μάρτιος 1999, 90-92. Η μεταστροφή του Μποσδογιάννη, ιδίως η 

μετάφραση από τον ίδιο και έκδοση του έργου του Ράσσελ (πρώτος τόμος το 1906), και η εκλαΐκευση 

των ιδεών αυτών μέσω εντύπου με τίτλο «Παλαιάς Θεολογίας Τετράμηνος Επιθεώρησις» πυροδότησε 

κύκλους δογματικών συζητήσεων στον Αστέρα της Ανατολής και αρθρογραφίας του Καλοποθάκη και 

του Ξενοφώντος Μόσχου ξεκινώντας από το  Ξ. Π. Μόσχου Άλλο Ευαγγέλιον 10 Ιουνίου 1906, 2601 

το επόμενο ΑτΑ 15 Νοεμβρίου 1906, 2690 κοκ και απαντήσεις σε μορφή φυλλαδίου του 

Μποσδογιάννη με τίτλο Απολογία (τρία τεύχη από το 1906). 
912 ΑτΑ 1 Αυγούστου 1910, 3414 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΤΡΙΤΟ 

Η τέταρτη περίοδος 
του Ελληνικού Ευαγγελικού έργου (1900-1911) 

 

9.Η κατάρρευση 

 

Η δεκαετία του 1890, πλούσια σε γεγονότα για την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία, 

όδευε προς την λήξη της. Ταυτόχρονα αναφάνηκαν σοβαρά προβλήματα, που 

ουσιαστικά και εκ των πραγμάτων, κατήργησαν την Σύνοδό της, ενώ ταυτόχρονα 

εμφανίστηκε ένα πρόβλημα, που συνοδεύει τα καινούρια κινήματα, αυτό της 

ανωριμότητας των νέων πιστών.   

 

• Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία του Βόλου: η θεολογική εκτροπή 

Στην Εκκλησία του Βόλου το έργο συνεχιζόταν με σταθερότητα και με ενδιαφέροντα 

αποτελέσματα. Υπήρχαν προβλήματα και αντιθέσεις, όπως βλέπουμε από τα 

πρακτικά της Συνόδου του 1895 και 1898, που είχαν να κάνουν με τη μισθοδοσία του 

Λιαούτση. Ο Λιαούτσης έπαιρνε μισθό από τη Βιβλική Εταιρία, ως υπεύθυνος του 

καταστήματός της στο Βόλο, και αυτός ο μισθός συμπληρωνόταν από χρήματα που 

έδιναν οι ευαγγελικοί του Βόλου. Η ΒΕ αποφάσισε να αναστείλει τη λειτουργία της 

Αποθήκης των Αγίων Γραφών Βόλου το 1899, επειδή η Εταιρία «δεν ηδύνατο να 

μισθοδοτή τον κ.Λιαούτσην, εργαζόμενον ως κήρυκα μάλλον ή ως πράκτορα αυτής, 

επομένως μετά το τέλος Αυγούστου, θα διελύετο η μετ’αυτού σχέσις της 

Εταιρίας»,913 οπότε θα διακοπτόταν και η μισθοδοσία του. Λόγω αυτής της ξαφνικής 

πτώσης των πόρων, και δεδομένου ότι οι άνθρωποι του Βόλου δεν φαίνονταν 

 
913 Καλοποθάκης προς Νικολάου 28 Νοεμβρίου 1899, 281, ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη, Τόμος 

επιστολών με τίτλο Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου, Μεταγραφή Ι.Τσεβάς 
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πρόθυμοι να αυξήσουν τις εισφορές τους προς την εκκλησία, ο Δ.Λιαούτσης 

μετατέθηκε τον Αύγουστο του 1899 στον Πειραιά, με το σκεπτικό ότι θα βοηθούσε 

ουσιαστικά σαν έμπειρος ποιμένας και ιεροκήρυκας που ήταν, και θα αντικαθιστούσε 

τον Καλοποθάκη στην Αθήνα, όταν αυτός έλειπε στις περιοδείες του ή στα ταξίδια 

του στη Βρετανία και τις ΗΠΑ. Θα πληρωνόταν από το μισθό του Καλοποθάκη. Την 

εκκλησία ανέλαβε o ιεροκήρυκας Ανέστης Νικολάου,914 ο οποίος αμοιβόταν με ένα 

ποσό 150 δραχμών το μήνα, εκ των οποίων τις 100 δρχ τις κατέβαλλε ο 

Καλοποθάκης προσωπικώς και τις υπόλοιπες 50 δρχ οι εν Βόλω Ευαγγελικοί. 

Συμφώνησαν να τους διακονήσει μέχρι το τέλος του 1900. Η παρουσία όμως του 

Νικολάου αποτελούσε ένα θεολογικό και ιδεολογικό κενό, το οποίο κάλυψε άλλη 

διαμαρτυρόμενη ομάδα, εκείνη των Πλυμούθειων αδελφών. 

Το 1900 επισκέφθηκε τo Βόλο, ερχόμενος από την Αθήνα, ο Ερρίκος Διβίν (Henry 

Devine915) που ανήκε στους Πλυμούθειους Αδελφούς, ο οποίος μίλησε στους 

 
914 Ο Νικολάου δεν είχε ικανοποιήσει με τα κηρύγματά του τους Ευαγγελικούς της Θεσσαλονίκης. 

Πρακτικά Συνόδου. Δεν είχε ικανοποιήσει τη Βιβλική Εταιρία στην οποία τον είχε τοποθετήσει ο 

Καλοποθάκης με τον ανώτερο μισθό. Στο Βόλο υπήρχαν πολλές επιφυλάξεις απο τους ευαγγελικούς 

εκεί αλλά με την πειθώ του ο Καλοποθάκης τους κατάφερε να τον προσλάβουν. «Εξέφρασα δε την 

ελπίδα ότι θα μεταβάλης τρόπον κηρύγματος και θα προσπαθήσης να οικοδομής την εκκλησίαν δια 

πρακτικών λόγων και ουχί φιλοσοφικών» Καλοποθάκης προς Νικολάου 28 Νοεμβρίου 1899, 281 

ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος επιστολών με τίτλο Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου 

Μεταγραφή Ι.Τσεβάς Επίσης ο Χατζηγιάννης στα Ιστορικά Σημειώματα, αναφερόμενος σε κάποιον 

«Κωνσταντινίδη» κάτι που μάλλον είναι λάθος αφού τον Λιαούτση αντικατέστησε ο Νικολάου, λέει τα 

εξής: «ανεμίγνυε πολλήν φιλοσοφίαν και κοσμικήν σοφίαν. Έφερε παραδείγματα από τους αρχαίους 

Έλληνες και τέτοια, αυτά εστενοχώρησαν τους αδελφούς».  

Ο ίδιος είχε δυσαρεστήσει τους βολιώτες και ο Καλοποθάκης προσπάθησε να τους πείσει να τον 

δεχτούν «σεις γνωρίζετε μετά πόσης δυσχερείας κατώρθωσα να σας καταπείσω να παραδεχθήτε τον 

αδελφόν κ.Ανέστην ως ιεροκήρυκα» Καλοποθάκης προς το Πρεσβυτέριον της εν Βόλω 

Ελλην.Ευαγγελικής Εκκλησίας, 6 Δεκεμβρίου 1899, 287 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη, Τόμος επιστολών 

με τίτλο Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου Μεταγραφή Ι.Τσεβάς. Ο Νικολάου του επιτέθηκε 

και τον απείλησε κάποια στιγμή και ο Καλοποθάκης μετά απο πολλές εξηγήσεις για το τι είχαν 

συνεννοηθεί, του είπε: «ελυπήθην δια την αχαριστίαν σου». Τον Νικολάου τελικά δεν τον ήθελαν 

πουθενά και ο Καλοποθάκης λυπούμενος την οικογένειά του, συνέχιζε να τον αξιοποιεί.  

Καλοποθάκης προς Νικολάου 28 Νοεμβρίου 1899, 281 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος επιστολών 

με τίτλο Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου Μεταγραφή Ι.Τσεβάς 
915 Γεννήθηκε στο Μάντσεστερ της Αγγλίας το 1838 και είχε επιχειρηματικές δραστηριότητες στην 

πόλη του. Θρησκευτικά ανήκε στους «Πλυμούθειους αδελφούς». Παντρεύτηκε Ελληνίδα και λόγω 

αυτού του γάμου πήγε στην Ελλάδα το 1892 για να κηρύξει το Ευαγγέλιο. Εξέδωσε πολλά 

εκλαϊκευμένα βιβλία, ερμηνευτικά της Αγίας Γραφής, κυρίως τη δεκαετία του 1900, μία στιγμή κατά 

την οποία η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία είχε πολύ μικρή εκδοτική δραστηριότητα και όχι προς 

αυτήν την κατεύθυνση. Η κόρη του Ελένη παντρεύτηκε τον Αθανάσιο Κάρπο, Έλληνα από το 

Λιβάδιον Ελασσόνας και υιό ιερέα, που μετέφραζε τα βιβλία του Διβίν και τον διαδέχθηκε στην 
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Ευαγγελικούς και τους εξήγησε την θεωρία της εκκλησιαστικής του ομάδας, ότι κάθε 

εκκλησιαστική οργάνωση είναι ανθρώπινο λάθος, ότι τα καταστατικά και οι 

κανονισμοί είναι ανθρώπινα εφευρήματα, και ότι ο μόνος κανονισμός είναι η Αγία 

Γραφή, ότι όλοι οι πιστοί είναι ιερείς και βασιλείς, και ως τέτοιοι μπορούσαν να 

κηρύττουν όλοι, και να κάνουν τις τελετές της εκκλησίας, που μέχρι τότε ήταν 

εμπιστευμένες στους ποιμένες, ότι τα χριστιανικά σύμβολα όπως ο σταυρός και η 

ανάρτησή τους στην εκκλησία, είναι ειδωλολατρία. Τα τρία τέταρτα των ανθρώπων 

της εκκλησίας εντυπωσιάστηκαν με αυτή τη διδασκαλία και την ακολούθησαν, αν και 

δεν είχαν εγκαταλείψει την εκκλησία. Όπως φαίνεται και από την αλληλογραφία, ο 

ιεροκήρυκας της Ευαγγελικής Εκκλησίας του Βόλου Ανέστης Νικολάου, ήταν 

ακατάλληλος και δεν είχε τη δυνατότητα να αντιμετωπίσει αυτήν την κατάσταση 

ούτε ιδεολογικά, ούτε θεολογικά, ούτε ποιμαντορικά. Τις νέες ιδέες τους οι 

Ευαγγελικοί του Βόλου τις παρουσίασαν στη Σύνοδο του Απριλίου 1900 με 

αναφορά,916 ενώ ταυτόχρονα έκαναν παρεμβάσεις με αιτήματα, όπως να μην υπάρχει 

 
ηγεσία της εκκλησίας των «Αδελφών» στην Ελλάδα. Ο Διβίν πέθανε το 1911 στο Παρίσι κατά τη 

διάρκεια ταξιδιού επιστροφής στην Αγγλία για λόγους υγείας. Napoleon Noel The History of the 

Brethren v.1 Denver Co, 1936, 117. Ανανία Καβάκα Ιστορία Ελευθέρων Ευαγγελικών Εκκλησιών 

Αθήνα 2003, 46. Οι Πλυμούθειοι αδελφοί στην Ελλάδα, παρότι λίγοι σε αριθμό, είχαν μεγάλη επιρροή 

με τη διδασκαλία και τα βιβλία τους. Είχαν σημαντική απήχηση στις επόμενες κινήσεις «Ελευθέρα 

Ευαγγελική Εκκλησία» και «Ελεύθερη Αποστολική Εκκλησία της Πεντηκοστής», οι οποίες έχουν σαν 

βάση της εκκλησίας τους την θεωρία των Πλυμούθειων, την οποία ενσωμάτωσαν πλήρως στην 

εκκλησία τους. Η αυστηρότητα στις αρχές τους και η αποκλειστικότητά τους ήταν στοιχεία που ενώ 

φαίνονται αποτρεπτικά, τελικά ήλκυσαν κάποιο κοινό. Χρήσιμο είναι το άρθρο του κοινωνιολόγου 

L.R. Iannaccone Why strict Churches are strong, American Journal of Sociology, March 1994, 1180-

1211 v.99 no.5, στο οποίο εξηγεί τους λόγους γιατί οι ομάδες ή εκκλησίες με αυστηρές αρχές έχουν 

πιο σταθερό και πιο αποφασισμένο κοινό. Με τον Καλοποθάκη οι Πλυμούθειοι είχαν θεολογικές και 

ως προς τα διοικητικά αντιθέσεις, γιαυτό και δηλώνει ότι «δια του επισημοτάτου τρόπου η Ελληνική 

Ευαγγελική Εκκλησία ουδεμίαν σχέσιν έχει με την παρασυναγωγήν του κ. Δεβίν. Ου μόνον δε 

συνεργασίαν ή σχέσιν ουδεμίαν έχει η Εκκλησία ημών προς τον εν λόγω κύριον και τους περί αυτόν, 

αλλά και διαρρήδην απεδοκίμασε τας δοξασίας του ευθύς, ως απεκαλύφθησαν οποίαι είναι». Στις 19 

Ιουνίου του 1897 κάποιος φανατικός έριξε ένα φυσίγγιο δυναμίτιδας στην συνάθροιση του Διβίν, κάτι 

που ο Καλοποθάκης με αποτροπιασμό αποκηρύσσει, παρά τις αντιθέσεις του με τον Διβίν. «Αλλ’ενώ 

διαφωνούμεν προς τον εν λόγω κ.Δεβίν ως προς τας δοξασίας, αποκηρύττομεν όμως με αποστροφήν 

και αγανάκτησιν και κατακρίνομεν ου μόνον ως αντιχριστιανικήν αλλά και ως εναντίαν προς τας 

θεμελιώδεις αρχάς πάσης κοινωνικής τάξεως παν βίαιον μέτρον ή μέσον κρύφα τε και φανερώς 

τιθέμενον εις ενέργειαν κατά παντός ετεροφρονούντος εις τα περί της θρησκείας». ΑτΑ 21 Ιουνίου 

1897, 728             
916 Πρότασις της εν Βόλω Ελλ. Ευαγγελικής Εκκλησίας προς τον Κύριον Πρόεδρον της Τοπικής 

Συνόδου, 23 Απριλίου 1900 σε τρεις σελίδες υπογεγραμμένο από 14 μέλη της εκκλησίας Βόλου. Το 
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κανονισμός, να παραιτηθούν οι ίδιοι που ήταν πρεσβύτεροι, να φύγει ο σταυρός από 

την στέγη της εκκλησίας. Παρόλα αυτά τα εντελώς διαφορετικά από την διδασκαλία 

της Ευαγγελικής Εκκλησίας, δεν ελήφθη κάποιο μέτρο. Τον Νοέμβριο του 1900, 

αφού ο Καλοποθάκης άκουσε ότι η κατάσταση χειροτέρευε, πήγε στο Βόλο917 να 

εξετάσει την υπόθεση, άνοιξε την Αγία Γραφή και άρχισε να κηρύττει κάποια έννοια, 

που δεν άρεσε στους όψιμους Πλυμούθειους του Βόλου.  Αυτοί του το είπαν, εκείνος 

έκλεισε την Αγία Γραφή, τους ζήτησε να εκκενώσουν την αίθουσα, κλείδωσε την 

εκκλησία και έφυγε.918 Η εκκλησία του Βόλου έμεινε κλειστή για πολλά χρόνια, 

μέχρι το 1930.919  

Η πλειοψηφία των μελών της εκκλησίας ακολούθησαν τη διδασκαλία του Διβίν 

κάνοντας δική τους συνάθροιση, σε αίθουσα που ενοικίασε ο Διβίν για εκείνους, από 

το 1901 μέχρι το 1906, κηρύττοντας εκ περιτροπής.920 Ο Καλοποθάκης επιμένει ότι 

όλο το πρόβλημα δημιουργήθηκε από την εκτροπή της θεολογίας των μελών της 

εκκλησίας προς τη θεολογία των Πλυμούθειων, εξαιτίας των λόγων ενός επιτήδειου 

πλάνου, και αυτό είναι αλήθεια, αφού στη Σύνοδο του 1900, οι βολιώτες υπεύθυνοι 

εμφανίζονται να αμφισβητούν πολλά χαρακτηριστικά της Ελληνικής Ευαγγελικής 

Εκκλησίας.  

 
κείμενο αυτό το τύπωσαν σε βιβλιάριο και το κυκλοφόρησαν μαζί με ένα άλλο με τίτλο Απολογία της 

εν Βόλω Εκκλησίας της συναθροιζομένης εν τω ονόματι του Χριστού προς τους απανταχού Έλληνας 

Ευαγγελικούς, Βόλος 1901. Στην «πρόταση» αναφέρουν ότι ο κανονισμός της εκκλησίας είναι 

ανθρώπινης προέλευσης και μπορεί να πέσει σε πλάνη, ότι δημουργήθηκε στην εκκλησία κλήρος και 

λαός και ότι τελικά η εκκλησία αποχωρίστηκε από το δόγμα της πρεσβυτερικής εκκλησίας. Στην 

«απολογία» αναφέρεται μία λεπτομέρεια ότι στη σύνοδο «αντί μετά αγάπης να μελετήση το 

περιεχόμενον της προτάσεως..αμέσως και εθύς εξ’αρχής αφού είδε πρότασιν αίρουσαν εκ του μέσου 

τον ανθρώπινον κανονισμόν, μετά σφοδρότητος επολέμησεν ταύτην».  
917 Καλοποθάκης προς Μποσδογιάννη 8 Νοεμβρίου 1900,301 ΕΙΕΑ Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος 

επιστολών με τίτλο Επιστολαί πλην των του Βιβλικού Έργου Μεταγραφή Ι.Τσεβάς, όπου ο 

Καλοποθάκης γράφει «θα γράψω όταν επιστρέψω εκ Βόλου». 
918 Δημήτριος Χατζηγιάννης Ιστορικά Σημειώματα περί της Ευαγγελικής Εκκλησίας Βόλου, 

πολυγραφημένες σημειώσεις. Επίσης αφήγηση Αντωνίου Κουλούρη Γραμματέα της Γενικής Συνόδου 

επί 25 έτη, από ιστορία που είχε ακούσει από την μητέρα του 7-7-1996. 
919 The Executive Committee of the Greek Evangelical Synod, από τον πρόεδρο Μιχαήλ Καλοποθάκη 

προς The Executive Committee of Foreign Missions of the Presbyterian Church in the United Statees 

Nashville Tenn. 7 Οκτωβρίου 1908 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ 2-3.  
920 Statement, ο.π. 
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Το θέμα ήταν ότι οι ευαγγελικοί ποιμένες έπρεπε εις το εξής να αναπτύξουν μία 

ολόκληρη απολογητική όχι απέναντι στα λανθασμένα σημεία, όπως τα θεωρούσαν, 

της επικρατούσας θρησκείας και θεολογίας, αλλά παράπλευρα, προς τις άλλες 

διαμαρτυρόμενες ομάδες που εμφανίζονταν στην Ελλάδα και που υπερτόνιζαν τις 

διαφορές τους με την υφιστάμενη Ευαγγελική εκκλησία. Μέχρι τότε κανείς δεν 

αντιδρούσε ή δεν αναρωτιόταν για τον θεσμό του ποιμένα: τα μέλη προέρχονταν από 

την ορθόδοξη εκκλησία, που έχει ιερείς, οπότε θεωρούσαν εύλογο να υπάρχει 

κάποιος υπεύθυνος λειτουργός. Τώρα το θέμα εξελισσόταν ακόμα και για κάτι που το 

θεωρούσαν εύλογο, έπρεπε να υπάρξει συζήτηση. Επιπροσθέτως οι νέες 

διαμαρτυρόμενες ομάδες που εμφανίστηκαν στην Ελλάδα από τότε μέχρι σήμερα, δεν 

ανήκαν σε μεγάλες διαμαρτυρόμενες εκκλησίες (Κοινοτική, Μεθοδιστική, 

Βαπτιστική, Αγγλικανική, Λουθηρανική κλπ) αλλά σε πολύ ιδιαίτερες θεολογικά 

ομάδες, όπως οι Πλυμούθειοι, οι οποίες είχαν μεγάλο φανατισμό σχετικά με τις 

θεολογικές τους ιδιαιτερότητες, τις οποίες προβάλλουν πάντα στην αρχή κάθε 

συζήτησης με άλλους διαμαρτυρόμενους, τους οποίους συχνά δεν θεωρούν γνήσιους 

ανθρώπους της Αγίας Γραφής, επειδή δεν έχουν τις ίδιες ιδέες.921  

  

Ίσως όμως η προσχώρηση προς τους Πλυμούθειους να οφειλόταν και σε άλλους 

λόγους. Όπως είδαμε και στους πίνακες με τα θέματα των συνεδριάσεων των 

 
921 Στο βιβλιάριο του Βασιλείου Κατσάρκα Επιστροφή εις την Αποστολικήν απλότητα Αθήναι 1971, 

αναφέρεται ότι οι μεγάλοι αναμορφωτές του 16ου αιώνα (Λούθηρος κλπ)  παρά τα θετικά τους 

στοιχεία, «απέτυχαν να συλλάβουν πλήρως τας περί εκκλησίας αληθείας της Καινής Διάθήκης». Αυτές 

τις αλήθειες τις κατάλαβαν, κατά τον συγγραφέα, οι Πλυμούθειοι τον 19ο αιώνα. Ο συγγραφέας 

προβάλει 18 σημεία, όλα διαφορετικά από τις απόψεις των μεγάλων μεταρρυθμιστών.  

Οι Πλυμούθειοι αναπτύχθηκαν στην Ιρλανδία και στην Αγγλία, όπου η κρατική αγγλικανική εκκλησία 

έπεφτε κατ’εποχάς σε μία κατάσταση ληθάργου και εκεί αναπτύσσονταν κάθε τόσο διαφόρων ειδών 

αναζωπυρώσεις της θρησκείας, κατά τις οποίες γινόταν στροφή σε μεγαλύτερη απλότητα. Η 

αντιπάθεια των πλυμούθειων προς τον κάθε λογής κλήρο γεννήθηκε στην Αγγλία μπροστά σε 

αδιάφορους ή θεολογικά επιλήψιμους αγγλικανούς εφημέριους και επισκόπους. Η προσπάθεια να 

αντιμετωπιστούν με αυτήν την ιδεολογία, άνθρωποι σαν τον Καλοποθάκη ή τον Λιαούτση στην 

Ελλάδα, που μόνο κληρικούς δεν μπορούσε κανείς να τους χαρακτηρίσει, ήταν εκτός τόπου και 

χρόνου.        
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Συνόδων, από τη Σύνοδο του 1898 υπάρχει οικονομικό πρόβλημα γιατί οι άνθρωποι 

δεν προσφέρουν, ενώ πιο πριν εμφανίζονται να έχουν διαφορές μεταξύ τους,922 τα 

μέλη υφίσταντο πιέσεις από  τη Σύνοδο να αυξήσουν τις συνεισφορές τους στην 

εκκλησία, κάτι για το οποίο δεν συμφωνούσαν και δεν είχαν διάθεση να 

συμμετάσχουν, παρά μόνο με ελάχιστα χρήματα. Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία 

πάντα είχε ανάγκη από την οικονομική συνεισφορά των μελών της. Επίσης, η 

προσφορά είναι κάτι που πρέπει να διδαχθεί από τους υπευθύνους από την πρώτη 

στιγμή, ως ελάχιστος τρόπος απόδοσης λατρείας στον Θεό.  

Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία στην αρχή της άφησε να εννοηθεί, ότι κάποιος 

άλλος θα αναλάμβανε τις υποχρεώσεις των μελών της. Το μισθό του ποιμένα, το 

σπίτι του, τα οικόπεδα και τα ακίνητα των εκκλησιών, άλλος τα αναλάμβανε, (αν και 

στο Βόλο οι ευαγγελικοί βοήθησαν στο κτίσιμο με προσωπική εργασία). Αυτός ο 

άλλος ήταν κάποια ιεραποστολή, αυτές που έχουμε ήδη δει σε αυτή την εργασία. 

Αυτή ήταν μία καταστροφική νοοτροπία, η οποία ακολούθησε τη ζωή της εκκλησίας 

μέχρι την ανεξαρτητοποίηση του 1885, αλλά και αργότερα, αφού εν προκειμένω ο 

 
922 Δημήτριος Χατζηγιάννης Ιστορικά Σημειώματα περί της Ευαγγελικής Εκκλησίας Βόλου, 

πολυγραφημένες σημειώσεις ενός ανθρώπου που μεγάλωσε στην εκκλησία του Βόλου από την αρχή 

του 20ου αιώνα και αποδίδει την διάλυση της εκκλησίας κυρίως στην απροθυμία των Ευαγγελικών του 

Βόλου να συνεισφέρουν στο έργο της εκκλησίας. Ο Διβίν ήταν γιαυτούς μία διέξοδος προς την 

φιλαργυρία τους, αφού πλέον δεν υπήρχε ανάγκη να συνεισφέρουν. Ο Διβίν τους νοίκιασε αίθουσα και 

πλήρωνε εκείνος το ενοίκιο και εκείνοι κήρυτταν εκ περιτροπής. Η συνάθροιση αυτή λειτούργησε 

μέχρι περίπου το 1906, οπότε το έργο των Πλυμούθειων στο Βόλο σταμάτησε, απόδειξη ότι δεν ήταν 

τελικά τόσο οι θρησκευτικές απόψεις του Διβίν που τους έλκυσαν, αλλιώς θα συνέχιζαν. Σε ένα μικρό 

βιβλίο που τα μέλη που αποσχίστηκαν εξέδωσαν με τις απόψεις τους, ο Καλοποθάκης παρουσιάζεται 

ως κάποιος που τους ωθούσε συνεχώς με το ρητό «Συν Αθηνά και χείρα κίνει», πρόταση  για την 

οποία τον κατηγόρησαν για ελλειπή εμπιστοσύνη στον Θεό. Είναι σαν να κατηγορούσαν τον 

Καλοποθάκη για κακό Καλβινισμό (σύμφωνα με τον Καλβινισμό, ο Θεός έχει την πρωτοβουλία και 

κυριαρχία στη ζωή των ανθρώπων και στη σωτηρία οπότε το και «χείρα κίνει» σημαίνει συνεργία 

ανθρώπου-Θεού [η ορθόδοξη αντίληψη] και όχι μονέργια του Θεού [καλβινιστική αντίληψη]). Αυτή η 

κατηγορία εναντίον του Καλοποθάκη, ίσχυε  με έναν ιδιαίτερο τρόπο όμως. Βλ. τα κηρύγματα του 

Καλοποθάκη στον Αστέρα της Ανατολής: Η του Θεού συγκατάβασις και η ελευθερία του ανθρώπου 

ΑτΑ 14 Μαΐου 1894, 77 και  Η Συνεργασία του Ανθρώπου και του Θεού αναγκαία εις την σωτηρίαν 

του ανθρώπου ΑτΑ 27 Αυγούστου 1894, 137. Τους ζητούσε περισσότερη συμμετοχή και οικονομική 

προσφορά στο έργο που γινόταν.  

Σε παλαιότερο από τα γεγονότα, άρθρο στον Αστέρα της Ανατολής, υπάρχει η εξής αναφορά από τον 

συγγραφέα του που υπογράφει ως «Εις των φίλων της αληθείας και της Θεσσαλίας»: «Σήμερον οι 

κάτοικοι της Θεσσαλίας και μάλιστα της επαρχίας Βώλου δια την πολλήν αυτών δίψαν προς το 

χρυσίον θεωρούνται ως παραφυάς τις Ισραηλιτική, απέναντι δε του υλικού συμφέροντος το παν 

θυσιάζουσι». Περί Θεσσαλίας ΑτΑ 11 Σεπτεμβρίου 1882, 12032  
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Λιαούτσης έπαιρνε τον μισθό του από τη Βιβλική Εταιρία. Το πιο πιθανόν ήταν η 

μισθοδοσία του Λιαούτση από τη ΒΕ, να διήγειρε το φθόνο των βολιωτών 

ευαγγελικών και σαν αντίδραση σε αυτήν, δεν πρόσφεραν.  

Όλες οι υπόλοιπες εκκλησιαστικές ομάδες της διαμαρτυρόμενης οικογένειας, εκτός 

της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας, που ιδρύθηκαν στην Ελλάδα, δεν ζήτησαν 

χρήματα από τα μέλη τους, παρά μόνο για τα τρέχοντα έξοδα (ενοίκια της αίθουσας, 

λογαριασμούς, εκδόσεις, ίσως και για κτίσιμο ναών) και όχι για μισθό και κατοικία 

ποιμένα, που είναι έξοδα σημαντικά, και κυρίως, συνεχή. Μάλιστα το γεγονός ότι οι 

εργάτες του Ευαγγελίου των άλλων ομάδων, έκαναν το ευαγγέλιο «αδάπανο» 

εργαζόμενοι σε μία καθημερινή εργασία ήταν βασική διδασκαλία τους και μία 

συνεχής διαφήμιση της πιστότητάς τους και της αυταπάρνησής τους. Βασικό στοιχείο 

όμως της Ευαγγελικής Εκκλησίας είναι ο ποιμένας να ζει από τον οβολό των μελών.  

 

Ο Διβίν τους έδωσε διέξοδο από τις εισφορές προς την εκκλησία, μπορούσαν να τις 

σταματήσουν γιατί δεν είχαν πλέον ανάγκη από τον ποιμένα, αφού ποιμένες ήταν οι 

ίδιοι. Όλο αυτό ασφαλώς σε θρησκευτικό περιτύλιγμα με διδασκαλίες από την Αγία 

Γραφή και «φανερώσεις του Ιησού» στην αποσχιστική ομάδα και «αποκάλυψη του 

Αγίου Πνεύματος» όπως ισχυριζόταν η ομάδα.923 Η ομάδα κράτησε, όπως ήδη 

αναφέραμε, για κάποια χρόνια, μέχρι το 1906, το 1908 είχαν ήδη κουραστεί από τα 

κηρύγματα των αυτοσχέδιων ιεροκηρύκων και είχαν στην προσωπική συζήτησή τους, 

την αίτηση επαναφοράς τους υπό την Σύνοδο, εάν αυτή τους προμήθευε με έναν καλό 

ιεροκήρυκα.924 Αυτό όμως δεν έγινε, γιατί δεν υπήρχε ούτε ιεροκήρυκας ούτε τα 

μέσα για την οικονομική υποστήριξή του, και η εκκλησία παρέμεινε κλειστή μέχρι το 

1930 με μικρά διαλείμματα λειτουργίας.  

 
923 Απολογία της εν Βόλω Εκκλησίας της συναθροιζομένης εν τω ονόματι του Χριστού προς τους 

απανταχού Έλληνας Ευαγγελικούς, Βόλος 1901 
924 Statement ο.π. 
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Σύμφωνα με ξένους παρατηρητές της κατάστασης, φίλους του ελληνικού 

ευαγγελικού έργου, το κλείσιμο της εκκλησίας ήταν λάθος.925 Η εκκλησία θα 

λειτουργούσε με έναν ελάχιστο αριθμό ανθρώπων (μόνο 2-3 μέλη παρέμειναν στην 

ευαγγελική διδασκαλία και σε αυτούς πρέπει να προσθέσουμε άλλα τόσα ή και 

παραπάνω πρόσωπα -παιδιών συμπεριλαμβανομένων- που δεν ήταν μέλη) αλλά σιγά 

σιγά οι υπόλοιποι, όσοι δεν είχαν φανατιστεί από τον Διβίν σε υπερβολικό βαθμό, θα 

επέστρεφαν, όπως και επέστρεψαν,926 σε κάθε περίπτωση πιθανόν να υπήρχαν 

καινούργιοι πιστοί, όπως είχε γίνει προηγουμένως. Ίσως δεν έχουμε πλήρη εικόνα 

από τα αρχειακά στοιχεία που υπάρχουν, αλλά αυτή η απόφαση του κλεισίματος της 

εκκλησίας, ήταν λάθος από ποιμαντορικής άποψης.927  

Το πρόβλημα ήταν τελικά το οικονομικό, τουτέστι δεν μπορούσε η Σύνοδος να 

υποστηρίξει τον ποιμένα της με το κλείσιμο της Αποθήκης της ΒΕ στο Βόλο και την 

φιλαργυρία των βολιωτών. Αλλά, θα μπορούσε να διερωτηθεί κάποιος, προς τι η 

ίδρυση εκκλησιών και Συνόδου με μισθωτούς ποιμένες, τη στιγμή που αυτές δεν 

μπορούσαν να αναλάβουν τις οικονομικές τους ευθύνες; Τέλος, προφανώς δεν 

υπήρχε ένας άξιος άνθρωπος να αποσταλεί στο Βόλο και να ξεκινήσει το έργο πάλι 

όπως ζήτησαν οι βολιώτες το 1908, κάτι που έγινε με την περίπτωση των Ιωαννίνων 

και την αποστολή εκεί του Πολύκαρπου Λογγινίδη. 

 

 
925 Στο ίδιο κείμενο ο Καλοποθάκης αναφέρει ότι ο Ιεραπόστολος στην Κωνσταντινούπολη και φίλος 

του ελληνικού έργου, που ήξερε ελληνικά C.T.Riggs, σε επιστολή του κατηγόρησε τη Σύνοδο ότι «το 

να κλείσουν την εκκλησία ήταν αυθαίρετη και τυραννική ενέργεια».   
926 Δημήτριος Χατζηγιάννης Ιστορικά Σημειώματα περί της Ευαγγελικής Εκκλησίας Βόλου, 

πολυγραφημένες σημειώσεις. Όλοι οι άνθρωποι που είχαν φύγει επέστρεψαν στην εκκλησία τα μικρά 

διαστήματα που άνοιξε ή οι απόγονοί τους βρέθηκαν σε άλλες ευαγγελικές εκκλησίες στην Αθήνα και 

αλλού. Μία οικογένεια μόνο ακολούθησε την διδασκαλία των Σπουδαστών των Γραφών (των 

Μαρτύρων του Ιεχωβά όπως ονομάζονται σήμερα). 
927 Συνέντευξη με τον αιδ.Γεώργιο Αδάμ, ποιμένα της Β’Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών 

24/5/2021 
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Η υπόθεση του Βόλου ήταν μία καταστροφή για την Σύνοδο των Ευαγγελικών 

Εκκλησιών, ένας πρώτος κρίκος της αλυσίδας καταστροφών, που ακολούθησε. Λίγα 

χρόνια αφότου συγκροτήθηκε, λίγα χρόνια από τους διωγμούς και τα προβλήματα 

που είχαν με τα φανατικά στοιχεία, και αφού η εκκλησία είχε αποκτήσει κτήριο, είχε 

οργανωθεί με ποιμένα και πρεσβυτέριο, είχε κατορθώσει να έχει ένα εκκλησίασμα, 

διαλύθηκε. Αυτή ήταν μία κακή εικόνα προς κάθε κατεύθυνση.928 Εκεί που η 

Σύνοδος υπερηφανευόταν, και δικαίως, για την ανεξαρτησία της, ήλθε η διάλυση μίας 

εκ των πέντε εκκλησιών της. Στην περίπτωση αυτή δέχτηκαν φίλια πυρά. Αντί ο 

Διβίν να στραφεί στα πλήθη των Ελλήνων, τα οποία ήλθε να ευαγγελίσει, στράφηκε 

στο μικρό ποίμνιο του Βόλου για να εξασφαλίσει εύκολα ακολούθους.929 Σε αυτή την 

υπόθεση όπως και στην υπόθεση της Θεσσαλονίκης, που θα δούμε πιο κάτω, φάνηκε 

καθαρά «πόσο εύκολα αυτές οι μικρές τοπικές εκκλησίες μπορούν να 

απομακρυνθούν από εύγλωττους ταραξίες και από εύλογες δυσαρέσκειες».930  

 

• Η απόσχιση της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Ιωαννίνων 

Δύο χρόνια αργότερα, το 1902, η Εκκλησία των Ιωαννίνων, επίσης αποσχίστηκε από 

τη Σύνοδο με μία πλειοψηφική απόφαση των μελών της, γιατί η Σύνοδος αποφάσισε 

να μην στέλνει στην Εκκλησία Ιωαννίνων το ένα τέταρτο των δωρεών, που 

εισέπραττε από ξένους φίλους της. Ο λόγος αυτής της άρνησης της Συνόδου, ήταν ότι 

αρκετά μέλη της εκκλησίας Ιωαννίνων ήταν εύπορα και υπήρχαν δύο πλούσιοι 

 
928 Επιστολή C.T.Riggs προς Δ.Καλοποθάκη Κωνσταντινούπολη 17 Φεβρουαρίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο 

Α ΕΕΕ 2-3 «συνεισφέρει στη δόξα του Χριστού, η κατάσταση που επικρατεί στο Βόλο; Δεν 

δικαιώνεται ο έξω κόσμος που θεωρεί τη Σύνοδο υπεύθυνη για την υπάρχουσα κατάσταση στο 

Βόλο;». Ο Κάρολος Ριγγς ήταν ιεραπόστολος στην Κωνσταντινούπολη ελληνομαθής και φίλος του 

ελληνικού ευαγγελικού έργου.  
929 Το ίδιο έκανε πηγαίνοντας στην Κρήτη κατά την ίδια περίοδο, αποσπώντας ανθρώπους από την ήδη 

υπάρχουσα ευαγγελική συνάθροιση στα Χανιά. Γεωργίου Παιδάκη Ιστορία της Ελευθέρας 

Ευαγγελικής Εκκλησίας Χανίων από της συστάσεώς της μέχρι του έτους 1946 Αστήρ της Ανατολής 

Μάρτιος 1999, 91. 
930 The Executive Committee of the Greek Evangelical Synod, από τον πρόεδρο Μιχαήλ Καλοποθάκη 

προς The Executive Committee of Foreign Missions of the Presbyterian Church in the United Statees 

Nashville Tenn. 7 Οκτωβρίου 1908 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ 2-3. 
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έμποροι μεταξύ αυτών, οι πλουσιώτεροι των Ιωαννίνων, ώστε η Εκκλησία Ιωαννίνων 

μπορούσε να είναι αυτοσυντήρητη όπως και η εκκλησία Αθηνών και οι προσφορές 

ήταν πιο αναγκαίες για μικρότερες και φτωχότερες εκκλησίες όπως εκείνη της 

Θεσσαλονίκης, του Πειραιά και του Βόλου. Το 1908 αποφάσισαν ομόφωνα να 

επανέλθουν στους κόλπους της Συνόδου και το ζήτησαν με επίσημη αίτηση.931  

Επίσης ζήτησαν από τον Π.Λογγινίδη μέχρι τότε εργαζόμενο στην Εκκλησία 

Πειραιώς, να αναλάβει την ποιμαντορία της εκκλησίας τους, κάτι που έγινε δεκτό και 

έτσι ο Λογγινίδης μετατέθηκε στα Ιωάννινα932 και ξεκίνησε το έργο του στην 

ευαγγελική εκκλησία της πόλης από την 1η Οκτωβρίου του 1908 μέχρι τις αρχές 

Αυγούστου 1911, οπότε προσκλήθηκε και ξεκίνησε τη διακονία του στην Εκκλησία 

Αθηνών, μετά το θάνατο του Καλοποθάκη.933 Την εκκλησία του Πειραιά υπηρέτησε 

από το 1907 ο ιεροκήρυκας Στέργιος Νουσίου από διάφορες θέσεις και από τη θέση 

του προϊστάμενου της εκκλησίας, μετά την μετάθεση του Λογγινίδη στα Ιωάννινα.934   

Η εκκλησία Ιωαννίνων με τον μειλίχιο τρόπο του Λογγινίδη ησύχασε και 

ακολούθησε την πορεία της, χωρίς άλλα προβλήματα. 

 

• Πανευαγγελικό Συνέδριο στην Κωνσταντινούπολη (1907) 

Από τις 7 μέχρι τις 14 Ιουνίου του 1907, συγκλήθηκε στην Κωνσταντινούπολη 

Συνέδριο, από αντιπροσώπους των Ελληνικών Ευαγγελικών Εκκλησιών μετά από 

πρόσκληση της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Κωνσταντινούπολης. Οι εργασίες 

έλαβαν χώρα στο παρεκκλήσι του Bible House, του κέντρου των ιεραποστολικών 

δραστηριοτήτων στην Ανατολή. Ο στόχος ήταν να ενωθούν όλοι οι Έλληνες 

 
931 Statement ο.π. 
932 The Executive Committee of the Greek Evangelical Synod, από τον πρόεδρο Μιχαήλ Καλοποθάκη 

προς The Executive Committee of Foreign Missions of the Presbyterian Church in the United States 

Nashville Tenn. 7 Οκτωβρίου 1908 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ 2-3. 
933 Επιστολή Π.Λογγινίδη προς το Πρεσβυτέριο της Α’Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών 6 Ιανουαρίου 

1930 ΕΙΕΑ Αρχείο Ιωάννη Τσεβά 
934 Συνεδρίαση 10 Φεβρουαρίου 1907  
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Ευαγγελικοί προερχόμενοι από την Ελλάδα, την Ευρωπαϊκή Τουρκία, τη Μικρά 

Ασία, την Κύπρο, ακόμα και τις ΗΠΑ,935 κάτω από μία ομογενή οργάνωση με ένα 

διοικητικό σύστημα που θα αποφάσιζαν από κοινού. Την αρχική ιδέα από το 1904, 

είχε ο Πολύκαρπος Λογγινίδης, την οποία αγκάλιασε και ο Καλοποθάκης.936 Ήταν 

ένας ενδιαφέρων και φιλόδοξος οραματισμός, η δε ενότητα που θα έφερνε, θα ήταν 

θεραπευτική για το ελληνικό ευαγγελικό έργο, όπου αυτό γινόταν, και θα 

διαμορφωνόταν ένα «ενιαίον μέτωπον κατά της αμαρτίας και της παρατηρουμένης 

κοινωνικής διαφθοράς και θρησκευτικής πλάνης και δεισιδαιμονίας».937 Την 

Ελληνική Ευαγγελική Σύνοδο και την εκκλησία Αθηνών αντιπροσώπευσε ο Μιχαήλ 

Καλοποθάκης938 και ο Χρήστος Τόκας.939 Παραβρέθηκαν αντιπρόσωποι από την 

Μερζεφούντα (Σ.Ξενίδης940), την Ορδού (Π.Φιλαδελφεύς και Χ.Σιδηρόπουλος ο 

οποίος ανέλαβε και γραμματέας των εργασιών941) και το Αλάτσαμ του Πόντου, από 

τη Θεσσαλονίκη και τη Δράμα, από την Κύπρο και από την εκκλησία 

Κωνσταντινούπολης.942 Παρέστη μετά από αίτημα της εκκλησίας 

Κωνσταντινούπολης, ο Charles T. Riggs, ελληνόφωνος ιεραπόστολος, φίλος του 

ελληνικού έργου.943 Ο Καλοποθάκης εξελέγη πρόεδρος του Πανευαγγελικού 

Συνεδρίου. Συμμετείχαν συνολικά περί τους 20 ευαγγελικοί ποιμένες και 

πρεσβύτεροι. Μελετήθηκαν τα προβλήματα και οι δυσκολίες όπως και οι ανάγκες 

 
935 Απεστάλη πρόσκληση στον Στέφανο Βαΐτση που έκανε ευαγγελικό έργο στο Lowell της 

Μασαχουσέτης των ΗΠΑ.  
936 Π.Γ.Λογγινίδης Η Γενική Σύνοδος των Ελλ.Ευαγγελικών Εκκλησιών ΑτΑ Ιούνιος 1923, 180 
937 Στο ίδιο 
938 Συνεδρίασις της 10 Μαΐου 1907 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ, Πρακτικά της Ελληνικής Ευαγγελικής 

Εκκλησίας Αθηνών από του Σεπτεμβρίου του 1902. 
939 Χ.Γ.Τόκα Εκ του σκότους εις το φως Νέα Υόρκη 1947,  44 
940 Πρακτικά των Συνεδριάσεων της Επιτροπής της εν Κωνσταντινουπόλει Ελλ.Ευαγγ. Εκκλησίας 

[από το έτος 1906 έως το έτος 1922] Συνεδρίασις 18 Μαΐου 1907,43 
941 Στο ίδιο, 43 
942 Charles T. Riggs Greek Conference in Turkey The Missionary Review of the World September 

1907, 711 
943 Κ.Βλαστός προς the Committee of the American Mission ABCFM in Constantinople, 1 june 1907 

ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 
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που υπήρχαν.944 Στο ίδιο συνέδριο αποφασίστηκε να μεταφραστεί στα ελληνικά η 

κατήχηση που ήδη υπήρχε για τους άλλους ευαγγελικούς της ανατολής,945 να 

διερευνηθούν οι μέθοδοι συνεργασίας, να αναθεωρηθεί το ελληνικό υμνολόγιο, να 

ευρεθούν τρόποι για να βελτιωθούν τα Κυριακά Σχολεία, να επανεκδοθεί η Εφημερίς 

των Παίδων κλπ. Προτάθηκε να οργανωθούν τέσσερις τοπικές ενώσεις με κέντρο την 

Ορδού στον Πόντο, την Κωνσταντινούπολη, τη Σμύρνη και την Αθήνα και αυτές οι 

τέσσερις ενώσεις να ενωθούν σε μία μεγαλύτερη, με ανά τριετία συνελεύσεις.946   

Η πολιτική αλλαγή με το Σύνταγμα στην Τουρκία το 1908, οι πόλεμοι, βαλκανικοί 

και πρώτος παγκόσμιος, οι πολιτικές αλλαγές στην Ελλάδα, καθυστέρησαν το σχέδιο, 

αν και οι προσπάθειες συνεχίστηκαν για τα επιμέρους ζητήματα.947 Το θέμα 

επανήλθε, και τελικά τον Ιούλιο του 1920 έγινε στη Σμύρνη, συνέλευση της Συνόδου 

της Ελλάδας και του Συνδέσμου της Σμύρνης.948 Τελικά το σχέδιο υλοποιήθηκε, όταν 

οι ευαγγελικοί πρόσφυγες ενώθηκαν με την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία στην 

Ελλάδα το 1923,949 μετά την Καταστροφή και την ανταλλαγή των πληθυσμών.  

 

 

 

 
944 Χ.Γ.Τόκα Εκ του σκότους εις το φως Νέα Υόρκη 1947,  44 
945 Πιθανόν η κατήχηση του Westminster, κάτι που τελικά δεν υλοποιήθηκε. Ο Ξ.Μόσχου εξέδωσε το 

1910 το βιβλίο που ήδη είχε αρχίσει να συγγράφει με τίτλο «Σύνοψις της Χριστιανικής Διδασκαλίας 

μετά μαρτυριών εκ των ιερών Γραφών» Σμύρνη 1910, με ανάλογο περιεχόμενο.       
946 Charles T. Riggs Greek Conference in Turkey The Missionary Review of the World September 

1907, 711 
947 Για το θέμα του υμνολογίου έγιναν προσπάθειες. Όμως οι υπεύθυνοι της αναθεώρησης βρίσκονταν 

μακριά ο ένας από τον άλλον και υπήρχε δυσκολία με τη συνεχή αλληλογραφία. Πρακτικά των 

Συνεδριάσεων της Επιτροπής της εν Κωνσταντινουπόλει Ελλ.Ευαγγ. Εκκλησίας [από το έτος 1906 έως 

το έτος 1922]  
948 Εκεί παρουσιάστηκε το καταστατικό και το βιβλίο της εκκλησιαστικής τάξεως τα οποία  το αμέσως 

επόμενο έτος το Πάσχα του 1921 με την Ομολογία Πίστεως θα υποβάλλονταν για ψήφιση από τους 

αντιπροσώπους. Οι πολιτικές μεταβολές ακύρωσαν την συνέλευση του 1921. Π.Γ.Λογγινίδης Η Γενική 

Σύνοδος των Ελλ.Ευαγγελικών Εκκλησιών ΑτΑ Ιούνιος 1923, 180 επίσης P.E.Shaw American 

contacts with the eastern churches 1820-1870, Chicago 1937, 136 
949 Στο ίδιο 
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10. Η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία Θεσσαλονίκης 

 

• Ο Μακεδονικός αγώνας και η απόσχιση 

Από το 1901 μέχρι το 1903 ποιμένας της εκκλησίας Θεσσαλονίκης ήταν ο Θεόδωρος 

Θωμαΐδης από την Οινόη του Πόντου.950 Το 1903 την ποιμαντορία της εκκλησίας 

ανέλαβε ο Αριστείδης Μιχιτσόπουλος.  

Στις 25 Ιουνίου 1907, λίγες μέρες μετά το πέρας του Πανευαγγελικού Συνεδρίου στην 

Κωνσταντινούπολη, 11951 ευαγγελικοί της εκκλησίας Θεσσαλονίκης και άλλοι της 

ομάδας των Σερρών, της Δράμας και του Μοναστηρίου, υπέγραψαν μία διακήρυξη 

που είχε συγγράψει ο ποιμένας τους Αριστείδης Μιχιτσόπουλος,952 σύμφωνα με την 

οποία, αποχωρούσαν από την Ελληνική Ευαγγελική Σύνοδο, διατηρώντας πάντα το 

Πρεσβυτερικό σύστημα διοίκησης, το οποίο θεωρούσαν σύμφωνο με την Αγία 

Γραφή.953 

 
950 Το 1902 χειροτονήθηκε ποιμένας στη Θεσσαλονίκη, αλλά την επόμενη χρονιά έφυγε πίσω στην 

πατρίδα του. Ο Θεόδωρος Θωμαΐδης γεννήθηκε στην Οινόη του Πόντου το 1872. Σπούδασε στη 

Μερζεφούντα και αποφοίτησε το 1900. Εργάστηκε σαν ποιμένας σε διάφορες εκκλησίες 

(Αδριανούπολη 1900-01, Θεσσαλονίκη 1901-03, Οινόη 1903-1904, Ντερέκιοΐ 1904-1905), έως ότου 

προσκλήθηκε στην Ευαγγελική εκκλησία της Φάτσας του Πόντου το 1905, όπου διακόνησε ως 

ποιμένας μέχρι το 1916, οπότε πέθανε. Marsovan Theological Seminary 1864-1910 historical 

Catalogue, 48 Κυριακάκης ο.π., 133-136  
951 The Executive Committee of the Greek Evangelical Synod, από τον πρόεδρο Μιχαήλ Καλοποθάκη 

προς The Executive Committee of Foreign Missions of the Presbyterian Church in the United Statees 

Nashville Tenn. 7 Οκτωβρίου 1908 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ 2-3. Τα μέλη της Θεσσαλονίκης δεν ήταν 

πολύ περισσότερα. 
952 Ο Α.Μιχιτσόπουλος γεννήθηκε με το όνομα Αριστείδης Μιχίτσος στην Ήπειρο, το 1873. Από εκεί 

πήγε στην Πάτρα για βιοποριστικούς λόγους και εργαζόταν σε ένα αρτοπωλείο. Η μητέρα του ήταν 

ευαγγελική και οι αδελφές της παντρεύτηκαν ευαγγελικούς, τον Δημήτριο Πάκη και τον Γεώργιο 

Ρημάκη. Άρχισε να συχνάζει στην συνάθροιση του Green που βρισκόταν κοντά στην εργασία του, 

όπου άκουσε το Ευαγγέλιο.  Ήλθε σε επαφή με τον Καλοποθάκη που τον έστειλε στο θεολογικό 

σεμινάριο της Μερζεφούντας του Πόντου, με σκοπό να γίνει εργάτης του Ευαγγελίου στη 

Θεσσαλονίκη. Από την Μερζεφούνται αποφοίτησε το 1903, οπότε μετά από ένα σύντομο χρονικό 

διάστημα διακονίας στην Ευαγγελική Εκκλησία Πειραιά, ανέλαβε την εκκλησία Θεσσαλονίκης. 

Χειροτονήθηκε το 1905 στη Θεσσαλονίκη από τους Καλοποθάκη, Τόκα και Πολύκαρπο Λογγινίδη. 

Στη Θεσσαλονίκη είχε μεγάλη κοινωνική προσφορά, μεταξύ άλλων ως Γενικός Γραμματεύς του 

Ερυθρού Σταυρού, με την διεύθυνση του Ορφανοτροφείου της μονής Σφήνιτσας (μετά την 

Καταστροφή) και με την ίδρυση με άλλους της ποδοσφαιρικής ομάδας «Ηρακλής». Πέθανε στη 

Θεσσαλονίκη το 1954. Ι.Αγαπίδη Σύντομος ιστορία της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας 

Θεσσαλονίκης Θεσσαλονίκη 1953, Κυριακάκης ο.π., 129-131 
953 Circular on Macedonian Secession August 28, 1907 ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ, Φάκελλος 2-3 
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Σύμφωνα με τη Σύνοδο, η οποία έγραψε ένα υπόμνημα για το θέμα,954 ο λόγος της 

απόσχισης, η οποία οργανώθηκε με μεγάλη μυστικότητα και εξελισσόταν επί έξι 

μήνες από τον Α. Μιχιτσόπουλο, ήταν ότι η Σύνοδος δεν συναίνεσε στην τοποθέτηση 

του Δ.Πάκη στις Σέρρες σαν ευαγγελιστή, ούτε στην τοποθέτηση του Δ. 

Καραγιαννίδη στη Δράμα,955 όπως πρότεινε ο Μιχιτσόπουλος, τέλος δεν συναίνεσε 

στην αύξηση του μισθού του Μιχιτσόπουλου.956 Προηγουμένως, το 1906, είχε 

αποφασιστεί από τη Σύνοδο να σταλούν στη Μακεδονία δύο ευαγγελιστές, «δαπάνη 

του ανωνύμου κυρίου», που έκανε αυτήν την πρόταση στον Μιχιτσόπουλο, ο οποίος 

μετέφερε την πρόταση στη Σύνοδο. Έγιναν προτάσεις σε άλλους ιεροκήρυκες για τις 

δύο αυτές πόλεις, οι οποίοι όμως δεν μπόρεσαν να ανταποκριθούν. Έτσι τελικά το 

1907, ο Μιχιτσόπουλος στράφηκε, χωρίς προηγουμένως να συμβουλευτεί τη Σύνοδο, 

στους Πάκη και Καραγιαννίδη, μέχρις ότου βρεθεί καταλληλότερος, τα έξοδα των 

οποίων θα πλήρωνε ο «ανώνυμος δωρητής» ο οποίος μάλιστα «ήταν ορθόδοξος»,957 ο 

οποίος περίμενε ήδη 18 μήνες να βρεθούν οι κατάλληλοι και ρωτούσε συνεχώς τον 

Μιχιτσόπουλο τι θα γίνει με την τοποθέτηση ιεροκήρυκα στις δύο αυτές πόλεις. Ο 

Καλοποθάκης είχε σοβαρές επιφυλάξεις και απεφάνθη κατά του Πάκη, λόγω της 

αποτυχίας του στα Ιωάννινα σαν ιεροκήρυκας και κατά του Καραγιαννίδη γιατί είχε 

έλθει σε προστριβές με τους Ευαγγελικούς των Σερρών, όταν υπηρετούσε εκεί. 

Παρόλα ταύτα τοποθετήθηκαν στις Σέρρες και στη Δράμα αντίστοιχα, αφού ο 

«ανώνυμος» πήρε συστάσεις από τον Μιχιτσόπουλο και μετά ήλθε σε άμεση επαφή 

 
954 Statement of the Salonica Church Question Γραμμένο το 1908 και υπογεγραμμένο από τον 

Μ.Δ.Καλοποθάκη πρόεδρο.  
955 Statement ο.π.   
956 Όλα αυτά τη στιγμή που ήταν στην υπηρεσία της Συνόδου και όφειλε τη θέση του στη 

Θεσσαλονίκη και την εκπαίδευσή του στη Σύνοδο, που τον πήρε από παιδί που εργαζόταν σε κάποιο 

φούρνο στην Πάτρα και τον σπούδασε στην Αθήνα και στη Μερζεφούντα, τον χειροτόνησε και τον 

υποστήριξε όλα τα χρόνια.  Statement ο.π. 
957 Ο ανώνυμος θα πλήρωνε για τις δύο θέσεις 10 λίρες τουρκίας το μήνα Statement, ο.π. 
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με αυτούς. Ο Μιχιτσόπουλος δεν τους διόρισε, αλλά ο «ανώνυμος» μετά από 

πρόσκληση των Ευαγγελικών των δύο πόλεων.958  

Στην πραγματικότητα οι δύο ιεροκήρυκες προσελήφθησαν από το Ελληνικό Κράτος 

δια του έλληνα Γενικού Προξένου στη Θεσσαλονίκη, Λάμπρου Κορομηλά. Για 

λόγους μυστικότητας, την εποχή που εξελισσόταν ο Μακεδονικός Αγώνας, ο Γενικός 

Πρόξενος που ήταν η ψυχή και το κέντρο διοργάνωσης όλης της αντίστασης στη 

βουλγαρική προσπάθεια ιδιοποίησης των πληθυσμών της Μακεδονίας, 

παρουσιάζεται στην αλληλογραφία με το όνομα «ανώνυμος κύριος». Ο λόγος για την 

αίτηση του Κορομηλά ήταν ότι οι βούλγαροι ευαγγελικοί είχαν μεγάλη 

δραστηριότητα στις Μακεδονικές πόλεις και υπήρχε κίνδυνος να θεωρηθεί η 

Βουλγαρική Ευαγγελική Εκκλησία η μόνη διέξοδος για εκείνους, οποιασδήποτε 

εθνικότητας, που ήθελαν να ακολουθήσουν τη Διαμαρτύρηση, δεδομένου μάλιστα ότι 

ακόμα και Έλληνες το γένος, μιλούσαν την ίδια γλώσσα με τους Βούλγαρους.959 To 

1897 είχε ξεκινήσει ευαγγελιστικό έργο στη Δράμα όπου υπήρχαν 4 έλληνες 

ευαγγελικοί και είχαν συμπροσευχή κάθε βδομάδα.960 Οι βούλγαροι ευαγγελικοί, που 

ήταν η πλειοψηφία και συναθροίζονταν μαζί στο ίδιο κτήριο με τους έλληνες 

ευαγγελικούς, που ήταν πολύ λιγότεροι, έδιωξαν τους Έλληνες, και τους 

απαγόρευσαν να ξαναμπούν στην εκκλησία.961 Πριν από αυτήν την κίνηση το 

κήρυγμα γινόταν στα βουλγαρικά (ιδίωμα Μακεδονίας) κάτι που το Προξενείο δεν 

ήθελε. Η παρουσία του Έλληνα ιεροκήρυκα θα τόνωνε την μικρή ελληνική 

ευαγγελική ομάδα, η οποία θα άκουγε το κήρυγμα στα ελληνικά και θα έκανε 

 
958 Απάντησις εις την εγκύκλιον της Εκτελεστικής Επιτροπής της Ελληνικής Ευαγγελικής Συνόδου 

Προς τας απανταχού ελληνικάς Ευαγγελικάς Εκκλησίας Θεσσαλονίκη 2/9/1907 ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ 

2-3 
959 Στη Θεσσαλονίκη ζούσαν το 1895 80.000 εβραίοι, 15.000 μουσουλμάνοι, 15.000 Έλληνες, 5.000 

Βούλγαροι και 5.000 άλλες εθνικότητες. Βορείως και Δυτικά της Θεσσαλονίκης οι κάτοικοι ήταν κατά 

πλειοψηφία βουλγαρόφωνοι (μακεδονίτικη διάλεκτος) με ελληνόφωνες νησίδες. Ανατολικά, στις 

Σέρρες, τη Χαλκιδική κλπ, ο πληθυσμός ήταν κατά κύριο λόγο Έλληνες, ελληνόφωνοι. Βούλγαροι και 

Έλληνες υπήρχαν παντού. Bulgaria and Salonica in Macedonia ABCFM 1895, 11 
960 Items from the greek field The Μiss. Aug. 1897 p.372 
961 Allen Upward, The East End of Europe, New York 1909, 156 
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ελληνικό σχολείο στα παιδιά. Σύντομα όμως η δωρεά των 60 λιρών Τουρκίας την 

οποία έκανε ο Πρόξενος για τον ευαγγελιστή Πάκη στις Σέρρες σταμάτησε, από το 

γεγονός της επανάστασης των Νεοτούρκων,962 η δε Δράμα πολύ γρήγορα 

αποσχίστηκε από τη «Μακεδονική Σύνοδο»,963 που ιδρύθηκε με την απόσχιση της 

εκκλησίας Θεσσαλονίκης από την «Ελληνική Ευαγγελική Σύνοδο», και το ίδιο ποσό 

θα σταματούσε να έρχεται από το Προξενείο.  Με την επανάσταση των Νεοτούρκων 

τον Ιούλιο του 1908 και την ανακήρυξη του Συντάγματος στην Οθωμανική 

Αυτοκρατορία, σταμάτησε ο Μακεδονικός Αγώνας  επειδή θεωρήθηκε ότι οι 

συνθήκες θα άλλαζαν στη Μακεδονία.964 Η προσφορά του Ελληνικού Προξενείου 

που εκρεμούσε από το 1905, υλοποιήθηκε από την Ευαγγελική Εκκλησία με μεγάλη 

καθυστέρηση το 1907, επειδή δεν υπήρχαν τα κατάλληλα πρόσωπα, και κράτησε 

τελικά λίγο, λόγω των γεγονότων που ανέτρεψαν τα δεδομένα.   

Ταυτόχρονα ο Μιχιτσόπουλος ίδρυσε ένα σχολείο στη Θεσσαλονίκη, επίσης με 

επιχορήγηση του Ελληνικού Προξενείου, η οποία στη συνέχεια ανεστάλη, το 

“English International High School” για τη διδασκαλία της αγγλικής γλώσσας.965 

Αυτό το σχολείο ήταν διεθνές, δηλαδή δεχόταν μαθητές όλων των εθνικοτήτων966 

αλλά είχε εξ’αρχής μόνο εκπαιδευτικό χαρακτήρα και όχι ιεραποστολικό. Σε αυτήν 

την προσπάθεια βοηθούσαν οι δεσποινίδες Fredoux,967 ιεραπόστολοι στη 

Θεσσαλονίκη, οι οποίες όμως σταμάτησαν τη διδασκαλία τους ένα χρόνο μετά. Οι 

 
962 Χωρίς όμως ο Πάκης να έχει ικανοποιητική απόδοση. Ο Δημήτριος Καλοποθάκης τον χαρακτηρίζει 

«bon pour rien», (κατάλληλο για τίποτα) στο έργο αυτό. Επιστολή Δ.Καλοποθάκη προς Μόσχου 

Αθήνα 24 Δεκεμβρίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ, 2-3.  
963 Στην αναφορά του 1912-14 που έχουμε στα χέρια μας δεν αναφέρεται καθόλου η Δράμα. 
964 Επιστολή Δ. Καλοποθάκη προς Μόσχου Αθήνα 24 Δεκεμβρίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ, 2-3 
965 The Executive Committee of the Greek Evangelical Synod, από τον πρόεδρο Μιχαήλ Καλοποθάκη 

προς The Executive Committee of Foreign Missions of the Presbyterian Church in the United Statees 

Nashville Tenn. 7 Οκτωβρίου 1908 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ 2-3. 
966 Επιστολή Marie Fredoux προς Καλοποθάκη, 9 Οκτωβρίου 1907 ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ 2-3 
967 Οι αδελφές Fredoux, η Marie (1854-1930)  και μία άλλη, ήταν εγγονές απο την πλευρά της μητέρας 

τους, του διάσημου στις αγγλόφωνες χώρες ιεραποστόλου Robert Moffat, ενώ μία αδελφή της μητέρας 

τους είχε παντρευτεί τον πιο διάσημο ιεραπόστολο David Livingstone. Είχαν γεννηθεί στη Νότιο 

Αφρική όπου ο πατέρας τους ήταν γάλλος ευαγγελικός ιεραπόστολος. Στην αρχή η Marie ήταν μεγάλη 

υποστηρίκτρια του Μιχιτσόπουλου, αλλά μετά εγκατέλειψε το έργο του σχολείου.    
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μαθητές έπεσαν σε αριθμό από 55 σε 20,968 με αποτέλεσμα το σχολείο να μεταφερθεί 

στο χώρο της εκκλησίας για να μη διαλυθεί εντελώς, και ο Μιχιτσόπουλος να κάνει 

αλλαγές στο χώρο, οι οποίες σε συνδυασμό με την παρουσία των παιδιών, είχαν σαν 

αποτέλεσμα το κτήριο της εκκλησίας να υποστεί φθορές.969  

Όλη η προσπάθεια αποστολής ελλήνων ιεροκηρύκων στις περιοχές αυτές, ήταν 

πατριωτική έμπνευση του Μιχιτσόπουλου, ο οποίος ήθελε να κρατήσει ζωντανό τον 

πατριωτισμό των ευαγγελικών, να τονώσει την εκεί παρουσία των ελλήνων 

ευαγγελικών και του ελληνικού ευαγγελικού έργου, έναντι των αντίστοιχων 

βούλγαρων, να εξασφαλίσει την διαβίωση των δύο ιεροκηρύκων με την επιχορήγηση 

του Ελληνικού Κράτους. Δηλαδή, θα υπήρχαν ιεροκήρυκες σε αυτά τα δύο μέρη για 

να κάνουν το έργο του Ευαγγελίου, δεν θα επιβαρυνόταν το -άδειο άλλωστε- ταμείο 

της εκκλησίας του, ενώ ταυτόχρονα θα έκαναν πατριωτικό έργο. Το αγγλικό σχολείο 

επιδοτήθηκε από το ελληνικό Γ.Προξενείο, πιθανόν επειδή πείστηκε από τον 

Μιχιτσόπουλο, που ήταν ακραιφνής πατριώτης, ότι θα έκανε ελληνική προπαγάνδα 

στο διεθνές κοινό των παιδιών του σχολείου.        

Οι Ευαγγελικοί της Θεσσαλονίκης αποσχίστηκαν από τη Σύνοδο, χωρίς 

προηγουμένως να στείλουν στη Σύνοδο κάποια είδηση με κάποιο παράπονό τους ή 

πρόβλημα που αντιμετώπιζαν, και σύμφωνα με τη Σύνοδο, πείστηκαν να υπογράψουν 

τη διακήρυξη της αποχώρησής τους από τους Μιχιτσόπουλο, Πάκη και 

Καραγιαννίδη. Στην πραγματικότητα η Σύνοδος τους φρόντισε πολύ περισσότερο 

από οποιαδήποτε άλλη εκκλησία, τους έστελνε πάντα ποιμένα,970 τους πλήρωνε τα 

χρήματα των φόρων, είχε ξεκαθαρίσει το ακίνητο από οποιοδήποτε χρέος, και είχε 

 
968 Καλοποθάκης προς Μόσχου 27 Νοεμβρίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ, 2-3 
969 Επιστολή Καλοποθάκη προς Μόσχου, Αθήνα 24 Δεκεμβρίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ, 2-3 
970 Κατά σειρά τους Α.Νικολάου, Χρήστο Τόκα, Θεόδωρο Θωμαΐδη και τελευταίο τον 

Α.Μιχιτσόπουλο. Circular on Macedonian Secession August 28, 1907 ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ, Φάκελλος 

2-3 
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πληρώσει για επισκευές όλων των λογιών.971 Όπως και τα υπόλοιπα κτήρια είχαν 

πληρωθεί πολύ συχνά από δάνεια, που λαμβάνονταν με συνεχείς υποθηκεύσεις της 

μικρής προσωπικής περιουσίας του Καλοποθάκη.972  

 

Ο Μιχιτσόπουλος προέβη σε αυτό το βήμα της απόσχισης, επειδή φρονούσε ότι το 

ευαγγελιστικό έργο στη Μακεδονία, δεν ήταν δυνατόν να το διεξαγάγει η Σύνοδος με 

τα πολύ λίγα μέσα και ανθρώπους που είχε στη διάθεσή της, «υπερβαίνει τας 

δυνάμεις ας η Σύνοδος δύναται να διαθέση», και διερωτάται: «τι προσετέθη εις το 

ενταύθα έργον αφ’ότου το ανέλαβεν η Σύνοδος;».973 Τα ιεραποστολικά ταξίδια που ο 

Καλοποθάκης έκανε ετησίως, είχαν χαρακτήρα μόνο μίας επίσκεψης και ενός 

κηρύγματος στη Θεσσαλονίκη, τις Σέρρες και τη Δράμα και τίποτα παραπάνω. Κατά 

τη γνώμη του πρέπει να αξιοποιηθεί η ιεραποστολή Αμέρικαν Μπορντ,974 που 

δραστηριοποιείται με μεγάλη επιτυχία μεταξύ των Βουλγάρων, θεωρεί ότι υπάρχουν 

πολλά μέρη εκτός της Θεσσαλονίκης, των Σερρών και της Δράμας, όπου θα 

μπορούσε να αναπτυχθεί έργο, όπως η Κασσάνδρα, η Έδεσσα, τα Γιαννιτσά, το 

Κιλκίς, όπου υπήρχαν μικροί πυρήνες, τους οποίους η Σύνοδος εγκατέλειψε. Η 

επιμονή στην αποκλειστική παραχώρηση του ελληνικού έργου της Μακεδονίας στη 

Σύνοδο, δεν επιτρέπει σε αυτό να αναπτυχθεί. Προσθέτει ότι δεν θα ανεχθεί πλέον 

αυτόν τον τρόπο διεξαγωγής του μεγάλου έργου της Μακεδονίας, αλλά θα επιζητήσει 

 
971 Η σύνοδος είχε στείλει συνολικά 40.000 δραχμές.  
972 Statement, ο.π. 
973 Απάντησις εις την εγκύκλιον της Εκτελεστικής Επιτροπής της Ελληνικής Ευαγγελικής Συνόδου 

Προς τας απανταχού ελληνικάς Ευαγγελικάς Εκκλησίας Θεσσαλονίκη 2/9/1907 ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ 

2-3 Ο Μιχιτσόπουλος προσθέτει: «...μερικοί των Συνοδικών την τετριμμένην πλέον καταστάσα φράσιν 

«δεν έχομεν τα μέσα» την απεκάλουν το φόβητρον της Συνόδου και η φράσις αύτη εχρησίμευεν εις 

απάντησιν εναντίον πάσης προτεινομένης μεταρρυθμίσεως».  
974 Αυτές τις απόψεις είχαν και άλλοι από παλιά, οι οποίοι μπορεί να τις υπέβαλλαν και στον 

Μιχιτσόπουλο. Ο Μιχαήλ Τέττος, πρεσβύτερος της εκκλησίας, θεωρούσε ότι το ελληνικό έργο και το 

βουλγαρικό θα μπορούσαν να ενωθούν υπό το Αμέρικαν Μπορντ. Αυτές οι απόψεις, χωρίς να είναι 

καθόλου σίγουρο ότι το Αμέρικαν Μπορντ θα δεχόταν κάτι τέτοιο, κυκλοφορούσαν στην εκκλησία 

Θεσσαλονίκης, λόγω κυρίως του γεγονότος ότι το Μπορντ είχε πολύ καλή οργάνωση και αρκετή 

οικονομική άνεση, κάτι που θα έδινε στους έλληνες μεγαλύτερες δυνατότητες αν ενώνονταν με αυτό, 

αφήνοντας την Ελληνική Ευαγγελική Σύνοδο. Καλοποθάκης προς Καραγιαννίδη, 13 Δεκεμβρίου 

1895, 222 Αρχείο Καλοποθάκη Τόμος Επιστολαί πλην των του βιβλικού έργου μτγρφ Ι.Τ, 
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άλλα μέσα για να μπορέσουν να δραστηριοποιηθούν καλύτερα και ευρύτερα, με 

περισσότερους ιεροκήρυκες, που θα μετακινούνταν προς πάσα κατεύθυνση, 

φέρνοντας το Ευαγγέλιο προς τους Έλληνες της περιοχής. Ο Μιχιτσόπουλος στο 

υπόμνημά του αναφέρεται με τόση ζέση στο θέμα αυτό, και στις πνευματικές ανάγκες 

που υπήρχαν, που πολύ εύκολα θα μπορούσε να συγκινήσει οποιονδήποτε το 

διαβάζει ακόμα και σήμερα ή οποιονδήποτε τον άκουγε τότε, να μιλάει περί την 

ανάπτυξη αυτή. Και πραγματικά έπεισε τους Ευαγγελικούς της Θεσσαλονίκης με το 

πολύ εντυπωσιακό όραμα του ευαγγελισμού της Μακεδονίας, αφού αποσυρόμενοι 

από τη Σύνοδο, θα εξασφαλίζονταν πόροι και άνθρωποι από αλλού. 

  

Η πραγματικότητα ήλθε να διαλύσει πολύ σύντομα αυτά τα φιλόδοξα όνειρα, αφού 

τελικά τα αποτελέσματα του έργου του μετά την απόσχιση και την ανεξαρτητοποίησή 

του από τη Σύνοδο, ήταν πολύ μικρά, δεν βρέθηκαν άνθρωποι και δεν 

εξασφαλίστηκαν χρήματα παρά μόνο ελάχιστα, ίσως όχι πολύ περισσότερα απ’ό,τι θα 

εξασφάλιζε η Σύνοδος,975 η εκκλησία Θεσσαλονίκης μέχρι να έλθουν οι πρόσφυγες 

το 1922, έμεινε πολύ μικρή, και οι άλλοι ευαγγελιστικοί σταθμοί, τους οποίους θα 

αναζωογονούσε με τους πόρους, που θα κατόρθωνε να εξασφαλίσει, έσβυσαν και 

ξεχάστηκαν, όπως και το όραμα του ευαγγελισμού της Μακεδονίας, με την 

ενδιαφέρουσα εξαίρεση πάντως, τριών ή τεσσάρων χωριών του νομού Σερρών.976      

 
975 Ο μισθός του Μιχιτσόπουλου τον καιρό της Συνόδου ήταν σχεδόν 4 λίρες τουρκίας το μήνα και 

πέντε χρόνια μετά την απόσχιση ήταν 4,35 λίρες. Απάντησις εις την εγκύκλιον της Εκτελεστικής 

Επιτροπής της Ελληνικής Ευαγγελικής Συνόδου Προς τας απανταχού ελληνικάς Ευαγγελικάς 

Εκκλησίας Θεσσαλονίκη 2/9/1907 ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ 2-3 και για τα οικονομικά μετά την απόσχιση, 

Έκθεσις του Συνδέσμου των εν Μακεδονία Ελληνικών Ευαγγελικών Εκκλησιών 1912-1914, 7 
976 Μπορεί να έπαιξε ρόλο και το γεγονός ότι συνέβησαν σημαντικά πολιτικά γεγονότα: η επανάσταση 

των Νεοτούρκων το 1908, οι δύο βαλκανικοί πόλεμοι 1912-13, η απελευθέρωση της Μακεδονίας και 

μετά ο πρώτος Παγκόσμιος πόλεμος, στον οποίο η Θεσσαλονίκη έπαιξε σημαντικό ρόλο αφού 

καταλήφθηκε από τα στρατεύματα της Αντάντ και υπήρχε συνεχής αναταραχή. Στο φυλλάδιο με τίτλο 

Έκθεσις του Συνδέσμου των εν Μακεδονία Ελληνικών Ευαγγελικών Εκκλησιών 1912-1914, διαβάζουμε 

ότι ο Πάκης από τις Σέρρες έκανε περιοδείες σε γειτονικά χωριά το 1912, στο Δημητρίτσι, στο 

Κουπάτσι (τώρα Βέργη) και στο Νικοσλάβι (τώρα Νικόκλεια), όπου και κήρυξε. Σε αυτά τα χωριά 

(και τη γειτονική Νιγρίτα) αργότερα δημιουργήθηκαν εκκλησίες, που υπάρχουν μέχρι σήμερα (όχι στο 
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• Το ακίνητο της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Θεσσαλονίκης  

Το ακίνητο της εκκλησίας Θεσσαλονίκης, όταν μεταφέρθηκε από την Πρεσβυτερική 

Εκκλησία των ΗΠ, στην Ελληνική Ευαγγελική Σύνοδο, μεταγράφηκε σε μία ομάδα 6 

προσώπων, μελών των τριών ευαγγελικών εκκλησιών που υπήρχαν, δηλαδή της 

Εκκλησίας Αθηνών, Βόλου και Θεσσαλονίκης .977 Αυτοί θα είχαν την ιδιοκτησία του 

ενός έκτου, όχι για την χρήση τους, αλλά σαν έφοροι, μη υπαρχούσης άλλης νομικής 

οδού για να διευθετηθεί το θέμα, αφού η Σύνοδος δεν είχε το δικαίωμα να έχει 

περιουσία, μη έχοντας νομική αναγνώριση. Η υποχρέωση της Συνόδου ήταν να 

παραμείνει για πάντα με το Πρεσβυτερικό σύστημα διοίκησης.978 Με τα χρόνια, 

κάποια από τα πρόσωπα αυτά πέθαναν και τότε εγέρθηκε το θέμα της μεταφοράς των 

μεριδίων σε τρία πρόσωπα που εξέλεξε η Σύνοδος, δηλαδή στον Δημήτριο 

Καλοποθάκη, τον Ραφαήλ Καραντώνη και τον Πρόδρομο Σειρηνίδη. Δύο από τα 

μερίδια αυτά είχε ο Ξενοφών Μόσχου, ποιμένας της Ευαγγελικής Εκκλησίας στη 

Σμύρνη, που τα κληρονόμησε από τον πατέρα του, εκ των αρχικών μεριδιούχων.979 Ο 

Καλοποθάκης του ζήτησε να τα μεταφέρει στους άλλους,980 επειδή πλέον ο Μόσχου 

 
«Νικοσλάβι» όπου υπήρχαν όμως Ευαγγελικοί). Η πόλη των Σερρών καταλήφθηκε επί 8 μήνες από 

τους Βούλγαρους και τελικά πυρπολήθηκε, με αποτέλεσμα οι Ευαγγελικοι να σκορπιστούν. Στη 

Θεσσαλονίκη ο Μιχιτσόπουλος είχε στην εκκλησία 30-45 πρόσωπα την Κυριακή το πρωί. Η 

οικονομική κατάσταση και των εκκλησιών και των ιεροκηρύκων παρέμεινε κακή παρά την βοήθεια 

του Αμέρικαν Μπόρντ και ιεραποστολής Bible Lands Missions’Aid Society από την Αγγλία.   
977 Στους Μ.Καλοποθάκη και Ρ.Καραντώνη από την Αθήνα, Κ.Νικήτα και Δ.Λιαούτση από τον Βόλο 

και Μόσχο Πετρίδη και Δ. Κωνσταντινίδη από τη Θεσσαλονίκη. Statement Ο.π.   
978 «Δια του παρόντος εγγράφου δηλούμεν οι υπογεγραμμένοι ότι εν τη συνοικία Σουλού πασά  

κειμένη οικία και συνορευομένη με τας οικίας Αββάς Αγά, Χουσείν Εφέντη, Χασάν Εφέντη, 

Αγορίτσας και δημοσίου δρόμου ανήκουσα εις τον εξ Αμερικής κον Ι.Φιπς την πωληθείσαν ημίν κατά 

τον Δεκέμβριον του 1312[ετος Εγίρας]/1896....επωλήθη μεν ημίν επισήμως αλλ’η πώλησις εγένετο 

εικονικώς του ειρημένου κου Φιπς πράγματι δωρήσαντος την εν λόγω οικίαν μετα της περιοχής αυτής 

ίνα χρησιμεύση εσαεί δια την λατρείαν της εν Θεσ/νίκη Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας  υπο την 

ανωτάτην εποπτείαν και διαχείρισιν της Τοπικής Συνόδου της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας υπό 

τον όρον ότι η εν Θεσ/νικη Ελληνική Ευαγγελική Κοινότης θέλει ακολουθή το Πρεσβυτεριανόν 

σύστημα της διοικήσεως της εκκλησίας. Κατά συνέπειαν δηλούμεν και διακηρύττομεν ότι ουδέν 

έχομεν ή αξιούμεν δικαίωμα ούτε ημείς ούτε οι κληρονόμοι ημών επί της εν λόγω περιουσίας και 

διατελούμεν και ενεργούμεν απλώς ως επίτροποι 29 Μαρτίου 1897 έπονται υπογραφές» Αρχείο ΕΕΕ 

Θεσσαλονίκης   
979 Ο πατέρας του Μόσχος Πετρίδης, είχε και το μερίδιο του Κωνσταντινίδη από τη Θεσσαλονίκη που 

είχε μεταναστεύσει.Statement ο.π. 
980 Δ.Καλοποθάκη, Π.Σειρινίδη, Ρ.Καραντώνη Statement ο.π. 
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βρισκόταν εκτός ελληνικής Συνόδου (στη Σμύρνη), και ενώ βρίσκονταν σε 

συνεννοήσεις για το πώς θα γίνει αυτή η μεταφορά,981 ξέσπασε η υπόθεση της 

απόσχισης της Εκκλησίας Θεσσαλονίκης από τη Σύνοδο και τότε είναι, που ο 

Μόσχου αναφέρει ότι θα πρέπει να ζητηθεί η γνώμη τους,982 για το σε ποιον θα 

έπρεπε να μεταβιβάσει τα μερίδιά του. Αυτό ανησυχεί τον Καλοποθάκη επειδή δεν 

θεωρεί ασφαλές να έχουν οι τοπικές εκκλησίες λόγο για τα κτήριά τους, αλλά μία 

επιτροπή ανεξάρτητη, η οποία να κατέχει τους τίτλους.983 Θεωρεί ότι η τύχη του 

ακινήτου της εκκλησίας Θεσσαλονίκης διακυβεύεται και υπάρχει κίνδυνος κακής 

διαχείρισης της περιουσίας αυτής από τους αποσχισθέντες, ποιμένα Αριστείδη 

Μιχιτσόπουλο984 και εκκλησίασμα. Ο Καλοποθάκης και η Σύνοδος δηλώνουν ότι δεν 

θα επιτρέψουν στην αποσχισθείσα ομάδα να χρησιμοποιήσουν το κτήριο, η δε ομάδα 

απαντά ότι θα αμυνθούν, κάτι που οδηγεί σε σκέψεις ότι θα προκληθούν επεισόδια.985 

Δηλαδή υπήρχε η περίπτωση ακόμα και αυτή η εκκλησία να κλειδωθεί, όπως είχε 

γίνει με την εκκλησία του Βόλου.986  

Ο Μόσχου προτρέπει τον Καλοποθάκη «να τραπήτε πολιτικήν μετριοπαθεστέραν και 

εργασθήτε μάλλον εις ανανέωσιν των εκκλησιαστικών σας σχέσεων μετά των εν 

Μακεδονία αδελφών». «Αι απειλαί και η βία ουδέν κέρδος πορίζουσιν εις οιανδήποτε 

 
981 Μόσχου προς Καλοποθάκη Σμύρνη 19 Απριλίου 1907 ΕΙΕΑ Αρχείο οικογένειας Καλοποθάκη 

υποφάκελλος HD1-043 
982 Μόσχου προς Καλοποθάκη Σμύρνη 7 Φεβρουαρίου 1908 ΕΙΕΑ Αρχείο οικογένειας Καλοποθάκη 

υποφάκελλος HD1-043 
983 Η ιδέα ήταν να μην έχουν οι τοπικές εκκλησίες δυνατότητα να διαχειριστούν την ιδιοκτησία του 

ακινήτου των εκκλησιών γιατί με ευκολία κάποιος επιτήδειος θα μπορούσε να τους πείσει να κάνουν 

κάτι που τελικά θα αποδεικνυόταν καταστροφική διαχείριση. Η τελική επιτροπή που ανέλαβε πολλά 

από τα κτήρια των εκκλησιών, ήταν ένα ίδρυμα που ιδρύθηκε το 1928 με τον τίτλο «Διαχειριστική 

Επιτροπή Ευαγγελικών Αφιερωμάτων». 
984 Τον οποίο χαρακτηρίζουν ότι αντιδρά με «αισιόδοξη απροσεξία όταν πρέπει να πάρει συνετές 

αποφάσεις». Statement on the Salonica Church question  που υπογράφεται από τον πρόεδρο της 

Συνόδου Μιχαήλ Καλοποθάκη που γράφεται στην αρχή του 1908.  
985 Επιστολη Μόσχου προς Καλοποθάκη Σμύρνη 7 Φεβρουαρίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο Οικογένειας 

Καλοποθάκη.  
986 Επιστολή C.T.Riggs προς Δ.Καλοποθάκη Κωνσταντινούπολη 17 Φεβρουαρίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο 

Α ΕΕΕ 2-3  
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πνευματικήν υπόθεσιν».987 Ο Μόσχου τον ρωτά «πώς εισήγαγε πρότασιν συνενώσεως 

όλων των ευαγγελικών εκκλησιών τη στιγμή που ακόμα και τα συνενωμένα από ετών, 

ήδη διαλύονται και αποσυντίθενται».988   

Σε υπόμνημα της Συνόδου για το θέμα, αναφέρεται ότι ο Μόσχου είναι από τους 

κύριους υποκινητές του Μιχιτσόπουλου για την οργάνωση της απόσχισης,989 κάτι το 

οποίο ο ίδιος ο Μόσχου αρνείται με κάθε τρόπο.990 Η Σύνοδος ζητάει επιστολή από 

τους Πρεσβυτερικούς των ΗΠΑ, που χάρισαν το ακίνητο, στην οποία να αναφέρουν 

ότι το ακίνητο ανήκει στην Σύνοδο και όχι σε μία τοπική εκκλησία, επιστολή την 

οποία οι Αμερικανοί στέλνουν.991 Όλα αυτά τελειώνουν όταν τελικά ο μεν Μόσχου 

σε πιο ήρεμο τόνο και ο ίδιος, μεταβιβάζει τα μερίδιά του και η Σύνοδος αφήνει τη 

χρήση του κτηρίου στους επαναστάτες θεσσαλονικιούς ευαγγελικούς με τον ίδιο 

ποιμένα.992   

 
987 Σε επιστολή του Edward Riggs, καθηγητή θεολογίας στο Σεμινάριο Θεολογίας της Μερζεφούντας 

στον Πόντο από τον οποίο ζητήθηκε η παρέμβασή του ή διαιτησία του, ο Ριγγς αφού δηλώνει ότι λόγω 

απόστασης δεν μπορεί να αναλάβει, καταλήγει με τα εξής λόγια που δείχνουν την ανάγκη που υπήρχε 

για συναίνεση. «Αντί να γράφετε στους άλλους που λίγα ξέρουν για την υπόθεση, δεν θα μπορούσατε 

στο όνομα του πρίγκιπα της Ειρήνης [του Χριστού], στο όνομα των ψυχών που χάνονται για τις οποίες 

ο Χριστός απέθανε, και του οποίου η σωτηρία που προσφέρει μένει πίσω με τέτοιες διχόνοιες, στο 

πνεύμα του Χριστού της αγάπης και της συνδιαλλαγής, να γράψετε απευθείας στον κ.Μιχιτσόπουλο 

και στους άλλους που τους αφορά και που ξέρουν όλη την υπόθεση από την αρχή μέχρι το τέλος, να 

γράψετε μία τέτοια επιστολή που να μαλακώσει τις καρδιές τους σε τρυφερή αγάπη και να σταματήσει 

όλες τις τριβές στο μέλλον;» Ed. Riggs προς Καλοποθάκη, Μερζεφούντα 13 Μαΐου 1908 EIEA Αρχείο 

Α ΕΕΕ 2-3 
988 Επιστολή Μόσχου προς Καλοποθάκη Σμύρνη 7 Φεβρουαρίου 1908, ΕΙΕΑ Αρχείο Οικογένειας 

Καλοποθάκη. Ο Μόσχου εννοεί το Πανευαγγελικό Συνέδριο Κωνσταντινούπολης το 1907. 
989 Statement on the Salonica Church question  1908, ΕΙΕΑ, Αρχείο οικογένειας Καλοποθάκη 

υποφάκελλος HD1-043 
990 Moschou προς Kalopothakes, Smyrna, May 1st (April 18th) 1908,  ΕΙΕΑ, Αρχείο οικογένειας 

Καλοποθάκη υποφάκελλος HD1-043. Κατά τον Δημήτριο Καλοποθάκη του Μιχαήλ, ο Μόσχου είναι 

για χρόνια εχθρικός προς τη Σύνοδο, αφού δεν του παραδόθηκε ο άμβωνας της Εκκλησίας Αθηνών, ότι 

πριν πάει στη Σμύρνη συνδέθηκε στενά με τον Διβίν των Πλυμούθειων της Αθήνας, ότι ήξερε για την 

επερχόμενη απόσχιση της Θεσσαλονίκης πριν το μάθει η Σύνοδος, τέλος ότι είναι ο πρώτος σύμμαχος 

του Μιχιτσόπουλου. Δημήτριος Καλοποθάκης προς S.H.Chester, 13 Απριλίου 1908, ΕΙΕΑ, Αρχείο Α’ 

ΕΕΕ, 2-3  
991 Executive Committee of the Foreign Missions Presbyterian Church in the U.S., S.H. Chester προς 

Kalopothakes, Nashville Tennessee January 3, 1908 ΕΙΕΑ Αρχείο οικογένειας Καλοποθάκη 

υποφάκελλος HD1-043 
992 The Executive Committee of the Greek Evangelical Synod, από τον πρόεδρο Μιχαήλ Καλοποθάκη 

προς The Executive Committee of Foreign Missions of the Presbyterian Church in the United Statees 

Nashville Tenn. 7 Οκτωβρίου 1908 ΕΙΕΑ Αρχείο Α’ ΕΕΕ 2-3. «Η Σύνοδος συμφώνησε πολύ 

συναινετικά να αφήσει τη χρήση του κτηρίου στην Εκκλησία Θεσσαλονίκης και τον Μιχιτσόπουλο να 

κηρύττει». 
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Η υπόθεση αυτή έδειξε για ακόμα μία φορά τα ήδη εγκατεστημένα προβλήματα. Ο 

Καλοποθάκης που ζητούσε από όλους να θέσουν το συνολικό καλό και όχι το 

ατομικό ή εκείνο της εκκλησίας τους πρώτο, η ανησυχία του για την περιουσία της 

εκκλησίας, για όλα αυτά είχε δίκαιο μεν, το οποίο έχανε με τον εκρηκτικό και 

απόλυτο τρόπο του και τις κατηγορίες που με ένταση εκτόξευε, παίρνοντας στοιχεία 

από αδιασταύρωτες πληροφορίες.993 

Η εκκλησία Θεσσαλονίκης που όπως είδαμε, ήταν προηγουμένως βαθιά διαιρεμένη, 

ενώθηκε υπό τον Μιχιτσόπουλο και βρήκε έναν εξωτερικό πλέον εχθρό για να 

στρέψει τα πυρά της, τη Σύνοδο. Έκανε δηλαδή εξαγωγή των εσωτερικών 

προβλημάτων της. Τα οικονομικά ζητήματα ήταν σημαντικά, και σχεδόν πάντα ήταν 

η ρίζα του κακού, αφού οι μισθοί που δίδονταν από τη Σύνοδο ήταν μικροί και 

υπήρχε πάντα ανάγκη για υποστήριξη. Οι άνθρωποι της εκκλησίας δυστυχώς ήταν 

καθηλωμένοι από την πραγματικότητα, γιατί ενώ είχαν ευγενείς πόθους για το έργο 

του Ευαγγελίου στη Μακεδονία, τους έλλειπαν εντελώς τα μέσα, κυρίως οι άνθρωποι 

με ικανότητες, κάτι που δεν ήθελαν ή δεν μπορούσαν να δουν καθαρά, και με πολλή 

αφέλεια κατέφυγαν σε διασπαστικές σπασμωδικές κινήσεις, χωρίς τελικά κανένα 

ουσιαστικό αποτέλεσμα. 

Η κατάσταση αυτή της απόσχισης, συνεχίστηκε για πολλά χρόνια έως ότου από το 

1919, η εκκλησία Θεσσαλονίκης αποφάσισε να επιστρέψει στα πλαίσια της Συνόδου 

και να συνεργαστεί από τότε μαζί της.  

 

 
993 Η Marie Anne Fredoux συνοψίζει την γνώμη της για τον Καλοποθάκη και του τη διατυπώνει με τα 

εξής λόγια: «δεν είναι μόνο από εκείνον [τον Μιχιτσόπουλο] που άκουσα για τις συγκρούσεις σας με 

άλλους της εκκλησίας σας, που αντιδρούν στην εξουσία ενός μόνου ανθρώπου, κάτι που θα έκανα και 

εγώ αν ήμουν στη θέση τους» Επιστολή Marie Fredoux προς Καλοποθάκη, 9 Οκτωβρίου 1907 ΕΙΕΑ 

Αρχείο Α ΕΕΕ 2-3. Ο δε ίδιος Μιχιτσόπουλος τα συνοψίζει ως εξής: «καθώς πολλοί εξ’υμών εκ πείρας 

γνωρίζετε ότι η εν Αθήναις Σύνοδος συνήθως καλείται όπως επικυρώση και ψηφίση σχέδια και 

αποφάσεις αι οποίαι πολύ προ της συγκλήσεώς της και εμελετήθησαν και προαπεφασίσθησαν υπό του 

κ.Πρόεδρου της». Απάντησις εις την εγκύκλιον της Εκτελεστικής Επιτροπής της Ελληνικής 

Ευαγγελικής Συνόδου Προς τας απανταχού Ελληνικάς Ευαγγελικάς Εκκλησίας Θεσσαλονίκη 2/9/1907 

ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ 2-3 
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• Η κατάσταση από το 1908 μέχρι το 1911 

Ποιμένας στην εκκλησία Αθηνών από το 1901 μέχρι το 1910 ήταν ο  Χρήστος Τόκας. 

Τη χρονιά εκείνη απεβίωσε η σύζυγός του, και αυτό το γεγονός ήταν κάτι που τον 

συγκλόνισε. Αποφάσισε λοιπόν να ζητήσει άδεια άνευ αποδοχών και να μεταβεί στις 

ΗΠΑ επί ένα τουλάχιστον έτος, για να μορφωθεί θεολογικά και για να αλλάξει 

παραστάσεις.994 Έτσι ο Καλοποθάκης, υπέργηρος 85 ετών, ανέλαβε πάλι το κήρυγμα 

στην Εκκλησία Αθηνών, επί έναν χρόνο από την αποχώρηση του Τόκα, μέχρι το 

θάνατό του, τον Ιούνιο του 1911. Στην εκκλησία είχαν ήδη αναφανεί τριβές: μία 

υπόθεση προσωπικής φύσεως έφερε αντιπαράθεση στο πρεσβυτέριο, οι άνθρωποι δεν 

ήταν τακτικοί στις εισφορές τους στην εκκλησία, υπήρχε αδιαφορία των «πλείστων 

μελών της εκκλησίας απέναντι των συμπροσευχών της Πέμπτης και του Κυριακού 

Σχολείου».995  

Στην εκκλησία των Ιωαννίνων εργαζόταν ως ποιμένας ο Πολύκαρπος Λογγινίδης. 

Στην Εκκλησία του Πειραιά πήγαιναν διάφοροι και βοηθούσαν το εκεί έργο. Η 

Θεσσαλονίκη ήταν εκτός Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας και ο Βόλος ήταν 

κλειστός. Τη Βιβλική Εταιρία διηύθυνε ο Πρόδρομος Σειρηνίδης. Οπωσδήποτε θα 

μπορούσε κανείς να πει ότι το όλο ευαγγελικό έργο είχε περιπέσει σε κατάσταση 

φθοράς ή σχετικής αδράνειας. Η Εκκλησία Αθηνών που έδειχνε ήσυχη σε σχέση με 

τις άλλες, είχε τις απαραίτητες έριδές της, που κατέληξαν σε διχασμό μετά το θάνατο 

του Καλοποθάκη ο οποίος μέχρι τότε με την παρουσία του την έλεγχε.     

 

 

 

 

 
994 Τόμος Πρακτικά της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών από του Σεπτεμβρίου 1902. 

Συνεδρίασις της 7 Μαΐου 1910.  ΕΙΕΑ Αρχείο Α ΕΕΕ 
995 Στο ίδιο 
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• Θάνατος του Μιχαήλ Καλοποθάκη 

Στις 16 Ιουνίου του 1911, μετά από σύντομη ασθένεια, πέθανε ο Μιχαήλ 

Καλοποθάκης σε ηλικία 86 ετών. Στην κηδεία του παρέστη πολύς κόσμος και την 

τέλεσε ένας διερχόμενος από την Αθήνα αμερικανός ποιμένας, ο Thomas Verner 

Moore από το Σαν Φρανσίσκο, ο οποίος ήταν φιλοξενούμενός του και είχε παραστεί 

στο τελευταίο κήρυγμα του Καλοποθάκη την προηγούμενη Κυριακή.996  Στην κηδεία 

του παρέστησαν δύο ιερείς της ορθόδοξης εκκλησίας, κάτι επίσης αξιοπρόσεκτο 

αφού ο Καλοποθάκης ήταν ο μέγας αιρετικός των ημερών του.997  

Το γεγονός έγινε γνωστό στις εφημερίδες και στην Ελλάδα και το εξωτερικό. Ο 

Τζώρτζ Λάκων Λέυμπερν γράφει ότι ο Καλοποθάκης ως άνθρωπος είχε τις αδυναμίες 

του αλλά ότι χωρίς αυτόν δεν υπήρχε καμία περίπτωση να υπάρξει ευαγγελικό έργο 

στην Ελλάδα. Αυτό είναι μία σωστή παρατήρηση γιατί ο Καλοποθάκης με το έργο 

του την πιστότητά του σε αυτό και την ίδρυση θεσμών, άφησε παρακαταθήκη την 

οποία αξιοποίησαν όλοι οι επόμενοι. 

«Ο Καλοποθάκης γέμιζε όλα τα κενά, ήταν τα πάντα εν πάσι στην ευαγγελική 

εκκλησία, δεν εφείσθη καμίας θυσίας για να κάνει το έργο το οποίο αποφάσισε να 

 
996 Μάλιστα σημειώνει ότι το απόγευμα κάθησαν σε ένα μπαλκόνι και αφού μίλησε για το παρελθόν 

είπε: «Δεν θα ζω μέχρι το τέλος του χρόνου. Δεν θα εκπλαγώ αν δεν ζω μέχρι το τέλος της 

εβδομάδας». Οι εκδηλώσεις του κόσμου ήταν πολλές και συγκινητικές. Στον τάφο του όλοι έκλαιγαν. 

Στην Αρεόπολη όλες οι ορθόδοξες εκκλησίες είχαν κωδωνοκρουσίες και στο πατρικό του μαζεύτηκαν 

γυναίκες για το μανιάτικο μοιρολόι. Rev.Thomas Verner Moore The Gospel in Greece and 

Kalopothakes its modern Apostle Record of Christian Work , March 1914,154. Επίσης  Αστήρ της 

Ανατολής 1η Ιουλίου 1911, που αφιερώνεται στη ζωή και το έργο του Καλοποθάκη καθώς και στην 

κηδεία του. Το γεγονός ότι δεν βρέθηκε ένας Έλληνας να τον κηδέψει είναι αξιοπρόσεκτο. Οφειλόταν 

στο ότι στην Αθήνα δεν υπήρχε κανένας έλληνας ποιμένας και θεωρήθηκε ότι την τελετή έπρεπε να 

κάνει ένας ποιμένας και όχι κάποιος έλληνας πρεσβύτερος. Αυτό το θέμα σημειώθηκε απο τον 

Αθανάσιο Κάρπο, γαμβρό του Διβίν, ο οποίος έψεξε τους Ευαγγελικούς για την τυπολατρεία τους 

αυτή, ενώ παράλληλα έγραψε κάτι αξιοσημείωτο: «» δηλαδή ένας άνθρωπος με τον οποίον ο ο 

Καλοποθάκης είχε έλθει σε μεγάλες προστριβές όπως και με τον πεθερό του Διβίν, είχε να πει καλά 

λόγια για την ευσέβειά του. 
997 Η εφημερίδα Εμπρός που εκδιδόταν από τον Δημήτριο Οικ.Καλαποθάκη συγγενή του 

Καλοποθάκη, αναφέρει τα εξής: «Μετά βραχείαν νόσον απεβίωσε χθες αγαθός και ενάρετος γέρων ο 

Μιχ.Καλαποθάκης, του οποίου ο βίος ολόκληρος υπήρξε μία μακρά και αδιάλειπτος σειρά 

φιλανθρωπικών πράξεων. Ο Μιχαήλ Καλαποθάκης εδίδαξε, ενουθέτησε, παρηγόρησε  και ανεκούφισε, 

ζων οιωνεί δια τους άλλους και μεταδίδων τας γνώσεις αυτού και τας αρετάς εις ευρύτατον κύκλον 

μαθητών, οίτινες εξετίμων εν αυτώ τον διδάσκαλον, τον φίλον και τον παρηγορητήν...». Εμπρός 18 

Ιουνίου 1911, 2 Μπορεί ο εκδότης της  να ήταν συγγενής και συντοπίτης του Καλοποθάκη, αλλά οι 

επισημάνσεις του ήταν ειλικρινείς.  
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κάνει. Ό,τι είχε ως άνθρωπος σαν μόρφωση, χαρίσματα, δυνάμεις, χρόνο, χρήματα, 

τα έδωσε στο έργο αυτό. Συχνά υποθήκευε την περιουσία του για να πληρώνει 

μισθούς των ιεροκηρύκων. Όταν κάποιος από αυτούς ή οι οικογένειές τους ή 

οποιοσδήποτε από την επαρχία ασθενούσε και βρισκόταν στην Αθήνα, εκείνος τους 

φιλοξενούσε και τους περιέθαλπτε».998      

Η αίσθηση της απουσίας του του δυσαναπλήρωτου κενού, ήταν μεγάλη στους 

ανθρώπους της εκκλησίας Αθηνών και στις εκκλησίες όλης της Ελλάδας όποιες και 

αν ήταν οι σχέσεις που είχαν δημιουργηθεί. Η άμεση αντίδραση πολλών ήταν ότι με 

το θάνατό του το ευαγγελικό έργο θα διαλυόταν, κάτι που όμως δεν συνέβη όπως 

έδειξε η ιστορία. 

 

• Η μικρή εικόνα και η μεγάλη εικόνα 

Η μικρή εικόνα ήταν ότι η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία με το θάνατο του ιδρυτή 

της βρισκόταν σε κατάσταση προβληματική, σχεδόν απελπιστική από πάσης 

απόψεως. Ότι οι τάσεις και οι εντάσεις ήταν έντονες. Ότι η Σύνοδος είχε διαλυθεί και 

τρεις εκκλησίες, αυτές του Βόλου, των Σερρών και της Θεσσαλονίκης ήταν εκτός 

αυτής. Οι εντάσεις οδήγησαν την Εκκλησία Αθηνών σε διχασμό με το μισό της 

πληθυσμό να δημιουργήσει άλλη συνάθροιση, λίγο μετά το θάνατό του Καλοποθάκη. 

Υπήρχαν τριβές μεταξύ των ανθρώπων. Χρειάστηκε χρόνος και θεραπεία δεκαετιών 

για να αποκατασταθούν οι σχέσεις των ανθρώπων αν όχι εις βάθος, τουλάχιστον στην 

επιφάνεια.  

 

Είχε όμως γίνει ένα σημαντικό έργο και είχαν μπει σημαντικά θεμέλια, και αυτά ήταν 

η μεγάλη εικόνα που έβλεπαν οι άνθρωποι. Υπήρχαν τα έντυπα, εφημερίδα και 

 
998 Rev.Thomas Verner Moore The Gospel in Greece and Kalopothakes its modern Apostle Record of 

Christian Work, March 1914,153 
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βιβλία, που είχαν την δική τους αποστολή. Υπήρχαν τέσσερα εκκλησιαστικά κτήρια 

σε ισάριθμες πόλεις, ορατά από όλους. Υπήρχαν συναθροίσεις σε δύο τουλάχιστον 

πόλεις, χωρίς εκκλησιαστικό ακίνητο, στα Ιωάννινα και στις Σέρρες, που 

αποκαταστάθηκαν με ακίνητο τα επόμενα χρόνια. Υπήρχε το μεγάλο έργο της 

Βιβλικής Εταιρίας το οποίο γινόταν ανεξαρτήτως των εσωτερικών προβλημάτων και 

διενέξεων της Ευαγγελικής εκκλησίας: αυτό έκανε διαμέσου των συνεχώς 

μετακινούμενων βιβλιοπωλών του, μία συνεχή διαφήμιση του έργου των 

Ευαγγελικών σε όλη την Ελλάδα. Οι ενδημικές εσωτερικές τριβές των Ευαγγελικών 

δεν γίνονταν γνωστές. Η εικόνα των πραγματικά ευσεβών ανθρώπων με την έξωθεν 

καλή μαρτυρία, που είχαν οι Ευαγγελικοί, υπήρχε και δημιουργούσε παράδειγμα.999 

Συχνά οι Ευαγγελικοί μιλούσαν για την πίστη τους ή για την Αγία Γραφή σε άλλους 

γνωστούς τους. Αυτό δεν είχε μεγάλα αποτελέσματα σε μία πολύ δύσκολη εποχή 

γιαυτούς, αλλά είχε κάποια.1000   

Υπήρχε βέβαια η σφοδρή αντίδραση. Οι Ευαγγελικοί ήταν οι κατεξοχήν αιρετικοί και 

λειτουργούσαν σαν φόβητρο της κοινωνίας.   

 

Λόγω αυτού του τελευταίου υπήρχε η εξ αντιδράσεως προς τους Ευαγγελικούς, 

μεγάλη εικόνα. Ιδρύθηκαν σύλλογοι, που είχαν ως στόχο την εκμηδένιση των 

Ευαγγελικών και για το λόγο τούτο έκαναν από αντίδραση ό,τι έκαναν οι 

 
999 «Οι εντόπιοι Ευαγγελικοί κατά το πλείστον και σχετικώς, μετέβαλον ουσιωδώς την ζωήν των με 

καταφανή σημεία πνευματικής αναμορφώσεως και διαγωγής εναρέτου και τιμίας, εκτιμωμένης και 

υπ’αυτών των πολεμίων αυτοίς Ορθοδόξων συμπολιτών των. Μέθυσοι, ασελγείς, χαρτοπαίκται, 

υβρισταί, άδικοι, διεφθαρμένοι, πάντες ηθικώς, άπιστοι, ψυχροί, αδιάφοροι, σκεπτικοί θρησκευτικώς, 

μετέβαλον ουσιωδώς φρονήματα και αισθήματα, ζωήν και διαγωγήν» Μακεδανός [Αθανάσιος 

Λογγινίδης] Παρατηρήσεις τινές επί των περί προσηλυτισμού και Προτεσταντισμού εν Ανατολή 

δημοσιευθέντων εν τη «Αναπλάσει» άρθρων του αξιοτίμου κ.Σκαλτσούνη ΑτΑ 15 Ιουνίου 1896, 515 
1000 Τον τρόπο της προσέγγισής των γνωστών τους περιγράφει ο Χρήστος Τόκας στο βιβλίο του Εκ του 

Σκότους εις το φως Νέα Υόρκη 1947, 16. Ο ίδιος εργαζόταν στο εργαστήριο κάποιου τορναδόρου στη 

Θεσσαλονίκη, όπου δέχονταν την επίσκεψη ενός ευαγγελικού ο οποίος ξεκινούσε θρησκευτική 

συζήτηση με τον μάστορα. Του πρότεινε να προμηθευτεί την Αγία Γραφή. Ο Τόκας αγόρασε κάποια 

στιγμή μία Αγία Γραφή από τους πανταχού παρόντες βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών της Βιβλικής 

Εταιρίας και με την ανάγνωσή της μετεστράφη στην Ευαγγελική Εκκλησία.    
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ευαγγελικοί: Κυριακά σχολεία, κήρυγμα, έκδοση εφημερίδων με αναλύσεις της Αγίας 

Γραφής, διάδοση της Αγίας Γραφής. Οι εκδόσεις της Αγίας Γραφής έστω και στο 

κείμενο, από ορθόδοξους φορείς ξεκίνησαν, ενώ προηγουμένως δεν υπήρχαν.       

    

• Αποτελέσματα  

Από την ίδρυση του Αστέρος της Ανατολής μέχρι τον θάνατο του Καλοποθάκη είχαν 

περάσει 53 χρόνια. Αυτά τα 53 χρόνια δημιουργήθηκε μία ομάδα ευαγγελικών 

εκκλησιών ενωμένων σε μία Σύνοδο, που ακολούθησε το Πρεσβυτερικό σύστημα 

στην Ελλάδα και την Ευρωπαϊκή Οθωμανική Αυτοκρατορία.  

Ταυτοχρόνως από τους ευαγγελικούς ξεκίνησαν πολλοί θεσμοί τους οποίους 

μιμήθηκε η ορθόδοξη εκκλησία είτε η επίσημη είτε δια των ορθοδόξων οργανώσεων. 

Ας δούμε αυτές τις ευαγγελικές πρωτοπορίες. 

 

1. Το κήρυγμα από την Αγία Γραφή μέχρι να το ξεκινήσουν οι έλληνες 

ευαγγελικοί, δεν υπήρχε στην Ελλάδα. Υπήρχε ένα κήρυγμα από τους 

ιεραποστόλους σε διάφορα σημεία. Ο Κινγκ κήρυττε στο σπίτι του στην 

Αθήνα μέχρι το 1863. Οι συνάδελφοί του ιεραπόστολοι είχαν από το 1843-44 

αποχωρήσει από την Ελλάδα. Εκείνοι που έμειναν, ή έκαναν εκπαιδευτικό 

έργο ή είχαν ιδιαιτερότητες και κήρυτταν σαν τον Τζόν Χιλλ στα αγγλικά 

στην αγγλικανική εκκλησία. Το κήρυγμα σε δημόσιο χώρο και σε πολλά 

σημεία στην Ελλάδα και στην ευρωπαϊκή Οθωμανική Αυτοκρατορία γινόταν 

μόνο από την ευαγγελική εκκλησία. Σαν απάντηση σε αυτό το κήρυγμα 

ξεκίνησαν τα ορθόδοξα κηρύγματα, σε διάφορους ιερούς ναούς, ξεκίνησε ο 

θεσμός των ιεροκηρύκων επικρατείας και τέλος το κήρυγμα στις αίθουσες των 

οργανώσεων. Το κήρυγμα αυτό ήταν μερικές φορές εθνοκεντρικό ή 



 449 

πατριωτικό, άλλες φορές ηθικολογικό και νομικιστικό, τέλος το κήρυγμα σε 

πολλές περιπτώσεις ήταν απλά αντίθετο στους ευαγγελικούς και 

διευκρινιστικό των ορθοδόξων θέσεων απέναντι στις ευαγγελικές. Υπήρχαν 

όμως και κηρύγματα χρήσιμα, από την Αγία Γραφή. Όλη αυτή η 

δραστηριότητα ήταν αποτέλεσμα της δράσης των Ευαγγελικών.     

2. Η Αγία Γραφή ήταν ένα βιβλίο εντελώς άγνωστο στους Έλληνες. Οι εκδόσεις 

του Τετραβάγγελου που υπήρχαν, χρησίμευαν συνήθως μόνο για φυλακτό και 

δεν ήταν διαδεδομένες ούτως ή άλλως. Η ανάληψη της Βιβλικής Εταιρίας από 

τον Καλοποθάκη και το στήσιμο ολόκληρου μηχανισμού διάδοσης της Αγίας 

Γραφής μέσω των βιβλιοπωλών της Αγίας Γραφής, των τοπικών Αποθηκών 

και των περιοδειών του ίδιου, εκτόξευσε τις πωλήσεις της. Μέχρι το τέλος της 

ζωής του η Βιβλική Εταιρία υπό τη διεύθυνσή του στην Ελλάδα είχε διαθέσει 

περί τα 350.000 αντίτυπα.1001 Από τις προφορικές παραδόσεις ο ελληνικός 

λαός και παρά τις μεγάλες αντιδράσεις, στρεφόταν -τουλάχιστον τμήμα του- 

στην ανάγνωση, μάλιστα στην ανάγνωση του βιβλίου, στο οποίο στήριζαν τα 

πάντα οι Ευαγγελικοί. Στη συνέχεια και σαν αποτέλεσμα αυτής της δράσης, η 

ορθόδοξη αντίδραση ήταν να γίνουν μερικές απόπειρες μεταφράσεων, να 

προσπαθήσει το Οικουμενικό Πατριαρχείο να εκδώσει μία τρόπον τινά 

«κριτική έκδοση», την λεγόμενη της Κωνσταντινούπολης και αργότερα οι 

οργανώσεις να διαδώσουν κυρίως αυτό το κείμενο χωρίς να λείψουν και οι 

μεταφράσεις.   

3. Οι εκδόσεις βιβλίων και κυρίως των εφημερίδων Αστήρ της Ανατολής και 

Εφημερίς των Παίδων ήταν επίσης μία ευαγγελική πρωτοπορεία. Ο μεν 

Αστήρ της Ανατολής είχε μία έκδοση όχι μικρότερη των άλλων εφημερίδων 

 
1001 Μιχαήλ Καλοποθάκης ΑτΑ 1-7-1911 3576 



450 

της εποχής του, η δε Εφημερίδα των Παίδων ήταν πολύ διαδεδομένη μεταξύ 

των Ελλήνων και τυπωνόταν σε χιλιάδες αντίτυπα κάθε μήνα, έχοντας 

εμφάνιση και περιεχόμενο υψηλής περιωπής. Τέλος τα φυλλάδια τα οποία 

κατά δεκάδες χιλιάδες τύπωναν και μοίραζαν οι ευαγγελικοί, ήταν ένα καλό 

μέσον για την θρησκευτική βοήθεια του λαού. 

4. Οι Ευαγγελικοί απέκτησαν μέσα στα χρόνια αυτά τέσσερα εκκλησιαστικά 

κτήρια σε καλά σημεία των αντιστοίχων πόλεων και είχαν κάποιο 

εκκλησίασμα, μικρό πάντα. Αυτό ήταν μία επιτυχία αφού η παρουσία τους 

δημιουργούσε μεγάλες εντάσεις και όποιος ήθελε να είναι ευαγγελικός έπρεπε 

να το θέλει πραγματικά. Οι εκκλησίες είχαν οργανωθεί και είχαν θεσμούς, 

ενώ ιδρύθηκε ο θεσμός της Συνόδου που τις ένωνε.      

Η Εκκλησία αυτή κατόρθωσε να υπάρχει σε ένα πολύ αρνητικό περιβάλλον και να 

συνεχίσει το έργο της. Υπήρξε διωγμός εναντίον όλων των εκκλησιών και ομάδων, 

μικρότερος ή μεγαλύτερος. Όλα τα χρόνια υπήρξαν άνθρωποι που θέλησαν να την 

υπηρετήσουν από τη θέση του ποιμένα, κάτι το εξαιρετικά δύσκολο λόγω της 

ανυπαρξίας πόρων και της γενικότερης κατακραυγής εναντίον τους ότι ήταν 

πληρωμένα όργανα των ξένων δυνάμεων ή ότι ο σκοπός τους ήταν να 

αποκατασταθούν επαγγελματικά.  

Όλα αυτά δείχνουν έναν μεγάλο δυναμισμό, αλλά τα αποτελέσματα των ευαγγελικών 

δραστηριοτήτων μεταξύ του ελληνικού λαού ήταν μικρά. Αυτό που έδιναν ήταν καλό 

και συχνά γινόταν δεκτό με ευγνωμοσύνη, αλλά ελάχιστοι έπαιρναν την απόφαση να 

τους ακολουθήσουν. Θα προσπαθήσουμε με αυτήν την εργασία να κατανοήσουμε την 

αιτία της αντίδρασης στην ευαγγελική προσπάθεια και τέλος γιατί δεν υπήρξε η 

αναμενόμενη ανταπόκριση. 
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Όλα αυτά είχαν έναν ενορχηστρωτή και διευθυντή, τον Μιχαήλ Καλοποθάκη τον 

άνθρωπο που ξεκίνησε τα πάντα σε αυτόν τον τομέα, ο οποίος αποδείχθηκε ο 

άνθρωπος πάσης ικανότητας. Εάν δεν υπήρχε αυτός, ο οποιοσδήποτε 

προτεσταντισμός στην Ελλάδα με κάποια απτά αποτελέσματα και κάποια συνέχεια 

οποιασδήποτε μορφής, θα είχε ξεκινήσει πολύ αργότερα, ίσως τον 20ο αιώνα. 

Εργάστηκε ασταμάτητα για έναν πολύ δύσκολο σκοπό και επιστράτευσε όλες τις 

δυνάμεις του για να τον επιτύχει. Την τελευταία δεκαετία της ζωής του, είδε το έργο 

του να καταρρέει, ουσιαστικά να διαλύεται από εσωτερικά προβλήματα. Όχι όλο το 

έργο του, γιατί η Βιβλική Εταιρία συνέχισε με πολλή επιτυχία, αλλά το 

εκκλησιαστικό και συνοδικό έργο βρέθηκε σε μεγάλη δυσκολία. Είχε ευθύνη και ο 

ίδιος λόγω του ευέξαπτου χαρακτήρα του, ο οποίος όμως ήταν έτοιμος να 

συγχωρήσει και να συμφιλιωθεί με τον χειρότερό του εχθρό.  

Ο σκοπός του για τον οποίο ξεκίνησε όλα αυτά, που ήταν η ελευθερία της συνείδησης 

στην Ελλάδα, δεν επιτεύχθηκε τελικά παρά μόνο με δυσκολία και πολύ 

αποσπασματικά. Το κράτος και η εκκλησία δεν μπόρεσαν παρά να παραδεχθούν την 

ύπαρξη ετεροδόξων Ελλήνων προερχόμενων από την Ορθόδοξη εκκλησία.    

 



452 



 453 

 

 

 

 

 

 

 

        ΜΕΡΟΣ ΤΡΙΤΟ  

Μεταρρύθμιση ή ο χριστιανισμός της αστικής τάξης 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΠΡΩΤΟ 

Οι θέσεις σχετικά με τη μη ανάπτυξη της 

Διαμαρτύρησης μεταξύ των Ελλήνων 

 

 

Θα περάσουμε στην εξέταση των συμπερασμάτων επιστημόνων ή εμπλεκόμενων με 

το ευαγγελικό έργο, σχετικά με την μη αποδοχή της Διαμαρτύρησης στην Ελλάδα. 

      

1. Ιστορικό υπόβαθρο, αποφατισμός και πολιτική   

 

• Ο Στήβεν Ράνσιμαν για την αποτυχία του Κύριλλου Λούκαρι 

Η χρονική περίοδος του 17ου αιώνα, δεν αφορά στην εργασία μας, αλλά οι 

επισημάνσεις των διαφόρων επιστημόνων, που θα παραθέσουμε, θεωρούμε ότι έχουν 

ένα διαχρονικό ενδιαφέρον και είναι σχετικές, υπό την έννοια ότι σε όλες τις φάσεις 

της ιστορίας η αντιμετώπιση των διαμαρτυρόμενων προσπαθειών είχε πάντα 

αρνητικό πρόσημο από τους Έλληνες. Ας δούμε όμως πρώτα τις απόψεις του 

σημαντικού βυζαντινολόγου Στήβεν Ράνσιμαν.1002  

 Σύμφωνα με τον Ράνσιμαν και στο σημείο, στο οποίο σχολιάζει τις αναμορφωτικές 

προσπάθειες του μεταρρυθμιστή πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως Κύριλλου Λούκαρι 

στο βιβλίο του «Η Μεγάλη Εκκλησία σε αιχμαλωσία», αναφέρει ότι ο Λούκαρις 

απέτυχε. ««Ήταν ο μόνος ιεράρχης», σημειώνει,  «που προσπάθησε να φέρει την 

 
1002 Ο Στήβεν Ράνσιμαν γεννήθηκε στo Νορθάμπερλαντ της Αγγλίας το 1903 και πέθανε το 2000. 

Γόνος οικογένειας αριστοκρατών, σπούδασε ιστορία στο Πανεπιστήμιο του Καίμπριτζ και ασχολήθηκε 

με το Βυζάντιο γράφοντας σημαντικά έργα όπως η Μεγάλη Εκκλησία σε Αιχμαλωσία (1968),  Ιστορία 

των Σταυροφοριών (1952-54), Βυζαντινός Πολιτισμός (1933) και πολλά άλλα.   



456 

Ορθόδοξη εκκλησία σε επαφή και σε ευθυγράμμιση με τις πιο ζωντανές εκκλησίες της 

Δύσης. Ο Λουθηρανισμός ασκούσε λίγη έλξη στην ελληνική ιδιοσυγκρασία. Ο 

Αγγλικανισμός δεν είχε να προσφέρει τίποτα σημαντικό. Τα λουθηρανικά και 

αγγλικανικά ανοίγματα συνάντησαν μικρή ανταπόκριση. Αλλά ο τραχύς, λογικός 

διανοητισμός του Καλβινισμού, προσέλκυσε το ρεαλιστικό και εγκεφαλικό μέρος του 

ελληνικού χαρακτήρα. Εάν ο Κύριλλος είχε κατορθώσει να πετύχει τους στόχους του, το 

διανοητικό επίπεδο της Ορθόδοξης εκκλησίας θα είχε υψωθεί αφάνταστα και ο 

περισσότερος από τον σκοταδισμό της θα είχε ελεγχθεί. Αλλά ο ελληνικός χαρακτήρας 

έχει και την άλλη του όψη, την αγάπη του για τα μυστήρια. Ο έλληνας είναι και 

μυστικιστής και διανοητής. Η Ορθόδοξη εκκλησία άντλησε πολλή από τη δύναμή της 

από την παλιά μυστική παράδοση. Η δύναμή της για επιβίωση μέσω των εγκόσμιων 

καταστροφών έγκειτο κατά πολύ στην αποδοχή του υπερβατικού μυστηρίου του θείου. 

Αυτό ο Κύριλλος δεν το κατάλαβε ποτέ. Για εκείνον και τους οπαδούς του, η αποφατική 

προσέγγιση οδηγούσε απλά στην άγνοια και στη στασιμότητα. Δεν μπορούσε να 

εκτιμήσει την ενισχυτική δύναμη της παράδοσης. Η λογική της Γενεύης δεν ήταν 

καλύτερη απάντηση στα προβλήματα των ορθοδόξων απ’ότι ο πειθαρχημένος 

νομικισμός της Ρώμης».1003 

Εκείνο που περιγράφει ο Ράνσιμαν είναι ότι ο Λούκαρις προσπάθησε να εμβολιάσει 

την Ανατολική Ορθόδοξη Εκκλησία με την εκλογίκευση του προτεσταντισμού,  

χωρίς να λάβει υπόψη του ή μάλλον προσπαθώντας να υποκαταστήσει τον 

αποφατισμό της. Αυτή η θεολογική σχολή του αποφατισμού, της ανατολικής 

μυστικής θεολογίας, διαμορφώθηκε απο τον Κλήμεντα Αλεξανδρείας ( +215)1004  και 

τον Ωριγένη (+253/4) αλλά αναπτύχθηκε από τους Καππαδόκες Πατέρες, τον 

 
1003Steven Runciman The Great Church in Captivity Cambridge 1968, 288  
1004 Στο έργο του Στρωματείς: Ο μεν ουν Θεός αναπόδεικτος ων, ουκ εστιν επιστημονικός στο Νίκου 

Ματσούκα, Δογματική και συμβολική θεολογία Α Εισαγωγή στην θεολογική γνωσιολογία, Θεσσαλονίκη 

2000, 142 
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Γρηγόριο Νύσσης και τον Βασίλειο1005 και τον μαθητή του Ευάγριο τον Ποντικό 

(+399). Αυτή η σχολή σημαδεύεται από την χρήση της «αποφατικής γλώσσας», που 

σημαίνει ότι ο Θεός περιγράφεται με αρνητικούς όρους και όχι με θετικούς, και αυτό, 

επειδή δεν μπορεί να κατανοηθεί από τον ανθρώπινο νου.1006 «Αποφατισμός είναι η 

άρνηση να εξαντλήσουμε την αλήθεια στη διατύπωσή της, άρνηση να ταυτίσουμε τη 

γνώση της αλήθειας με μόνη την κατανόηση της λογικής της εξαγγελίας».1007  Έτσι 

περιγράφεται τι δεν είναι ο Θεός, παρά τι είναι (π.χ. α-θάνατος, α-χρονος, α-

τελεύτητος υπό την έννοια ότι δεν έχει σχέση με τον θάνατο, τον χρόνο ή το τέλος). 

Οι αρνήσεις αυτές ήταν αντίρροπες των θετικών προτάσεων περί Θεού, που 

αναπτύχθηκαν στην Δύση και ονομάστηκαν καταφατική θεολογία, με έμφαση στις 

γνωστές ιδιότητες του Θεού, που είναι οι ιδιότητες των ανθρώπων, αλλά στον 

μέγιστο βαθμό (π.χ. πάν-σοφος, παντο-δύναμος, παν-άγαθος κοκ).  Στην Δύση η 

παράδοση των Πατέρων υποκαταστάθηκε από τον Σχολαστικισμό, μία σύνθεση 

θεολογίας και αριστοτέλειας φιλοσοφίας που γεννήθηκε τον 12-13ο αιώνα. Τα κύρια 

χαρακτηριστικά της σχολαστικής θεολογίας είναι η μεθοδική χρήση της λογικής και η 

συστηματοποίηση σε κλειστές διαρθρωμένες ενότητες του περιεχομένου της 

πίστης.1008 Στη Δύση υπήρχε νοησιαρχία κάτι που δεν υπήρχε, και καταδικάζεται 

άλλωστε, στην Ανατολή. Η λογοκρατία ήταν βασίλισσα μέσα στη θεολογία και 

ανεπιθύμητη τελείως ακόμη και διωκόμενη μέσα στις φυσικές επιστήμες, όπου 

κυριαρχούσε ο δογματισμός του αριστοτελισμού.1009 Στην Ανατολή «το 

αποκορύφωμα της μυστικής εμπειρίας ήταν η θέα του Θείου και Ακτίστου Φωτός».1010 

 
1005 Όπου βρίσκουμε την άποψη ότι ο κόσμος ολοκληρώθηκε από αρχικές σπερματικές καταβολές Στο 

ίδιο,143  
1006 Κάλλιστος Ware Η Ορθόδοξη Εκκλησία Γ’ έκδοση μτφρ Ιωσήφ Ροηλίδης Αθήνα 2001 σελ. 105-

122  
1007 Χρήστου Γιανναρά, Ορθοδοξία και Δύση στην νεώτερη Ελλάδα, Αθήνα 1992,46 
1008 Ματσούκας, ο.π., 150 
1009 Ματσούκας, ο.π.,152 
1010 Ware, ο.π., 113 
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«Η προτεραιότητα ανήκει στην εμπειρία στα έργα και το βίο της ορθόδοξης 

κοινότητας».1011   

Αυτά και άλλα ανάλογα θεολογικά στοιχεία, που δεν είχαν σχέση μόνο με την λογική 

του ανθρώπου, αλλά και με την εμπειρία, θεωρεί ο Ράνσιμαν ότι ο Λούκαρις ξέχασε 

κατά την ανάπτυξη της δράσης του, προσπαθώντας να διδάξει την Αγία Γραφή με την 

έκδοση της μετάφρασης της Καινής Διαθήκης (1638), με την «Ομολογία Πίστης» 

(1629), του ή με τη χρήση μέσων όπως το τυπογραφείο που ίδρυσε, και την 

Πατριαρχική Σχολή που ανανέωσε στην Κωνσταντινούπολη, κάνοντας έκκληση στη 

λογική των ελλήνων ορθοδόξων. Η αληθινή ορθοδοξία όμως δεν είναι «ιδεολογική 

βεβαιότητα με ικανή συλλογιστική κατοχύρωση». Δεν «ταυτίζει την εμπειρία και τη 

δυναμική της πίστης με τη νοητική αποδοχή αντικειμενικών διατυπώσεων αρχών και 

δογμάτων συντεταγμένων σε κωδικές Ομολογίες». Στην ορθοδοξία υπάρχει 

«προτεραιότητα της εκκλησιαστικής εμπειρίας και του αποφατικού χαρακτήρα των 

όποιων διατυπώσεων αυτής της εμπειρίας». Στη Δύση υπάρχει «νοησιαρχική 

αποδεικτική και νοησιαρχική κωδική χρήση της Βίβλου για την κατοχύρωση 

θεολογικών θέσεων από τους προτεστάντες».1012 «Οι ορθόδοξοι αποδεικνύουν 

καταφατικά και αποφατικά τη θεία παρουσία».1013 «Η λειτουργική ενότητα της 

κατάφασης και της απόφασης πάντοτε υπάρχει γιαυτό και οι δύο τρόποι συνυπάρχουν 

αρμονικά».1014 Ο Ράνσιμαν θεωρεί ότι ο Λούκαρις έμεινε στον «τραχύ λογικό 

διανοητισμό του Καλβινισμού» αφήνοντας τον αποφατισμό. Είναι αυτή η επίκληση 

της λογικής, της απλής λογικής για την οποία ο Λούκαρις εργάστηκε, της λογικής, 

που έκανε έναν απλό άνθρωπο να μπορεί να διαβάσει την Αγία Γραφή σε μία γλώσσα 

 
1011 Ματσούκας ο.π. 158 
1012 Χρήστου Γιανναρά Ορθοδοξία και Δύση στην νεώτερη Ελλάδα Αθήνα 1992 σελ. 113, 115 
1013 Νίκου Ματσούκα Δογματική και Συμβολική Θεολογία Α Εισαγωγή στη θεολογική γνωσιολογία 

Θεσσαλονίκη 2000, 159 
1014 Στο ίδιο, 204  
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που καταλάβαινε, που μπορούσε να βάλει σε μία σειρά το τι πίστευε με την 

«Ομολογία Πίστεως», που μπορούσε να μαθαίνει γράμματα σε μία ανανεωμένη 

Πατριαρχική σχολή. Παρά το «ρεαλιστικό μέρος του χαρακτήρα των Ελλήνων» που 

θεωρεί ο Ράνσιμαν ότι υπάρχει στους Έλληνες, συνέβη τότε αυτό που πάντα 

συμβαίνει: η εκλογίκευση που φέρνει ο προτεσταντισμός έχασε τελικά σε μία 

κοινωνία, που δεν ήταν καθόλου έτοιμη για κάτι τέτοιο, καταρχάς θεολογικά, αφού η 

επίκληση στην εμπειρία και όχι στη λογική ήταν η κύρια ορθόδοξη θέση. «Η 

προτεραιότητα όμως ανήκει στην εμπειρία, στα έργα και στο βίο της ορθόδοξης 

κοινότητας» αποφαίνεται ο καθηγητής της θεολογίας Ν.Ματσούκας. «Γιαυτό οι 

σχολαστικοί μη μπορώντας να κάνουν τη διάκριση αυτή ξεκινούν από τα κτιστά κι 

αποφαίνονται για τα άκτιστα, από τη διαλεκτική και ερευνούν πράγματα που δεν τα 

βλέπουν στην εμπειρία. Μια τέτοια μέθοδος όμως ελέγχεται βάσιμα πως δεν είναι 

μήτε φιλοσοφικά σωστή».1015 

 

• Ο Γεώργιος Χατζηαντωνίου για το έργο του Κύριλλου Λούκαρι 

Ο Γεώργιος Χατζηαντωνίου1016 ανακηρύχθηκε διδάκτωρ Εκκλησιαστικής Ιστορίας 

στο Πανεπιστήμιο του Εδιμβούργου (1948). Η διδακτορική του διατριβή έχει τίτλο 

«Κύριλλος Λούκαρις».1017 Αργότερα υπηρέτησε ως ποιμένας της Β’ Ελληνικής 

Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθηνών. Η εργασία του αυτή εκτιμάται από σημαντικούς 

 
1015 Νίκου Ματσούκα Δογματική και Συμβολική Θεολογία Α Εισαγωγή στη θεολογική γνωσιολογία 

Θεσσαλονίκη 2000, 158 
1016 Ο Γ.Α.Χατζηαντωνίου γεννήθηκε στην Σμύρνη το 1904. Σπούδασε στην Αθήνα νομική και 

εργάστηκε ως δικηγόρος επί δέκα έτη. Στην συνέχεια σπούδασε θεολογία στο Καίμπριτζ της 

Βρετανίας και πήρε το διδακτορικό του από το Πανεπιστήμιο του Εδιμβούργου το 1948. Υπηρέτησε 

ως ποιμένας της Β’ Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας στην Αθήνα. Συνέγραψε πολλά βιβλία. Δίδαξε 

εκκλησιαστική ιστορία στο Πανεπιστήμιο του Έδμοντον του Καναδά. Πέθανε στην ίδια πόλη το 1995. 
1017 Γ.Α. Χατζηαντωνίου Κύριλλος Λούκαρις Αθήναι 1954 σελ. 159 κ.ε..  Το βιβλίο εκδόθηκε και στα 

αγγλικά με τίτλο George Hadjiantoniou, The Protestant Patriarch: The Life of Cyril Lucaris (1572-

1638), Patriarch of Constantinople. (Richmond Virginia: John Knox Press, 1961). Παραμένει η μόνη 

βιογραφία του Λούκαρι που υπάρχει στα αγγλικά.  
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ιστορικούς της περιόδου, για τις πρωτότυπες απόψεις του.1018 Την καταθέτουμε εδώ 

επειδή εκτός της επιστημονικής αξίας της, είναι απόψεις ενός έλληνα ευαγγελικού 

επιστήμονα.  

Ο Χατζηαντωνίου, στα συμπεράσματά του για την μικρή, σχεδόν ασήμαντη απήχηση 

των αναμορφωτικών προσπαθειών του Κύριλλου Λούκαρι, καταλήγει στο 

συμπέρασμα ότι πολλοί παράγοντες, που βοήθησαν στην εδραίωση της 

Αναμόρφωσης στη Δύση, δεν υπήρχαν στην Ανατολή. «Η αναμόρφωση του 16ου 

αιώνα στη Δύση δεν ήλθε αναπάντεχα και απαράσκευα», υποστηρίζει. Τέσσερις 

κύριοι παράγοντες βοήθησαν στην Δύση και προετοίμασαν το έδαφος,  και αυτοί 

ήταν ο πολιτικός, ο κοινωνικός, ο διανοητικός και ο θρησκευτικός, και οι τέσσερις 

ανύπαρκτοι στην Ανατολή.1019 

Σχετικά με το «πολιτικό παράγοντα» o Χατζηαντωνίου θεωρεί ότι το εθνικό κράτος 

που εμφανίστηκε πριν τη Μεταρρύθμιση και που έδωσε στους μονάρχες διαφόρων 

κρατών της Ευρώπης, οι οποίοι δεν ενδιαφέρονταν για την Μεταρρύθμιση, τη 

δυνατότητα να τη βοηθήσουν, «δεν μπορούσαν να βρουν στις διαπραγματεύσεις τους 

με τους πάπες βοήθεια καλύτερη από κείνη, που τους έδινε μια πνευματική αντίθεση 

στα διδάγματά τους». Στην Ανατολή δεν υπήρχε αντίστοιχη κατάσταση. Ο μόνος 

πολιτικός παράγων που άσκησε κάποια επιρροή πάνω στο έργο του Λούκαρι ήταν ο 

ανταγωνισμός ανάμεσα στην Αγγλία και την Ολλανδία από τη μια μεριά, και τη 

Γαλλία από την άλλη, για την Εγγύς Ανατολή. Ο ανταγωνισμός μεταξύ των διαφόρων 

κρατών είχε ως αποτέλεσμα, την όποια προστασία προσέφεραν στον Λούκαρι, μέσω 

των πρέσβεων τους, οι διαμαρτυρόμενες χώρες.   

 
1018 Gunnar Hering, Οικουμενικό Πατριαρχείο και Ευρωπαϊκή πολιτική 1620-1638, Αθήνα 1992, 402 

Steven Runciman, ο.π., 259 
1019 Χατζηαντωνίου, ο.π.,159 
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Όσον αφορά τον «κοινωνικό παράγοντα» κατά τον Χατζηαντωνίου, υπήρχε 

αντικληρική τάση στη Γερμανία και στη Δύση, που αγωνιζόταν για τα δικαιώματα 

των λαών έναντι του καταπιεστικού κλήρου. Ο Bundschuh, το ισχυρό αντικληρικό 

κίνημα της Γερμανίας,1020 είναι μόνο μια περίπτωση πολλών άλλων όμοιων κινήσεων 

που ξέσπασαν σε διάφορες χώρες της Δύσης και που είχαν σα σκοπό τους να 

διεκδικήσουν τα δικαιώματα των λαών από τα χέρια του κλήρου. Η δράση του 

Bundschuh  έκανε τη Γερμανία το καταλληλότερο μέρος που θα μπορούσε ο 

Λούθηρος να διαλέξει για το ξεκίνημά του. Αυτή η κοινωνική διάσταση δεν υπήρχε 

στην ανατολή, όπου η εκκλησία ήταν η μόνη εθνική αρχή, που το υπόδουλο έθνος θα 

μπορούσε να έχει. Η οποιαδήποτε εναντίωση στον κλήρο ήταν κατά των εθνικών 

συμφερόντων των Ελλήνων. Άλλωστε ο κλήρος στην ανατολή δεν είχε τη 

δυνατότητα να καταπιέσει τον λαό και δεν μπορούσε να ασκήσει την επιρροή που 

αυτός ασκούσε στη Δύση, και αυτό γιατί έλειπε από την πλειοψηφία των μελών του 

ακόμα και η στοιχειώδης μόρφωση.  

Σχετικά με τον «διανοητικό παράγοντα», ο ουμανισμός στη Δύση κάλεσε για 

επιστροφή στις πηγές και η συνακόλουθη στροφή, δεν υπήρχαν στην Ανατολή όπου 

υπήρχε πνευματική, διανοητική και μορφωτική στειρότητα. Ο Χατζηαντωνίου 

παρατηρεί ότι δεν θα ήταν υπερβολή να ειπωθεί, πως ποτέ δε γνώρισε στην ιστορία 

της η Ελλάδα πιο άγονη πιο στείρα περίοδο από κείνη του καιρού, που η Αναγέννηση 

κι αργότερα η Μεταρρύθμιση οδηγούσαν τις χώρες της Δύσης σε μια καινούργια 

ζωή.1021  

Τέλος ο «θρησκευτικός παράγοντας» όπως τον ονομάζει ο Χατζηαντωνίου, ήταν 

εκείνος, που λειτούργησε αναμορφωτικά στη Δύση, αφού πριν την αναμόρφωση 

 
1020 Bundschuh ήταν τοπικές αγροτικές εξεγέρσεις στη νοτιοδυτική Γερμανία από το 1493 μέχρι το 

1517 οπότε οι αγρότες ξεσηκώνονταν κατά των φόρων, πολιτικών και εκκλησιαστικών. Οι εξεγέρσεις 

αυτές παγίως καταπνίγονταν και οι υπεύθυνοι εκτελούνταν.  
1021 Χατζηαντωνίου, ο.π.,162 
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υπήρξαν κινήματα, που προετοίμασαν το έδαφος γιαυτήν.  Στην Γερμανία, την 

Αγγλία, τη Γαλλία και την Ιταλία υπήρχαν αναμορφωτικές προσπάθειες πριν από τη 

Μεταρρύθμιση. Στη Γερμανία, ο Χατζηαντωνίου επισημαίνει τις προσπάθειες 

κινημάτων όπως «Οι Φίλοι του Θεού»1022 και «οι Αδελφοί της Κοινής Ζωής».1023 

Αυτές οι προσπάθειες είχαν προετοιμάσει το γερμανικό λαό με το κήρυγμά τους και 

την θρησκευτική τους φιλολογία. Ο Λούθηρος δεχόταν ότι χρωστούσε πολλά σε αυτά 

τα κινήματα. Στην Αγγλία και την Σκωτία οι «Λολλαρδοί»,1024 ήταν ένα κίνημα 

ανανέωσης της εκκλησίας τον 14ο και 15ο αιώνα. Στη Γαλλία και την Ιταλία από τον 

12ο αιώνα, «οι Φτωχοί Άνθρωποι της Λυών»1025 και οι «Καθαροί»,1026 προετοίμασαν 

το έδαφος. Επίσης την εποχή πριν τον Λούθηρο υπήρχε αναζωογόνηση του 

κηρύγματος, αφού τους δόθηκε η ευκαιρία να έχουν και να μελετούν νέο υλικό όπως 

 
1022 Οι «Φίλοι του Θεού» (Gottesfreunde) ήταν μία ομάδα καθολικών μυστικών που 

δραστηριοποιήθηκε στον ύστερο μεσαίωνα (από το 1339 και μετά) στην Γερμανία με αρχηγό τον 

Μάιστερ Έκχαρτ. Οι μελετητές του τέλους του 19ου αιώνα αναφέρουν ότι η ομάδα ήταν προπομπός της 

Μεταρρύθμισης.   
1023 Οι «Αδελφοί της Κοινής Ζωής» (Fratres Vitae Communis) ήταν ένα ευσεβιστικό (πιετιστικό) 

κίνημα που γεννήθηκε μέσα στην Καθολική Εκκλησία στην Ολλανδία τον 14ο αιώνα και εξαπλώθηκε 

στην Γερμανία και άλλες χώρες. Προέκριναν την κοινή ζωή και εργασία σε κοινόβια και την 

κοινοκτημοσύνη. Έδωσαν μεγάλη έμφαση στην εκπαίδευση και ο Μαρτίνος Λούθηρος ήταν μαθητής 

σε ένα από τα σχολεία τους στο Μαγδεμβούργο πριν πάει στο Πανεπιστήμιο της Ερφούρτης. 

Αξιοσημείωτο θεωρούμε το γεγονός ότι σε άρθρο που δημοσιεύθηκε το 2016 (Semih Akcomak, 

Dinand Webbing, Bas Ter Weel, Why did the Netherlands develop so early? The Legacy of  the 

Brethren of the Common  Life περιοδικό The Economic Journal Vol.126 Issue 593 June 2016, 821-

860), οι αδελφοί της Κοινής Ζωής θεωρούνται υπεύθυνοι για τον υψηλό βαθμό αλφαβητισμού, τη 

μεγάλη παραγωγή βιβλίων και την ανάπτυξη των πόλεων στην Ολλανδία.   
1024 Λολλαρδοί αποκαλούνται οι ακόλουθοι αναμορφωτικού κινήματος στην Καθολική Εκκλησία της 

Αγγλίας από τον 14οαιώνα, αρχηγός του οποίου ήταν ο Τζων Ουίκλιφ καθηγητής στο Πανεπιστήμιο 

της Οξφόρδης και αργότερα ιεροκήρυκας, συγγραφέας και μεταφραστής της Αγίας Γραφής στα 

αγγλικά. Το όλο κίνημα τελικά καταδικάστηκε από την Καθολική Εκκλησία ως αίρεση και 

πολεμήθηκε.   
1025 «Φτωχοί άνθρωποι της Λυών» και αργότερα «Βαλδένσιοι» ήταν ένα κίνημα που ξεκίνησε τα τέλη 

του 12ου αιώνα από τον Πέτρο Βάλδο στην Λυών της Γαλλίας που προέκρινε την φτώχεια σαν μέσο 

προσεγγίσεως του Θεού. Αργότερα το όλο κίνημα συγχωνεύθηκε με τον Καλβινικό προτεσταντισμό 

και υπάρχει μέχρι σήμερα στις κοιλάδες του Πεδεμοντίου στο Τορίνο της Ιταλίας. Καταδικάστηκε από 

την Καθολική εκκλησία σαν αιρετικό.  
1026 Καθαροί ονομάστηκαν ομάδα ανθρώπων, που ακολούθησαν μία θρησκεία που δίδασκε τον δυϊσμό, 

δηλαδή ότι υπάρχει ένας καλός και ένας κακός θεός, μέχρι που έσβυσαν λόγω των διωγμών εναντίον 

τους, τον 14ο αιώνα. Δεν υπάρχει καμία σχέση με την διδασκαλία τους και τον προτεσταντισμό και η 

διαφοροποίησή τους από την καθολική εκκλησία μπορεί να θεωρηθεί ως προσπάθεια αμφισβήτησής 

της και ως εκ τούτου προπομποί της αμφισβήτησης της μεταρρύθμισης. Πάντως οι απόγονοι των 

Καθαρών στράφηκαν πολύ συχνά στη Διαμαρτύρηση.    
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την Biblia Pauperum1027  και τα Postilla.  Στην γερμανική γλώσσα είχαν τυπωθεί 

πολλές μεταφράσεις της Αγίας Γραφής πριν από εκείνην του Λουθήρου. Δέκα 

τέσσερις εκδόσεις της Βίβλου είχαν τυπωθεί πριν τον Λούθηρο στην «υψηλή» 

γερμανική γλώσσα και τρεις στην «χαμηλή» πριν εκδόσει ο Λούθηρος την δική του 

μετάφραση.1028 Όλα αυτά προετοίμασαν το έδαφος πριν εμφανιστεί ο Λούθηρος.  

Τίποτα από αυτά δεν υπήρχε στην Ανατολή και ο Λούκαρις ήταν ο άνθρωπος πριν 

τον καιρό του, αφού εργάστηκε σε ένα χώρο όπου δεν υπήρχε καμία απολύτως 

προπαρασκευή για οποιαδήποτε μεταρρύθμιση.  

 

• Ο Gunnar Hering για τα αποτελέσματα του έργου του Κύριλλου 

Λούκαρι 

Ο ιστορικός Γκούναρ Χέρινγκ  έχει γράψει ένα αξιόλογο έργο για τον Κύριλλο 

Λούκαρι, την εποχή του και το ευρύτερο πολιτικό πλαίσιο.1029 Σε αυτό δεν συζητά το 

θέμα που μας ενδιαφέρει, σχετικά με την αποδοχή ή μη των θρησκευτικών του ιδεών. 

Υπάρχουν όμως σημαντικά συμπεράσματα σχετικά με τα αποτελέσματα των 

προσπαθειών του.  

Ο Λούκαρις, κατά τον Χέρινγκ, προσπάθησε να εκσυγχρονίσει τον μηχανισμό της 

εκκλησίας και να εκπαιδεύσει τους λειτουργούς της. Αυτά όλα χρειάζονταν μέσα, 

που δεν υπήρχαν εκείνη την εποχή. Η σχολή και το τυπογραφείο που ίδρυσε, 

 
1027 Ή αλλιώς «Βίβλοι των Φτωχών» (ονομάστηκαν έτσι λόγω του ότι τις χρησιμοποιούσαν φτωχοί 

ιεροκήρυκες) που ήταν αρχικά χειρόγραφα και αργότερα τυπωμένα βιβλία με εικόνες για τα γεγονότα 

της Καινής και της Παλαιάς Διαθήκης. Αυτές οι Βίβλοι ήταν κυρίως στα Λατινικά και στα Γερμανικά 

και λιγότερο στα Γαλλικά και τα Ιταλικά. Βλ Πρακτικά Συνεδρίου Αγία Γραφή και Εικαστικές Τέχνες 

της Ελληνικής Βιβλικής Εταιρίας επιμέλεια Αλεξάνδρα Ντότσικα Αθήνα 2017,  το κείμενο του 

π.Μάρκου Φώσκολου «Biblia Pauperum» Η Αγία Γραφή στις εικαστικές τέχνες του Γοτθικού.  
1028 Οι μεταφράσεις αυτές (14 στα «υψηλά» και 4 στα «χαμηλά» -ο Χατζηαντωνίου αναφέρει τρεις- 

γερμανικά) ήταν δύσχρηστες, δεν έγιναν επανεκδόσεις, ούτε είχαν απήχηση λόγω των δυσκολιών, που 

παρουσίαζε η γλώσσα τους. Σε σημαντικό βαθμό διαβάστηκαν όμως, προπαρασκευάζοντας τον δρόμο 

της Μεταρρύθμισης και της μετάφρασης της Βίβλου από τον Λούθηρο που έγινε εκδοτική επιτυχία 

αφού μέχρι το τέλος της ζωής του εκδόθηκε ολόκληρη ή σε τμήματα 450 φορές. Βλέπε άρθρο Γιάννης 

Τσεβάς Η μετάφραση της Βίβλου στα Γερμανικά από τον Μαρτίνο Λούθηρο περιοδικό Η Φωνή του 

Ευαγγελίου Νοέμβριος 2017 αρ.10, 12-15 
1029 Gunnar Hering Οικουμενικό Πατριαρχείο και Ευρωπαϊκή πολιτική 1620-1638 Αθήνα 1992, 382-

392 
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έκλεισαν, η μετάφραση της Καινής Διαθήκης στη δημοτική δεν μπόρεσε να διαδοθεί 

όσο ζούσε ο Πατριάρχης ενώ και αργότερα δεν είχε απήχηση όπως είχε η Βίβλος στις 

άλλες χώρες.1030 Οι προσπάθειες για την εκπαίδευση ιερέων είχαν κάποια διαμένοντα 

αποτελέσματα. Κατά τον Χέρινγκ «έλειπαν όλες οι κοινωνικές προϋποθέσεις για 

μεταρρύθμιση κατά το ευρωπαϊκό πρότυπο. Δεν υπήρχε ούτε κάποιος μονάρχης, που να 

είχε συμφέρον να ευνοήσει τη νέα διδασκαλία ούτε τάξεις, που να αντιμάχονταν με 

μεταρρυθμιστικά συνθήματα τον κλήρο και την εξουσία των ηγεμόνων... Η έννοια του 

μιλλέτ, στην οποία βασιζόταν το πολιτειακό καθεστώς του οθωμανικού κράτους, και η 

ύπαρξη μιας μη χριστιανικής κοσμικής εξουσίας, συνέδεαν τους ορθοδόξους τόσο στενά 

με την εκκλησία τους και τις παραδόσεις τους ώστε ακόμα και επουσιώδεις αποκλίσεις 

από πατροπαράδοτα δόγματα και ήθη να θεωρούνται αναπόφευκτα, ως 

αυτοεγκατάλειψη». Αντιθέτως, η δογματική πολιτική του Πατριάρχη που εκφράστηκε 

με την δημοσίευση της Ομολογίας Πίστεώς του (Confessio Fidei), τον έκανε ύποπτο 

στα μάτια των ορθοδόξων ιερωμένων, υποδαύλισε το μίσος εναντίον του προσώπου 

του και έδωσε επιχειρήματα στους αντιπάλους του, «που είχαν στα χέρια τους ένα 

ντοκουμέντο που αποδείκνυε αδιάσειστα ότι ο πατριάρχης ήταν «αιρετικός»». Οι 

θρησκευτικές έριδες και αντιθέσεις επεκτάθηκαν στην πολιτική. Ο λαός από εκείνη 

 
1030 Αυτή η θέση του Χέρινγκ που την ασπάζονται και άλλοι ερευνητές δεν είναι απολύτως ακριβής. 

Είναι αλήθεια ότι δεν είχε τη διαμένουσα επιρροή που είχαν οι μεταφράσεις της Βίβλου σε άλλες 

γλώσσες, όπως η μετάφραση της Βίβλου στα γερμανικά από τον Λούθηρο ή η αγγλική μετάφραση η 

λεγόμενη του «Βασιλέως Ιακώβου» που διαμόρφωσαν τις αντίστοιχες γλώσσες. Αλλά τελικά 

κυκλοφόρησε σε σημαντικό βαθμό. Ο πρόεδρος του ιδρύματος «Άρτος Ζωής» Σταύρος Ζουμπουλάκης 

σε απάντησή του στην εφημερίδα το ΒΗΜΑ στις 4.1.2015 στη συζήτησή του με τον ομότιμο 

καθηγητή της Θεολογικής Σχολής Θεσσαλονίκης, Ι.Καραβιδόπουλο με τίτλο «Η Βίβλος και οι 

νεοελληνικές μεταφράσεις», αναφέρει τα εξής: «Η μόνη μετάφραση που θα μπορούσε να παίξει έναν 

τέτοιο ρόλο (δηλαδή καθοριστικό και διαμορφωτικό ρόλο στην πνευματική ζωή του τόπου) ήταν του 

Μάξιμου Καλλιουπολίτη η οποία ωστόσο ουσιαστικά δεν κυκλοφόρησε, δηλαδή δεν θέλησε τελικά η 

διοικούσα εκκλησία να κυκλοφορήσει». Σε δύο άρθρα στο τιμητικό τόμο για τα 200 χρόνια της 

Ελληνικής Βιβλικής Εταιρίας, Αθήνα 2021, το ένα της καθηγήτριας Αικατερίνης Τσαλαμπούνη με 

τίτλο «Οικουμενικό Πατριαρχείο και μετάφραση της Καινής Διαθήκης Ιστορία προκλήσεις και 

προοπτικές» η συγγραφέας αποδεικνύει ότι χρησιμοποιήθηκε τελικά η μετάφραση του Καλλιουπολίτη, 

την εποχή του Κύριλλου Λούκαρι και μετά, ενώ στο κείμενο του Γιάννη Τσεβά με τίτλο «Η χρήση της 

μετάφρασης του Μάξιμου Καλλιουπολίτη από την Βιβλική Εταιρία» αποδεικνύεται ότι με καθυστέρηση 

σχεδόν 200 ετών, η μετάφραση χρησιμοποιήθηκε  ευρέως γιατί η Βιβλική Εταιρία την εξέδωσε σε 

περίπου 150.000 αντίτυπα συνολικά, αρχής γενομένης από το 1810, μέχρι το 1842, σε αλεπάλληλες 

εκδόσεις.   
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την εποχή έβλεπε με μεγάλη επιφύλαξη και αμφιβολία τις κινήσεις των καθολικών. 

«Έτσι η πολιτικοποίηση της εκκλησίας έκανε εφικτή τη δημιουργία στεγανών απέναντι 

στη Ρώμη, και αυτό ακριβώς ήθελε να πετύχει ο πατριάρχης». Ο Χέρινγκ προσθέτει 

ότι «πατριαρχικά οργανωμένες κοινωνίες, με μία εκκλησία που αγκαλιάζει σχεδόν 

ολόκληρο το λαό, έχουν την τάση να απομονώνουν τους ετεροδόξους ως «ξένα 

σώματα»».  Αυτή «η πολιτικοποίηση των εκκλησιαστικών ζητημάτων είχε αντίκτυπο 

και στις απόπειρες για μεταρρύθμιση της ορθόδοξης εκκλησίας. Όπως έγινε με τις 

καθολικές προσπάθειες για ένωση, έτσι και όλες οι προτάσεις για εκσυγχρονισμό της 

εκκλησίας, μεταρρύθμιση της οργάνωσής της και προσαρμογή του τρόπου λειτουργίας 

της, στη μεταβαλλόμενη σύγχρονη κοινωνία μπορούσαν να δυσφημηθούν ως  υποβολές 

από έξω και να παρουσιαστούν ως συγκαλυμμένες προσπάθειες για την υποταγή της 

χώρας στα πολιτικά συμφέροντα ξένων δυνάμεων μέσα από την κατάλυση της 

παράδοσης, της εκκλησιαστικής αυτοτέλειας και, επομένως, της αυτοσυνείδησης των 

ορθοδόξων». Οι καθολικοί φαίνονταν χειρότεροι στους ορθοδόξους από τους 

οθωμανούς.  

«Η Εσπερία, που για τους ορθοδόξους είχε ανέκαθεν το στίγμα της καθολικής ή της 

προτεσταντικής «αίρεσης» απειλούσε και πάλι με νέες όχι λιγότερο επικίνδυνες, ιδέες 

όσους ωφελούνταν λίγο πολύ από την τουρκοκρατία....Ο ανώτερος κλήρος αποκήρυσσε 

τις εκφάνσεις του νέου πνεύματος: τα κείμενα του διαφωτισμού, τη φιλελεύθερη και 

δημοκρατική προπαγάνδα, τις εξεγέρσεις και τους απελευθερωτικούς πολέμους».  

Κατά τον 19ο αιώνα, οι συμμετέχοντες στον κρατικό οθωμανικό μηχανισμό, κυρίως 

οι φαναριώτες, δεν απέβλεπαν μόνο στην απόκρουση των δυτικών και του 

διαφωτισμού, ούτε στην διαφύλαξη του καθεστώτος της εκκλησίας αλλά στον 

εξελληνισμό της Ευρωπαϊκής Τουρκίας και στη δημιουργία ενός ελληνικού κράτους 

υπό την ηγεσία αυτών των ελίτ. Οι Έλληνες έγιναν κυρίαρχοι στα Βαλκάνια. Η 
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πολιτική συνεργασίας με την εξουσία των οθωμανών, που προκρίθηκε από τον 

Λούκαρι, συνεχίστηκε μέχρι τον 19ο αιώνα, από τους ορθοδόξους, που είχαν 

ενσωματωθεί στις άρχουσες τάξεις. Τότε όμως άρχισε να παρακμάζει η οθωμανική 

αυτοκρατορία και η πολιτική του Λούκαρι άρχισε επίσης να χάνει έδαφος, ενώ ο 

εθνικισμός αναπτυσσόταν ραγδαία. Έτσι άλλαξε και η πολιτική της εκκλησίας, που 

έχανε πλέον τα δικαιώματα, που είχε στην αυτοκρατορία, αφού ερχόταν το τέλος των 

μιλλέτ δηλαδή των διακρίσεων με βάση τη θρησκεία και την εθνότητα και ερχόταν 

στην επιφάνεια η πολιτική της εξίσωσης των θρησκευμάτων, το φιλελεύθερο 

σύνταγμα, η κατάργηση της κοσμικής και δικαστικής εξουσίας της εκκλησίας, και η 

εκκοσμίκευση του κράτους. Η εκκλησία συνειδητοποίησε ότι σε ένα εθνικό κράτος 

θα έπαιζε πάλι τον κύριο ρόλο και θα εδραιωνόταν σαν επίσημη εκκλησία οπότε 

εγκατέλειψε την θεωρία της στήριξης και συνεργασίας με το οθωμανικό κράτος που 

ανέπτυξε ο Λούκαρις και αγκάλιασε και προώθησε την ιδέα του ελληνικού κράτους.  

Οι απόψεις του Χέρινγκ καθώς και των Ράνσιμαν και Χατζηαντωνίου, δίνουν μία 

πολύ ενδιαφέρουσα εικόνα, που θα μπορούσε να αποτελέσει το κλειδί της ανάγνωσης 

των απόψεων των προσώπων, που αναμίχθηκαν με την προσπάθεια της διάδοσης της 

διαμαρτύρησης στους Έλληνες. Μία προς μία συναντούμε τις απόψεις των ιστορικών 

στα μετέπειτα γεγονότα, που έχουν να κάνουν με την δραστηριότητα των 

ιεραποστόλων και την αντίδραση ή στάση, που το κράτος, οι υπεύθυνοι 

εκκλησιαστικοί ηγέτες και ο απλός λαός έλαβε έναντι αυτών.  

 

• Οι θέσεις του Διομήδους Κυριακού για τη μη επικράτηση του 

προτεσταντισμού στην Ελλάδα 

Σε ένα κείμενό του 1883 σχετικό με τα 400 χρόνια από την γέννηση του Μαρτίνου 

Λούθηρου, ο καθηγητής του 19ου αιώνα στην θεολογική σχολή Αθηνών, Α. Διομήδης 
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Κυριακός,1031 παρουσιάζει ορισμένα στοιχεία, προσπαθώντας να εξηγήσει γιατί ο 

προτεσταντισμός δεν θα μπορούσε να ευδοκιμήσει στην Ελλάδα, σημεία που αξίζει 

να σημειωθούν.   

«Στην ανατολή δεν υπήρξε ο απεριόριστος παπικός δεσποτισμός», αναφέρει ο 

Διομήδης Κυριακός, «ποτέ δεν υποδούλωσε η εκκλησία το κράτος, δεν υπήρξε ιερά 

εξέταση, δεν πωλήθηκαν αφέσεις».1032 Οι αλλοιώσεις, διαστροφές και εξαχρειώσεις 

των δογμάτων, της διοίκησης, της λατρείας και του χριστιανικού βίου, δεν συνέβησαν 

στην ανατολή. Γιαυτό και η θρησκευτική επανάσταση που είναι ο προτεσταντισμός, 

η οποία έλαβε χώρα στη δυτική εκκλησία, δεν συνέβη στην ανατολή. «Η επανάσταση 

προϋποθέτει κορύφωση του κακού και αντίσταση προς βελτίωση». Γιαυτό και όποτε ο 

προτεσταντισμός προσπάθησε να προσβάλλει την ανατολική εκκλησία δείχθηκε 

ασθενής και ανίσχυρος. Στην ανατολή δεν υπάρχουν οι αιτίες και αφορμές, που 

προκάλεσαν τον προτεσταντισμό στη Δύση, καταλήγει ο Διομήδης-Κυριακός. Δεν 

διατείνεται ότι όλα είναι ρόδινα. «Η αμάθεια και η αμορφωσιά του κλήρου είναι ένα 

πρόβλημα, η λατρεία πρέπει να υψωθεί, οι εκκλησιαστικές τέχνες πρέπει να 

αναμορφωθούν, οι μακρές τελετές πρέπει να γίνουν συντομότερες, πρέπει να γίνεται 

κήρυγμα, πρέπει ο λαός να εθιστεί στη μελέτη της Αγίας Γραφής. Ο  λαός πρέπει να 

φωτισθεί και να απαλλαγεί από προλήψεις και δεισιδαιμονίες και να οδηγηθεί από την 

ευσέβεια των τύπων, σε πρακτικότερη ευσέβεια. Αλλά για να γίνουν αυτά,δεν υπάρχει 

 
1031 Ο Αναστάσιος Διομήδης Κυριακός γεννήθηκε στην Αθήνα το 1843 και πέθανε το 1923. Σπούδασε 

στην Ελλάδα και την Γερμανία και δίδαξε στο Πανεπιστήμιο Αθηνών συμβολική και εκκλησιαστική 

ιστορία. Οι απόψεις του ήταν φιλελεύθερες και κατηγορήθηκε ως «προτεσταντίζων». 
1032 Εδώ σφάλλει ο Διομήδης Κυριακός. Υπήρχαν πολλές εκδόσεις έντυπων συγχωροχαρτιών. Ο 

Φίλιππος Ηλιού έχει κάνει σχετική έρευνα για τα ορθόδοξα συγχωροχάρτια που εκδίδονταν από τα 

διάφορα Ορθόδοξα Πατριαρχεία, που τα πωλούσαν στους ενδιαφερόμενους. Επίσης έχει κάνει 

κατάλογο των έντυπων εκδόσεων των συγχωροχαρτιών. Τα Ιστορικά τχ. 1, Μάιος 1983 σελ. 35-84 και 

τχ 3, Σεπτέμβριος 1985, σελ. 3-44 Εχουν δημοσιευθεί και χειρόγραφα συγχωροχάρτια βλέπε 

Μ.Δ.Μιχαηλάρης Μία Μετριότης του 1567 Συμβολή στη Μελέτη των χειρόγραφων συγχωροχαρτιών 

Ο Ερανιστής 2005 τομ.25 σελ.51-59, επίσης Γιάννη Τσεβά Συγχωροχάρτια Αστήρ της Ανατολής Αθήνα 

Οκτώβριος 1996 τεύχος 10 σελ.287-293 για τη συλλογή συγχωροχαρτιών του Ελληνικού Ιστορικού 

Ευαγγελικού Αρχείου. 
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ανάγκη θρησκευτικής επανάστασης, δεν υπάρχει ανάγκη προτεσταντισμού. Οι 

βελτιώσεις θα γίνουν από μόνες τους» υποστηρίζει ο Διομήδης Κυριακός. «Ο κλήρος 

της ανατολικής εκκλησίας δεν είναι δύναμη ξένη στην κοινωνία όπως ο παπικός 

κλήρος, που είναι εχθρικά διακείμενος προς αυτήν. Είναι κλήρος εθνικός: Έλλην, 

Ρώσσος, Βλάχος, Σέρβος κ.α. Έχει τα αισθήματα τους πόθους  και τις ιδέες του έθνους 

του, δεν είναι αποκλεισμένος σε σεμινάρια όπως οι δυτικοί, αλλά έχει την δυνατότητα 

να έλθει σε επαφή με την επιστήμη και τον κόσμο. Ο κλήρος της ανατολής έχει κατά 

βάσιν ανάγκη να μορφωθεί επιστημονικά, αυτή είναι η βασική του έλλειψη, και έτσι η 

εκκλησία εκ των έσω θα αναμορφωθεί». «Ημείς, της μεταρρυθμίσεως του Λουθήρου, 

δεν έχομεν ανάγκην» καταλήγει.1033   

Ο καθηγητής Διομήδης Κυριακός θίγει δύο ζητήματα: πρώτον ότι η ορθοδοξία δεν 

έφτασε στα άκρα του καθολικισμού, για το οποίο έχει δίκιο και δεύτερον ότι η 

εκκλησία χρειάζεται απλές βελτιώσεις. Ο Κυριακός πιστεύει αυτό που όλοι οι 

ορθόδοξοι πιστεύουν μετά πεποιθήσεως: ότι η εκκλησία δεν έχει ανάγκη ουσιαστικής 

θεολογικής αναμόρφωσης ή αλλαγής (κάτι που ακόμα και οι «αναμορφωτικές» 

προσπάθειες όπως οι ορθόδοξες αδελφότητες (πχ. ΖΩΗ, Ανάπλασις) επίσης 

πίστευαν), επειδή κάθε λεπτομέρεια της θεολογίας της και της πράξης της προέρχεται 

κατευθείαν από τις οικουμενικές και τοπικές συνόδους. Έχει ανάγκη μόνο 

απλοποίησης και βελτίωσης της μορφωτικής κατάστασης του κλήρου. Εκατόν 

σαράντα χρόνια αργότερα από την έκδοση αυτού του κειμένου, η κατάσταση της 

εκκλησίας παραμένει η ίδια, αφού δεν έγινε κανενός είδους αλλαγή, κανενός είδους 

μεταρρύθμιση και αυτή η στατικότητα δεν μπόρεσε να βοηθήσει την ελληνική 

κοινωνία.  

 
1033 Α.Διομήδους Κυριακού Η εορτή της τετρακοσιετηρίδος του Λουθήρου Απόσπασμα εκ του Β’Τόμου 

του α’ τεύχους του περιοδικού Παρνασσού Εν Αθήναις 1884, 22,23,24 
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Όσο για το θέμα για το οποίο ο Διομήδης Κυριακού δείχνει να συγχαίρει την 

ορθοδοξία, δηλαδή ο εθνικός κλήρος και ο εθνικισμός, αυτό έχει καταστεί 

κυριολεκτικά το πρόβλημά της, η μεγάλη της πληγή, στις επικράτειες όπου αυτή 

υπερτερεί. Η συνεχής αναγνώριση εθνικών αυτοκέφαλων εκκλησιών (που όμως 

επειδή έχει ξεκινήσει από αιώνες, δεν μπορεί να σταματήσει),  υποδαυλίζει τον 

εθνικισμό και τις αντιθέσεις και διασπά την ενότητα της Ορθοδοξίας καθιστώντας για 

μία ακόμα φορά την εκκλησία υποχείριο και στυλοβάτη των κρατών και των 

κυβερνήσεων.  

 

2. Πολιτική και συνείδηση 

 

• Ο Ρούφος Άντερσον για την αποτυχία της Ελληνικής ιεραποστολής 

Ο Ρούφος  Άντερσον (1796-1880) ήταν γραμματεύς της ιεραποστολής Αμέρικαν 

Μπορντ,1034 που τοποθέτησε τον Ιωνά Κίνγκ και άλλους ιεραποστόλους στην 

Ελλάδα.   

Ο Άντερσον, στο μνημειώδες έργο του για τις ιεραποστολές στις ανατολικές 

εκκλησίες,1035 αναφέρει ότι «η παλιά φιλοδοξία των Ελλήνων για την επανάκτηση της 

Κωνσταντινουπόλεως και την επανέναρξη της ανατολικής αυτοκρατορίας είχε 

αναζωογονηθεί. Η ενότητα της ελληνικής εκκλησίας ως μέσο για αυτόν τον στόχο, ήταν 

απαραίτητη στα μάτια των ανθρώπων, μάλιστα εκείνων των ανθρώπων που ανήκαν 

στην ανώτερη τάξη. Η εθνική υπερηφάνεια των Ελλήνων είχε δημιουργήσει απέχθεια 

προς τους ξένους και ήταν αδύνατο στους ξένους ιεραποστόλους να κερδίσουν την 

 
1034 American Board of Commissioners for Foreign Missions ήτοι, Αμερικανική Επιτροπή 

Απεσταλμένων στις Ξένες Ιεραποστολές, ήταν η πρώτη μεγάλη ιεραποστολική εταιρία που ιδρύθηκε 

στις ΗΠΑ το 1810 και έστειλε ιεραποστόλους σε πολλά σημεία της γης, μεταξύ των οποίων στην 

Ελλάδα και την Οθωμανική Αυτοκρατορία.  
1035Rufus Anderson The Missions of the American Board of Commissioners for Foreign Missions to the 

Oriental Churches Boston 1872 v. 1 p. 161 
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εμπιστοσύνη τους ή να ξυπνήσουν την ευγνωμοσύνη τους με πράξεις φιλανθρωπίας. 

Κατόπιν ερχόταν η αλαζονική αξίωση της ελληνικής εκκλησίας που είναι πιο 

αποκλειστική από την Καθολική, που θεωρεί ότι ο κλήρος της είναι ο μοναδικός 

κατέχων την αποστολική διαδοχή. Όλοι οι μη βαπτισμένοι ορθόδοξοι είναι εκτός 

σωτηρίας. Όλοι οι ευαγγελικοί ιεροκήρυκες επισκοπικοί και μη, ήταν για τους έλληνες, 

αβάπτιστοι αιρετικοί. Επειδή πίστευαν ότι η βεβαιότητα της σωτηρίας βρίσκεται μόνο 

στην ορθόδοξη εκκλησία και πουθενά αλλού, θεωρούσαν κάθε προσπάθεια ανανέωσης,  

σαν επίθεση κατά των συμφερόντων της ψυχής τους και αντιστέκονταν σε αυτήν με 

διώξεις ή απομακρύνονταν από αυτήν με αποτροπιασμό και περιφρόνηση». Αν και ο 

Άντερσον θεωρεί ότι «υπήρχαν πρόσωπα εκκλησιαστικά και μη, που δεν ήταν τόσο 

φανατικά, παρόλα αυτά η ιεραρχία σαν σώμα, ήταν άκαμπτα αντίθετη σε κάθε 

προσπάθεια σποράς της ευαγγελικής θρησκείας».  

«Η ελληνική ιεραποστολή επηρεαζόταν πάντα, λιγότερο ή περισσότερο από τις αλλαγές 

των πολιτικών κομμάτων. Αν και οι ιεραπόστολοι απείχαν από την πολιτική, όλα τα 

πολιτικά κόμματα είχαν μία θρησκευτική πλατφόρμα,που είχε να κάνει πάντα με το αν 

μια θρησκευτική αναμόρφωση έπρεπε να επιτραπεί. Στην αρχή του 1840, η κυβέρνηση 

ανακάλυψε την ύπαρξη μίας μυστικής κοινωνίας, της «Φιλορθόδοξης Εταιρίας» που 

είχε σαν στόχο την διαφύλαξη της οποιασδήποτε δεισιδαιμονίας και παράδοσης είχε 

εμφιλοχωρήσει στην ορθόδοξη εκκλησία. Αυτή η εταιρία είχε άμεση σχέση με το 

ρωσικό κόμμα. Όργανο του ρωσικού κόματος ήταν η εφημερίδα «ΑΙΩΝ»,  κύριο μέσο 

καθύβρισης και συκοφαντικής δυσφήμισης των ευαγγελικών ιεραποστόλων». Μεταξύ 

των στόχων της Φιλορθοδόξου Εταιρίας ήταν να επιδιώξει την «καταδίωξιν και 

εξαφάνισην από την Ελλάδα όλων των αμερικανικών σχολείων και των από τας 

Βιβλικάς Εταιρίας εκδοθέντων βιβλίων ανεξαιρέτως».1036 Ο Κινγκ και οι λοιποί 

 
1036Ιστορία του Ελληνικού Έθνους Τόμος 30 σελ. 80 Έκδοση Παραπολιτικών 
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ιεραπόστολοι θεωρήθηκαν συμπαθούντες του Αγγλικού κόμματος, λόγω της 

Αμερικανικής καταγωγής τους. Συνέβη όμως να μην είναι μόνο η ταύτιση των 

Αμερικανών ιεραποστόλων και των Άγγλων και του Αγγλικού κόμματος, που 

δημιούργησαν υποψίες πολιτικών σχέσεων στους φιλορώσσους. Από τις πρώτες 

ημέρες παρουσίας του στην Ελλάδα, στην Τήνο, ο Κινγκ είχε στενές σχέσεις με τον 

Αλέξανδρο Μαυροκορδάτο,1037 αρχηγό του αγγλικού κόμματος, και την οικογένειά 

του, σχέσεις μόνο θρησκευτικές και όχι πολιτικές, αφού η οικογένεια 

Μαυροκορδάτου παρακολουθούσε τα κηρύγματα του Κινγκ. Αυτό όμως καθιστούσε 

τον Κινγκ  ύποπτο στη ρωσική μερίδα, που είχαν για σημαντικό διάστημα την 

διακυβέρνηση της χώρας και αργότερα την υποστήριξη του βασιλιά Όθωνα. 

Οπωσδήποτε από τα αρχεία της Ρωσικής κυβέρνησης στην Πετρούπολη και την 

δημοσίευση σχετικών επιστολών,1038 καθίσταται σαφές ότι η ρωσική κυβέρνηση είχε 

τοποθετήσει πράκτορες να παρακολουθούν τον Κινγκ και τις κινήσεις του, κάτι που 

ως φαίνεται ήταν κοινό μυστικό,1039 που δείχνει το ενδιαφέρον τους για την υπόθεση 

των ιεραποστόλων και την προσπάθειά τους να εκμηδενιστεί η επιρροή τους, την 

οποία οι ρώσσοι και το κόμμα των ναπαίων (ρωσσικό) θεωρούσαν εχθρική. Μία 

τελική απόδειξη ότι κατά βάση η δίωξη του Κίνγκ και η αντίθεση προς τον 

 
1037Γιάννη Τσεβά Η παρουσία των αμερικανών ιεραποστόλων στην Τήνο κατά την τριετία 1829-1831. 

Ιεραποστολικό, Εκπαιδευτικό και Εκδοτικό έργο. Στον Τόμο Ministerium Historiae -Τιμή στον π. 

Μάρκο Φώσκολο, Τήνος 2017, 602 
1038Παπουλίδης Κωνσταντίνος δ.θ. Ρωσικό ενδιαφέρον για την εκκλησία της Ελλάδος της εποχής του 

Όθωνα με βάση έγγραφα του Αρχείου Εξωτερικής Πολιτικής της Ρωσίας Περιοδικό Θεολογία Τόμος 

57 Οκτώβριος Δεκέμβριος 1986 τεύχος 4,765 Οι επιστολές είναι του έτους 1833 και 1836. 
1039 Rev. Edward A.Lawrence, Christian Light in Classic Darkness Sabbath at Home October 1868, v.II 

No.10, 596 όπου αφενός αναφέρεται σαν κατάσκοπος στις συναθροίσεις που είχε ο Κινγκ στο σπίτι 

του, ο «ευσεβής Λεωνίδας Κυριακούλης»  ο οποίος πιθανότατα ήταν εγκάθετος και έστειλε αναφορά 

στη Σύνοδο η οποία δημοσιεύθηκε την 20η Ιανουαρίου 1852 στην εφημερίδα Αιών κάτι που έκαναν 

και άλλοι ακροατές του Κινγκ οι οποίοι έστειλαν αναφορά στη Σύνοδο με ημερομηνία 14 Φεβουαρίου 

1852, Ιωνά Κινγ Διάφορα Αθήναι 1859, 726-728. Ο Lawrence αναφέρει ότι στο δρόμο έξω από το 

σπίτι του Κινγκ υπήρχαν πάντα κατάσκοποι που ανέφεραν ποιος περνούσε την πόρτα του. Αναφέρεται 

ότι ο Κυριακούλης που αναφέρεται πιο πάνω, μάρτυρας κατηγορίας στη δίκη του Κινγκ, εκφραζόταν 

με τόσο μίσος εναντίον του κατηγορουμένου, ώστε ο πρόεδρος του δικαστηρίου τον διέκοψε και του 

είπε ότι ήταν εκεί με την ιδιότητα του μάρτυρα και όχι του εισαγγελέα. Κρατούσε στο χέρι του ένα 

χαρτί από το οποίο προσπαθούσε να διαβάσει αποσπάσματα. Ήταν οπλισμένος με ένα μαχαίρι και 

κάθε φορά που αναφερόταν θετικά ο Κινγκ, έβαζε μία ομάδα αγοριών να γιουχάρουν. Henry Baird 

Modern Greece New York 1856, 358   



472 

προτεσταντισμό, που ξεσηκώθηκε στο πρόσωπό του, ήταν πολιτική, είναι η 

μαρτυρία, ότι σε δεξίωση στο σπίτι του, ο πρίγκιπας Αλεξάντρ Γκορτσακώφ, 

πρωθυπουργός [καγκελάριος] της Ρωσίας, και υπουργός εξωτερικών, είπε στην κυρία 

Λόκοκ (Lοcock), κόρη του Ιωνά Κινγκ και σύζυγο άγγλου διπλωμάτη (Sidney 

Locock 1834-18851040), ότι «ελυπείτο ότι αυτός ήτο η αιτία των διωγμών του πατρός 

της», «αλλ’έπραξα τούτο,» συνέχισε,  « δια πολιτικούς σκοπούς».1041 Ο Καλοποθάκης, 

συμφωνόντας με τις θέσεις του Άντερσον και των άλλων ιεραποστόλων παραθέτει 

αυτήν την μαρτυρία στον Αστέρα της Ανατολής, που ήταν ευρείας κυκλοφορίας και 

καλεί τον πρίγκιπα να την αναιρέσει, κάτι που δεν έγινε. Στην ίδια σειρά άρθρων ο 

Καλοποθάκης αναφέρει ότι δεν ήταν ο ελληνικός λαός που έκανε τους διωγμούς κατά 

του Κινγκ αλλά ήταν μερίδα φανατικών, οι καλούμενοι Φιλορθόδοξοι, που 

ενεργούσαν υπό την επιρροή και προς όφελος της Ρωσίας, που ο Καλοποθάκης 

θεωρεί ότι είναι «εχθρά του Ελληνισμού».  

O Άντερσον πιστεύει ότι η όλη η καρδιά της υπόθεσης μεταξύ της ελληνικής 

ιεραρχίας και του Κινγκ ήταν η ελευθερία της λατρείας του Θεού και του κηρύγματος 

του Ευαγγελίου στην Ελλάδα.  Το γεγονός ότι  ο Κινγκ ήταν αλλοδαπός δεν τον 

έκανε παρά τον προπομπό ενός έλληνα αναμορφωτή. Ακόμα και ο πολύ ψύχραιμος 

και διορατικός Άντερσον θεωρεί ότι  οι προσπάθειες και οι θλίψεις του Κινγκ 

προετοίμασαν το έδαφος για μία εθνική αναμόρφωση της Ελλάδας την οποία 

«μπορούμε να ελπίζουμε» όπως γράφει, ότι θα έλθει. Δηλαδή παρά τους 

προβληματισμούς των ιεραποστόλων, θεωρούσε ότι υπάρχει ελπίδα για μία ελληνική 

θρησκευτική Αναμόρφωση.  

 
1040 Colin Mackie  A directory of British Diplomats London 2013, 308 
1041 Μιχαήλ Καλοποθάκης Τις ο Έλλην Ιησουΐτης  Αστήρ της Ανατολής 14 Φεβρουαρίου 1870 αρθ 625, 

6806 
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 Οπωσδήποτε και παρά τις καλές προθέσεις, την αγωνιστική διάθεση, τη μόνη 

περίπτωση που υπήρχαν ουσιαστικές ευαγγελικές μεταστροφές με έστω μικρά 

αποτελέσματα, όπως του Καλοποθάκη, του Κωνσταντίνου, του Σακελλάριου και 

άλλων, παρά την καλή επιρροή που είχε με την εκπαιδευτική του προσπάθεια και την 

έκδοση και διανομή καλών βιβλίων, και παρά την σημαντική επιρροή,  που ο Κινγκ ο 

ίδιος ή τα βιβλία του είχαν σε διάφορους εθνικούς χώρους, η όλη του πολιτεία και 

παρά την αθώωση του, στο νου των ελεύθερων και δημοκρατών πολιτών, έφερε 

διαμένοντα αρνητικά αποτελέσματα στην υπόθεση του Ευαγγελίου. Οι μαθητές του 

Κινγκ που αναφέραμε, ιδίως ο Καλοποθάκης, είχε μονίμως να αντιπαλέψει την 

ανάμνηση του Κινγκ και -της άδικης ασφαλώς-  αναστάτωσης, που έφερε η παρουσία 

του στην Αθήνα, και την μόνιμη κατηγορία ότι ο ίδιος ο Καλοποθάκης ήταν 

ενεργούμενο του Κινγκ σε όλες του τις πράξεις.  

 

• Η Δίκη του Ιωνά Κινγκ 

Θα προσπαθήσουμε εν συντομία να περιγράψουμε την υπόθεση της δίωξης του Ιωνά 

Κινγκ, μία υπόθεση που σφράγισε την Διαμαρτύρηση στην Ελλάδα και που 

φαλκίδευσε το μέλλον της. Ο Ιωνάς Κινγκ αναφέρεται τόσο συχνά από τους 

κατήγορους της Διαμαρτύρησης ακόμα και μέχρι τις αρχές του 20ου αιώνα, οπότε 

αξίζει τον κόπο να προσπαθήσουμε να μάθουμε τι ακριβώς συνέβη.  

Ο Ιωνάς Κινγκ γεννήθηκε το 1792, στο Χώλυ (Hawley) ένα ορεινό φτωχό χωριό της 

Δυτικής Μασαχουσέτης των ΗΠΑ. Σπούδασε στο Williams College και θεολογία στο 

Σεμινάριο του Αντόβερ (Andover Theological Seminary). Έμαθε να ομιλεί με 

ευχέρεια έξι ξένες γλώσσες, μεταξύ των οποίων αραβικά και νέα ελληνικά, που του 

χρησίμευσαν στο ιεραποστολικό του έργο. Μετέβη στην Συρία όπου εργάστηκε σαν 

ευαγγελικός ιεραπόστολος. Από εκεί επέστρεψε στις ΗΠΑ. Ανέλαβε να συνοδεύσει 
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και να διανείμει ένα φορτίο εφοδίων για τους Έλληνες το 1828. Στη συνέχεια μετέβη 

στην Τήνο όπου ίδρυσε παρθεναγωγείο,1042 έως ότου εγκαταστάθηκε στην Αθήνα το 

1831. Ενδιαμέσως, το 1829, είχε κάνει ένα ταξίδι από την Τήνο στην Αθήνα, όπου 

αγόρασε φτηνά δύο οικόπεδα. Αυτή η λεπτομέρεια ήταν σημαντική στις μετέπειτα 

εξελίξεις. 

Στην Αθήνα ασχολήθηκε με το εκπαιδευτικό έργο ιδρύοντας σχολεία, ενώ 

παράλληλα έκανε εκδόσεις θρησκευτικών βιβλίων. Ταυτόχρονα στο σπίτι του έκανε 

κήρυγμα από την Αγία Γραφή. Τα σχολεία του τα έκλεισε επειδή του ζητήθηκε από 

το ελληνικό κράτος να προσλάβει ιερέα, που να διδάσκει την ορθόδοξη κατήχηση, 

κάτι που θεωρούσε αντίθετο στις θρησκευτικές αρχές του.  

Από το 1845 άρχισε να υπάρχει αρνητικό κλίμα εναντίον του, λόγω του κηρύγματός 

του στο σπίτι του, όπου κήρυττε τις παραδοσιακές διαμαρτυρόμενες αρχές, σύμφωνα 

με τις οποίες δεν έπρεπε να αποδίδεται λατρεία στην Παναγία και τους Αγίους, ότι 

δεν πρέπει να αποδίδεται λατρεία στα εικονίσματα, ότι δεν υπάρχει μεταβολή στην 

Θεία Κοινωνία, ότι η μόνη πηγή πίστης ήταν η Αγία Γραφή κλπ, όπως αυτές 

διδάσκονταν παγκοσμίως, οπωσδήποτε διαφορετικές από τις αντίστοιχες ορθόδοξες. 

Μάλιστα τις στήριζε σε κείμενα των Πατέρων της Εκκλησίας, όπως τον Επιφάνιο, 

Χρυσόστομο, Βασίλειο, Ειρηναίο, Κλήμεντα, Ευσέβιο κλπ. Τις θέσεις του αυτές τις 

εξέδωσε σε βιβλίο με τίτλο «Απολογία», όπου παρέθετε τα αντίστοιχα σημεία, στα 

οποία οι Πατέρες της Εκκλησίας υποστήριζαν θέσεις αντίστοιχες με τις δικές του. 

Αυτή η έκδοση εξήγειρε την Ιερά Σύνοδο της Εκκλησίας της Ελλάδος καταρχάς και 

 
1042 Για διεξοδική ανάλυση της διαμονής του Κινγκ στην Τήνο βλέπε Γιάννη Τσεβά Η παρουσία των 

αμερικανών ιεραποστόλων στην Τήνο κατά την τριετία 1829-1831. Ιεραποστολικό, Εκπαιδευτικό και 

Εκδοτικό έργο. Στον Τόμο Ministerium Historiae -Τιμή στον π. Μάρκο Φώσκολο, Τήνος 2017 σελ. 

602 
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αργότερα το Οικουμενικό Πατριαρχείο, που τον αφόρισαν.1043 Στη συνέχεια κλήθηκε 

από τον ανακριτή, ανακρίθηκε, και τελικά το 1846 οδηγήθηκε στα δικαστήρια, 

δικάστηκε σε όλες τις βαθμίδες της, έως ότου ο Άρειος Πάγος αποφάσισε ότι τα 

αστικά δικαστήρια ήταν αναρμόδια και παρέπεμψε την υπόθεση στα ποινικά 

δικαστήρια ως κακούργημα. Η υπόθεση θα δικαζόταν στη Σύρο όπου είχε 

συγκεντρωθεί λαός εναντίον του κατηγορούμενου, με αποτέλεσμα να μην μπορέσει 

ούτε ο ίδιος αλλά ούτε και οι δικηγόροι του να βγουν από το πλοίο. Πίσω στην 

Αθήνα απειλήθηκε η ζωή του και ζήτησε την προστασία από τον άγγλο πρεσβευτή 

Έντμουντ Λάιονς, που του δόθηκε. Η νομική εξέλιξη παρέμεινε αργή για κάποιο 

χρονικό διάστημα έως ότου η εφημερίδα ΑΙΩΝ το 1847,1044 άρχισε να δημοσιεύει 

άρθρα ενός γνωστού αργότερα, πλαστογράφου αρχαίων χειρογράφων, ονόματι 

Κωνσταντίνου Σιμωνίδη. Τα άρθρα είχαν τον προκλητικό τίτλο «Τα Όργια», όπου 

περιγράφονταν σκανδαλιστικές σκηνές, που εκτυλίσσονταν τάχα στο σπίτι του Κινγκ, 

που τελούσε τελετές του γάμου και της βάπτισης. Αργότερα δημοσίευσε μερικά 

ακόμα τέτοιου είδους κείμενα στην ίδια εφημερίδα, έως ότου αποκαλύφθηκαν οι 

απάτες του Σιμωνίδη με τα χειρόγραφα, οπότε απομακρύνθηκε. Το κακό όμως ήδη 

είχε γίνει. Η ιστορία αυτή ξεσήκωσε τον κόσμο, σε τέτοιο βαθμό που ο ίδιος ο 

βασιλιάς Όθων του ζήτησε να απουσιάσει λίγο από την Ελλάδα ώστε να ηρεμήσουν 

τα πνεύματα, κάτι που έγινε.1045 Γύρισε το 1848 και συνέχισε τις εκδόσεις 

θρησκευτικών βιβλίων. Από την αρχή του 1849 έκανε κήρυγμα στο σπίτι του, το 

οποίο παρακολουθούσαν πολλοί φοιτητές. Έτσι πέρασαν τρία χρόνια, έως ότου από 

την άνοιξη του 1851 ξεκίνησε πάλι η ανησυχία, ο Κινγκ κλήθηκε στον ανακριτή και 

ορίστηκε δίκη.  Στις 5 Μαρτίου του 1852 έγινε η δίκη του, κατά την οποία η 

 
1043 Ιωνά Κινγ Διάφορα Αθήνα 1859  ο αφορισμός της Ιεράς Συνόδου του Βασιλείου της Ελλάδος με 

ημερομηνία 7 Αυγούστου 1845, 623-630 και του Πατριάρχη Κωνσταντινουπόλεως Μελέτιου με 

ημερομηνία 4 Σεπτεμβρίου 1845,  630-635  
1044 Εφημερίδα Αιών 16 Ιουλίου 1847 
1045 Έφυγε στο εξωτερικό στις 31 Ιουλίου 1847, Διάφορα, ο.π., 709 
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κατηγορία ότι βλασφήμησε τα δόγματα της Ανατολικής Εκκλησίας δεν μπόρεσε να 

αποδειχθεί. Έτσι, και παρά το γεγονός ότι δεν συμπεριλαμβάνονταν στην δικογραφία, 

ο εισαγγελέας αναφέρθηκε στα βιβλία του μερικά εκ των οποίων είχαν εκδοθεί στις 

ΗΠΑ, τα οποία περιείχαν τα δόγματα της Διαμαρτυρόμενης εκκλησίας, όπως τα 

πίστευαν εκατομμύρια άνθρωποι σε όλη τη γη. Μετά από έξι ώρες ακροαματικής 

διαδικασίας, ο Κινγκ καταδικάστηκε σε 15 ημέρες φυλάκιση και μετά απέλαση από 

την Ελλάδα. Ο Κινγκ καταδικάστηκε σε φυλάκιση επειδή κήρυττε στο σπίτι του τα 

ευαγγελικά δόγματα παρά το γεγονός ότι το Σύνταγμα και η Ελληνική Κυβέρνηση 

διακήρυτταν ότι ανέχονταν όλα τα δόγματα. Στις 9 Μαρτίου οδηγήθηκε στην φυλακή 

του «Μεντρεσέ» στην Πλάκα, γνωστή για την αθλιότητά των εγκαταστάσεών της. 

Εκεί έμεινε μία νύχτα και την επομένη τον μετακίνησαν στα κρατητήρια της 

Αστυνομίας, όπου παρέμεινε επί τρεις νύχτες. Στη συνέχεια μετακινήθηκε στο σπίτι 

του, επειδή αρρώστησε. Στις 25 Μαρτίου ανακοινώθηκε η απόφαση του Αρείου 

Πάγου, που επικύρωνε την απόφαση του Κακουργιοδικείου με τη διαφορά ότι μείωνε 

την ποινή του σε μία ημέρα φυλάκιση, την οποία είχε ήδη εκτίσει.1046 Ο βασικός 

στόχος της κυβέρνησης ήταν να τον εξορίσουν. Ο λόγος για τον οποίο δεν 

εκτελέστηκε η ποινή αυτή, ήταν επειδή ο Κινγκ ήταν εν ενεργεία πρόξενος των ΗΠΑ 

εκείνο το διάστημα, και έτσι έκανε έκκληση στην αμερικανική κυβέρνηση για 

προστασία. Υπουργός Εξωτερικών των ΗΠΑ ήταν ο Ντάνιελ Ουέμπστερ, γνωστός 

 
1046 Η ελληνική κυβέρνηση ήταν γενικά απρόθυμη να εκτελέσει την ποινή της φυλάκισης και αυτό για 

τον εξής λόγο:  Σύμφωνα με το νόμο κάποιος που ήθελε να ασκήσει έφεση μπορούσε να το κάνει μόνο 

κατά τη διάρκεια της έκτισης της ποινής του, και αυτό σε συγκεκριμένο χρονικό διάστημα. Με την 

πρόθεση να μην έχει τη δυνατότητα να εφεσιβάλλει, η εισαγγελία ανέβαλλε συνεχώς μέρα με την μέρα 

την φυλάκισή του, έως ότου ο ίδιος ο Κινγκ ζήτησε να εκτελεστεί η ποινή του. Εάν δεν το είχε κάνει η 

ελληνική κυβέρνηση χωρίς αμφιβολία θα απαντούσε σε οποιεσδήποτε παραστάσεις της αμερικανικής 

κυβέρνησης, ότι ο Κινγκ είχε αμελήσει την προσφυγή που προμήθευε ο νόμος, και θα αρνιόταν να 

επέμβει στην κανονική πορεία του δικαίου. Αργότερα ο Υπουργός Εξωτερικών Πάικος, έφτασε στο 

σημείο να πει ότι ο Κινγκ οικειοθελώς φυλακίστηκε. Rev.Henry M.Baird, Mr. Tuckerman and the Late 

Jonas King D.D., CW, April 1873, 109. Η ποινή της μίας ημέρας που εξέτισε ο Κινγκ έχει 

αμφισβητηθεί. Ο μετέπειτα πρέσβυς Τάκερμαν αναφέρει ότι μπήκε από την μία πόρτα και στη 

συνέχεια βγήκε από την άλλη. Ο Μπαιρντ τον επισκέφτηκε στη φυλακή, και αναφέρει ότι ο Κινγκ 

παρέμεινε κάποιο χρονικό διάστημα σε αυτήν και βρήκε μάλιστα την ευκαιρία να γράψει και ένα 

γράμμα. Η φυλάκιση ήταν πιο πολύ τυπική και όχι σοβαρή. Στο ίδιο.      
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φιλέλληνας, που είχε εκφωνήσει στη Βουλή των Αντιπροσώπων των ΗΠΑ, λόγο για 

την ανεξαρτησία της Ελλάδας και την αναγνώρισή της από τις ΗΠΑ. Ο Ουέμπστερ 

έστειλε τον πρεσβευτή των ΗΠΑ στην Κωνσταντινούπολη, Γεώργιο Μαρς, (George 

Perkins Marsh 1801-1882) στην Αθήνα, όπου δεν υπήρχε αμερικανός διπλωμάτης, 

προκειμένου να εξετάσει την υπόθεση.1047 Στο μεταξύ η ελληνική κυβέρνηση δεν 

έκανε τίποτα, περιμένοντας να δει αν η κυβέρνηση των ΗΠΑ θα έκανε κάτι για το 

θέμα.  

Αξιοσημείωτο για την συνέχεια της Διαμαρτύρησης στην Ελλάδα, είναι το γεγονός 

ότι ο πρεσβευτής Μάρς, με οδηγίες της Αμερικανικής Κυβέρνησης κατέφυγε στην 

λεγόμενη «διπλωματία της κανονιοφόρου» (gunboat diplomacy) σύμφωνα με την 

οποία οι Ευρωπαίοι έστελναν πολεμικά πλοία σε κάποιο λιμάνι, ώστε να ασκήσουν 

πολιτική εναντίον πιο αδύνατων κρατών,1048 τα οποία θεωρούσαν ότι δεν φέρονταν 

σε υπηκόους τους με τον προσήκοντα τρόπο. Ο Μαρς έστειλε επείγον μήνυμα προς 

τον πλοίαρχο της φρεγάτας Cumberland, τον Silas Stringham να έλθει. Ο Στρίνγκαμ 

οδήγησε το πολεμικό πλοίο, στον Πειραιά, στις 17 Ιουλίου, το οποίο μπήκε στο 

λιμάνι με τα κανόνια του οπλισμένα, σε ετοιμότητα να βομβαρδίσουν, εάν 

αντιλαμβάνονταν οι αρμόδιοι ότι ο Κινγκ είναι στη φυλακή. Ο Μάρς έφτασε στον 

Πειραιά με τη φρεγάτα San Jacinto την 1η Αυγούστου του 1852. Ακολούθησαν 

συναντήσεις στο Cumberland με τον Μαρς και τον Κινγκ, κατά την επίσκεψη του 

οποίου στο πλοίο, του αποδόθηκαν τιμές επίσκεψης προξένου, που συμπεριλάμβαναν 

 
1047 Έγγραφα Αμερικανικής Γερουσίας Senate 33d Congress 2d session Ex.Doc No9 Mr Webster to Mr 

Marsh Department of State Washington April 29, 1852, 2-5    
1048 Angelo Repousis The Devil’s Apostle Jonas King’s Trial against the Greeek Hierarchy in 1852 and 

the pressure to extend U.S.Protection for American Missionaries Overseas Diplomatic History, 831 
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κανονιοβολισμούς,1049 ενώ αργότερα ο Στρίνγκαμ με τον Μαρς επισκέφθηκαν τον 

βασιλιά Όθωνα.  

O Μαρς είχε να αντιμετωπίσει και να προσπαθήσει να τακτοποιήσει δύο υποθέσεις 

του Κινγκ: η μία ήταν η υπόθεση ενός οικοπέδου 8 στρεμμάτων, που είχε αγοράσει 

το 1829 ερχόμενος από την Τήνο, ενώ στην Αθήνα ζούσαν ακόμα Τούρκοι, το οποίο 

είχε βρεθεί σε πολύ σημαντικό σημείο στο νέο σχέδιο της πόλης των Αθηνών, πάνω 

στην σημερινή πλατεία μπροστά στο Δημαρχείο της Αθήνας. Ο Κινγκ δεν μπορούσε 

ούτε να το πουλήσει, ούτε να χτίσει πάνω σε αυτό, ενώ το ελληνικό δημόσιο το είχε 

δεσμεύσει ήδη από το 1835. Το κράτος του υποσχέθηκε ένα πολύ μικρό ποσό ως 

αποζημίωση για την απαλλοτρίωση, το οποίο επίσης δεν του είχαν καταβάλλει, 

καθότι ο Υπουργός Εξωτερικών Ανδρόνικος Πάικος επέρριπτε την ευθύνη στον 

Δήμο Αθηναίων, ο οποίος με τη σειρά του επέρριπτε την ευθύνη της πληρωμής στην 

Ελληνική Κυβέρνηση, η οποία «δεν αναγνωρίζει εαυτήν υπόχρεη προς αποζημίωσιν» 

στον Κινγκ.1050  

Η άλλη υπόθεση ήταν η υπόθεση βλασφημίας, για την οποία είχε δικαστεί και 

καταδικαστεί. Ο Μαρς έπρεπε να εξετάσει αν είχε αποδοθεί δικαιοσύνη και στις δύο 

υποθέσεις. Κάθε δυνατό εμπόδιο μπήκε στην δραστηριότητά του αυτή: «οι μάρτυρες, 

οι δικηγόροι, οι δικαστές, όλοι ήταν δύσκολοι στην επικοινωνία, αδιάλλακτοι, 

μυστικοπαθείς, εχθρικοί». Οι Έλληνες ήταν κακόπιστοι, η Κυβέρνηση ήταν 

αυθαίρετη και «δουλικά υποταγμένη σε ένα αμαθές, φανατισμένο και διεφθαρμένο 

ιερατείο».1051 Ο Μαρς δεν συμπάθησε τον Κινγκ γιατί τον βρήκε «εριστικό, 

 
1049 Rev.Henry M.Baird, Mr. Tuckerman and the Late Jonas King D.D., CW, April 1873, 109 
1050 Έγγραφο Υπουργός των Εσωτερικών προς την Διεύθυνσιν της Διοικητικής Αστυνομίας Αθηνών 

και Πειραιώς 1η Οκτωβρίου 1852 υπ’αριθμ.18299 Υποθ. Κινγκ ΓΑΚ Όθων Σχ.Πολ.φ.7. Ευχαριστώ 

την ο. καθηγήτρια αρχιτεκτονικής κυρία Μάρω Καρδαμίτση Αδάμη που μου γνωστοποίησε αυτό το 

έγγραφο.  
1051 James A.Field Jr From Gibraltar to the Middle East America and the Mediterranean World 1776-

1882 Chicago 1991, 291.  
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παραπονιάρη, άνθρωπο που ξεχνούσε συνεχώς γεγονότα και ημερομηνίες, δύστροπο 

στις καθυστερήσεις, μη ανεκτικό στους συμβιβασμούς».1052 Ο Κινγκ, σύμφωνα με 

τον Μάρς, είχε έλθει σε σύγκρουση με όλους του Αμερικανούς και τους Άγγλους των 

Αθηνών, ακόμα και εκείνους που θεωρούσαν ότι αδικήθηκε.1053 Ο Μπαίρντ, ένας 

αμερικανός θεολόγος που βρισκόταν στην Αθήνα, θεωρεί αντίθετα ότι ο Κινγκ είχε 

σιδηρά θέληση, συνδυασμένη με μεγάλη ευσέβεια, ήταν πλήρως πεπεισμένος ότι οι 

προθέσεις του ήταν σωστές, στοιχεία που τον βοήθησαν να αντιμετωπίσει πολλά 

κύματα διωγμών κατά τη διάρκεια της ζωής του. Δεν ήταν ούτε δογματικός ούτε μη 

ανεκτικός, εκτός αν θεωρηθεί ότι οι δυνατές πεποιθήσεις και η υπεράσπισή τους με 

σταθερότητα όταν αυτές καταπατούνταν, αποτελούσε δογματισμό.1054 Θα προσέθετα 

ότι ο Κινγκ ήταν άκαμπτος σε ό,τι έκανε ή σε ό,τι πίστευε. Δεν είχε ίχνος 

διπλωματίας ή ευελιξίας. Αυτές οι ιδιότητες προέρχονταν από την καταγωγή του και 

από την πίστη του. Μεγαλωμένος πάνω σε ένα φτωχό ορεινό χωριό στα δάση της 

δυτικής Μασσαχουσέττης, σε ένα θρησκευτικό πουριτανικό περιβάλλον, που δεν 

δεχόταν καμμία απολύτως εκτροπή από την Αγία Γραφή, δεν ήξερε ούτε να κάνει 

πίσω, ούτε να ωραιοποιεί καταστάσεις. Ό,τι σκεπτόταν το έλεγε και το έπραττε, αρκεί 

να μην ερχόταν σε σύγκρουση με τη συνείδησή του.    

Ο Μαρς κατέληξε ότι ο Κινγκ αδικήθηκε κατάφωρα από το ελληνικό Δημόσιο, τόσο 

για την υπόθεση της βλασφημίας, για την οποία πραγματοποιήθηκε μία παρωδία 

δίκης κατά την οποία οι μορφές ακολουθήθηκαν, όσο και για το ακίνητό του, για το 

οποίο η Ελληνική συμπεριφορά δεν θα μπορούσε να βρει καμία υπεράσπιση.1055 Το 

πιο αξιοπρόσεκτο ήταν ότι ο Μαρς θεώρησε ότι ο Κινγκ διώχθηκε και καταδικάστηκε 

σε φυλάκιση από το δικαστήριο με την κατηγορία της βλασφημίας της θρησκείας, με 

 
1052 David Lowenthal George Perkins Marsh Prophet of Conservation Seattle and London 2000, 138 
1053 Στο ίδιο 139 
1054 Rev.Henry M.Baird, Mr. Tuckerman and the Late Jonas King D.D., CW, April 1873, 110 
1055 Field, ο.π.291 
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αποκλειστικό στόχο να τον αναγκάσουν να εγκαταλείψει ή να συμβιβαστεί στο θέμα 

της ιδιοκτησίας του. Ο ίδιος εξοργίστηκε, «επειδή δεν μπορούσε να φανταστεί ότι μία 

κυβέρνηση θα μπορούσε να καταφύγει σε τέτοια χαμερπή μέτρα για να ξεφύγει από τις 

οικονομικές ευθύνες της».1056  Η άποψη ότι η κυβέρνηση προσπαθούσε να αποφύγει 

τις οικονομικές της υποχρεώσεις, δικάζοντάς τον και καταδικάζοντάς τον με την 

κατηγορία της βλασφημίας, επαναλαμβάνεται από τον Εδμόνδο Αμπού, γάλλο 

περιηγητή, που στο βιβλίο του για το ταξίδι του και την διαμονή του στην Ελλάδα, 

περιγράφει την οικονομική αναξιοπιστία της ελληνικής κυβέρνησης και αναφέρεται 

στην υπόθεση Κινγκ. Εκεί διαβάζουμε τα εξής: « Η Αμερική θέλησε να βρει το δίκιο 

της από τη δικαιοσύνη. Η ελληνική κυβέρνηση δεν ικανοποίησε το αίτημα. Γιατί; Διότι 

όφειλε στον κύριο Κινγκ ένα ποσό άνω των 400.000 φράγκων. Να γιατί θέλησαν να 

εκτοπίσουν τον κύριο Κινγκ. Να γιατί αρνήθηκαν να ικανοποιήσουν το αίτημα της 

Αμερικής έως την μέρα που ο βασιλιάς είδε στον Πειραιά μια φρεγάτα και μια κορβέτα 

αμερικανικές. Περίεργη κυβέρνηση που σέβεται το δίκαιο μονάχα όταν αυτό το 

εκπροσωπούν τα κανόνια! Κατά τον ίδιο τρόπο, και κάποιοι άνθρωποι σέβονται τη 

δικαιοσύνη μονάχα όταν αυτή φορά τη στολή του χωροφύλακα».1057  Είναι 

αξιοπρόσεκτο το γεγονός ότι στο ίδιο συμπέρασμα έφτασε και ένας τρίτος 

παρατηρητής της κατάστασης, ο Henry Baird, ο οποίος ήταν παρών στην δίκη του 

Κινγκ και έκανε την μετάφραση όλων των εγγράφων, τα οποία ο πρεσβευτής Μαρς 

χρησιμοποίησε για να βγάλει το πόρισμά του. Τα έγγραφα αυτά στη συνέχεια 

εκδόθηκαν από το Κογκρέσο.1058 Σε άρθρο του ο Μπαιρντ αναφέρει ότι κατόπιν 

ωρίμου σκέψεως, κατέληξε στο συμπέρασμα ότι η ελληνική κυβέρνηση ήταν «αν όχι 

ο εμπνευστής, τουλάχιστον ο υποκινητής της άδικης δίκης. Η κυβέρνηση εκείνη τη 

στιγμή αποστερούσε τον δρα Κινγκ από τα δικαιώματά του αφορώντα μία ιδιοκτησία 

 
1056 Lowenthal, ο.π. 139 
1057 Εδμόνδου Αμπού, Η Ελλάδα του Όθωνα, Αθήνα 2018, 332 
1058 Έγγραφα Αμερικανικής Γερουσίας Senate 33d Congress 2d session Ex.Doc No9  
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του στην πόλη των Αθηνών, την οποία με τη μία ή την άλλη πρόφαση του απαγόρευαν 

τη χρήση του επί 20 χρόνια, αρνούμενοι από τη μιά να το απαλλοτριώσουν εντελώς και 

να τον αποζημιώσουν και από την άλλη αρνούμενοι να του επιτρέψουν να το κτίσει ή 

να το πουλήσει. Είναι αδύνατον να αποφύγει κανείς να καταλήξει στο συμπέρασμα ότι η 

κυβέρνηση θα ήταν πολύ χαρούμενη να διώξει τον Ιωνά Κινγκ με τις ενοχλητικές 

απαιτήσεις του για δικαιοσύνη».1059  

Δεν ήταν η πρώτη ή η μόνη φορά που η ελληνική κυβέρνηση και ο βασιλιάς φάνηκαν 

κακοπληρωτές και δεν αντιμετώπισαν τις περιπτώσεις αποζημίωσης ακινήτων, που 

είχε απαλλοτριώσει, με τα ίδια μέτρα και σταθμά. Ο Τζωρτζ Φίνλαιυ γνωστός από 

την ιστορία της ελληνικής επανάστασης που έχει συγγράψει, είχε μία ιδιοκτησία στην 

περιοχή του Βασιλικού Κήπου, την οποία απαλλοτρίωσε η κυβέρνηση για να φτιάξει 

τον κήπο, χωρίς να αποζημιώσει τον ιδιοκτήτη της. Παρόλες τις προσπάθειες του 

Φίνλαιυ από το 1836 και παρά το γεγονός ότι οι άλλοι ιδιοκτήτες είχαν αποζημιωθεί, 

ο Φίνλαιυ αφέθηκε χωρίς αποκατάσταση, σε σημείο που μετά από παρέμβαση της 

βρετανικής κυβέρνησης διορίστηκε μία επιτροπή για να εξετάσει το θέμα χωρίς να 

δικαιώσει τον ιδιοκτήτη.1060 Τελικά η υπόθεση του Φίνλαιυ συμπεριλήφθηκε στις 

συνολικές απαιτήσεις της βρετανικής κυβέρνησης  όταν δημιουργήθηκε η κατάσταση 

της υπόθεσης Πατσίφικο το 1847, και έγινε δίμηνος αποκλεισμός από τον αγγλικό 

στόλο στον Πειραιά το 1850 από τον ναύαρχο Πάρκερ (sir William Parker). Ήταν 

προφανές ότι η ελληνική κυβέρνηση είχε την εντύπωση ότι οι απαιτήσεις των 

αλλοδαπών είχαν μικρότερη πιθανότητα να της δημιουργήσουν πρόβλημα, και 

αποζημίωνε μόνο τους έλληνες ιδιοκτήτες. Αυτές οι αδικίες πληρώθηκαν με το 

χειρότερο και ακριβότερο τρόπο, αφού έγινε αποκλεισμός και ορίστηκε μεγάλη 

αποζημίωση.  

 
1059 Rev.Henry M.Baird, Mr. Tuckerman and the Late Jonas King D.D., CW, April 1873, 109 
1060 Hansard’s Parliamentary papers Τhird series v.CVII London 1850, 614-618  
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Οπωσδήποτε ο Κινγκ βρισκόταν σε διαφορετική μοίρα από ό,τι ο Φίνλαιυ, για το 

λόγο ότι ο μεν Κινγκ ήταν πολίτης μίας χώρας περιφερειακής τότε, όπως οι ΗΠΑ, 

ενώ ο Φίνλαιυ, πολίτης μίας εκ των τριών εγγυητριών δυνάμεων για την Ελλάδα. Από 

την άλλη ο Φίνλαιυ ήταν ένας πολίτης που απλά ήθελε τα χρήματα από την 

απαλλοτρίωση της περιουσίας του, ενώ ο Κινγκ εκτός από το περιουσιακό θέμα, είχε 

συγκεκριμένο έργο, αυτό της προσέλκυσης πιστών στην θρησκευτική του ιδεολογία. 

Σε ευρύτερο επίπεδο η Ελληνική Κυβέρνηση με την δικαιολογία της ανυπαρξίας 

οικονομικών δυνατοτήτων, δεν μπορούσε καν να πληρώσει τις δόσεις του δανείου 

των 60.000.000 φράγκων που είχε συνάψει το 1832, με αποτέλεσμα να ασκούνται 

πιέσεις και προς την κατεύθυνση αυτή και να υπάρχει διάχυτη η εικόνα, ότι ένα 

βασικό χαρακτηριστικό της νέας χώρας ήταν η αφερεγγυότητα στις οικονομικές της 

υποχρεώσεις.1061 Η παρουσίαση της δίκης, σαν αποτέλεσμα της βούλησης της 

ελληνικής κυβέρνησης να αποφύγει τις οικονομικές της υποχρεώσεις, από τρεις 

σημαντικούς ανθρώπους, ήταν διαφορετική από το συμπέρασμα των αμερικανών 

ιεραποστόλων ότι οι φιλορθόδοξοι, το κόμμα των Ναπαίων και το όργανό τους η 

εφημερίδα Αιών, ήταν εκείνοι που προκάλεσαν την δίκη για να καταδικαστεί ο Κινγκ 

σαν αντιρώσος και φιλοάγγλος. Το θέμα χρήζει περισσότερης διερεύνησης, αλλά θα 

μπορούσε να είναι μία υπόθεση με διπλό σκοπό, και να ικανοποιηθούν οι φιλορώσοι 

και να αποφύγει η κυβέρνηση να πληρώσει.     

Η δίκη του Ιωνά Κινγκ για την κατηγορία της βλασφημίας, διεξήχθη άδικα και 

παράνομα, μακριά από το πνεύμα του νόμου. Οι μάρτυρες επιόρκησαν, οι δικαστές 

μετατράπηκαν σε κατηγόρους, και η Ιερά Σύνοδος της Ορθόδοξης Εκκλησίας 

κυκλοφορούσε εμπρηστικά φυλλάδια, και στρατολογούσε εχθρικά πλήθη μέσα και 

 
1061 Κώστα Κωστή Τα Κακομαθημένα παιδιά της Ιστορίας η Διαμόρφωση του νεοελληνικού κράτους 

18ος -21ος αιώνας Αθήνα 2013, 264-267 
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γύρω από το δικαστήριο, για να δημιουργήσει εχθρικό κλίμα.1062 Οι δικηγόροι 

συνεχώς διακόπτονταν από τις φωνές του πλήθους, στο οποίο επιτρεπόταν να 

φωνασκεί μέσα στο δικαστήριο, ενώ το πλήθος χειροκροτούσε συνεχώς τον 

εισαγγελέα όταν αυτός αγόρευε εναντίον του Κινγκ.1063  

Ο νέος υπουργός Εξωτερικών των ΗΠΑ, Edward Everett, γνωστός φιλέλληνας 

επίσης, σαν τον προκάτοχό του Ουέμπστερ, συμβούλεψε τον Μαρς,1064 να 

διατυπώσει την χαμηλή γνώμη του Προέδρου των ΗΠΑ για την δίκη και να πιέσει 

ώστε να αποζημιωθεί ο Κινγκ,1065 αλλά συνάμα να είναι ήπιος στις επαφές του με 

τους Έλληνες και να μην δημιουργήσει πολεμικό κλίμα, κάτι που ο Μαρς θεώρησε 

δειλία.1066    

Εκείνο που ειπώθηκε κατά κόρον από τον Κινγκ, ήταν το παράπονό του ότι όλοι οι 

υπόλοιποι διαμαρτυρόμενοι ή ετερόδοξοι, είτε καθολικοί ήταν αυτοί, είτε ο 

λουθηρανός πάστορας της Βασίλισσας Αμαλίας, είτε οι Αγγλικανοί στην αγγλικανική 

εκκλησία, είτε οι επισκοπικοί ιεραπόστολοι, είχαν τον δικαίωμα ελεύθερα να 

κηρύττουν τις ιδέες τους στους άμβωνές τους, αλλά όχι αυτός. Εκείνο που δεν 

συμπληρώνει όμως σε αυτό το παράπονό του, είναι ότι όλοι οι ετερόδοξοι αυτοί 

κληρικοί, είχαν ένα συγκεκριμένο κοινό στο οποίο απευθύνονταν: οι καθολικοί στους 

ήδη καθολικούς έλληνες και ξένους, οι λουθηρανοί στους γερμανούς βαυαρούς ή 

στην βασίλισσα, οι αγγλικανοί στους άγγλους, οι δε επισκοπικοί ήταν τόσο ήπιοι, που 

δεν ξεσήκωσαν παρά ελάχιστες αντιδράσεις, και τελικά περιορίστηκαν στο 

εκπαιδευτικό τους έργο και σε ένα πολύ συγκεκριμένο κοινό αμερικανών και 

ελλήνων, χωρίς καμία διάθεση να επεκταθούν. Οι μόνοι που προκάλεσαν αντιδράσεις 

 
1062 Lowenthal, ο.π.139 
1063 Rev.Henry M.Baird, Mr. Tuckerman and the Late Jonas King D.D., CW, April 1873, 108 
1064 Έγγραφα Αμερικανικής Γερουσίας Senate 33d Congress 2d session Ex.Doc No9 Mr Everett to Mr 

Marsh Department of State Washington, February 5, 1853 
1065 Field, ο.π.291 
1066 Lowenthal, ο.π. 140 
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ήταν ο Κινγκ και αργότερα ο Καλοποθάκης με τους συνεργάτες του, που είχαν σαν 

στόχο των ευαγγελιστικών προσπαθείων τους το ελληνικό κοινό. Αλλά το ελληνικό 

κοινό ήταν υποχρεωμένο από την Εκκλησία της Ελλάδας και από το ίδιο το κράτος 

να μην είναι τίποτα άλλο εκτός από ορθόδοξοι. Οποιαδήποτε έξοδος από το ποίμνιο 

αυτό ήταν προδοσία και για τον λόγο αυτό ξεσηκώθηκαν τόσες  αντιδράσεις.  

Την επόμενη χρονιά, τον Μάρτιο του 1853, ναυτική μοίρα αποτελούμενη από τα 

αμερικανικά πολεμικά Cumberland, St Louis και Levant, κατέπλευσαν στον 

Πειραιά,1067 μεταφέροντας τον πρεσβευτή Μαρς ώστε να κλείσει την υπόθεση με την 

περιουσία του Κινγκ,1068 ενώ τα τρία πλοία αποτελούσαν «τη μεγαλύτερη επίδειξη 

δύναμης στην Μεσόγειο για χρόνια».1069 Τον Απρίλιο ο Μαρς σημείωσε ότι η 

υπεκφυγή και η αναβολή, ήταν τα κύρια χαρακτηριστικά της ελληνικής διπλωματίας. 

Ο Υπουργός Εξωτερικών Ανδρόνικος Πάικος ήταν κατά τον Μάρς, «αυθάδης, 

γλοιώδης, ψευδοκόλακας, ντροπαλός και κίβδηλος στην συζήτηση, που ξεγλιστρούσε 

συνέχεια και περίμενε ακολουθώντας παρελκυστική τακτική, να συμβεί κάτι με τον 

Ρωσοτουρκικό πόλεμο ή να φτάσει η περίοδος της ελονοσίας, ώστε να φύγει το 

πολεμικό από την Ελλάδα για να απεμπλακεί και ο ίδιος και το ελληνικό 

δημόσιο».1070 Ο Πάικος πρότεινε το 1853, να πληρωθεί ο Κινγκ με τις τιμές του 1835, 

κάτι που απορρίφθηκε από τον Μάρς.1071 Τελικά ο Κινγκ δεν απελάθηκε και ένα 

χρόνο αργότερα η κυβέρνηση αναίρεσε την ποινή της απέλασης δια του Υπουργού 

Δικαιοσύνης Σ. Πήλλικα, που ήταν προηγουμένως ο δικηγόρος του Κινγκ στην δίκη 

του. Ο Μαρς μετατέθηκε στη Ρώμη και αντικαταστάθηκε στην Κωνσταντινούπολη 

από τον Carroll Spence. Ο νέος πρεσβευτής είχε να κάνει με έναν «φοβισμένο 

 
1067 Angelo Repousis The Devil’s Apostle Jonas King’s Trial against the Greeek Hierarchy in 1852 and 

the pressure to extend U.S.Protection for American Missionaries Overseas Diplomatic History, 833 
1068 Gordon Calhoun The flagship’s Roman Holiday USS Cumberland’s 1850s Mediterranean Cruises. 

The Daybook volume 10 issue 2, 6-13 
1069 Field ο.π.291 
1070 Lowenthal, ο.π. 140 
1071 Marjorie M.Whiteman Damages in International Law Vol.II Washington 1937, 1389. 
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διάβολο» (την ελληνική κυβέρνηση) κατά τον Μαρς, που ήταν σίγουρος ότι η 

προεργασία που είχε κάνει, θα είχε θετικό αποτέλεσμα για τον Κινγκ.1072 To 1855, 

ορίστηκε από τις Ηνωμένες Πολιτείες σαν ειδικός απεσταλμένος στην Ελλάδα o 

Roger A.Pryor, κυρίως για να διαπραγματευθεί μία συμφωνία για την οικονομική 

απαίτηση του Κινγκ,1073 κάτι που έκανε τον Οκτώβριο του ίδιου έτους. Τελικά το 

ελληνικό δημόσιο αναγκάστηκε να δεχθεί να αποζημιώσει το ακίνητο του Κινγκ με 

ένα ποσό περίπου 25.000 δολάριων, αφού σύμφωνα με την αναφορά του Pryor στην 

κυβέρνησή του, η Ελληνική Κυβέρνηση αναδιπλώθηκε, καταλήγοντας ότι, «ποτέ δεν 

αμφισβήτησε την αξία της απαίτησης του δρος Κινγκ, ούτε προσπάθησε άδικα να 

μειώσει το ποσό, ούτε με υπεκφυγές προσπάθησε να αναβάλλει την πληρωμή 

του».1074 Το ποσό που πληρώθηκε σε εξαμηνιαίες δόσεις σε διάστημα δύο ετών, ήταν 

138.768 δραχμές, που ανήλθε με τους τόκους σε 144.000 δραχμές της εποχής.1075  

Ο Κινγκ συνέχισε την δραστηριότητά του κηρύττοντας στο σπίτι του και εκδίδοντας 

βιβλία. Μέχρι το 1869, που πέθανε, είχε μερικές ακόμα οχλήσεις από την ελληνική 

δικαιοσύνη, που δεν είχαν πάντως συνέχεια. Όταν έφυγε από τη ζωή, είχε ήδη δει 

τους μαθητές του κυρίως τον Μιχαήλ Καλοποθάκη, τον Γεώργιο Κωνσταντίνου και 

τον Δημήτριο Σακελλάριο να συνεχίζουν το έργο του.   

 

• Η Ατομική Συνείδηση ως λόγος θρησκευτικής Μεταρρύθμισης 

Η δίκη του Κινγκ ήταν η γενεσιουργός αιτία, η μήτρα, που γέννησε την Ελληνική 

Διαμαρτύρηση και αυτό γιατί λόγω της δίκης του και της καταφανώς άδικης 

καταδίκης του, ο Καλοποθάκης πήρε την απόφαση να αφήσει την ιατρική του 

 
1072 Lowenthal ο.π.141 
1073 Whiteman 1390 
1074 Στο ίδιο 1391 
1075 Στο ίδιο 1391. Επίσης Δημήτριου Σακελλάριου Κοσμική τε και Χριστιανική Πείρα Τρίτη έκδοση 

Αθήνα 1900, 66,67  
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σταδιοδρομία και να ιδρύσει εφημερίδα, που θα υπερασπιζόταν την ελευθερία της 

συνείδησης. Η εκκλησία, που ίδρυσε ο Καλοποθάκης, δημιουργήθηκε ακριβώς σαν 

αποτέλεσμα αυτών των ιδεών.  

Εάν πάμε 350 χρόνια πίσω, το 1521, στον Μαρτίνο Λούθηρο, θα δούμε ότι και 

εκείνος μέσα στην Δίαιτα (Ράιχσταγκ=συνέλευση των διαφόρων κρατών και 

ελεύθερων πόλεων, που απάρτιζαν την Αγία Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία) της Βορμς, 

ενώπιον του αυτοκράτορα Καρόλου του πέμπτου, που του ζήτησε να αποκηρύξει τρία 

βιβλία του, όπου ήταν καταγεγραμμένες οι ιδέες του, η τελευταία του φράση στην 

απολογία του ήταν η εξής: « Η συνείδησή μου μένει αιχμαλωτισμένη από το λόγο του 

Θεού. Δεν μπορώ ν’ανακαλέσω και δεν θ’ανακαλέσω το παραμικρό, επειδή το να κάνω 

κάτι που εναντιώνεται στη συνείδησή μου, δεν είναι ούτε δίκαιο, ούτε ασφαλές, ούτε 

φρόνιμο».1076 Ενώπιον του Αυτοκράτορα, κοσμικού ηγέτη, που τον δικάζει για 

θρησκευτικές υποθέσεις, ο Λούθηρος επικαλείται το δίκαιο της Αγίας Γραφής και την 

συνείδησή του, που είναι αιχμαλωτισμένη σε αυτήν. Δεν επικαλείται το δίκαιο του 

αυτοκράτορα, το αστικό δίκαιο, την καθολική πίστη και παράδοση, την εκκλησία, 

ούτε βέβαια το κανονικό δίκαιο της Καθολικής Εκκλησίας, ούτε κείμενα των 

Πατέρων της Εκκλησίας όπου θα μπορούσε να στηριχθεί, ή το Πανεπιστήμιο της 

Βιτεμβέργης όπου διδάσκει. Ένας Διαμαρτυρόμενος ελεύθερος άνθρωπος, που είναι 

εξατομικευμένος στην αντίδρασή του, που δεν αναφέρεται σε κάτι, αλλά στον εαυτό 

του, στη συνείδησή του. Βεβαίως αυτή η συνείδηση έχει διαπλαστεί και 

«αιχμαλωτιστεί» από την Αγία Γραφή, τον Λόγο του Θεού όπως τον αναφέρει, και 

όχι από την εκκλησία ή την παράδοση ή το κύρος του Πάπα ή το κύρος των Συνόδων. 

Μόνο την Αγία Γραφή αναγνωρίζει ως δυνατή να του υποδείξει το δίκαιο, αλλά 

βεβαίως όπως την ερμηνεύει ο ίδιος. Ο Λούθηρος αντλεί από την Αγία Γραφή την 

 
1076 Roland H.Bainton Εδώ στέκομαι Η ζωή και το έργο του Μαρτίνου Λούθηρου Αθήνα 2017, 231 
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ασφάλεια και την ελπίδα του, την κατεύθυνση που πρέπει να πάρει και υπό το πρίσμα 

αυτής ασκεί την κριτική των συμβαινόντων στον κόσμο. Αναμένει η Βίβλος να 

μιλήσει απευθείας σε κάθε άνθρωπο χωρίς διαμεσολάβηση άλλων.1077 Ο Λούθηρος 

δίνει το δικαίωμα πλέον στους Διαμαρτυρόμενους να επικαλούνται μία -δεσμευμένη 

απαραιτήτως στην Αγία Γραφή- συνείδηση.  «Επομένως, όταν οι άνθρωποι [ο 

Λούθηρος εν προκειμένω] αρχίζουν  να σκέπτονται ανεξάρτητα από τις θρησκευτικές 

ιδέες και εξουσίες που κυριαρχούν πλήρως σε μια κοινωνία και να αποδεσμεύουν το 

ατομικό γίγνεσθαι από τη θέληση ενός θεού και τη μεσολάβηση ενός ιερατείου, 

αναλαμβάνοντας ατομικά και συλλογικά την ευθύνη της ατομικής και συλλογικής ζωής 

τους, τότε γίνονται δημιουργοί και μέτοχοι, εξαιτίας της στάσης τους αυτής, της 

αναδυόμενης στην κοινωνία τους [μιας νέας] θρησκευτικής συνείδησης. Και κάνοντάς 

το, στο τέλος ακολουθούν δύο πιθανές κοσμοθεωρητικές και νοηματικές κατευθύνσεις. 

Είτε εξακολουθούν να αποδέχονται και την ύπαρξη ενός κάποιου θεού ή υπέρτατου 

όντος είτε γίνονται πλήρως αγνωστικιστές και ενδεχομένως άθεοι» αναφέρει ο 

καθηγητής Α.Παπαρίζος.1078 Ο Λούθηρος άρχισε να σκέπτεται ανεξάρτητα και να 

ακολουθεί μία ανεξάρτητητη συνειδησιακή πορεία. Δεν προχώρησε στην αποκήρυξη 

του Θεού ή στην απλή αποδοχή ενός κάποιου ανώτερου όντος, αλλά κατά την 

προτεσταντική άποψη, που ίδρυσε ο ίδιος, προχώρησε στην απόρριψη της Καθολικής 

θεολογίας και εκκλησίας, ανοίγοντας την πόρτα σε κάτι νέο: την πίστη στην Αγία 

Γραφή μόνο, με την οποία συνδέεται η συνείδησή του. Σαν αποτέλεσμα αυτής της 

ατομικότητας έχουμε το φαινόμενο που θεωρούμε μάλλον λυπηρό αλλά μοιραίο, 

επόμενο των θέσεων του Λουθήρου, το γεγονός ότι η Διαμαρτυρόμενη Εκκλησία 

είναι χωρισμένη σε πολλά τμήματα που έχουν μεν κεντρικές διαμαρτυρόμενες 

θεολογικές αρχές κοινές, αλλά επιμέρους θέματα (θεολογικά, διοικητικά, πρακτικών) 

 
1077 Martin Brecht Martin Luther The preservation of the Church 1532-1546 v.3 Minneapolis 1993, 113 
1078 Αντώνης Παπαρίζος, Θεός, Εξουσία και Θρησκευτική Συνείδηση Το γενικά μετατρεπτικά και 

ερωτικά ενδιάμεσα και η κοινωνία του ανθρώπου, Αθήνα 2011, 537-538.  
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τις κάνουν να διαχωρίζονται και να δημουργούν συχνότατα, νέες ομολογίες 

στηριγμένες όλες στην Αγία Γραφή που ο καθένας έχει το δικαίωμα να διαβάζει και 

να ερμηνεύει μόνος του. Έτσι η Αγγλικανική, η Λουθηρανική, η Πρεσβυτερική, η 

Κοινοτική, η Μεθοδιστική, η Βαπτιστική, η των Πλυμούθειων Αδελφών, η 

Μοραβιανή, η Μενονιτική, η Πεντηκοστιανή, και πολλές άλλες, είναι 

διαμαρτυρόμενες εκκλησίες με διαφορετικές αναγνώσεις της Αγίας Γραφής σε 

διάφορα επιμέρους σημεία, ακριβώς επειδή στηρίζονται στην εξατομίκευση της 

συνείδησης του κάθε πιστού, που συχνά ερμηνεύει διαφορετικά από τον διπλανό του 

αυτό που διαβάζει. «Ο πιστός μπορεί να διαβάσει απευθείας και αδιαμεσολάβητα την 

Αγία Γραφή και να την καταλάβει ο ίδιος για τον εαυτό του. Ο εκκλησιολογικός 

εκδημοκρατισμός που συνδέεται με τη θεολογία του ιερατείου όλων των πιστών 

εκφράζεται επιπλέον και με ένα εκδημοκρατισμό της ερμηνείας».1079    

Ο Πατριάρχης Κύριλλος ο Λούκαρις, σε επίσκεψή του στον γάλλο πρέσβυ de 

Marcheville στις 22 Δεκεμβρίου του 1631, όταν αυτός του επέδειξε μία έκδοση της 

«Ομολογίας Πίστεως» του Πατριάρχη, την οποία πολλοί αμφισβητούσαν ότι την 

έγραψε ο ίδιος, την αναγνώρισε ως γνήσια. Σε σχόλιο του γάλλου πρέσβυ, ότι η Ρώμη 

και η Γαλλία τον θεωρούσαν «καλβινιστή», ότι θα ήταν πολύ καλύτερα γιαυτόν να 

ήταν καθολικός, όπως ο ίδιος ο βασιλιάς, από την εύνοια και την γενναιοδωρία του 

οποίου θα είχε πολλά να κερδίσει, ο Λούκαρις δίνει μία τυπικά προτεσταντική 

απάντηση: «στο ζήτημα των πεποιθήσεών μου και της αιώνιας σωτηρίας μου δεν θα 

υπακούσω ούτε στο βασιλιά της Γαλλίας, ούτε σε κανέναν άλλον στον κόσμο, αλλά θα 

 
1079 Γιώτη Κανταρτζή Αν είχε περάσει ο Λούθηρος από εδώ...Πρακτικά συνεδρίου του «Άρτου Ζωής» 

Ο Λούθηρος και η Μεταρρύθμιση Ιστορία Θεολογία πολιτική Επιμέλεια Σταύρου Ζουμπουλάκη 

Αθήνα 2018, 317 
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ακολουθήσω αυστηρά τις υπαγορεύσεις της συνείδησής μου».1080 Και σε αυτή την 

περίπτωση ο Λούκαρις δίνει την απάντηση ενός ελεύθερου ανθρώπου, του οποίου η 

συνείδηση, που έχει πλέον αφήσει πίσω του υπαγορεύσεις άλλων ειδών όπως τις 

συνόδους, ή την παράδοση της Ανατολικής Εκκλησίας, ή τη γνώμη του ιερατείου, 

ένας τυπικός καλβινιστής, που από όλες του τις πράξεις και έργα, αποδεικνύει ότι και 

εδώ η Αγία Γραφή είναι η μόνη πηγή πίστης, παραμερίζοντας όλες τις άλλες. «Η 

θρησκευτική συνείδηση άρχισε να σχηματίζεται στην αρχή μέσα από μεταβολές που 

διαχώρισαν με διαφορετικούς και ποικίλους τρόπους τη σχέση του ανθρώπου με τη 

φύση και την κοινωνία από τη σχέση του ανθρώπου με το θεό και την εκκλησία, 

παρέχοντας του την ευχέρεια να δημιουργήσει σταδιακά νέα πεδία και τρόπους 

παραγωγής αγαθών και διαχείρισης της εξουσίας που διέφευγαν, αδιαφορούσαν ή και 

αγνοούσαν τις επιταγές και τους καταναγκαστικούς κανόνες της Εκκλησίας και του 

χριστιανισμού. Αυτή η μορφή συνείδησης επομένως αποτέλεσε διάσταση και πλευρά 

μιας γενικότερης συνείδησης που οφειλόταν στη συνεχή και μέσω της πράξης 

αμφισβήτηση των γενικώς παραδεκτών αντιλήψεων και αξιών και στη θεμελίωση της 

εμπειρίας και κυρίως της σκέψης ως μεθόδου ικανής να παράσχει στον άνθρωπο τις 

απαραίτητες γνώσεις και ικανότητες, για να δημιουργήσει τη ζωή του και μάλιστα με 

δική του ευθύνη. Η εμπιστοσύνη του ανθρώπου στον εαυτό του πραγματοποιούσε τα 

πρώτα της βήματα. Ο άνθρωπος, μ’άλλα λόγια εμπιστεύεται τις δυνάμεις του, τη σκέψη 

και την κρίση του [στον προτεσταντισμό εμπιστεύεται την Αγία Γραφή πάντα] και 

διαλέγεται απευθείας ο ίδιος δίχως την παρέμβαση της θρησκείας και της εκκλησίας 

τόσο με τις δυνάμεις της Φύσης όσο και με τις οικονομικές πολιτικές και άλλες 

συνθήκες και παράγοντες της κοινωνίας του. Διαλέγεται ο ίδιος δίχως την 

διαμεσολάβηση του σώματος των επαγγελματιών της θρησκείας και τούτο σημαίνει ότι 

 
1080 Χαζηαντωνίου, ο.π., 115-116, όπου δημοσιεύεται για πρώτη φορά η συνομιλία Λούκαρι-de 

Marcheville, που δείχνει και το λάθος της αμφισβήτησης της πατρότητας από τον Λούκαρι, της 

Ομολογίας Πίστης. 
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ο διάλογος αυτός είναι ταυτοχρόνως και εσωτερικός...Η κάθε μορφή διαλεκτικής 

συνείδησης και συνεπώς θρησκευτικής συνείδησης αναπτύσσεται ταυτοχρόνως και ως 

ορισμένη μορφή Λόγου και διακριτής εσωτερικής συνομιλίας, λογικής διατύπωσης 

σκέψεων και επιχειρημάτων και, τέλος, ως κάποια μορφή ιδιαίτερου θρησκευτικού 

νοήματος. Κατόπιν όλων αυτών θεωρώ πως δεν είναι απαραίτητο να υπάρξει κάποια 

μετωπική αμφισβήτηση και σύγκρουση με το θεό, με τη θρησκεία και τις ποικίλες 

μορφές ιερατείου και εκκλησίας για να έχουμε ανάδυση και συγκρότηση θρησκευτικής 

συνείδησης».1081       

Ο Λούκαρις ναι μεν παρέμεινε αυτός που ήταν, ο Οικουμενικός Πατριάρχης, 

διαμορφώνονται προτεσταντική συνείδηση εν τω πλαισίω της ορθοδοξίας, 

αμφισβητώντας όμως σημαντικά δόγματά της (όχι πάντως τον Θεό ή τις ποικίλες 

μορφές ιερατείου και εκκλησίας), αμφισβήτηση που τον έστειλε τελικά στον 

μαρτυρικό θάνατό του και στην καταδίκη των θέσεών του.  

Σε όλες τις περιπτώσεις οι οπαδοί των νέων θρησκευτικών ιδεών όπως ο Λούκαρις ή 

ηγέτες της Μεταρρύθμισης όπως ο Λούθηρος, περνούν από μία διαδικασία 

απομάγευσης. «Σύμφωνα με τον Weber απομάγευση είναι η απόρριψη της μαγείας ως 

μέσου επίτευξης σκοπών και σωτηρίας. Είναι μία διαδικασία που ξεκινά από την 

περίοδο των προφητών του Ισραήλ και την αρχαία ελληνική σκέψη και ολοκληρώνεται 

με τον καλβινισμό. Η σταδιακή άρνηση δηλαδή και η απόρριψη των μέσων και των 

πρακτικών που υποχρεώνουν τους θεούς ή το θεό να πράξουν όπως έχει υποσχεθεί ή 

όπως επιθυμούν όσοι χρησιμοποιούν τα μαγικά μέσα αποτελούν τη διαδικασία της 

απομάγευσης. Η τελική φάση της διαδικασίας αυτής υλοποιείται με τον προτεσταντισμό 

και συνίσταται στην απόρριψη όλων των μυστηρίων και τελετών, που θεωρούνται ότι 

 
1081 Παπαρίζος, Συνείδηση, ο.π. 535-537 
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εξαναγκάζουν τις ανώτερες δυνάμεις να συμπεριφερθούν με συγκεκριμένο τρόπο».1082 

Φέρνοντας το στην υπόθεσή μας, και αφήνοντας κατά μέρος τον θεμελιωτή του 

προτεσταντισμού Λούθηρο και τον Καλοποθάκη για την περίπτωση του οποίου θα 

μιλήσουμε αργότερα, ο Λούκαρις, στην «Ομολογία Πίστεώς» του, στα κεφάλαια 15, 

16 και 17 όπου αναφέρεται στα μυστήρια, κρατώντας μόνο δύο, το Βάπτισμα και την 

Ευχαριστία,1083 απορρίπτοντας την «ex opera operato» τη μηχανιστική δηλαδή 

αυτόματη ενέργεια των μυστηρίων με την απλή τους τέλεση. Για να ενεργήσει η 

χρήση των μυστηρίων αυτών πρέπει να είναι «ηνωμένη μετά πίστεως ειλικρινούς, ότι 

ηλαττωμένης της πίστεως τοις μεταλαμβάνουσιν, η ολοκληρία του μυστηρίου ου 

σώζεται». Δηλαδή βασίζει την ενέργεια των μυστηρίων όχι στην ικανότητά τους να 

κάνουν κάποιου είδους θαύμα με την θεία ουσία τους, αλλά στην ατομική πίστη του 

ανθρώπου που κάνει χρήση τους, κατά το προτεσταντικό πρότυπο. Η αυτόματη ή 

μαγική ενέργειά τους, έχει χαθεί πλέον στην διδασκαλία του Λούκαρι. Ο άνθρωπος 

κατά τον Λούκαρι μεταλαμβάνει πνευματικά και δια της πίστης: «όπερ πνευματικώς η 

πίστις λαβούσα ημίν παριστάνει τε και χαρίζεται». Στις ερωτήσεις που κλείνουν την 

«Ομολογία» του αναφέρεται και στις εικόνες. Στην τέταρτη, ο Λούκαρις αναφέρει ότι 

τις εικόνες, ούτε τις προσκυνούμε, ούτε τις τιμούμε, αφού καμία χάρη δεν 

εκπορεύεται από αυτές,1084 πρόταση εντελώς απαράδεκτη για την ορθοδοξία.  

Στην περίπτωση του Καλοποθάκη ήταν η θρησκευτική συνείδηση, η ελευθερία της 

και η υπεράσπιση αυτής, που τον έκανε να αλλάξει τον ρου της ζωής του, από 

γιατρός να γίνει εκδότης και να ξεκινήσει αρχικά την έκδοση της εφημερίδας «Ο 

Αστήρ της Ανατολής» και τελικά την Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία. Ο ίδιος 

 
1082 Αντώνης Παπαρίζος Θεός Εξουσία και Θρησκευτική Συνείδηση Το γενικά μετατρεπτικά και ερωτικά 

ενδιάμεσα και η κοινωνία του ανθρώπου Αθήνα 2011, 555 
1083 Στην ορθοδοξία γενικά θεωρείται ότι τα μυστήρια είναι εφτά χωρίς πάντως αυτός ο αριθμός να 

είναι δεσμευτικός. 
1084 Χατζηαντωνίου Λούκαρις ο.π.,113-115 
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ονομάζει σε κείμενό του, την όλη διαδικασία της δίκης του Κινγκ «travesty of justice 

and such open violation of the liberty of conscience1085» δηλαδή παρωδία δικαιοσύνης 

και ανοιχτή παραβίαση της ελευθερίας της συνείδησης. «...Η δίκη και η καταδίκη του 

κ. Κιγγ και η άρνησις των τότε δημοσιογράφων ίνα καταχωρίσωσιν εις τα εφημερίδας 

των την οποίαν είχον προετοιμάσει ανασκευήν των ψευδών παραστάσεων των 

καταθέσεων των μαρτύρων, είς των οποίων ήμην και εγώ, ήσαν η πρώτη αιτία ήτις μου 

ενέπνευσε την ιδέαν της συστάσεως εφημερίδος συνηγορούσης υπέρ της θρησκευτικής 

ελευθερίας και της μεταξύ του λαού διαδόσεως των ευαγγελικών αληθειών, τας οποίας 

εθεώρουν και θεωρώ ως την βάσιν πάσας πολιτικής ελευθερίας και την οποίαν οι περί 

τον «Αιώνα» τοσούτον ηγωνίζοντο να καταπνίξωσιν».1086 Και για τον Καλοποθάκη η 

διάδοση των αληθειών του Ευαγγελίου είναι η βάση της πολιτικής ελευθερίας.   

Η παραβίαση του συντάγματος του 1844 που ρητά αναφέρει τα εξής στο Άρθρο 1: 

«Η επικρατούσα θρησκεία εις την Ελλάδα είναι η της ανατολικής ορθοδόξου του 

Χριστού εκκλησίας πάσα δε άλλη γνωστή θρησκεία είναι ανεκτή και τα της λατρείας 

αυτής τελούνται ακωλύτως υπό την προστασίαν των νόμων απαγορευομένου του 

προσηλυτισμού και πάσης άλλης επεμβάσεως κατά της επικρατούσης θρησκείας». Στο 

Άρθρο 10: «Πας τις δύναται να δημοσιεύη προφορικώς τε, εγγράφως και δια του τύπου 

τους στοχασμούς του τηρών τους Νόμους του Κράτους».1087 Δηλαδή ένας συνδυασμός 

ανεξαρτησίας της γνώμης από τις παραδεδεγμένες θρησκευτικές αντιλήψεις της 

Ελλάδας, και ταυτόχρονα μία ελευθερία έκφρασης. Αυτά ήταν τα ιδανικά για τα 

οποία και επαναστάτησε και αγωνίστηκε ο Καλοποθάκης. Ο Καλοποθάκης με όλο το 

έργο του, που εξετάσαμε λεπτομερώς στο πρώτο μέρος αυτής της εργασίας, θέλησε 

 
1085 Dr. Michael Kalopothakes Evangelical Effort in Greece A brief history of the greek evangelical 

work ευρισκόμενο στο Αρχείο Καλοποθάκη Ελληνικό Ιστορικό Ευαγγελικό Αρχείο.  
1086 Μιχαήλ Καλοπόθακης Τις ο έλλην Ιησουίτης; Αστήρ της Ανατολής 21 Φεβρουαρίου 1870 αρθ 626 

σελ. 6814 
1087 Εφημερίς της Κυβερνήσεως του Βασιλείου της Ελλάδος Εν Αθήναις 18 Μαρτίου 1844 αριθμ.5 



 493 

να φέρει την Αγία Γραφή και την διδασκαλία της στο επίκεντρο της ζωής των 

ανθρώπων. Το σκεπτικό του είναι ότι αν η Αγία Γραφή είναι οδηγός των πολιτικών 

και των θρησκευτικών ηγετών, των υπόλοιπων λειτουργών του κράτους, των 

επαγγελματιών, τότε θα έχουμε ένα ευνομούμενο κράτος και ένα σωστό πολιτικό 

σύστημα. Δυστυχώς η μικρή τελικά επιρροή που άσκησε, δεν είχε παρά μικρά 

αποτελέσματα  και δεν κατόρθωσε να αλλάξει την Ελλάδα, όπως ήλπιζε.   

Πίνακας Οι λόγοι της αποτυχίας των ευαγγελικών ιεραποστόλων κατά τον 

Άντερσον 

Εθνική υπερηφάνεια 

Μεγάλη ιδεα και προδοσία της με την αλλαγή θρησκεύματος 

Θρησκευτική υπερηφάνεια 

Πολιτικά κόμματα και αντιθέσεις και πολιτικά κίνητρα στις θρησκευτικές διώξεις 

     

 

 

• Ο Henry M. Baird και οι θέσεις του 

Ο Χένρι Μπαιρντ (1832-1906) ήταν καθηγητής ελληνικής γλώσσας και πολιτισμού 

στο Πανεπιστήμιο της Νέας Υόρκης (New York University). Κατά την διαμονή του 

στην Αθήνα το 1852-53 έζησε στο σπίτι του Ιωνά Κινγκ και μάλιστα ήταν παρών 

στην δίκη του, την οποία λεπτομερώς περιγράφει σε βιβλίο του.1088 Αυτή η 

περιγραφή είναι πολύτιμη γιατί μας δίνει μία εικόνα του κλίματος και της έντασης 

που είχε δημιουργηθεί. Στο βιβλίο του περιγράφονται και η καθημερινότητα στην 

Ελλάδα, οι περιοδείες του, και υπάρχει ανάλυση του χαρακτήρα των Ελλήνων.  

 
1088Modern Greece  A narrative of a residence and travels in that country. Henry M. Baird M.A. New 

York 1856 
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 Σύμφωνα με τον Μπαιρντ οι Έλληνες δίνουν μεγάλη έμφαση στην πολιτική και οι 

περισσότεροι ιερείς, όπως και ο λαός είναι χωρισμένοι σε δύο τμήματα: το πρώτο που 

συμπεριλαμβάνει το μεγαλύτερο τμήμα του κλήρου και λαού είναι το ρωσικό κόμμα 

των «ναπαίων», που αποζητά στενότερες σχέσεις τόσο με την εκκλησία όσο και με το 

κράτος. Αυτή η μερίδα αντίκειται στα φιλελεύθερα αισθήματα και είναι αρνητική στη 

θρησκευτική ελευθερία και στην αγγλική και γαλλική επιρροή. Περιλαμβάνει όχι 

μόνο εκείνους στους οποίους αρέσει ο ρωσικός δεσποτισμός, αλλά και τη μεγάλη 

αριθμητικά ομάδα, εκείνων που πιστεύουν ότι με την βοήθεια των ρωσικών όπλων οι 

Έλληνες θα καταλάβουν την Κωνσταντινούπολη και θα επαναφέρουν σε ισχύ μία 

ελληνική αυτοκρατορία. Το άλλο και λιγότερο δυνατό κόμμα το αγγλικό, περιμένει 

να έχει πιο σταθερά αποτελέσματα ακολουθώντας  τα δυτικά γράμματα, και όχι την 

ανατολική δύναμη. «Εδώ», γράφει ο Μπαίρντ, «βρίσκονται οι φίλοι της θρησκευτικής 

ελευθερίας, πού είναι πάντως αντίθετοι στον προσηλυτισμό, οι υποστηρικτές της 

εκπαίδευσης και οι πιο σταθεροί και δυνατοί φίλοι ενάντια σε κάθε μορφή τυραννίας».  

«Δεν χρειάζεται μεγάλη διεισδυτικότητα», αναφέρει ο Μπαίρντ, «για να καταλάβει 

κανείς ότι ένα σημαντικότατο εμπόδιο στην επιτυχία των ιεραποστολικών 

δραστηριοτήτων στην Ελλάδα είναι οι πολιτικές φιλοδοξίες των ανθρώπων. Ακόμα και 

μεταξύ των έξυπνων ανθρώπων η σκέψη των μελλοντικών αυτοκρατορικών 

πιθανοτήτων της χώρας τους, βγάζει από το μυαλό τους κάθε θεώρηση της θρησκείας 

σαν ατομική υπόθεση. Η υιοθέτηση μίας καθαρότερης  μορφής θρησκείας τους φαίνεται 

όχι μόνο σαν απιστία στην θρησκεία των πατέρων τους αλλά και την κατάλυση κάθε 

δεσμού που ενώνει τους διασκορπισμένους έλληνες». «Θα τα σκεφτούμε αν υπάρχουν 

λάθη στην πίστη μας, όταν με το καλό θα πάρουμε την Πόλη». Καθένας που προσπαθεί 

να διαταράξει αυτήν την εκκλησιαστική ενότητα θεωρείται σαν συνωμότης εναντίον 

των πεπρωμένων της Ελλάδος. Οι απόψεις του Μπαιρντ για το τι κάνει το 
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διαμαρτυρόμενο κήρυγμα τόσο ανεπιθύμητο, είναι σχεδόν ταυτόσημες με αυτές του 

Άντερσον.   

 

• Η Μεγάλη Ιδέα 

«Μεγάλη Ιδέα» ήταν σύνθημα, που προέκυψε κυρίως από μία ομιλία του 

πρωθυπουργού Ιωάννη Κωλέτη στην Εθνοσυνέλευση, στις 14 Ιανουαρίου του 1844. 

Ο Κωλέτης υποστήριξε ότι ο ελληνισμός είχε σαν προορισμό την μετάδοση του 

δυτικού πολιτισμού στην Ανατολή. Ήταν ένα κήρυγμα διαφωτισμού σύμφωνα με το 

οποίο, αφού η Ελλάδα έλαβε τα φώτα από τη Δύση, ώφειλε να τα μεταδώσει. Από 

εκεί και πέρα ο όρος «Μεγάλη Ιδέα», χωρίς να είναι αυτό το νόημα που της είχε 

δώσει ο Κωλέτης,1089 χρησιμοποιήθηκε σαν κήρυγμα αλυτρωτισμού.  Το αλυτρωτικό 

περιεχόμενο στη Μεγάλη Ιδέα, ξεκινά από την δεκαετία του 1850, οπότε διάφορα 

γεγονότα την έφεραν στο προσκήνιο. Το πρώτο από αυτά ήταν ο Κριμαϊκός Πόλεμος 

(1853-1856) κατά τον οποίο η Ρωσία επιτέθηκε στην Οθωμανική Αυτοκρατορία με 

την οποία είχαν συνασπισθεί η Αγγλία και η Γαλλία. Το 1854 ξεκίνησε χωρίς 

επιτυχία, εξέγερση στην Ήπειρο, τη Θεσσαλία, και τμήματα της Μακεδονίας με 

υποστήριξη του βασιλιά Όθωνα και ομάδων εθελοντών από την ελεύθερη Ελλάδα, 

που ήθελαν να δημιουργήσουν αντιπερισπασμό, για να βοηθήσουν τους Ρώσους, 

έχοντας όμως πλήρως την αρνητική στάση των Δυνάμεων. Ήταν η εποχή που η 

αλυτρωτική Μεγάλη Ιδέα, που έδινε έμφαση στην κατάληψη της Κωνσταντινούπολης 

και της Αγίας Σοφίας, είχε την μεγαλύτερη απήχηση. Σαν αντίδραση σε αυτές τις 

εξεγέρσεις,  στις 13 Μαΐου του 1854, οι αγγλογάλλοι έκαναν ναυτικό αποκλεισμό 

στον Πειραιά, αποβίβασαν ναύτες που ακολούθως έκαναν παρελάσεις στην Αθήνα 

προκαλώντας εύλογα οργή στους Έλληνες ενώ κάποια στιγμή μετέδωσαν επιδημία 

 
1089 Βασίλης Κρεμμυδάς Η Μεγάλη Ιδέα Μεταμορφώσεις ενός εθνικού Ιδεολογήματος Αθήνα 2013, 28 

«...θα οδηγηθώ στο συμπέρασμα ότι από πουθενά δεν προκύπτει αλυτρωτική πρόταση ούτε καν 

πνεύμα αλυτρωτισμού...». Επίσης σελ. 33 και 35.   
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χολέρας από την οποία πέθαναν εκατοντάδες Αθηναίοι. Η κατάληψη κράτησε μέχρι 

το 1857.  

Ας σημειώσουμε εδώ και μία ακόμα περίσταση, εκείνη του επεισοδίου Πατσίφικο, 

όταν την περίοδο του Πάσχα του 1849, το πλήθος έκανε εισβολή στο σπίτι ενός 

Εβραίου με Αγγλική υπηκοότητα, του Δαβίδ Πατσίφικο και κατέστρεψε την 

οικοσκευή του. Η αγγλική κυβέρνηση ζήτησε μία υπέρογκη αποζημίωση, και τελικά, 

τον Ιανουάριο του 1850, προέβη σε αποκλεισμό του Πειραιά και άλλων λιμανιών, με 

πολεμικό στόλο, που είχε επικεφαλής τον ναύαρχο Πάρκερ, γιαυτό και το γεγονός 

ονομάστηκε «Παρκερικά». Οι κάτοικοι της Αθήνας και των άλλων λιμανιών 

δεινοπάθησαν. Ας θυμηθούμε ότι το ίδιο σκηνικό χωρίς όμως αποκλεισμό ή άλλου 

είδους προβλήματα για τους Έλληνες, επαναλήφθηκε και στην περίπτωση του Ιωνά 

Κινγκ με τα αμερικανικά πολεμικά πλοία που εμφανίστηκαν τρεις φορές στο Πειραιά 

όπως περιγράφουμε πιο πάνω, και ένα χρόνο αργότερα, το 1854, με τον 

αγγλογαλλικό αποκλεισμό. Η γενικότερη εικόνα  για τους Αθηναίους ήταν η ίδια: οι 

ξένες κυβερνήσεις, αγγλική το 1850 με τα παρκερικά, αμερικανική το 1852 και 1853 

και αγγλογαλλική από το 1854 μέχρι το 1857 έκαναν αποκλεισμούς στον Πειραιά με 

τα πολεμικά πλοία, με στόχο την επιβολή της άποψής τους και τον εκβιασμό της 

ελληνικής κυβέρνησης.  

Κατά την δεκαετία αυτή, εμφανίστηκαν οι Ιστορίες της Ελλάδας του Σπυρίδωνα 

Ζαμπέλιου και του Κωνσταντίνου Παπαρρηγόπουλου που έδιναν έμφαση στην 

συνέχιση του ελληνικού έθνους από την αρχαιότητα, μέσω του Βυζαντίου στην 

νεότερη εποχή, μελέτες που ισχυροποίησαν τη διάθεση για επανάληψη και συνέχιση 

του μίτου της ιστορίας και ανοικοδόμηση της Βυζαντινής αυτοκρατορίας που βιαίως 

καταλύθηκε από την κατάκτηση των Τούρκων. Ο συγγραφέας τις απόψεις του οποίου 

για την μη πρόοδο της ελληνικής Διαμαρτύρησης εξετάζουμε εδώ, ο Henry Baird, 
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γράφει το βιβλίο του ακριβώς αυτήν την δεκαετία και βλέπει μπροστά του την 

Μεγάλη Ιδέα στην έξαρσή της.  

Την ίδια δεκαετία εμφανίζεται και μία ακόμα παράμετρος, ο αντισλαβισμός, εξαιτίας 

του γεγονότος ότι η Ρωσσία δεν θα δεχόταν να ξαναγίνει η Κωνσταντινούπολη 

πρωτεύουσα μιάς νέας ισχυρής Ελληνικής/Βυζαντινής Αυτοκρατορίας, που μάλιστα 

θα την αντιστρατεύεται. Ο Β.Κρεμμυδάς στο βιβλίο του με τον τίτλο «Η Μεγάλη 

Ιδέα» αναφέρεται σε βιβλίο που έχει γράψει πιθανόν ο Κωνσταντίνος Δόσιος με τίτλο 

«Ελληνισμός ή Ρωσσισμός;» (Αθήνα 1854, σελ. 49-50) έχει σε υποσημείωση την 

εξής παράγραφο του βιβλίου: «Εις το εσωτερικόν της Ελλάδος επροσπάθησε[ο 

αυτοκράτορας της Ρωσίας] και προσπαθεί παντού και πάντοτε με την αυτήν 

επιτηδειότητα, να φέρη άπειρα προσκόμματα εις την ανάπτυξιν και πρόοδον του 

δυστυχούς ελληνικού έθνους [να φέρει], τας ταραχάς, την σύγχυσιν, την αναρχίαν το 

χάος. Τώρα μεν κινούσα θεολογικάς έριδας περί όρκου, τώρα δε εγείρουσα 

εκκλησιαστικά ζητήματα περί του Τόμου, άλλοτε υφαίνουσα συνταγματικάς συνωμοσίας 

και καλογηρικάς σκευωρίας, σήμερον πλέκουσα φιλορθοδόξους εταιρίας και αύριον 

υψώνουσα εις τα βουνά της Μάνης την σημαίαν του Παπουλάκου και Φλαμιάτου. 

Σκοπός της είναι όχι μόνον το ελληνικό κράτος να μη μεγαλυνθή δια της εκτάσεως, 

αλλά, και μικρόν, να μη γίνει ισχυρόν διά της καλής διοικήσεως». Οι εύγλωττοι εχθροί 

των ιεραποστόλων και των Βιβλικών Εταιριών παρουσιάζονται εδώ, ως όργανα των 

Ρωσικών συμφερόντων, που δεν αφήνουν την Ελλάδα να προοδεύσει, κάτι που θα 

την βοηθήσει να πλουτίσει ώστε να ανοικοδομήσει την Βυζαντινή Αυτοκρατορία. 

Κατά την δεκαετία αυτή του 1850, το ζήτημα της εκκλησίας είναι βασική συνιστώσα 

και συνώνυμο του πατριωτισμού.1090 Οποιοσδήποτε έφερνε μία διαφοροποίηση των 

θρησκευτικών πεποιθήσεων του λαού, έφερνε διχασμό κυρίως στο θέμα της Μεγάλης 

 
1090 Κρεμμυδάς, ο.π., 56 
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Ιδέας. Αυτό ήταν μία εθνική προδοσία. Η εθνικιστική ιδεολογία και η απήχηση που 

είχε αυτή, έκανε οποιονδήποτε δεν συναινούσε με αυτήν, οποιονδήποτε έφερνε 

κάποιο πρόσκομμα, να φαίνεται σαν μειοδότης. Την επόμενη δεκαετία του 1860, ο 

βασιλιάς Όθων αποπέμπεται γιατί του είναι αδύνατο να παρακολουθήσει τις αλλαγές 

της ελληνικής κοινωνίας. Επίσης το όραμα της εθνικής απολύτρωσης περιείχε και την 

υπόσχεση της κοινωνικής προόδου για τους ελεύθερους πολίτες του ελληνικού 

κράτους.1091 Η Mεγάλη Ιδέα έχει ένα «νέο ένδυμα, το αναπτυξιακό1092». Σύμφωνα με 

την νέα ανάγνωσή της, η Ελλάδα χρειάζεται να επεκτείνει την επικράτειά τη ώστε να 

πετύχει την ανάπτυξη και να βρει νέους πόρους. Την δεκαετία του 1870 εορτάζεται η 

επέτειος των πενήντα ετών από την ελληνική Επανάσταση, με την ευκαιρία της 

οποίας μεταφέρθηκαν τα οστά του Πατριάρχη Γρηγορίου του Ε’ στην Αθήνα με 

αποτέλεσμα να αναζωπυρωθεί η έννοια της Μεγάλης Ιδέας και των εθνικών ονείρων, 

χωρίς όμως διάρκεια. Από το 1878 και την παραχώρηση της Θεσσαλίας στην 

Ελλάδα, η Μεγάλη Ιδέα εμφανίζεται «περίπου εκφυλισμένη1093». Αργότερα 

εμφανίζεται σαν βάση του ελληνικού εθνικισμού, αλλά σαν Μεγάλη Ιδέα την 

δεκαετία του 1880 έχει χάσει πλέον τη δύναμή της. Ο ιστορικός Β.Κρεμμυδάς 

υποστηρίζει ότι τελικά η Μεγάλη Ιδέα είχε «πολύ μικρότερο μερίδιο στη συγκρότηση 

της πολιτικής του κράτους από όσο νομίζεται». Η Μεγάλη Ιδέα σε καμία φάση της 

εξέλιξής της δεν είχε σαφή κοινωνική ταξική βάση –ουδέποτε έγινε η ιδεολογία 

κάποιου συγκεκριμένου κοινωνικού σχηματισμού. Ήταν εργαλείο κάποιων, ισχυρών 

συχνά, elites, στο επίπεδο κυρίως των πολιτικών αντιπαραθέσεων και της διανόησης, 

όργανο έκφρασής τους σε μερίδα του Τύπου. Όπως είδαμε ήταν και ένα εργαλείο στα 

χέρια των αντισλαβιστών. «Ό,τι θα ονομάζαμε τότε Λαϊκές Μάζες δεν είχε ούτε 

συγκινηθεί, ούτε συμμετάσχει στα διαδραματιζόμενα, εκτός από μια πολύ μικρή 

 
1091 Νεοελληνικός, Διαφωτισμός, ο.π.,489-492 
1092 Κρεμμυδάς, ο.π., 69 
1093 Κρεμμυδάς, ο.π., 105 
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μειοψηφία». «Είναι σαφές ότι η ανάπτυξη της Μεγάλης Ιδέας γινόταν κατά λόγο 

αντίστροφο προς την ανάπτυξη της οικονομίας: όσο η οικονομία αναπτυσσόταν, η 

Μεγάλη Ιδέα έσβηνε».1094  Ο πόλεμος του 1897 που ήταν θα έλεγε κανείς το 

αποτέλεσμα της διάχυσης της Μεγάλης Ιδέας, στην πραγματικότητα δεν ήταν παρά 

ένα θλιβερό απομεινάρι της. Η εξωτερική πολιτική του κράτους ήταν «ασυγχρόνιστη 

και αμέθοδη» όπως και η δημόσια ζωή της χώρας. Είχε όνειρο την ανασύσταση της 

Βυζαντινής Αυτοκρατορίας και δεν είχε συμμαχίες, διεθνείς συνδυασμούς ή 

στρατιωτικά μέσα, ακόμα και για μία ελάχιστη εμπλοκή σε πόλεμο. «Ο πόλεμος του 

97 ήλθεν ως φυσικός καρπός, μιας περιόδου ασυναρτήτου, παρηκμασμένης, 

ψευδούς». Με κανένα τρόπο δεν υπήρχε ακόμα και η σκιά της Μεγάλης Ιδέας. «Το 

βασίλειον ηρκείτο εις ασήμαντον εύρυνσιν των συνόρων του, την οποίαν εζητιάνευε. 

Γενεαί όλαι ελληνοπαίδων ανετράφησαν με πατριωτισμόν επαιτείας και έμαθαν να 

θρηνούν προς του ισχυρούς της γης...». «Το κακόμοιρον αυτό μεθοριακόν ιδεώδες η 

παρωδία της μεγάλης Ιδέας, με την οποίαν η ολιγαρχία ενσάρκωνε το έθνος, το 

έκτρωμα αυτό των ελληνικών ονείρων, εσύρθη οικτρώς μέχρι της Μελούνας, ....δια 

να περισωθή χλευαζόμενον και ατιμασμένον, προ των βοιωτικών πυλών».1095     

Ήταν η Μεγάλη Ιδέα κεντρικός πυλώνας της αντίστασης των ελλήνων προς τις 

ευαγγελικές προσπάθειες; Σύμφωνα με το διάγραμμα που εκθέσαμε πιο πάνω η 

Μεγάλη Ιδέα είχε την σημαντικότερη επιρροή της την δεκαετία του 1850, την εποχή 

του Κριμαϊκού πολέμου και των οραμάτων του βασιλιά Όθωνα. Την ίδια δεκαετία 

ξεκίνησαν τις δραστηριότητές τους οι Έλληνες Ευαγγελικοί δια του Καλοποθάκη και 

προφανώς αυτές οι δραστηριότητες θεωρήθηκαν ως διασπαστικές αυτής της Ιδέας, με 

αποτέλεσμα να υπάρχει ακόμα περισσότερη αντίθεση στους διαμαρτυρόμενους. Τις 

επόμενες δεκαετίες η Μεγάλη Ιδέα, υπό την έννοια της ανασύστασης της Βυζαντινής 

 
1094 Κρεμμυδάς, ο.π.,112-115 
1095 Γεωργίου Βεντήρη, Η Ελλάς του 1910-1920 τ.Α,’Αθήνα 1929, 24 
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Αυτοκρατορίας με την ανάκτηση της Κωνσταντινούπολης και της Αγίας Σοφίας από 

τους έλληνες, υποχώρησε σημαντικά,1096 και άφησε την θέση της σε ένα όνειρο 

διευρύνσεως με κάθε τρόπο των συνόρων και συμπερίληψης των αλύτρωτων 

Ελλήνων στο ελληνικό κράτος. Οπωσδήποτε το όνειρο της Μεγάλης Ιδέας έσβυσε 

τελειωτικά με την Μικρασιατική Καταστροφή το 1922 και την επακολουθήσασα 

ανταλλαγή των πληθυσμών.   

Η Μεγάλη Ιδέα λειτούργησε σαν διέξοδος στις αναζητήσεις του λαού, 

αποπροσανατολιστική μέθοδος των πολιτικών στα προβλήματα, κοινωνικά και 

πολιτικά της καθημερινότητας, και στην αναζήτηση λύσεων από τους πολιτικούς, 

ένας «μηχανισμός υπεραναπλήρωσης που αντισταθμίζει στην συνείδηση των μαζών 

τον πολιτικό ευνουχισμό τους».1097 Όλα πήγαιναν στην άκρη προκειμένου να 

υποδαυλιστεί το όνειρο της Μεγάλης Ιδέας, όλο αυτό έντονα συναισθηματικά 

φορτισμένο, στοιχείο κυβερνητικής αστάθειας, που δεν επέτρεψε στην οργάνωση και 

μελέτη των οποιωνδήποτε διεκδικήσεων, που ανέβαλλε για το μέλλον οποιαδήποτε 

ορθολογική προσέγγιση του «αλύτρωτου» ελληνισμού ή οργάνωση του ελεύθερου 

ελληνικού κράτους. Ο Ελληνικός λαός γέμιζε με ψευδαισθήσεις, ενθουσιασμούς και 

απογοητεύσεις, η πολιτική του υποτασσόταν σε ανεύθυνους και εγκληματικούς 

τυχοδιωκτισμούς, που οδηγούσαν στην καταρράκωση κατ’επανάληψη της κοινωνίας 

και της οικονομίας, στον ξερριζωμό ανθρώπων από τις εστίες τους, και τέλος σε 

αναβολή της αντιμετώπισης των καθημερινών προβλημάτων του λαού. Σε αυτό το 

πλαίσιο, η Μεγάλη Ιδέα λειτούργησε, όπως γράψαμε, σαν πρόσχημα για να αφεθεί 

 
1096 Ο ιστορικός Αντώνης Σμυρναίος υποστηρίζει ότι η Μεγάλη Ιδέα ήταν το κύριο εμπόδιο στην 

ιεραποστολική προσπάθεια. Βλέπε Ο Καλβίνος στην Ιωλκό, Αθήνα 2017,  68, 72 κ.ε. Στα ίχνη της 

Ουτοπίας, Αθήνα 2006, 94-97, 266-267, Ο Λούθηρος και η Μεταρρύθμιση Ιστορία, Θεολογία, Πολιτική 

Αθήνα 2018, 307-309. Επίσης υποστηρίζει ότι η Μεγάλη Ιδέα ερχόταν σε σύγκρουση με την «Μεγάλη 

Ιδέα της προτεσταντικής ομογενοποίησης της οικουμένης» και ότι από αυτήν την σύγκρουση οι 

ιεραπόστολοι βγήκαν κατά κράτος ηττημένοι. Αλλά Μεγάλη Ιδέα δεν υπήρχε πάντα ενώ πάντα 

υπήρχαν τρομακτικά εμπόδια στην ιεραποστολική ευαγγελική προσπάθεια. 
1097 Φίλιας, ο.π., 176 
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στις καλένδες και οποιαδήποτε εξέταση του θέματος της θρησκείας και της 

γνησιότητας της.  

Σύμφωνα με τον καθηγητή Π.Κιτρομηλίδη, «η ελληνική ιδέα της ελευθερίας  στον 

δέκατο ένατο αιώνα μεταμορφώθηκε από την αντίληψη της πολιτικής ελευθερίας του 

ατόμου και της συμμετοχής στην κοινότητα των ελευθέρων πολιτών, την οποία 

οραματίστηκε ο Διαφωτισμός, στην αποκλειστική αντίληψη της ανεξαρτησίας της 

εθνικής συλλογικότητας, συχνά εις βάρος της ατομικής και της ηθικής ελευθερίας 

των μελών της ίδιας της συλλογικότητας. Οι ουμανιστικές και φιλελεύθερες 

επιδιώξεις του Διαφωτισμού καταποντίστηκαν στις φαντασιώσεις του εθνικού 

μεσσιανισμού, που υποβίβασε την αξία του ατόμου σε αναλώσιμη ποσότητα προς 

χάρη του εθνικού μεγαλείου».1098  

    

• Τα εμπόδια της ιεραποστολής κατά τον Ιωνά Κινγκ 

Στα προηγούμενα κεφάλαια, είδαμε πολλά στοιχεία για τον Ιωνά Κινγκ και τη 

δραστηριότητά του στην Αθήνα, την δίκη του και τις διώξεις που υπέστη. Θα δούμε 

εδώ τις απόψεις του για τις δυσκολίες του ευαγγελικού ιεραποστολικού έργου όπως 

τις διατυπώνει το 1844 στην ετήσια αναφορά της ιεραποστολής American Board of 

Commissioners for Foreign Missions με τη βοήθεια της οποίας εργαζόταν στην 

Αθήνα.1099 Απαριθμεί έντεκα λόγους για τους οποίους η ιεραποστολή στην Ελλάδα 

αντιμετωπίζει σοβαρές δυσκολίες και σε αυτούς προσθέτει και έναν ακόμα: των 

επιθέσεων δια των φυλλαδίων, του τύπου και άλλων μέσων τους οποίους υφίσταται ο 

ίδιος και οι συνάδελφοί του. Παρόλες τις προσπάθειές του ο Κινγκ δεν κατάφερε να 

πείσει την ιεραποστολή να συνεχίσει το ελληνικό τμήμα της και αυτό με απόφαση της 

 
1098 Π. Κιτρομηλίδης, Νεοελληνικός Διαφωτισμός, Αθήνα 2000, 496-97 
1099 Report of the American Board of Commissioners for Foreign Missions Presented at the thirty fifth 

annual Meeting held in Worcester Massachussetts Sept. 10-13 1844. Boston 1844, 90-98 
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διοικούσας επιτροπής έκλεισε εκείνη την χρονιά,1100 με την μόνη εξαίρεση ότι 

αφέθηκε ο Κινγκ στην Αθήνα να συνεχίσει μόνος του το έργο του.  Ας δούμε αυτούς 

τους λόγους που προβάλλει ο Κινγκ. Πολλά από αυτά τα στοιχεία επαναλαμβάνονται 

από άλλα πρόσωπα.  

1. Υπάρχει ένα εμπόδιο που είναι η εθνική ενότητα μεταξύ των Ελλήνων της 

Ελλάδας και εκείνων της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας που είναι ενωμένοι με 

την θρησκεία. Καταλαβαίνουν ότι υπάρχουν προβλήματα σε αυτήν, αλλά 

φοβούνται να καταπιαστούν με αυτά για να μην διαρραγεί αυτή η ενότητα 

μέχρις ότου ξανακερδίσουν την πρωτεύουσα που τους πήραν οι Τούρκοι. Η 

αναφορά αυτή διαβάζεται το 1844 και αναφέρεται σε πεπραγμένα του έτους 

1843 δηλαδή πριν την ομιλία του Κωλέτη στην Εθνοσυνέλευση, κάτι που 

σημαίνει ότι η Κωνσταντινούπολη και η επαναφορά της ως πρωτεύουσα ήταν 

ένα όραμα που προϋπήρχε1101 μεταξύ των Ελλήνων. 

2. Οι Έλληνες είναι υπερήφανοι λέει ο Κινγκ, και δεν μπορούν να υποφέρουν 

την ιδέα ότι ξένοι θα τους διδάξουν εκείνο που οι Πατέρες, έμαθαν σε άλλους 

και εκείνο που παρέλαβαν από τους Αποστόλους τους ίδιους.  

3. Υπάρχει εμπόδιο από το γεγονός της μεγάλης και γενικευμένης αντιπάθειας 

στους ξένους. Αυτήν την αντιπάθεια την δείχνουν τόσο στους αλλοδαπούς  

προερχόμενους από άλλους λαούς και γλώσσες όσο και στους ίδιους τους 

Έλληνες, τους ανθρώπους του ίδιου έθνους και της ίδιας γλώσσας 

προερχόμενους από την Κωνσταντινούπολη, την Ήπειρο και άλλες περιοχές 

 
1100 Ο.π. σελ. 45 όπου αναφέρεται η απόφαση της επιτροπής για διακοπή της ιεραποστολής προς τους 

Έλληνες  
1101 Β.Κρεμμυδάς Η Μεγάλη Ιδέα Αθήνα 2013 σελ. 15-20. Αναφέρεται ο Μάουρερ, εκ των μελών της 

αντιβασιλείας που σε βιβλίο του του 1835 (Γκεοργκ Λούντβιχ φον Μάουρερ Ο Ελληνικός Λαός Αθήνα 

1976 –γερμανική έκδοση το 1835) ο Κωλέτης το 1835 σε γαλλικό κείμενό του και ο Αλέξανδρος 

Σούτσος που σε ποίημά του με τίτλο ‘Ο πρωθυπουργός’ παρουσιάζει αλυτρωτικό περιεχόμενο 

(Γ.Λέφα Ο Αλέξανδρος Σούτσος και οι επιδράσεις του έργου του στους συγχρόνους του Αθήνα 1979). 

Είχε προφανώς αναπτυχθεί αυτός ο αλυτρωτισμός ήδη και πήρε τον τίτλο του Μεγάλη Ιδέα από τον 

Κωλέτη το 1835 «grandes idees» και κυρίως από την ομιλία του το 1844.  
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κατοικημένες από Έλληνες. Ο Κινγκ θεωρεί ότι η αντιπάθεια αυτή είναι 

φυσικό επακόλουθο του γεγονότος ότι ο ελληνικός λαός έπαθε πολλά από 

τους ξένους που τους κυβέρνησαν επί εικοσιδύο αιώνες: Ρωμαίοι, Ενετοί, 

Τούρκοι, Βαυαροί, που δεν ασχολήθηκαν με την πνευματική ή υλική πρόοδο 

των Ελλήνων. Όσον αφορά στην υπόθεση των Ελλήνων των άλλων περιοχών, 

που ονομάζονταν «ετερόχθονες», οι Έλληνες της Ελλάδας («αυτόχθονες») 

έφτασαν στο σημείο να ψηφίσουν την 3η Φεβρουαρίου του 1844 ότι οι 

Έλληνες εκτός Ελλάδος, τουτέστιν οι «ετερόχθονες», δεν είχαν το δικαίωμα 

να καταλάβουν δημόσιο αξίωμα για να μην βλαφθούν τα μικροσυμφέροντα 

των «αυτοχθόνων». Οι «ετερόχθονες» συχνά ήταν πιο πλούσιοι, πιο 

μορφωμένοι και είχαν την δυνατότητα να διεκδικήσουν με μεγαλύτερη 

ευχέρεια τις όποιες δημόσιες θέσεις υπήρχαν στο μικρό ελληνικό βασίλειο. Το 

επίπεδο της δημόσιας ηθικής ήταν χαμηλό και «η κατοχή αξιώματος 

συνεπαγόταν αξιόλογα οικονομικά πλεονεκτήματα όπως ήταν η παράνομη 

απαλλαγή από την φορολογία, η προτεραιότητα στην αγορά εθνικής γης και η 

εξασφάλιση άτοκων δανείων από την κυβέρνηση» προνόμια που δεν ήθελαν με 

κανένα τρόπο να εκχωρήσουν στους  «ετερόχθονες», οι «αυτόχθονες».1102 Ο 

Αμπού τον ονομάζει τον «πιο άδικο και ηλίθιο νόμο που ψηφίστηκε σε 

πολιτισμένο λαό, που κλείνει την πόρτα  σε όλους εκείνους τους Έλληνες που 

δεν γεννήθηκαν στο μικρό βασίλειο του Όθωνα, αποκλείει από την κυβέρνηση 

το κομμάτι το πιο έξυπνο, το πιο πλούσιο και το πιο αφοσιωμένο του έθνους. 

Αυτόχθονες είναι οι Έλληνες που γεννήθηκαν στο βασίλειο, ετερόχθονες είναι 

οι Έλληνες που γεννήθηκαν σε τουρκοκρατούμενα εδάφη1103». Η ομιλία του 

Κωλέτη της 14ης Ιανουαρίου του 1844, με την οποία διατυπώθηκε η έννοια 

 
1102 John Petropulos, Πολιτική και Συγκρότηση Κράτους στο Ελληνικό Βασίλειο 1833-1843 Αθήνα 1997, 

612 
1103 Εντμόντ Αμπού, Η Ελλάδα του Όθωνα Αθήνα 2018, 73-74 
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της Μεγάλης Ιδέας έγινε κατά την συζήτηση για τους ετερόχθονες στην 

Εθνοσυνέλευση.1104  Η μεγάλη επιφυλακτικότητα στους ξένους συχνά με ένα 

συμφεροντολογικό υπόβαθρο μετουσιωνόταν συχνά σε εχθρότητα. Ο Κινγκ 

και οι λοιποί ιεραπόστολοι ήταν λοιπόν εξ’ορισμού ύποπτοι, εκ του γεγονότος 

ότι ήταν ξένοι.   

4. «Οι Έλληνες την εποχή του Ομήρου ονομάζονταν πολύτροποι», σημειώνει ο 

Κινγκ στο τέταρτο σημείο του. Οι Έλληνες χρησιμοποιούσαν αυτήν τους την 

ικανότητα κατά την τουρκοκρατία ώστε να κρύψουν τα αισθήματά τους. Έτσι 

οι περισσότεροι δεν έχουν ιδέα της ομορφιάς και της ιερότητας της αλήθειας. 

Ακόμα και οι ιερείς και οι επίσκοποι, επισημαίνει ο Κινγκ καταφεύγουν στο 

ψέμμα. Τέτοιου είδους πνεύμα φαίνεται στον Κινγκ σαν εντελώς ακατάλληλο 

να δεχτεί την αλήθεια του Ευαγγελίου. Είναι αλήθεια ότι οι Έλληνες 

φαντάζουν στους ξένους παρατηρητές τους ως πρόσωπα χαμηλής ηθικής. Ο 

Αμπού αναφέρει ότι «οι Έλληνες έχουν αποκτήσει στο εξωτερικό μια φρικτή 

φήμη. Σε κάθε χώρα όταν λες Έλληνας είναι σαν να λες απατεώνας περιωπής. 

Είμαι στη δυσάρεστη θέση να ομολογήσω ότι δεν διαψεύδουν την κακή τους 

φήμη».1105 

5. Τον καιρό της Τουρκοκρατίας, οι Έλληνες μάθαιναν από παιδιά να θεωρούν 

ότι η παραμικρή λεπτομέρεια της θρησκείας τους ήταν ιερή. Επίσης, ότι το να 

πάθουν και να πεθάνουν για την θρησκεία τους ήταν καλύτερο από να την 

αποκηρύξουν. Δεν υπάρχει μεγαλύτερη ντροπή, υποστηρίζει ο Κινγκ, στα 

μάτια των Ελλήνων, από το να αλλάξει κανείς την θρησκεία του. Οι απλοί 

άνθρωποι πιστεύουν ότι ακόμα και η αλλαγή λαθών, που εισήλθαν στην 

 
1104 Β.Κρεμμυδά, Η Μεγάλη Ιδέα, Αθήνα 2013,  25 
1105 Αμπού, ο.π., 75 
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θρησκεία, είναι το ίδιο κακή με την αλλαγή της θρησκείας και την απάρνηση 

του Σωτήρα.  

Μπροστά σε αυτό το ανυπέρβλητο εμπόδιο της άρνησης αλλαγής ακόμα και 

λαθών στην θρησκεία, ήλθαν οι ιεραπόστολοι να προσελκύσουν Έλληνες 

στην ευαγγελική πίστη. Ο Κινγκ καταγράφει με την μεγαλύτερη ακρίβεια 

αυτό το εμπόδιο, αλλά πιθανότατα πίστευε σε ένα ειδικό θαύμα για να 

ξεπεραστεί αυτή η νοοτροπία, οπότε συνέχισε το έργο του μέχρι το τέλος της 

ζωής του. Αυτή όμως η λατρεία της κάθε λεπτομέρειας της εκκλησιαστικής 

ζωής, η διαφύλαξή της, είχε σαν αποτέλεσμα την στατικότητα την οποία οι 

ευαγγελικοί θεώρησαν ότι θα διορθώσουν. Σύμφωνα με έναν ιεραπόστολο του 

20ου αιώνα στην Τουρκία, τον Fred Field Goodsell, «οι ορθόδοξες κοινότητες 

κυριολεκτικά όφειλαν την συνεχιζόμενη εθνική τους ύπαρξη στην εκκλησία τους. 

Αυτό δημιούργησε μία εκκλησία που είχε καταλήξει στατική και είχε γίνει 

αυτοσκοπός. Μια τέτοια εκκλησία είχε σχεδόν χάσει την έννοια της αποστολής 

σαν χριστιανικό σώμα. Σε μεγάλο βαθμό είχε ανταλλάξει την πνευματική της 

λειτουργία, με μία πολιτική. Η άφιξη των ιεραποστόλων αποτέλεσε πρόκληση 

αυτής της θέσης. Η εκκλησία του Χριστού υπάρχει, ιδεατά, για να κηρύττει το 

Ευαγγέλιο και να είναι το μέσο μίας εμπνευσμένης νέας ζωής εν Χριστώ για 

όλους τους ανθρώπους. Οι ιεραπόστολοι πίστευαν ότι ακόμα και υπό δύσκολες 

πολιτικές περιστάσεις το Ευαγγέλιο μπορούσε να μεταμορφώσει ανθρώπους και 

κοινωνία. Σε μεγάλο βαθμό οι Διαμαρτυρόμενες εκκλησίες που ήλθαν σε 

ύπαρξη στην Ελλάδα, την Βουλγαρία, την Μικρά Ασία και την Συρία ήταν 

κέντρα μίας ζωντανής θρησκευτικής ζωής και άποψης σε αντίθεση με τον 

φορμαλισμό και την ακαμψία των ορθόδοξων εκκλησιών. Αυτή τη λειτουργία οι 

διαμαρτυρόμενες εκκλησίες συνέχισαν να την εκπληρώνουν ακόμα και κάτω 
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από μεταβαλλόμενες πολιτικές περιστάσεις. Ο αντίκτυπος της Διαμαρτυρόμενης 

κίνησης στις Ορθόδοξες εκκλησιές και κοινότητες πρέπει να μετρηθεί με τις 

αξιοπρόσεκτες εξελίξεις μέσα σε αυτές τις κοινότητες».1106 Επίσης το γεγονός 

ότι οι Έλληνες έμαθαν ότι τίποτα δεν πρέπει να αλλάξει ακόμα και στη 

μικρότερη λεπτομέρεια της θρησκείας τους, πολύ συχνά τους μετέτρεπε σε 

απόλυτα συντηρητικούς ανθρώπους, οι οποίοι αισθάνονται απόλυτη 

ανασφάλεια όταν γίνεται οποιαδήποτε αλλαγή σε ο,τιδήποτε. Ακόμα και 

εκείνοι που θεωρούνται φορείς αλλαγής σε αλλα ζητήματα, όπως η πολιτική, 

συχνά μετατρέπονται σε απόλυτα συντηρητικούς, κάνοντας αλλαγές σε πολύ 

τριτεύοντα ζητήματα, οι οποίες διαφημίζονται δεόντως και θεωρούνται 

σημαντικές. Στην ορθόδοξη εκκλησία δεν υπάρχει αλλαγή ούτε σε αυτά τα 

τριτεύοντα. Προσπαθώντας να φέρουμε ένα παράδειγμα, θα παραθέσουμε τις 

ιδέες του ορθόδοξου καθηγητή Χρήστου Γιανναρά, που σημειώνει τα εξής: 

«στην πράξη της λατρείας σήμερα συναντάμε τυποποιημένες κινήσεις του 

λειτουργού δίχως κανένα νόημα, καμιά εξήγηση. Καταλήγουν να εισπράττονται 

σαν μαγικές χειρονομίες («άμπρα κατάμπρα»), αλλά είναι σίγουρο πως 

ενδεχόμενη παράλειψή τους ή πρωτοβουλία κατάργησής τους θα καταδικαζόταν 

σαν ασέβεια προς την παράδοση». Στην συνέχεια ο Γιανναράς φέρνει σαν 

παράδειγμα τον «Αέρα» ένα λεπτό ύφασμα με το οποίο καλύπτονται στην 

Θεία Λειτουργία τα «αναφερόμενα δώρα, ο άρτος και ο οίνος». Όταν «ο 

αέρας» αφαιρείται από «τα δώρα», τινάζεται, και στη συνέχεια ο λειτουργός 

μπλέκει τα χέρια του με αυτόν και τα περιφέρει πάνω από «τα δώρα». Όλα 

αυτά είναι μαγικές χειρονομίες, συνεχίζει, γιατί σύμφωνα με τους ιστορικούς 

μελετητές της εκκλησιαστικής λατρείας, ο «αέρας» απλώς κάλυπτε, 

 
1106 Fred Field Goodsell, You Shall be my witnesses. Αn interpretation of the history of the American 

Board 1810-1960, Boston 1959, 22-23 
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προστατεύοντας στις παλιές εποχές τα «δώρα» και χρησιμοποιούνταν σαν 

απομακρυντικό των εντόμων. Οι χειρονομίες της χρήσης αυτής χωρίς κανένα 

νόημα, συνεχίζουν να υπάρχουν, «άσκοπες και άλογες, οιονεί μαγικές».1107  

6. Προκειμένου να παραμείνουν οι άνθρωποι στη θρησκεία τους, 

χρησιμοποιούνται τεχνάσματα, τα οποία, όταν ο Έλληνας τα καταλάβει, 

οδηγείται στην απιστία. Για παράδειγμα τεχνασμάτων ο Κινγκ αναφέρει το 

«άγιο φως» στην Ιερουσαλήμ, τις εικόνες που δακρύζουν, τις θεραπείες και τα 

θαύματα διαφόρων ειδών. Όταν ένας Έλληνας φωτίζεται ως προς αυτά, και 

ανακαλύπτει ότι τον εξαπάτησαν με αυτά που θεωρούσε τα πιο ιερά, έχει την 

τάση να απορρίπτει όλη την θρησκεία και να θεωρεί όλη την χριστιανική 

πίστη σαν ένα τέχνασμα και μία απάτη του ιερατείου, και ότι κατά την 

άσκηση του λειτουργήματός του ο ιερέας δεν έχει ανώτερο στόχο παρά να 

εξασφαλίσει την διαβίωσή του, όπως οποιοσδήποτε έμπορος.    

7. Ο απλός Έλληνας έχει εξαίρετη άποψη του καθήκοντός του από ηθική άποψη 

και είναι έτοιμος να εξομολογηθεί ότι είναι παραβάτης. Την ίδια όμως στιγμή 

πιστεύει πως αν τηρεί τις νηστείες που του έχει επιβάλλει η εκκλησία αν κάνει 

την εξομολόγηση, αν βαπτιστεί, αν λάβει μέρος στην Θεία Ευχαριστία το 

λιγότερο μία φορά το χρόνο, οι παλιές του οφειλές τακτοποιούνται, οι 

αμαρτίες του συγχωρούνται και είναι έτοιμος να ανοίξει νέο λογαριασμό 

πίστωσης και χρέωσης με τον Κύριο. Με τέτοια άποψη είναι δύσκολο να τον 

κάνει να αισθανθεί την τέλεια αμαρτωλότητά του, την κατάσταση απώλειας 

στην οποία ζει, τη σιγουριά της καταδίκης εάν δεν εγκαταλείψει τις αμαρτίες 

του. Ο Κινγκ εδώ αναφέρεται σε μία κοινή εμπειρία όλων των Ελλήνων ότι με 

την συμμετοχή στα μυστήρια, όλες οι αμαρτίες αφέθηκαν, και οι λογαριασμοί 

 
1107 Χρήστος Γιανναράς, Ενάντια στη θρησκεία, Αθήνα 2006, 184-185 
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με τον Θεό έχουν τακτοποιηθεί. Η διαμαρτυρόμενη αντίληψη είναι 

διαφορετική. Οι διαμαρτυρόμενοι δεν έχουν μυστήρια, η συμμετοχή στις 

«τελετές» όπως τις ονομάζουν, δεν είναι θαυματουργική. Μόνο εάν κάποιος 

τα προσεγγίζει έχοντας προηγουμένως προσωπική πίστη, συμμετέχει στις 

τελετές αποκομίζοντας πνευματικό όφελος από αυτές, όχι όμως σωτηρία ή 

άφεση αμαρτιών. 

8. Και αν δουν, συνεχίζει ο Κινγκ,  ότι βρίσκονται κάτω από τη δίκαια καταδίκη 

του νόμου του Θεού, έχουν τόσο πολλούς άγιους να προστρέξουν, 

πιστεύοντας ότι κάποιος από αυτούς θα είναι αρκετά καλός ώστε να τους 

υποστηρίξει, και να τους σώσει από την θεία δίκη. Το ίδιο και με την Παρθένο 

που με την αγάπη της σώζει εκείνους που την πίστεψαν, και της έδειξαν τον 

σεβασμό τους. Πρακτικά, η Παρθένος (ότι και αν πουν αντίθετο) έχει πάρει τη 

θέση της Θεότητας, (μιλάω για τον απλό λαό, λέει ο Κινγκ) και στην Παρθένο 

απευθύνονται όταν βρίσκονται σε δυσκολία περισσότερο από οποιοδήποτε 

άλλο ον. Με τέτοιου είδους θεωρήσεις, αποφαίνεται ο Κινγκ, καταλαβαίνει 

κανείς πόσο δύσκολο είναι να εντυπώσει κανείς τις αλήθειες του Ευαγγελίου 

ότι δεν υπάρχει σωτηρία μέσω ουδενός άλλου πλην του Χριστού που 

ονομάζεται Ιησούς γιατί «θα σώσει τους ανθρώπους από τις αμαρτίες τους». 

9. Η απόλυτη κατάργηση της Κυριακής Αργίας ως ημέρας αφιερωμένης στον 

Θεό είναι ένα ακόμα εμπόδιο. Ο Κινγκ πιστεύει ότι αυτή η κατάσταση εν 

μέρει, εισήχθη από ξένους τα τελευταία δέκα χρόνια (αυτά τα γράφει 

υπενθυμίζουμε το 1844). Οι αγοραπωλησίες είναι κοινός τόπος την Κυριακή, 

τα καφενεία είναι γεμάτα, οι τακτοποιήσεις λογαριασμών, οι πολιτικές 

αντιπαραθέσεις και εκλογές, εορτές και ούτω καθεξής, γίνονται όλα την 

Κυριακή, με αποτέλεσμα αυτή η ημέρα να αφιερώνεται πλην ενός διώρου ή 
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τριώρου το πρωί, όχι στο Θεό αλλά στον κόσμο. Η υπόθεση της παραβίασης 

της Κυριακής αργίας, σημαντικό θέμα για τους διαμαρτυρόμενους κάθε 

εποχής, είναι για τους ιεραποστόλους μία ένδειξη διαφθοράς και 

απομάκρυνσης από τον Θεό. Οι συνήθειες αυτές δύσκολα αλλάζουν με 

αποτέλεσμα η επιστροφή στον Θεό να είναι δύσκολη. Τα τελευταία σημεία 

7,8,9 του καταλόγου των προβλημάτων αυτών, δείχνουν ότι ο Κινγκ θεωρεί 

ότι η απόσταση στην θεολογία της ορθοδοξίας από εκείνη της διαμαρτύρησης 

είναι μεγάλη. Ορθόδοξες συνήθειες ή και δόγματα, που ήταν για δεκαετίες ή 

για αιώνες η πρακτική αυτών των ανθρώπων, οι ιεραπόστολοι ήλθαν να τις 

αλλάξουν, κάτι το δύσκολο.   

10. Άλλο εμπόδιο είναι ο φόβος να χάσουν κάποια εγκόσμια ανταμοιβή, να 

θυσιάσουν κάποιο ιδιωτικό συμφέρον, σαν αποτέλεσμα του να αγκαλιάσουν 

την αλήθεια στην απλότητά της και να αφήσουν εκείνο, που πολλοί από 

αυτούς ξέρουν ότι είναι λάθος.  

11. Πολλά άλλα στοιχεία όπως οι εγκύκλιοι με φοβερά αναθέματα, που 

αποστάλησαν από την Κωνσταντινούπολη,1108 ιδιωτικές οδηγίες της Συνόδου 

στην Αθήνα, η κυκλοφορία φυλλαδίων που προειδοποιούν τους ανθρώπους 

κατά των ιεραποστόλων, δημόσιες επιθέσεις εναντίον κάποιων από αυτούς 

στις εφημερίδες. Πολλά είναι τα εμπόδια στον δρόμο των ιεραποστόλων προς 

αυτόν το λαό καταλήγει ο Κινγκ κλείνοντας αυτόν τον κατάλογο των 

προβλημάτων που αντιμετώπιζε.    

 

• Ο Γεώργιος Κωνσταντίνου για την αποτυχία της ιεραποστολής 

Όπως είδαμε στο πρώτο μέρος αυτής της εργασίας, ο Γεώργιος Κωνσταντίνου ήταν 

ένας εκ των μαθητών και ακολούθων του αμερικανού ιεραποστόλου Ιωνά Κινγκ, που 

 
1108 Προφανώς αναφέρεται στον αναθεματισμό της Βιβλικής Εταιρίας από τον Οικουμενικό Πατριάρχη 

Γρηγόριο τον Στ’ 1835-1840 και 1867-1871 Μεταλληνός ο.π. 348 κε 
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μετά από μακρά διαμονή στις ΗΠΑ όπου σπούδασε θεολογία, επανήλθε στην Ελλάδα 

και ξεκίνησε ιεραποστολικό έργο. Γρήγορα όμως, δεδομένων των μικρών 

αποτελεσμάτων του έργου του, στράφηκε σε μία νέα διατύπωση της ιεραποστολής, 

με αποτέλεσμα να διαρρήξει τους δεσμούς του με την ιεραποστολική οργάνωση στην 

οποία ανήκε και με τους άλλους έλληνες ιεραποστόλους. Αφού συνέχισε μόνος του 

για λίγα χρόνια στην Αθήνα, εγκαταστάθηκε αργότερα στην Σμύρνη της Μικράς 

Ασίας όπου έκανε ένα πολύ αξιόλογο ευαγγελικό έργο μεταξύ των Ελλήνων, 

χρησιμοποιώντας και εφαρμόζοντας τα συμπεράσματα του Καλοποθάκη.    

Ο Κωνσταντίνου δίνει καταρχάς μία θρησκευτική διάσταση στη μη καρποφορία του 

ευαγγελικού έργου της Ελλάδας. Το έργο στην Ελλάδα χαρακτηρίζεται αργό, και ο 

Κωνσταντίνου το αποδίδει στην έλλειψη πίστης των Ευαγγελικών εργατών ή των 

ανθρώπων, που ακολουθούν την ευαγγελική εκκλησία.1109 

Αυτή η διάσταση είναι δύσκολο να μετρηθεί, καθότι δεν μπορεί να μετρηθεί η 

έλλειψη πίστης ή ζήλου των ανθρώπων, οι οποίοι ασχολούνταν με το έργο αυτό. Εάν 

όμως αποδεχθούμε αυτήν την κατηγορία του Κωνσταντίνου, την περί έλλειψης 

πίστης από εκείνους τους ανθρώπους, εκείνη την δεδομένη χρονική στιγμή, δεν 

μπορούμε να κάνουμε το ίδιο και γιά όλες τις κινήσεις με προτεσταντικό 

περιεχόμενο, που τελικά δεν είχαν τα προσδοκώμενα αποτελέσματα ή είχαν κάποια 

αποτελέσματα, που πάντως δεν συνεχίστηκαν. Η έλλειψη επαρκούς πίστης είναι μία 

κατηγορία, για την οποία κάποιος μπορεί να κατηγορήσει, χωρίς όμως να μπορεί να 

παρουσιάσει απτά στοιχεία. Ο γνώστης της νοοτροπίας των ευαγγελικών στην 

Ελλάδα και το εξωτερικό, γνωρίζει πολύ καλά ότι αυτή είναι μία φράση-κλισέ. Σε 

αυτήν την απάντηση προσφεύγουν οι Ευαγγελικοί ανά τους αιώνες όταν κάτι δεν 

γίνεται, δεν έχει τα επιθυμητά αποτελέσματα. Είναι η εύκολη υπεκφυγή.    

 
1109Greece Athens, CW, Jan 3d 1868 και G. Constantine, CW, March 1868,93  
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Ο Κωνσταντίνου δεν βλέπει την ανάγκη να καταφεύγουν οι ευαγγελικοί σε πολεμική, 

που τους κάνει να φαίνονται ύποπτοι, με αποτέλεσμα μόνο ελάχιστοι να έρχονται να 

τους ακούσουν όταν κηρύττουν, ενώ χιλιάδες είναι έτοιμοι να ακούσουν το 

Ευαγγέλιο. «Οι συνθήκες ζητούν το Ευαγγέλιο να κηρυχτεί όπως το έκανε ο Χριστός, 

όχι σαν σύστημα εκκλησιαστικών τελετών και θρησκευτικών απαιτήσεων αλλά σαν 

αρχές του Ευαγγελίου μόνο. Όταν αυτές οι αρχές του Ευαγγελίου γίνουν δεκτές και 

αναπτυχθούν, τότε ο Κύριος θα κατευθύνει τον λαό του». 

«Υπάρχει αδιαφορία για την γνώση της Βίβλου», συνεχίζει ο Κωνσταντίνου «και ο 

λαός δρα σαν να είναι κουρασμένος με τον χριστιανισμό κρατώντας την μορφή και 

ομολογώντας με λόγια εκείνο, που αρνούνται και καταχρώνται στην πρακτική τους. 

Πολιτικά σχήματα, υλικά ενδιαφέροντα και εθνική υπερηφάνεια είναι τα βασικά 

εμπόδια σε κάθε αναμόρφωση.  Λόγω της φιλαργυρίας του ανώτερου κλήρου και της 

άγνοιας του κατώτερου, ο χριστιανισμός έγινε υλιστικός, και ο λαός χάνοντας το σκοπό 

των συμβολισμών, τιμά και ευλαβείται τα υλικά πράγματα και όχι εκείνο που 

συμβολίζουν. Έτσι έχουν χάσει το πρότυπο της βιβλικής ηθικής και έχουν 

αποηθικοποιηθεί. Εκείνος που θα τους κάνει να ενδιαφερθούν για την Βίβλο θα γίνει ο 

μεγαλύτερος ευεργέτης τους. Η ιστορία δεν μας έχει μιλήσει για καμία κοινωνία που 

έχει προοδεύσει χωρίς ηθική».1110 

Παρόλα τα θετικά που έχει να πει ο Κωνσταντίνου για την ορθοδοξία, θεωρεί 

δεισιδαιμονίες τις περισσότερες ορθόδοξες συνήθειες: η προσκύνηση των εικόνων 

είναι γιαυτόν δεισιδαιμονία, αφού θεωρεί ότι οι εικόνες είναι είδωλα, επίσης η χρήση 

όλων των υλικών που στην ορθοδοξία έχουν θρησκευτική αξία, όπως για παράδειγμα 

το νερό του αγιασμού ή το νερό του βαπτίσματος, δεισιδαιμονίες θεωρεί και την 

 
1110From our Bible man in Greece an outline of a Bible tour through Thessaly and Epirus, CW, Oct 

1864, 309 
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διαπλοκή βασκανιών και εκκλησιαστικών πρακτικών, δεισιδαιμονία θεωρεί την 

επίκληση στην προσευχή της Παρθένου Μαρίας ή των Αγίων, που τους θεωρεί 

ανθρώπους, -αγίους μεν- αλλά ανθρώπους. 

Ο μορφωμένος Έλληνας απορρίπτει συχνά τη θρησκεία και επειδή δεν έχει 

υποκατάστατο, οχυρώνεται πίσω από την ανθρώπινη λογική και πολύ σύντομα 

σταματάει να φοβάται τον Θεό και να σέβεται τον άνθρωπο.1111 Το βήμα από τη 

δεισιδαιμονία στην απιστία είναι και απλό και φυσικό γιατί αφού έχει διδαχθεί μόνο 

την μορφή της θρησκείας χωρίς να έχει δει τίποτα από το πνεύμα, όταν χάνει την 

εμπιστοσύνη του στις δεισιδαιμονίες πετάει όλα εκείνα που είναι θρησκεία για 

εκείνον. 

Οι λόγοι της μη αποδοχής της Ευαγγελικής διδασκαλίας στην Ελλάδα κατά τον  

Γεώργιο Κωνσταντίνου 

Δεισιδαιμονία που οδηγεί στην απιστία και την αδιαφορία 

Πολιτική και πολιτικά σχήματα 

Διανοητική, εθνική και κοινωνική υπερηφάνεια 

Έλλειψη πίστης από πλευράς ευαγγελικών 

Κόπωση με την θρησκεία  

Λάθος το κήρυγμα με ευαγγελικό-προτεσταντικό τρόπο 

    

3. Καλοποθάκης και Ελληνική Διαμαρτύρηση 

 

 
1111Greece Scholars and Teachers,  CW, Oct 1868, 341  
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Το κεντρικό πρόσωπο αυτής της εργασίας είναι ο Μιχαήλ Καλοποθάκης. Οι απόψεις 

του απηχούν εκείνες ενός ανθρώπου που ξεκίνησε στην ορθοδοξία και κατέληξε στη 

Διαμαρτύρηση και τελικά έγινε αρχηγός αυτής της Διαμαρτύρησης.    

• Εθνική και θρησκευτική αλαζονεία 

Κατά τον Καλοποθάκη οι Έλληνες έχουν υπερηφάνεια για την καταγωγή και για τη 

θρησκεία τους. Επειδή κατάγονται από τους αρχαίους Έλληνες, οι σύγχρονοι 

Έλληνες ζητούν την τιμή και τη βοήθεια του κόσμου. Ως διάδοχοι των Αποστόλων 

πιστεύουν ότι είναι οι μοναδικοί στους οποίους έχει κληροδοτηθεί η καθαρή 

χριστιανική θρησκεία, και δεν χρειάζονται διδαχή από άλλους. Μετά την 

υπερηφάνεια έρχεται η αδιαφορία, πλήρης αδιαφορία σε ό,τι έχει σχέση με την 

αληθινή πνευματικότητα της Αγίας Γραφής. Ευχαριστημένοι με μερικές εξωτερικές 

αποδείξεις θρησκευτικότητας, αισθάνονται ότι όλα είναι εντάξει με αυτούς, και είναι 

αδιάφοροι σε ο,τιδήποτε έχει πνευματική ουσία. Κατά τον Καλοποθάκη υπάρχει 

στους έλληνες Ορθοδόξους μία εντελώς λανθασμένη και επικίνδυνη θεωρία, ότι η 

εθνικότητα σχετίζεται και εξαρτάται απο την ορθόδοξη πίστη. Αυτό είναι τόσο βαθιά 

ριζωμένο στην καρδιά όλων, που φαίνεται να είναι μέρος της ύπαρξής τους. Δεν 

μπορούν να ανεχθούν οποιονδήποτε φεύγει από την μητέρα εκκλησία. Αυτά τα τρία 

είναι τα βασικά προβλήματα που αντιμετωπίζει κάποιος που θέλει να εισαγάγει μία 

καθαρότερη ή απλούστερη θρησκεία στους έλληνες. Από αυτά το τρίτο είναι το 

σημαντικότερο.1112  

 

• Η ανιδιοτελής συμμετοχή στα εκκλησιαστικά δρώμενα 

Ο Καλοποθάκης αναφέρεται συχνά στο σημείο το σχετικό με την ευθύνη και την 

φιλοτιμία των ανθρώπων να βοηθήσουν στο χριστιανικό έργο. Οι ερχόμενοι από την 

 
1112Greece and its Future, CW July1866, 215 



514 

ορθοδοξία έχουν συνηθίσει να τα κάνει όλα ο ιερέας, ενώ εκείνοι παρακολουθούν τις 

λειτουργίες και φεύγουν. Ενδεχομένως προσφέρουν τον οβολό τους για αγαθοεργίες, 

με σκοπό την σωτηρία της ψυχής τους. Στην Διαμαρτύρηση δεν υπάρχουν ιερείς, που 

διαχειρίζονται τα μυστήρια και την θεία χάρη, ενώ στο πλαίσιο των καλών έργων, 

σαν αποτέλεσμα της πίστης και όχι σαν γενεσιουργό αίτιο αυτής, οι Ευαγγελικοί 

οφείλουν να βοηθούν όχι μόνο στην κατεύθυνση των αγαθοεργιών, αλλά και στην 

εξάπλωση του Ευαγγελίου με κάθε τρόπο. Όλα τα μέλη της εκκλησίας έχουν την 

ατομική ευθύνη και πρέπει να συνεισφέρουν με την βοήθειά τους και την προσωπική 

τους παρουσία ακόμα και στο έργο του κηρύγματος και της διδασκαλίας της Βίβλου 

αντικαθιστώντας όταν χρειάζεται τους ποιμένες, και διδάσκοντας στο Κυριακό 

Σχολείο ή στο Σύλλογο νέων ή νεανίδων.  

Άλλη παράμετρος του ευαγγελικού έργου είναι ότι οι άνθρωποι πρέπει να 

συνεισφέρουν οικονομικά.1113 Το θέμα το είδαμε στο πρώτο τμήμα της εργασίας και 

εκεί φάνηκε η δυσκολία του να είναι κανείς τακτικός στις προσφορές του στην 

εκκλησία και μάλιστα με γενναιοδωρία, για την υποστήριξη του κηρύγματος του 

Ευαγγελίου.   

Επίσης υπήρχε το φαινόμενο άνθρωποι να παρατηρούν τη δραστηριότητα των 

Ευαγγελικών και τις επαφές τους με το εξωτερικό και να νομίζουν ότι στους 

Ευαγγελικούς υπάρχει πιθανή πηγή πλουτισμού, οπότε προσέγγιζαν την εκκλησία για 

να ωφεληθούν οικονομικά.1114 Το ζήτημα είναι σημαντικό και αυτό φάνηκε από τους 

προβληματισμούς του Σάμσον, τους οποίους είδαμε στο πρώτο τμήμα, ότι οι Έλληνες 

θεώρησαν ότι θα έβρισκαν εργασία,1115 προσκολλώμενοι στους ευαγγελικούς. Το 

μόνιμο πρόβλημα της ελληνικής κοινωνίας, είναι η έλλειψη θέσεων παραγωγικής 

 
1113The Miss. June 1885, 180 
1114Greek MissionLetter from Dr Kalopothakes 14th March 1874, The Miss., May 1874, 109 
1115 Κωνσταντίνος Τσουκαλάς Εξάρτηση και Αναπαραγωγή Γ Έκδοση Αθήνα 1982, 191-208 
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εργασίας, αφού δεν υπάρχουν παραγωγικοί μηχανισμοί στην Ελλάδα. Πραγματικά 

μεγάλο μέρος του πληθυσμού της Ελλάδας απασχολείται σε μη παραγωγικές 

εργασίες, υπάρχει δυσανάλογα μεγάλο ποσοστό υπηρετών στην Ελλάδα, ενώ η 

δημόσια διοίκηση επίσης έχει μεγάλη έκταση. Οι άνθρωποι αυτοί που αναζητούσαν 

εργασία στην Ευαγγελική Εκκλησία, χωρίς να πιστεύουν στις διδασκαλίες της, 

ανήκαν στα «συμπαγή μικροαστικά στρώματα που αναπτύσσονταν αδιάκοπα»1116 ή 

«πρόσβλεπαν στην κατάληψη μικροαστικών θέσεων στην Αθήνα».1117  Είναι πολύ 

χαρακτηριστικό ότι ο Καλοποθάκης έχει αιτήσεις από διαφόρους, να τους προσλάβει 

σαν εργαζόμενους στην ιεραποστολή, την οποία βλέπουν ωφελιμιστικά. Δεν 

αντιλαμβάνονται γιατί αρνείται τις υπηρεσίες τους, ενώ αυτοί θεωρούν ότι είναι 

κατάλληλοι. Όταν τους εξηγεί ότι το έργο αυτό είναι μόνο για ανθρώπους, που έχουν 

κλήση από τον Θεό, που έχουν προσωπική πίστη, δεν μπορούν να κάνουν την 

διαφοροποίηση, αφού τέτοιου είδους προσόντα δεν αναζητούνται από την ελληνική 

ορθόδοξη εκκλησία, στην οποία εξ’ορισμού είναι μέλη όλοι οι βαπτισμένοι έλληνες 

και ως εκ τούτου κατάλληλοι για τέτοιου είδους θέσεις. «Η πλειοψηφία των Ελλήνων 

χωρικών που εγκατέλειπαν τη γη τους είτε για την πρωτεύουσα είτε για τα ξένα, είχαν 

βάσιμες ελπίδες για την κατάληψη μικροαστικών θέσεων στις πόλεις» και «στις πόλεις 

εμφανίζεται μια κοινωνικοεπαγγελματική δομή με έντονα τριτογενή χαρακτήρα 

κυριαρχημένη από τις μικροαστικές αντιπαραγωγικές δραστηριότητες όπου επικρατεί 

ένα ιδιαίτερα υψηλό ποσοστό δημοσίων υπαλλήλων και ελευθέρων επαγγελμάτων. 

Επιπλέον αυτή η αστική αντιπαραγωγική δομή είναι εντονότερη στην πρωτεύουσα που 

από το τέλος του 19ου αιώνα συγκεντρώνει το μισό σχεδόν αστικό πληθυσμό του 

 
1116 Στο ίδιο, 205 
1117 Στο ίδιο, 207 
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ελληνικού βασιλείου».1118 Προς το τέλος του αιώνα η Ελλάδα έχει το υψηλότερο 

ποσοστό δημοσίων υπαλλήλων.1119  

Αυτή η γενικότερη κατάσταση δείχνει και τον λόγο για τον οποίο κάποιοι 

προσέγγιζαν τους ευαγγελικούς ποιμένες και ιεραποστόλους.1120 Αυτό αποτελούσε 

ακόμα ένα πρόβλημα: συχνά δεν υπήρχε γνήσιο θρησκευτικό ενδιαφέρον, αλλά 

ιδιοτελείς υπολογισμοί, που έκαναν ανθρώπους να προσεγγίζουν την εκκλησία, κάτι 

στο οποίο οι Ευαγγελικοί ηγέτες έπρεπε να δείξουν μεγάλη διάκριση.  

 

• Η ανεπάρκεια εκπαίδευσης στο Ευαγγέλιο και η μακρά παραμονή 

των ειδωλολατρικών θρησκειών στον ελληνικό χώρο 

Ως λόγος για την απομάκρυνση από την καθαρή πίστη αναφέρεται από τον 

Καλοποθάκη η ανεπαρκής και περιορισμένη εκπαίδευση των Ελλήνων στο 

Ευαγγέλιο. Υποστηρίζει ότι οι Έλληνες παρέμειναν στην ειδωλολατρία για πολλούς 

αιώνες αφού είχε κηρυχθεί το Ευαγγέλιο. Η Αθήνα παρέμεινε το κέντρο για την 

ελληνική μόρφωση μέχρι τον έκτο αιώνα και μερικά σημεία της Πελοποννήσου, όπως 

η Λακωνία, παρέμεινε ειδωλολατρική μέχρι τον έβδομο αιώνα και έγινε χριστιανική 

με τη δύναμη του ξίφους. Αυτό πράγματι συνέβη: η Ακαδημία του Πλάτωνα στην 

Αθήνα έκλεισε το 529 μ.Χ. 

Η επιβίωση ειδωλολατρικών εθίμων και θρησκειών επιβίωσε και σε άλλες περιοχές 

όπου ο χριστιανισμός σημείωσε καλές επιδόσεις.  Εκτός από μερικές περιοχές της 

Ανατολής, στη Μικρά Ασία, Κύπρο, Αρμενία, όλη η υπόλοιπη Νότια και Βόρεια 

 
1118 Στο ίδιο, 208-209 
1119 Στο ίδιο, 211 
1120 Το 1887, κατά την τελετή της οργάνωσης της εκκλησίας Θεσσαλονίκης με εισδοχή νέων μελών, 

προέκυψε ότι κάποιος,  που είχε φτάσει στο σημείο να είναι υποψήφιος, δηλαδή είχε εξεταστεί 

υποτίθεται για τη γνησιότητα της πίστης του, δεν δέχτηκε να γίνει μέλος της εκκλησίας, κατηγορώντας 

τον Σάμσον ότι δεν ήταν χριστιανός, επειδή αυτός αρνήθηκε να του δανείσει 180 δολάρια. Ο Σάμσον 

έβαλε στόχο να μη δανείζει σε κανέναν από τα μέλη της εκκλησίας, αφού αυτή ήταν μία από τις 

σημαντικότερες κατηγορίες εναντίον των Ευαγγελικών. Mr Sampson Salonica, The Μiss. Sept 1887 
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Ευρώπη είχε εκχριστιανιστεί μεν, αλλά σε μικρότερο βαθμό.1121 Ένα παράδειγμα 

είναι η Έδεσσα της Συρίας, μία χριστιανική στην πλειοψηφία του πληθυσμού της 

πόλη, όπου υπήρχαν οργανωμένες ειδωλολατρικές κοινότητες, που έθυαν στον Δία το 

τελευταίο τέταρτο του έκτου αιώνα.1122 Ο χριστιανισμός σε πολλές περιπτώσεις ήταν 

οπορτουνιστικός, δηλαδή υπήρχαν άνθρωποι που δήλωναν χριστιανοί, θέλοντας να 

κερδίσουν κοινωνικά και πολιτικά πλεονεκτήματα.  

Η περίπτωση της Ελλάδας που έμειναν για καιρό στην ειδωλολατρία, υπόθεση που 

προβάλλει ο Καλοποθάκης σαν λόγο για τον οποίο τελικά οι Έλληνες δεν απέκτησαν 

σχέση με το Ευαγγέλιο, είναι άραγε μοναδική; Κατά την διάρκεια της ανάπτυξης του 

χριστιανισμού και παράλληλα με αυτόν, σε όλη την αυτοκρατορία αναπτυσσόταν μία 

άλλη λατρεία, εκείνη του Μίθρα.1123 Ο Μίθρας ήταν ένας νέος θεός και συνδυαζόταν 

με τον Αήττητο Ήλιο. Η λατρεία του ήταν μυστηριακή και ξεκίνησε από την Ρώμη 

περί το τέλος του πρώτου αιώνα μ.Χ. Επειδή ήταν μυστηριακή, μόνο μυημένα μέλη 

της ήταν ενημερωμένα για τα κύρια στοιχεία της λατρείας, και μπορούσαν να πάρουν 

μέρος στις κρυφές τελετές της. Έτσι λίγα είναι γνωστά για το περιεχόμενο της πίστης 

αυτής και τα περισσότερα στοιχεία προέρχονται από τις αρχαιολογικές έρευνες, στα 

πολυάριθμα «Μιθραία», που η αρχαιολογική σκαπάνη έχει ανακαλύψει. Αυτά είχαν 

την μορφή μικρής υπόσκαφης σπηλιάς ή άντρου, που χωρούσε περί τα πενήντα 

πρόσωπα. Το φως των λυχναριών που φώτιζε αυτά τα σπήλαια το τρεμόπαιγμα τους 

και το παιχνίδι των σκιών έδινε ακόμα πιο μυστηριακό χαρακτήρα στις τελετές. Στην 

Μιθραϊκή θρησκεία υπήρχαν όπως σε όλες τις άλλες μυστηριακές θρησκείες, επίπεδα 

μύησης και αντίστοιχων βαθμών που είχαν τα ονόματα Ιέραξ, Κρύφιος, Στρατιώτης, 

 
1121 Γ.Α.Χατζηαντωνίου, Η εκκλησία του Χριστού. Τα πρώτα εξακόσια χρόνια, Αθήνα 1993, 76 
1122 K. W.Harl,  Sacrifice and pagan belief in Fifth and Sixth Century Byzantium  Past and Present 

Αύγουστος 1990 τχ 128 σελ 14  
1123 Max Weber 3/Οικονομία και Κοινωνία. Κοινωνιολογία της Θρησκείας θρησκευτικές κοινότητες 

Αθήνα 2007, 101 και Rodney Stark Cities of God San Francisco 2006, 185-189  
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Λέων, Πέρσης, Ηλιόδρομος και Πατήρ. Αυτή η ιεραρχία ήταν που γοήτευε τους 

στρατιωτικούς ιδίως. Οι γυναίκες απαγορεύονταν σε αυτήν την λατρεία και το 

ιερατείο ήταν μάλλον εθελοντές. Στις συγκεντρώσεις στο Μιθραίο υπήρχε πάντα ιερό 

γεύμα, το οποίο ήταν παρεμφερές με την χριστιανική θεία Κοινωνία, αφού οίνος και 

άρτος μοιράζονταν στους μυημένους ενώ τα λόγια καθιέρωσης των στοιχείων ήταν 

παρόμοια με εκείνα, που χρησιμοποιούσαν στην αντίστοιχη τελετή οι χριστιανοί, κάτι 

που ανησυχούσε ιδιαίτερα Ιουστίνο τον Μάρτυρα, ο οποίος πριν γίνει χριστιανός, είχε 

περάσει από τον Μιθραϊσμό, και τα απέδιδε σε δαιμονικές δυνάμεις. Αυτό έκανε 

πολλούς επιστήμονες να πιστεύουν ότι ο Μιθραϊσμός ήταν ο κύριος αντίπαλος του 

χριστιανισμού και αυτό ήταν αληθές, κυρίως τα κρίσιμα χρόνια του τρίτου αιώνα.   

Η πραγματικότητα ήταν ίσως διαφορετική αφού μία απλή ανάγνωση του χάρτη των 

Μιθραίων, που έχουν ανακαλυφθεί, έκανε τους επιστήμονες να θεωρήσουν ότι η 

πίστη αυτή ήταν κυρίως στρατιωτική, αφού αυτά βρίσκονται κυρίως στα σύνορα της 

αυτοκρατορίας.1124 Πολλά Μιθραία βρέθηκαν σε στρατόπεδα και κάστρα, κυρίως στα 

σύνορα. Ο Μιθραϊσμός είχε σαν ακόλουθούς του απλούς στρατιώτες και τους 

χαμηλόβαθμους υπαξιωματικούς και μέλη της αυτοκρατορικής διοίκησης και όχι 

υψηλόβαθμους στρατιωτικούς ή υπαλλήλους ή κατοίκους των πόλεων. Την εποχή 

αυτή ο ρωμαϊκός στρατός αποτελείται από επαγγελματίες στρατιωτικούς μόνο, οπότε 

οι δεσμοί τους με τους κατοίκους των πόλεων ήταν μικροί. Μία θρησκεία που 

αναπτύχθηκε μεταξύ των στρατιωτών είχε μικρή πιθανότητα επιτυχίας μεταξύ του 

υπόλοιπου λαού. Το γεγονός του αποκλεισμού των γυναικών, που συνήθως είναι η 

αιχμή του δόρατος των θρησκειών, έκανε την θρησκεία αυτή ακόμα πιό αδύναμη να 

επηρεάσει περισσότερο το ευρύ κοινό.  

 
1124 Manfred Clauss The Roman cult of Mithras New York 2000, 26-27 
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Όταν ο Κωνσταντίνος υποστήριξε τον χριστιανισμό, οι μυημένοι του Μιθραϊσμού, 

εγκατέλειψαν την πίστη τους χωρίς αντίσταση. Τον τέταρτο αιώνα η πίστη αυτή είχε 

σβύσει πλέον και τους επόμενους αιώνες δεν έμεινε καμμία ανάμνησή της, σε 

αντίθεση με άλλες ειδωλολατρικές πίστεις και θεότητες, που έμειναν ζωντανές όπως 

εκείνη της Ίσιδος. Είναι ενδιαφέρον να αναφέρουμε ότι ο αυτοκράτορας 

Κωνσταντίνος ο Μέγας, που τιμάται σαν άγιος από την ορθόδοξη εκκλησία, ήταν 

μιθραϊστής σε όλη του τη ζωή, λάτρευε τον συγκεκριμένο θεό Μίθρα-Αήττητο Ήλιο 

(Sol Invictus), παράλληλα με τον θεό των Χριστιανών.1125 Η τιμή στον Χριστό 

ξεκίνησε το 312, στη Μίλβια γέφυρα κοντά στη Ρώμη οπότε είχε να αντιμετωπίσει 

τον Μαξέντιο. Τότε, ήταν που έφτιαξε λάβαρο με τα σύμβολα του Χριστού και 

βάδισε προς τη νίκη. Εντυπωσιακό ήταν το γεγονός ότι ο αντίπαλός του Λικίνιος είχε 

για λάβαρό του τα σύμβολα του Μίθρα.1126 Ο Κωνσταντίνος βαπτίστηκε χριστιανός 

στην επιθανάτιο κλίνη του.     

Η υπόθεση που κάνει ο Καλοποθάκης ότι ο λόγος για τον οποίο οι Έλληνες δεν έχουν 

σχέση με το Ευαγγέλιο επειδή μέχρι αργά υπήρχε ειδωλολατρία, μάλλον είναι μία 

εξιδανικευμένη εικόνα, εννοείται όσον αφορά τη διάδοση του χριστιανισμού, για την 

υπόλοιπη πλην της Ελλάδος, αυτοκρατορία. Παντού, υπήρχαν διάφορες μορφές 

ειδωλολατρίας, η οποία ασφαλώς μειωνόταν στο διάβα των αιώνων έναντι του 

χριστιανισμού.      

 

• Οι φιλοδοξίες των επισκόπων και η εξουσία  

Η φιλοδοξία και η αγάπη προς την εξουσία αποτρέπουν το ιερατείο από το να 

κηρύξουν το απλό Ευαγγέλιο. Η απλή μορφή λατρείας και η ισότητα των 

 
1125 Γεωργίου Χατζηαντωνίου, Η εκκλησία του Χριστού τα πρώτα εξακόσια χρόνια, Αθήνα 1993, 206-

209 
1126 Rodney Stark, Cities of God, San Francisco 2006, 189 
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ευαγγελικών ιεροκηρύκων δεν τους ταίριαζε. Από το δεύτερο αιώνα τους βλέπουμε 

να βάζουν εαυτούς υπεράνω των άλλων, με αποτέλεσμα να δημιουργηθούν 

επισκοπές, μετατρέποντας τη δημοκρατική εκκλησία του Χριστού σε εκκλησία 

επισκόπων, που βρήκε το απόγειό της τον καιρό Κωνσταντίνου του Μεγάλου και της 

ενσωμάτωσης της εκκλησίας στο κράτος. Είναι λυπηρό και αστείο, συνεχίζει ο 

Καλοποθάκης, να βλέπει κανείς την ατελείωτη ποικιλία ονομάτων της 

εκκλησιαστικής ιεραρχίας, που εφευρέθηκαν και ήταν σε χρήση στο Βυζάντιο για να 

καλύψει τις φιλοδοξίες του κλήρου. Ο Καλοποθάκης θεωρεί ότι η αρχική οργάνωση 

της εκκλησίας ήταν δημοκρατική. Σύμφωνα με την Διαμαρτυρόμενη θεολογία, και 

κατανόηση της ιστορίας, σε αυτήν ασκούσαν διοίκηση δύο διαφορετικές ομάδες 

ανθρώπων:1127 οι προσωρινοί και οι μόνιμοι. Προσωρινοί ήταν οι Απόστολοι1128, 

εκείνοι που είχαν τα «σημεία του Αποστόλου1129», που ήταν τα εξής: είχαν δει τον 

Ιησού Χριστό μετά την Ανάστασή του και είχαν ειδικό χάρισμα να κάνουν θαύματα.  

Προσωρινοί ήταν και οι προφήτες και οι προφήτισσες που είχαν το χάρισμα να 

κάνουν αναγγελίες του θελήματος του Θεού. Οταν πέθανε και ο τελευταίος 

Απόστολος, η ειδική αυτή θέση χάθηκε. Έτσι έγινε και με τους προφήτες, όταν 

ολοκληρώθηκε η θεία αποκάλυψη υπό την γραπτή μορφή της Καινής Διαθήκης, η 

ανάγκη για προφήτες χάθηκε επίσης. 

Μεταξύ των μόνιμων υπηρετών της εκκλησίας ήταν οι επίσκοποι ή πρεσβύτεροι. Η 

Ορθόδοξη και η Καθολική Εκκλησία έκαναν αργότερα διαχωρισμό των δύο όρων, 

και θεώρησαν ότι υπάρχουν δύο διαφορετικά αξιώματα, εκείνο του επισκόπου και 

εκείνο του πρεσβυτέρου. Σύμφωνα με την Καινή Διαθήκη,1130 το αξίωμα είναι ένα 

 
1127 Χατζηαντωνίου ο.π,. 54-58 
1128 F.F.Bruce  New Testament History London 1969, 210 
1129 Β’ προς Κορινθίους επιστολή του Αποστόλου Παύλου 12,12 
1130 Πράξεις των Αποστόλων 20,17-28, προς Τίτον 1,5-7 όπου ο όροι πρεσβύτεροι και επίσκοποι  

εναλλάσσονται  
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και φέρει δύο τίτλους: ο ένας αναφέρεται στην θέση (επί-σκοπώ) και το άλλο στην 

ηλικία του ίδιου ατόμου (πρεσβύτερος). Συνήθως οι μεγαλύτεροι σε ηλικία είχαν την 

ωριμότητα και την πείρα να πάρουν αυτή τη θέση. Η εκλογή τους γινόταν καταρχάς 

από τους Αποστόλους και αργότερα με την «χειροτονία»1131 που σημαίνει συνήθως 

εκλογή από τα μέλη της εκκλησίας «δι’ανατάσεως των χειρών».1132 Αυτή η αρχική 

δημοκρατική κοινωνία, γρήγορα μεταστράφηκε σε μία σχέση εξουσίας μεταξύ 

επισκόπων και των υπολοίπων, πρεσβυτέρων και λαού. Ο Καλοποθάκης όπως και οι 

λοιποί διαμαρτυρόμενοι θεωρούν ότι αυτή η κατάσταση πρέπει να έρθει στην πρώτη 

της, αποστολική εποχή.1133  

 

• Η τουρκοκρατία και τα αποτελέσματά της  

Η βάναυση καταπίεση από τους Τούρκους που είχαν επιβάλλει τη μακρότερη και 

χειρότερη δουλεία ήταν ένας άλλος παράγων. Αυτό έκανε τους Έλληνες να χάσουν 

τις αρετές τους και να προσλάβουν τα χειρότερα χαρακτηριστικά, που μπορεί να έχει 

η ανθρώπινη φύση. Με την τουρκοκρατία δημιουργήθηκε ένα από τα πιο σοβαρά 

εμπόδια με τα οποία ο ιεραπόστολος έχει να παλέψει, δηλαδή την ταύτιση της 

εκκλησίας και της εθνικότητας. Ο Καλοποθάκης θεωρεί, ότι έγιναν προσπάθειες 

αναμόρφωσης από τους εικονοκλάστες. Ο ίδιος καταλήγει σε μία εξιδανικευμένη 

εικόνα, ότι οι εικονοκλάστες ήταν σαν τον Λούθηρο, αλλά τελικά υποτάχθηκαν και η 

εκκλησία βούλιαξε μέσα στην αμάθεια, την δεισιδαιμονία, την εκκοσμίκευση και 

 
1131 Walter Bauer, A Greek English Lexicon of the New Testament, Chicago 1979 Λήμμα χειροτονέω 
1132 Στο ίδιο 
1133 Οπωσδήποτε το σύστημα που προέκρινε και επέβαλλε στην Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία που 

ίδρυσε ο Καλοποθάκης, ήταν το «Πρεσβυτερικό». Σύμφωνα με αυτό το σύστημα διοίκησης, την 

εξουσία έχουν τα μέλη της εκκλησίας, που εκλέγουν και εκλέγονται με ψηφοφορία σε όλες τις 

διοικητικές και πνευματικές θέσεις. Μέχρι και ο ίδιος ο ποιμένας (πάστορας) εκλέγεται από το 

εκκλησίασμα. Αυτό έχει μεγάλη διαφορά με το σύστημα διοίκησης της Ορθόδοξης και Καθολικής 

εκκλησίας όπου την απόλυτη εξουσία έχει ο Επίσκοπος ο οποίος προκρίνει και τοποθετεί σε μία 

εκκλησία ιερέα, εκείνον που θεωρεί καλύτερο. Το επισκοπικό σύστημα πάντως ακολουθούν και 

κάποιες διαμαρτυρόμενες εκκλησίες όπως η Αγγλικανική (που ονομάζεται Επισκοπική στις ΗΠΑ), ή η 

Λουθηρανική εκκλησία και άλλες.  
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μετετράπη σε άψυχο σώμα. Από αυτήν την κατάσταση δεν συνήλθε ποτέ, ενώ το 

κίνημα του Λούθηρου είχε σαν αποτέλεσμα την αναζωπύρηση της αληθινής 

θρησκείας στην Δύση. Ο Καλοποθάκης θεωρεί ότι το εικονομαχικό κίνημα ήταν ένα 

θρησκευτικά αναμορφωτικό κίνημα, που είχε σαν στόχο την επαναφορά της ορθής 

πίστης. Τούτο δεν είναι ο μόνος Διαμαρτυρόμενος που το προτείνει, αλλά όπως και 

άλλοι, κάνει λάθος. Σε αυτήν την περίπτωση συχνά γίνεται προσπάθεια των 

Διαμαρτυρομένων να βρουν μαζικά κινήματα θρησκευτικής Αναμόρφωσης στην 

ιστορία της Ανατολικής Εκκλησίας, κάτι που δεν συνέβη ποτέ.  

Οι εικονοκλάστες αυτοκράτορες είχαν πολιτικά και οικονομικά ελατήρια αν και σαν 

αρχηγοί της εκκλησίας και ελέω Θεού αυτοκράτορες των Ρωμαίων, είχαν –κάποιοι 

από αυτούς- τάση και βούληση να φέρουν κάθαρση στην εκκλησία την οποία 

διοικούσαν. Ο στρατός δεν υποστήριζε την εικονομαχία για λόγους θρησκευτικούς, 

αλλά επειδή οι επαρχίες των καταταγμένων ήταν υπό ισλαμική επιρροή, που είναι 

αυστηρώς ανεικονική.1134 Κάθαρση και ανόρθωση στην εκκλησία, δεν σημαίνει 

κατ’ανάγκη θρησκευτική Αναμόρφωση. Αν μία εκκλησία κάνει κάθαρση ή 

απλοποίηση ή επικαιροποίηση (aggiornamento) όπως έκανε για παράδειγμα η 

Καθολική Εκκλησία με την Αντιμεταρρύθμιση ή όπως οι Καθολικοί την αποκαλούν, 

πιστεύω καταχρηστικά, «Καθολική Μεταρρύθμιση» (κυρίως με την Σύνοδο του 

Τριδέντου 1545-1563), ή με την Β’ Βατικανή Σύνοδο (1961-1965), αυτό δεν σημαίνει 

ότι γίνεται κάποια θρησκευτική Μεταρρύθμιση υπό την έννοια εκείνης, που έγινε από 

τον Λούθηρο τον 16ο αιώνα ή άλλων ανάλογων κινημάτων σε άλλες χώρες πριν τον 

16ο ή μετά από αυτόν. Όπως έχουμε ήδη αναφέρει, η Μεταρρύθμιση έφερε 

σημαντικές θεολογικές διαφοροποιήσεις, και τοποθέτησε σε διαφορετική θέση τον 

άνθρωπο ενώπιον του Θεού. Ο Λούθηρος κατήργησε τους μεσάζοντες μεταξύ Θεού 

 
1134 Max Weber o.π. 101 
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και ανθρώπου. Αυτό δεν συνέβη ποτέ στην Ανατολική Ορθόδοξη Εκκλησία, ούτε 

βέβαια στην περίοδο της Εικονομαχίας. Η Μεταρρύθμιση έφερε σημαντικές 

κοινωνιολογικές επιπτώσεις, κάτι που επίσης δεν συνέβη στην Ανατολική εκκλησία.  

Στην περίπτωση της εικονομαχίας, όταν αυτή κάμφθηκε, το αποτέλεσμα ήταν μία 

Οικουμενική Σύνοδος, η Έβδομη, που επικύρωνε την χρήση των εικόνων αν υποτεθεί 

ότι αυτή η Σύνοδος έγινε και είχε αυτό το αποτέλεσμα, κάτι που αμφισβητείται.1135    

Σε αυτήν την κατάσταση βρήκαν τους Έλληνες, οι Άγγλοι και Αμερικανοί 

ιεραπόστολοι, όταν έφτασαν στην Ελλάδα, συνεχίζει ο Καλοποθάκης, σαράντα 

χρόνια πριν [δηλαδή εννοεί περί το 1830], οι οποίοι ξεκίνησαν με μεγάλες ελπίδες, 

χωρίς όμως σημαντικά ιεραποστολικά αποτελέσματα, αφού η προσπάθειά τους ήταν 

ανώτερη των δυνάμεών τους. Και παρά το γεγονός της μεγάλης τιμής που ο 

Καλοποθάκης έχει για τους ιεραποστόλους και για το έργο τους, που ήταν η ίδρυση 

σχολείων και η έκδοση βιβλίων, θεωρεί ότι δεν δοκιμάστηκαν διάφορες άλλοι 

μέθοδοι τις οποίες εφήρμοσε ο ίδιος όπως το κήρυγμα, το οποίο λίγο 

χρησιμοποιήθηκε από τους ιεραποστόλους, μαθήματα από την Αγία Γραφή, οι 

βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών, οι ιεραποστολικές περιοδείες, τα ευαγγελιστικά 

ταξίδια και η έκδοση θρησκευτικών εντύπων.1136 Το κήρυγμα το έκανε ιδρύοντας 

εκκλησίες σε διάφορα μέρη της Ελλάδας και της Ευρωπαϊκής Οθωμανικής 

Αυτοκρατορίας. Σε αυτές εκτός του κηρύγματος υπήρχαν μαθήματα από την Αγία 

Γραφή. Αναλαμβάνοντας την Βιβλική Εταιρία οργάνωσε ο ίδιος το σύστημα των 

βιβλιοπωλών των Αγίων Γραφών,1137 δηλαδή περιοδευόντων «πλασιέ» Αγίων 

Γραφών. Ιεραποστολικές περιοδείες έκανε ο ίδιος (και οι συνεργάτες του) 

 
1135 Γ.Χατζηαντωνίου, Εικονομάχοι στο Βυζάντιο, Αθήνα, 177-182 
1136 M.D.Kalopothakes Greece-the present state and prospects-evangelistic work among the greeks The 

Missionary Oct 1877, 220 
1137 Γιάννη Τσεβά Ελληνική Βιβλική Εταιρία 200 χρόνια. Το βιβλικό έργο σε ελληνικά χέρια 1859-

1933 Αστήρ της Ανατολής Νοέμβριος Δεκέμβριος 2019, 299-300 
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εκτεταμένες, κατά τις οποίες κήρυττε ο ίδιος και προσέφερε βιβλία και την Αγία 

Γραφή. Τέλος με τα έντυπα του, την Εφημερίδα των Παίδων και τον Αστέρα της 

Ανατολής, προσπάθησε να διαδόσει την πίστη του με έναν πιο εύληπτο από το 

ευρύτερο κοινό τρόπο. Η ύπαρξη κατά τον Καλοποθάκη των εντύπων και η 

προσπάθεια διάδοσής τους είναι και μία μέγιστη διαφορά με προγενέστερες 

ιεραποστολικές προσπάθειες.1138 Με όλα τα παραπάνω ο Καλοποθάκης πίστεψε ότι η 

πολυπόθητη γιαυτόν στροφή στον προτεσταντισμό ή τουλάχιστον στην Αγία Γραφή, 

εκ μέρους του ελληνικού λαού, θα γινόταν εφικτή, κάτι που δεν συνέβη. Συνέβη σε 

κάποιον μικρόν βαθμό, ενώ όλες αυτές οι δομές και τα έντυπα που δημιούργησε, 

χρησίμευσαν σε άλλους είτε σε κατοπινότερο χρόνο ή σε άλλα σημεία που υπήρχε 

ελληνισμός όπως η Μικρά Ασία, όπου υπήρξαν καλύτερα αποτελέσματα.  

 

• Η εσωτερική αναμόρφωση της Ορθοδοξίας 

Κατά την πρώτη δεκαετία του ευαγγελικού έργου αναπτύχθηκαν δύο θεωρίες, όπως 

είδαμε στο πρώτο μέρος.  

Η πρώτη ήταν ότι οι άνθρωποι ερχόμενοι σε επαφή με την Αγία Γραφή θα φωτιστούν 

και παραμένοντας στην ορθόδοξη εκκλησία θα κατορθώσουν να φωτίσουν και 

άλλους και έτσι αυτή η κατάσταση θα εξελιχθεί σε κίνημα, που τελικώς θα 

αναμορφώσει εσωτερικά ολόκληρη της εκκλησία. Θα ήταν μία ομαδική αναμόρφωση 

που θα γινόταν από τη δύναμη πολλών μελών της ορθοδοξίας.  

 Ο Καλοποθάκης προσθέτει ότι οι άνθρωποι που προσπάθησαν να μεταρρυθμίσουν 

την εκκλησία εκ των έσω χωρίζονται σε τρεις κατηγορίες. α) Οι Αμερικανοί και οι 

Βρετανοί ιεραπόστολοι. Ποτέ δεν συνέστησαν εκκλησία επειδή ήθελαν να 

 
1138M.D. Kalopothakes Greek Evangelical Church Mission of the Presbyterian church in the United 

States The Missionary April 1880,79 
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μεταρρυθμίσουν την ορθόδοξη εκκλησία με ανθρώπους ευαγγελισθέντες από αυτούς 

και οι οποίοι με την επιρροή τους θα την άλλαζαν εσωτερικά. Το γενικό αίσθημα των 

Ελλήνων απέναντι στους ξένους ήταν όμως αρνητικό. Η Ιερά Σύνοδος της Εκκλησίας 

της Ελλάδα από το πρώτο έτος της ύπαρξής της, το 1834, προσπάθησε να περιορίσει 

όλες τις ξένες επιρροές, κάτι που περιελάμβανε Βρετανούς ιεραπόστολους ακόμα και 

Ρώσους μοναχούς.1139 Ο Καλοποθάκης σε σχέση με τους επισκοπικούς 

ιεραπόστολους Χιλλ και Ρόμπερτσον έγραψε ότι «είχαν αφιερωθεί αποκλειστικά 

στην εκπαίδευση των παιδιών των Ελλήνων και επέτρεψαν να διδάσκεται η Ελληνική 

κατήχηση από έναν ιερέα της [ορθόδοξης] εκκλησίας».1140 Αυτή η διαδικασία, ήταν 

ένα μοιραίο λάθος από την πλευρά των ιεραποστόλων, καθώς οδήγησε τους Έλληνες 

να θεωρούν ότι η εκκλησία τους ήταν σωστή στις πεποιθήσεις της και επιβεβαίωσε 

τις δεισιδαίμονες ιδέες τους .  

β) Μια ομάδα που ήθελε να μεταρρυθμίσει την εκκλησία εκ των ένδον, είναι η ομάδα 

των Ελλήνων Διαφωτιστών, και οι άνθρωποι που επηρεάστηκαν από αυτούς. Κυρίως 

ενδιαφέρθηκαν για κάτι τέτοιο ο Αδαμάντιος Κοραής και ο μαθητής του Νεόφυτος 

Βάμβας. Αυτή ήταν όμως μία ανερμάτιστη φιλοδοξία αφού ο Διαφωτισμός στην 

Ευρώπη ήταν αποτέλεσμα ενός βαθύτατου μετασχηματισμού των δομών της 

οικονομικο-κοινωνικής και πολιτικής οργάνωσης των ευρωπαϊκών πληθυσμών, που 

κράτησε περισσότερο από τρεις αιώνες αρχίζοντας από την Αναγέννηση.1141 Ήταν ο 

καρπός που έδωσε ο ολοκληρωτικός μετασχηματισμός του δένδρου των ευρωπαϊκών 

πληθυσμών. Όταν το δένδρο αυτό αναδύθηκε, μετατράπηκε σε άλλο «είδος» από 

φεουδαρχικό μεσαιωνικό, σε σύγχρονο αστικό. Στην Ελλάδα δεν διαδραματίστηκε 

κανενός είδους τέτοιος μετασχηματισμός της κοινωνίας. Ο Κοραής είχε από νωρίς 

 
1139Frazee, 161 
1140New York Evangelist September 1869 
1141 Α.Παπαρίζος Πολιτική και Θρησκεία στην Ελλάδα Είναι ο Θεός δεξιά; Τετράδια πολιτικού 

διαλόγου έρευνας και κριτικής τετράδιο εικοστό έβδομο άνοιξη Καλοκαίρι 91, 126 
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επαφές  με ολλανδούς προτεστάντες στη Σμύρνη και στο Άμστερνταμ. Επιθυμούσε 

να δει την Ορθόδοξη Εκκλησία να γίνεται μία σύγχρονη φωνή, που θα απαντούσε σε 

όλα τα προβλήματα των νεοελλήνων, που θα στήριζε ένα σύγχρονο εκπαιδευτικό 

σύστημα που θα είχε εκπαιδευμένους λειτουργούς. Ο Νεόφυτος Βάμβας ήταν φίλος 

των ιεραποστόλων και μετέφρασε τη Βίβλο στα νέα ελληνικά, έργο, που του ανετέθη 

από τη Βρετανική Βιβλική Εταιρεία και τον αντιπρόσωπό της στην Ελλάδα 

Αγγλικανό Henry Daniel Leeves.1142 Αυτή ήταν και η όλη προσφορά του. Ο 

Θεόκλητος Φαρμακίδης, πίστευε ότι η αυτοκεφαλία της Ελληνικής Εκκλησίας, η 

ανεξαρτησία της από το Οικουμενικό Πατριαρχείο, θα δώσει στην εκκλησία ώθηση 

να προχωρήσει και να έχει μια εσωτερική ανανέωση. Αλλά η ήδη υπάρχουσα 

νοοτροπία ήταν τόσο ισχυρή και η άγνοια των ανθρώπων τόσο μεγάλη και η 

μισαλλοδοξία της αντίθετης ομάδας τόσο έντονη, που τα αποτελέσματα ήταν πολύ 

μικρά. Όπως πάντα η πολιτική έπαιξε σημαντικό ρόλο στην ελληνική ζωή. Η 

αντίδραση υπήρχε πάντα από το «ρωσικό» κόμμα και από ανθρώπους σαν τον 

Κωνσταντίνο Οικονόμο διαποτισμένο από τις ρωσικές ιδέες. Η ρωσική πρεσβεία 

στην Αθήνα και η ρωσική κυβέρνηση επέδειξαν σε πολλές περιπτώσεις το 

ενδιαφέρον τους στα εκκλησιαστικά θέματα.1143 

γ) Μια μικρή ομάδα Eλλήνων Ευαγγελικών, που είχαν αποθαρρυνθεί από τα μικρά 

αποτελέσματα του κηρύγματός τους και που προσπάθησαν να είναι πολιτικά ορθοί με 

τους Έλληνες, θέλοντας να τους επηρεάσουν προς μια καθαρότερη πίστη. Ο κύριος 

εκπρόσωπός τους, ο Γεώργιος Κωνσταντίνου, προσπαθεί να πείσει με τη μίμηση του 

 
1142 Γιάννης Τσεβάς Henry Daniel Leeves: η Ζωή και το Έργο του. Συμμετοχή σε τόμο για την ημερίδα 

Οικογένεια Leeves στη διακονία της Ευαγγελικής και της Καθολικής Εκκλησίας στην Ελλάδα 1789-

1905 Αθήνα 2020,  29-30. Επίσης στο Γεώργιος Μεταλληνός Το ζήτημα της Μεταφράσεως της αγίας 

Γραφής εις την Νεοελληνικήν κατά τον ΙΘ αι. Αθήναι 1977 σελ.188 κ.ε. 
1143Frazee, 161-213 
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ορθόδοξου τρόπου, να καταφέρει να μεταστρέψει πρόσωπα, τα οποία παραμένοντας 

στην ορθοδοξία, τελικά θα την αναμορφώσουν.   

Ο Καλοποθάκης ήταν απολύτως αντίθετος με μία τέτοια λύση. Η ιδέα του ήταν ότι 

δεν υπήρχε καμία δυνατότητα να μεταρρυθμιστεί η Ορθόδοξη Εκκλησία εκ των έσω. 

«Ως εκ τούτου, δεν μπορεί παρά να εντυπωσιάσει κάθενα, που αγαπά τον πνευματικό 

Χριστιανισμό ότι υπάρχει μεγάλη και επείγουσα ανάγκη για μια Αναμόρφωση της 

ελληνικής εκκλησίας. Η ανάγκη αυτή έχει γίνει αισθητή από πολλούς Έλληνες, αλλά 

η μεγάλη πλειοψηφία έχουν κάνει το λάθος να πιστεύουν ότι η αναμόρφωση θα 

μπορούσε να πραγματοποιηθεί μέσα από την ελληνική εκκλησία και οι προσπάθειές 

τους προς αυτή την κατεύθυνση έχουν ως ομοιόμορφο αποτέλεσμα την αποτυχία».1144 

Ο Καλοποθάκης αλλά και οι συνεργάτες του έχουν ως βασική τους θεωρία ότι η 

μεταρρύθμιση της εκκλησίας θα φέρει μεταρρύθμιση της κοινωνίας, εξέλιξη προς τα 

εμπρός. Αυτή είναι μία κεντρική ιεραποστολική θεωρία: οι ιεραπόστολοι πηγαίνουν 

σε ξένες χώρες και προσπαθούν να κερδίσουν ανθρώπους στη Διαμαρτύρηση, ή εν 

πάση περιπτώσει στην θρησκεία, που εκείνοι θεωρούν καθαρότερη, αγνότερη και πιο 

κοντινή στα δεδομένα και αρχές της Αγίας Γραφής. Ο Καλοποθάκης και η συντροφιά 

των Ευαγγελικών δεν μπορούσαν να ξέρουν ή να καταλάβουν ένα βασικό στοιχείο: 

ότι η Μεταρρύθμιση έπεται του αστικού κοινωνικού μετασχηματισμού. Τουλάχιστον 

έτσι συνέβη στην μεγάλη Μεταρρύθμιση στην Ευρώπη, όπου Καθολικοί πληθυσμοί 

πολλών ευρωπαϊκών χωρών μετεστράφησαν στην Διαμαρτύρηση επειδή είχαν ήδη 

περάσει μία μεγάλη και επί αιώνες φάση απόκτησης μία αστικής αντίληψης του 

κόσμου. «Η ανάδυση του αστικού κινήματος στην Ευρώπη η ανάδυση της αστικής 

τάξης και η ταυτόχρονη ανάδυση των αστικών κοινωνιών ήρθε από τα πρώτα της 

βήματα σε σύγκρουση με την φεουδαρχική μεσαιωνική εκκλησία. Αν τα προτεσταντικά 

 
1144MD Kalopothakes χειρόγραφο με τίτλο Evangelical Effort in Greece στο Ελληνικό Ιστορικό 

Ευαγγελικό Αρχείο, Αρχείο Μιχαήλ Καλοποθάκη Φάκελλος 1 υποφάκελλος 1  
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κινήματα ήταν η πρώτη μορφή αστικοποίησης του φεουδαρχικού καθολικισμού, η 

Γαλλική επανάσταση σήμανε την αφετηρία για την πολιτική χειραφέτηση των αστών 

από την θρησκεία. Ο αστός μέσα από τον τρόπο, με τον οποίο αντιλαμβάνεται τον 

άνθρωπο την κοινωνία και τον κόσμο πολεμά τον φεουδαρχικό μεσαίωνα τη 

φεουδαρχική εκκλησία και χριστιανισμό, τη φεουδαρχική δουλεία και κυρίως τη 

δουλεία της ανθρώπινης συνείδησης την υποδούλωσή της δηλαδή στους επαγγελματίες 

της θρησκείας τον κλήρο που την ήλεγχαν στο όνομα της μετά θάνατο σωτηρίας».1145  

Δηλαδή ο Καλοποθάκης και οι συνάδελφοί του θεώρησαν ότι η ελληνική κοινωνία 

ήταν σαν μία οποιαδήποτε άλλη κοινωνία, που θα δεχόταν το μήνυμα του Ευαγγελίου 

και θα μετατρεπόταν, σε κάποιο βαθμό τουλάχιστον, σε διαμαρτυρόμενη αστική 

κοινωνία. Μόνο που τα πράγματα έπρεπε να γίνουν ακριβώς ανάποδα. Μία αστική 

κοινωνία θα μπορούσε να μετατραπεί σε μία διαμαρτυρόμενη κοινωνία.    

Σε κείμενό του ο Καλοποθάκης αναφέρεται εκτενώς στο θέμα της εσωτερικής 

αναμόρφωσης της Ορθόδοξης εκκλησίας την μέθοδο του Γεώργιου Κωνσταντίνου. 

Αυτό το κείμενό του μπορεί να χρησιμοποιηθεί σε αυτό το τμήμα της εργασίας μας 

γιατί εδώ ο Καλοποθάκης εκθέτει λόγους για τους οποίους η αναμόρφωση της 

ορθοδοξίας δεν μπορεί να γίνει και το θέμα της τακτικής ή πολιτικής των 

ιεραποστόλων θα έπρεπε να είναι σχετικό με αυτές τις επισημάνσεις. Ο σχολιασμός 

του είναι κυρίως θεολογικός.  

Ο Καλοποθάκης εκθέτει τα δόγματα της ορθόδοξης εκκλησίας  στα οποία ένας 

διαμαρτυρόμενος αντιτίθεται. Κατά την ορθοδοξία λοιπόν, 

1. Η Αγία Γραφή είναι ο Λόγος του Θεού, αλλά σε αυτήν προστίθενται η 

Παράδοση και τα πρακτικά των Οικουμενικών Συνόδων, αφού είναι ιδίας 

 
1145 Α.Παπαρίζος Πολιτική και θρησκεία στην Ελλάδα Είναι ο θεός δεξιά; Τετράδια πολιτικού 

διαλόγου έρευνας και κριτικής Άνοιξη Καλοκαίρι Αθήνα 1991,27 
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αυθεντίας με εκείνες. Στην ευαγγελική θεολογία μόνο η Αγία Γραφή είναι 

θεόπνευστη και αλάνθαστη.  .  

2. Όλοι οι πιστοί επιτρέπεται να ακούν την Αγία Γραφή, αλλά μόνο εκείνοι, που 

έχουν τα σχετικά προσόντα μπορούν να τη διαβάσουν μόνοι τους και μερικά 

από τα τμήματα της Παλαιάς Διαθήκης δεν πρέπει να μπουν στα χέρια των 

νέων επειδή είναι βλαπτικά. Οι Ευαγγελικοί θεωρούν ότι όλοι έχουν το 

δικαίωμα και το καθήκον να πάρουν στα χέρια τους την Αγία Γραφή και να 

την διαβάζουν. 

3. Το δικαίωμα της ερμηνείας το έχει μόνο η εκκλησία και το δικαίωμα της 

ιδιωτικής ερμηνείας απαγορεύεται στους πιστούς. Οι Ευαγγελικοί κρατούν το 

δικαίωμα της ερμηνείας (συμπληρώνουμε: με αποτέλεσμα να υπάρχουν 

πολλές ερμηνείες. Αλλά και στην ορθόδοξη εκκλησία, ακόμα και οι Πατέρες 

της εκκλησίας που θεωρούνται αυθεντικοί ερμηνευτές της Γραφής, έχουν 

πολλών ειδών ερμηνείες και αποκλίσεις μεταξύ τους). 

4. Υπάρχουν 7 μυστήρια, τα εξής: Το Βάπτισμα, το Χρίσμα, η θεία Μετάληψη, 

η Εξομολόγηση, η Ιερωσύνη, ο Γάμος και το Ευχέλαιο. Το πώς αυτά μία 

αναμορφωμένη ορθοδοξία θα τα καταργήσει αφού αυτά τα μυστήρια δίνουν 

χάρη και άφεση είναι ζητούμενο. 

5. Στο Βάπτισμα, το πρόσωπο που βαπτίζεται με το ορθόδοξο τρόπο, 

αναγεννάται και μπαίνει στην οικογένεια των πιστών, γίνεται παιδί του Θεού 

και έχει δικαίωμα κληρονομιάς στον ουρανό. Το μόνο που χρειάζεται για την 

συγχώρηση των αμαρτιών του, που κάνει πλέον μετά το βάπτισμα είναι η 

εξομολόγηση, η μετάνοια, οι προσευχές της εκκλησίας και οι καλές πράξεις. 

Στους ευαγγελικούς το βάπτισμα είναι απλά μία εικόνα της εσωτερικής 
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κάθαρσης που φέρνει η δια πίστεως σωτηρία, ή στα νήπια είναι η αφιέρωση 

στον Χριστό. 

6. Στη θεία Κοινωνία, μέσω της ευλογίας του ιερέα που προΐσταται, ο άρτος και 

ο οίνος, θαυματουργικά μετατρέπονται σε αίμα και σώμα Χριστού και αυτό 

ονομάζεται αναίμακτος θυσία. Στην Ευαγγελική εκκλησία αυτό δεν συμβαίνει 

και η κοινωνία είναι μόνο ανάμνηση ή πνευματική συμμετοχή δια πίστεως. Ο 

Χριστός, πιστεύουν οι Ευαγγελικοί, είναι πνευματικά παρών και όχι στα υλικά 

στοιχεία. 

7. Η Παρθένος Μαρία, οι άγιοι και οι εικόνες, πρέπει να λατρεύονται αλλά όχι 

με τον ίδιο τρόπο όπως ο Θεός. (στην πρακτική όμως λατρεύονται έτσι και 

μερικές φορές περισσότερο από Εκείνον). Αυτή είναι μία πρακτική που δεν 

υπάρχει στη Διαμαρτύρηση. 

8. Ο αμαρτωλός δικαιώνεται με τα καλά έργα επίσης όπως και με την πίστη. 

Βασικό δόγμα της διαμαρτύρησης είναι η δια πίστεως μόνο σωτηρία, 

(συμπληρώνουμε: ενώ τα έργα αποτελούν απόδειξη της πίστης). 

9. Οι προσευχές, η ελεημοσύνη και ειδικά το μνημόσυνο για χάρη των νεκρών 

είναι αποτελεσματικά. Η ευαγγελική εκκλησία θεωρεί ότι μετά το θάνατο 

τελειώνουν οι δυνατότητες βελτίωσης της κατάστασης της ψυχής του νεκρού, 

και ότι αυτή ορίζεται από την πίστη του ή την έλλειψη αυτής προθανατίως. 

10. Οι νηστείες, το σημείο του σταυρού, η επίσκεψη ιερών τόπων, τα 

προσκυνήματα και όλων των λογιών οι πράξεις μετανοίας είναι αξιόμισθες. 

Σύμφωνα με τους Ευαγγελικούς όλα αυτά δεν φέρνουν καμία βελτίωση όσον 

αφορά στη θέση του ανθρώπου ενώπιον του Θεού.  
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11. Η χάρη προέρχεται από την εκκλησία μέσω των επισκόπων, που θεωρούνται 

οι διάδοχοι των Αποστόλων και αυτοί έχουν την δύναμη του «λύειν και του 

δεσμείν». Κατά τους Ευαγγελικούς, η χάρη έρχεται κατευθείαν από τον Θεό 

και δίνεται σε εκείνους που πιστεύουν. 

Ο Καλοποθάκης συνεχίζει λέγοντας ότι οι  Έλληνες μπορούν να χωριστούν από 

θρησκευτικής απόψεως σε τρεις τάξεις –εκείνους που βρίσκονται σε άγνοια, τους 

φιλορθόδοξους [ή πιστούς ακόλουθους της ελληνικής και ορθόδοξης εκκλησίας]  και 

τους απίστους.  

Η πρώτη κατηγορία περιλαμβάνει τη μεγαλύτερη μάζα του λαού, 

συμπεριλαμβανομένων των απλών ιερέων, που, αν και ειλικρινά, πιστεύουν τυφλά 

και πράττουν ό,τι η εκκλησία δέχεται. Αυτοί είναι αδαείς και αγράμματοι.  

Η δεύτερη συμπεριλαμβάνει αυτούς που είναι στην πραγματικότητα άπιστοι, αλλά 

όπως οι Φαρισαίοι του παλιού καιρού, προφασίζονται μεγάλη λατρεία και 

προσκόλληση σε όλα τα δόγματα  Επίσης σε αυτήν ανήκουν και εκείνοι που ξέρουν 

ποιά είναι η αλήθεια, αλλά για προσωπικούς, κοινωνικούς και λόγους κοσμικότητας 

ακολουθούν το δρόμο της πίστης των πατέρων τους, και τις πρακτικές της εκκλησίας 

κατά γράμμα. Σε αυτήν την τάξη μπορούν να προσμετρηθεί και τμήμα του 

υψηλόβαθμου κλήρου.  

Η τρίτη αποτελείται από μορφωμένους άνδρες και γυναίκες που ανοιχτά απορρίπτουν 

όλα, και είναι είτε άθεοι, είτε υλιστές συχνά όμως είναι οι νέοι και μορφωμένοι.  

Όλες αυτές οι τάξεις συμφωνούν όμως, άλλοι από πεποίθηση, μερικοί από πολιτική 

σκοπιμότητα και μερικοί από προσωπικά ενδιαφέροντα ή συμφέροντα, σε αυτό: ότι η 

εκκλησία είναι εθνικό οχυρό, ότι είναι ο δεσμός που κράτησε το έθνος ενωμένο και 
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που τελικώς θα κατορθώσει την πλήρη χειραφέτηση του ελληνισμού από τον 

τουρκικό ζυγό. Όλοι ενώνονται επίσης στο να δηλώνουν ότι αν υπάρχει στον κόσμο 

κάποια Ορθόδοξη Αποστολική Εκκλησία αυτή είναι η Ελληνική, η οποία σύμφωνα 

με αυτούς είναι η μόνη που διέσωσε την αληθινή πίστη περισσότερο και καλύτερα 

από τις άλλες χώρες, ότι είναι η μητέρα εκκλησία στην αγκαλιά της οποίας, όλες οι 

άλλες χριστιανικές εκκλησίες πρέπει τελικά να επιστρέψουν. 

Σχετικά με την ερώτηση της αναμόρφωσης στην εκκλησία, αυτές οι τάξεις διαφέρουν 

προσθέτει ο Καλοποθάκης. Η πρώτη διακηρύττει ότι όλα είναι εντάξει, όλα τα έχει 

διατάξει ο Θεός και ούτε ένα γιώτα δεν πρέπει να αλλάξει. Η δεύτερη αναγνωρίζει 

την ανάγκη αναμόρφωσης αλλά λέει ότι αυτή η αναμόρφωση πρέπει να περιοριστεί 

σε ορισμένους εξωτερικούς τύπους.  Η τρίτη ανοικτά διακηρύττει ότι το όλο είναι ένα 

κατασκεύασμα φτιαγμένο για την χειραγώγηση των μαζών και ότι η εκπαίδευση και 

η διάδοση του πολιτισμού, μία μέρα θα ισοπεδώσει κάθε μορφή θρησκείας και τα 

έθνη και τα άτομα θα ενωθούν με τα δεσμά των αμοιβαίων αναγκών και 

ενδιαφερόντων. Αυτή η τρίτη ομάδα ανθρώπων που δεν πιστεύει τίποτα, ενώνεται με 

τις άλλες δύο, απωθώντας κάθε προσπάθεια εσωτερική ή εξωτερική να κάνει 

οποιαδήποτε αλλαγή στην κατάσταση των πραγμάτων της Ορθόδοξης Εκκλησίας, και 

συχνά είναι πιο βίαια στις αντιδράσεις της στο ευαγγελικό έργο απ’ότι οι δύο άλλες 

ομάδες.  

Δηλαδή κατά τον Καλοποθάκη, οι άθεοι πρώην ορθόδοξοι είναι πιο αντίθετοι στις 

οποιεσδήποτε προσπάθειες των διαμαρτυρόμενων, να κάνουν εσωτερική 

αναμόρφωση ή να ιδρύσουν νέα διαμαρτυρόμενη εκκλησία. Προσθέτουμε ότι θα 

μπορούσε κανείς να τους χαρακτηρίσει «ορθόδοξους άθεους» όρος που όσο και αν 

φαίνεται σαν contradictio in terminis, παρόλα αυτά υπάρχει σαν πραγματικότητα. 

Κάποιος είναι έτοιμος να αρνηθεί τα πάντα τα περί την θρησκεία, αλλά θίγεται πολύ 
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αν του αναφερθεί ότι υπάρχει κάτι διαφορετικό από την ορθοδοξία, το οποίο θα 

μπορούσε τουλάχιστον να εξετάσει. Το φαινόμενο του άθεου χριστιανού δεν είναι 

ελληνικό μόνο: στη Βόρειο Ιρλανδία, δηλαδή την περιοχή της Ιρλανδίας που ανήκει 

στο Ηνωμένο Βασίλειο, υπάρχουν «καθολικοί άθεοι» και «προτεστάντες άθεοι», μία 

ανάλογη κατάσταση, όπου οι αντίπαλοι χωρίς να πιστεύουν τίποτα, είναι ή 

τουλάχιστον ήταν, μέχρι πριν μερικά χρόνια, όταν εξελισσόταν η βίαιη διαμάχη 

μεταξύ των καθολικών και διαμαρτυρομένων της Β.Ιρλανδίας, έτοιμοι να κάνουν 

κακό, ή και να σκοτώσουν ο ένας στον άλλο για χάρη της θρησκείας καταγωγής τους, 

στην οποία δεν πίστευαν. Στην Ελλάδα σημαντικό ρόλο παίζει η παράδοση κοινωνική 

ή οικογενειακή. Υπάρχουν άνθρωποι, που είναι άθεοι ή εντελώς αδιάφοροι για τη 

θρησκεία, που παντρεύονται, βαπτίζουν τα τέκνα τους, ή κηδεύονται στην εκκλησία 

για λόγους παράδοσης και μόνο.   

Ο Καλοποθάκης θεωρεί ότι η ίδρυση ευαγγελικής εκκλησίας ως ιδέα, υποστηρίζεται 

από την ιστορία των θρησκευτικών αναμορφώσεων σε άλλες χώρες, εκκλησίες και 

εποχές. Η ιστορία δεν μας δίνει ούτε μία μοναδική περίσταση μίας εκκλησίας, που 

αναμορφώνεται εκ των έσω, αναφέρει. Γιατί ενώ μερικοί τίμιοι και καλοί άνθρωποι 

επιθυμούν μία αναμόρφωση, υπάρχουν χιλιάδες επί χιλιάδων, που θεωρούν ότι τα 

κοσμικά συμφέροντά τους, βρίσκονται στην υπάρχουσα κατάσταση πραγμάτων της 

επίσημης εκκλησίας. Έτσι, αυτοί που επιθυμούν την αναμόρφωση, δεν έχουν άλλες 

επιλογές από το να αποτραβηχτούν και να δημιουργήσουν ξεχωριστούς οργανισμούς.  

Θεωρεί σφαλερή την ιδέα ότι φωτισμένοι άνθρωποι μπορούν και πρέπει να 

παραμείνουν στην ορθόδοξη εκκλησία, έως ότου αυξηθούν σε αριθμούς και 

αποκτήσουν επιρροή, κατορθώνωντας τελικά να ξεκινήσουν μία αναμόρφωση. 

Θεωρεί ότι υπάρχουν πραγματικά ευσεβή πρόσωπα στην ορθόδοξη εκκλησία. 

Επιμένει ότι αυτά τα πρόσωπα βρίσκονται κυρίως μεταξύ των τάξεων των αδαών και 
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ότι την στιγμή που φωτίζονται από το Ευαγγέλιο, ανακαλύπτουν ότι δεν μπορούν 

ενσυνείδητα να συνεχίσουν στην εκκλησία και να υποταγούν στις πρακτικές της. 

Αυτό  επιβεβαιώνεται από την εμπειρία όλων εκείνων που μεταστράφηκαν και 

βγήκαν από την ορθόδοξη εκκλησία.  Όλοι βρήκαν εντελώς αδύνατον να μείνουν σε 

αυτήν. Οι λόγοι βρίσκονται παραπάνω σε αυτό το κείμενο σε πρακτικές που θεωρεί 

ότι βρίσκονται εκτός της διδασκαλίας της Αγίας Γραφής. Ο Αμπού αναφέρει σχετικά 

με την Ορθοδοξία τα εξής: «Ο ελληνικός καθολικισμός [εννοεί την ορθοδοξία 

απευθυνόμενος σε γάλλους αναγνώστες] είναι μία απολιθωμένη θρησκεία που δεν έχει 

πια κάτι το ζωντανό. Οι μόνες υποχρεώσεις, που υποδεικνύει στους ανθρώπους, είναι 

το σημείο του σταυρού, που πρέπει να γίνεται με συγκεκριμένο τρόπο και σε 

συγκεκριμένο αριθμό, οι γονυκλισίες σε συγκεκριμένα σημεία, η με μαθηματική 

ακρίβεια λατρεία ορισμένων στερεοτύπων εικόνων, η απαγγελία ορισμένων ατελείωτων 

τυποποιημένων εκφράσεων, που έχουν αποβεί πια νεκρό γράμμα, η τήρηση ορισμένων 

νηστειών, η αργία πληθώρας γιορτών που καταβροχθίζουν το ήμισυ του έτους και τέλος 

η υποχρέωση να τρέφουν τους ιερείς και πλουτίζουν τις εκκλησίες με τους εράνους 

δίχως τέλος».1146 

Ο Καλοποθάκης κρίνοντας από την δική του προσωπική εμπειρία και αυτήν όλων 

των Ελλήνων που έχουν την ίδια εμπειρία με αυτόν, με τους οποίους συναντήθηκε 

και μίλησε, μπορεί με σιγουριά να διαβεβαιώσει ότι κανένα πρόσωπο που έχει 

αληθινά αναγεννηθεί, που συνδιαλέγεται με το Ευαγγέλιο, δεν μπορεί να παραμείνει 

στην ορθόδοξη εκκλησία. Και αν δει κάποιον που θεωρεί ότι έχει αυτή την 

πνευματική εμπειρία της μεταστροφής και παρόλα αυτά μένει και ταυτίζεται με τις 

συνήθεις πρακτικές της ορθόδοξης εκκλησίας, αυτό το πρόσωπο πρέπει να βρίσκεται 

σε λάθος. 

 
1146 Ε.Αμπού, Η Ελλάδα του Όθωνα, Αθήνα 2018, 257 
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Αυτή η πολιτική έχει δοκιμαστεί από πολλές από τις υπάρχουσες ιεραποστολικές 

εταιρίες σε κάποιες από τις «κατ’όνομα» όπως τις ονομάζει, χριστιανικές χώρες και 

μεταξύ των Ελλήνων επίσης αυτά τα τελευταία 40 χρόνια (από το 1830 οπότε ήλθαν 

οι πρώτοι διαμαρτυρόμενοι ιεραπόστολοι) και χιλιάδες πρόσωπα που είναι τώρα 

αρχηγοί οικογενειών πέρασαν από αυτό το μάθημα διαφώτισης, που εθεωρείτο 

αρκετό για να τους δείξουν τα λάθη τους και να τους βγάλουν από αυτά. Και το 

αποτέλεσμα είναι ότι αυτά τα ίδια πρόσωπα είναι έντονα προσκολλημένα στις νεκρές 

μορφές, δεισιδαιμονίες και τελετές της εκκλησίας όσο και εκείνοι που βρίσκονται σε 

άγνοια.1147 

Προσθέτει ότι πολλοί θεωρούν την θρησκεία μόνο ένα σύστημα ηθικής, ώστε 

χρειάζονται πολλή εκπαίδευση στην οδό της σωτηρίας.1148 

Τέλος υπάρχει κάτι στη διδασκαλία της Ορθόδοξης Εκκλησίας, που εξυψώνει την 

μορφή περισσότερο από το πνεύμα, που ανταλλάσσει την πίστη στον Λυτρωτή με την 

πίστη στην Εκκλησία έτσι υπολογισμένη ώστε να θαμπώσει τις θρησκευτικές 

προσλήψεις και να κλείσει την οδό της ψυχής προς την αλήθεια. Σε κάθε 

ιεραποστολικό αγρό, στα παιδιά έγκειται η κύρια ελπίδα επιτυχίας. Αυτό που 

διδάσκονται τα παιδιά στην Ελλάδα είναι απόφαση της κυβέρνησης. Ένας ιερέας 

πρέπει να πηγαίνει στο σχολείο να διδάσκει τη κατήχηση. Αυτή προσπαθεί να 

ενσταλάξει την πίστη στις υπερβολικές αρετές των μυστηρίων.  Οι κατηχήσεις  

προωθούν τις πιο αντιγραφικές (εναντίον της διδασκαλίας της Αγίας Γραφής) και 

δεισιδαιμονικές διδασκαλίες. Αυτά όλα είναι μία απαγόρευση στα προτεσταντικά 

σχολεία αφού όπως στην περίπτωση του σχολείου του Κινγκ, αυτά έκλεισαν επειδή οι 

ιεραπόστολοι δεν ήθελαν να διδάξουν «ψευδοδιδασκαλίες». Αυτός είναι ο κύριος 

 
1147 M.D.Kalopothakes Can the Greek Church be reformed from within? Christian World, July 1872 

p.211  
1148Annual Report of the Greek Mission for 1874 The Missionary April 1875 p.87 
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λόγος γιατί η υπηρεσία του Ιωνά Κινγκ που έγινε με πιστότητα και αυταπάρνηση, για 

τόσο πολλά χρόνια, ήταν τόσο άκαρπη από την άποψη των άμεσων 

αποτελεσμάτων.1149 

 

4.Τα προβλήματα κατά τον George Lacon Leyburn 

Κατά τον ιεραπόστολο που υπηρέτησε για διάστημα δύο ετών στην Ελλάδα, Τζωρτζ 

Λάκων Λέυμπερν, υπάρχει έλλειψη ηθικής στον ελληνικό λαό και στην εκκλησία, μία 

μη ηθική αντιμετώπιση των διαφόρων προβλημάτων, ο συμβιβασμός και η υποταγή 

του λαού σε μία μη ηθική στάση. Ηθική κατά τον Λέυμπερν και τους λοιπούς έλληνες 

και ξένους ιεροκήρυκες και ιεραποστόλους είναι αυτή που διδάσκει η Αγία Γραφή 

και όχι κάποιο έθιμο ή κάποιος νόμος. Είναι ένας τρόπος ζωής, που δεν επιτρέπει την 

διείσδυση του προτεσταντισμού, ο οποίος απαιτεί αντιστοιχία λόγων και έργων. 

Συμφωνώντας με αυτήν την θέση του Λέυμπερν, ο Σάμσον αναφέρει ότι «δεν 

υπάρχει λαϊκή συνειδητοποίηση της ζωτικής και αδιαχώριστης σχέσης μεταξύ 

θρησκείας και ηθικής».1150 

Αναφορά στην ηθική των Ελλήνων και στην έλλειψή της, κάνει και ο Εδμόνδος 

Αμπού, γάλλος δημοσιογράφος, που ήλθε στην Ελλάδα από το1852 μέχρι το 1854 και 

κατέγραψε τις εντυπώσεις του σε βιβλίο. Σημειώνει τα εξής: «σε κάθε χώρα όταν λες 

Έλληνας είναι σαν να λες απατεώνας περιωπής. Είμαι στη δυσάρεστη θέση να 

ομολογήσω  ότι δεν διαψεύδουν την κακή τους φήμη...». «Παρατηρεί κανείς ότι στον 

κατάλογο εκείνων που συνεισφέρει η εκκλησία δεν περιλαμβάνεται η διδασκαλία της 

ηθικής»... «Ένας αγρότης πονηρός και δεισιδαίμων δεν φοβάται να βλασφημεί τον 

Θεό. Φοβάται όμως τις απειλές του επισκόπου του.»... «ο καθένας εκτελεί τα 

 
1149Christian World January 1878 p5 
1150 Arthur Gray Jones Thornton Rogers Sampson A Biographical Sketch Richmond 1917 σελ.39 



 537 

θρησκευτικά του καθήκοντα γιατί πιστεύει και κανένας δεν φοβάται μήπως φανεί 

γελοίος τηρώντας τα. Ο λαός είναι έτσι πιο ηθικός; ουδόλως. Το σχισματικό ελληνικό 

δόγμα είναι ένα νεκρό γράμμα και δεν απαιτεί ίχνος αρετής παρά μονάχα προσποίηση: 

βρίθει από σχολαστικές και προσβλητικές υποδείξεις. Διαπρέπει στις στερήσεις του 

σώματος χωρίς όφελος όμως για το πνεύμα. Κουράζει τα χέρια χωρίς να χαλυβδώνει 

την καρδιά. Γέρνει το σώμα προς τη γη χωρίς να υψώνει την ψυχή στον ουρανό...».1151  

Ως κύριο παράδειγμα για την υπόθεση αυτή, της μη ηθικής αντιμετώπισης από τον 

λαό της ζωής και της κοινωνίας ο Λέυμπερν φέρνει ως παράδειγμα την μεγάλη κρίση 

των «σιμωνιακών». Πρέπει να συμπληρώσουμε ότι κατά τους αστούς, η εντιμότητα 

ήταν το μόνο κριτήριο στην επιχειρηματική τους δραστηριότητα. Αυτό το κριτήριο 

επίσης έλειπε από την Ελλάδα.    

 

• Το σκάνδαλο της Σιμωνίας 

Το 1875 η ελληνική κοινωνία αναστατώθηκε από ένα σκάνδαλο σιμωνίας ιερωμένων, 

οι οποίοι πλήρωσαν υπουργούς προκειμένου να γίνουν επίσκοποι. Οι υπεύθυνοι 

υπουργοί1152 καταδικάστηκαν σε φυλάκιση και πρόστιμο, οι ιερωμένοι1153 δεν 

καθαιρέθηκαν άμεσα, αλλά μόνο το 1877 δήλωσαν οι ίδιοι ότι παραιτούνται από τη 

θέση του επισκόπου. Η Ιερά Σύνοδος δεν θεώρησε σιμωνία την εξαγορά των 

εκκλησιαστικών αξιωμάτων, αλλά μόνο τους στέρησε επί τριετία τη δυνατότητα, να 

 
1151 Εντμόντ Αμπού, Η Ελλάδα του Όθωνα, Αθήνα 2018, 257, 259,269, 75. Γενικευμένη ήταν η άποψη 

για πολλά χρόνια, ότι οι Έλληνες ήταν απατεώνες και ανέντιμοι. Το γαλλικό λεξικό Nouveau Petit 

Larousse Illustre έκδοση του 1939, Παρίσι, κάτω από τη λέξη Grec βάζει ως ερμηνεία και τα εξής: Fig. 

Fripon, escroc, surtout au jeu: expulser le grecs d’un cercle. Τουτέστιν στα ελληνικά. Έλλην: απατεών, 

επιτήδειος κλέφτης, ιδίως στο παίγνιο: αποβάλετε τους έλληνες [=απατεώνες] από έναν κύκλο.  
1152 Εκκλησιαστικών Ι.Βαλασσόπουλος και Δικαιοσύνης Β.Νικολόπουλος. Ήταν η πρώτη δίωξη στο 

νεότερο ελληνικό κράτος με τον νόμο περί Ευθύνης υπουργών κατά την οποία σχηματίστηκε Ειδικό 

Δικαστήριο και καταδικάστηκαν οι κατηγορούμενοι. Σπ.Μαρκεζίνη Πολιτική Ιστορία της Νεωτέρας 

Ελλάδος 1828-1964 τ.2ος, 85 
1153 Κεφαλληνίας Σπυρίδων Κομποθέκρας, ο Πατρών και Ηλείας Αβέρκιος Λαμπίρης, ο Μεσσηνίας 

Στέφανος Αργυριάδης και ο Αργολίδος Καλλίνικος Τερζόπουλος, ο οποίος σύντομα μετά πέθανε. 
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συμμετέχουν σε ιεροπραξίες. Ο διαπρύσιος κήρυκας της εποχής, ο Απόστολος 

Μακράκης, ήταν ο άνθρωπος που ξεσήκωσε την κοινή γνώμη. 

 Ο Λέυμπερν αναφέρεται στα γεγονότα και σημειώνει ότι ακόμα και στην πατρίδα 

του συμβαίνουν ανάλογα. Τονίζει όμως ότι υπάρχουν μερικά στοιχεία, που καθιστούν 

τα γεγονότα και την κοινωνία, που τα αντιμετωπίζει, ιδιαίτερα. Πρώτον σημειώνει ότι 

σύμφωνα με πολλούς, δεν ήταν η πρώτη φορά που υπήρξε σιμωνία τα πρόσφατα 

χρόνια. Δεύτερον, από τις μαρτυρίες στο δικαστήριο, πολλοί κατέληξαν να πιστεύουν 

ότι με κανονική έρευνα, θα αποκαλυφθεί ότι ολόκληρη η Ιερά Σύνοδος δεν είναι 

ελεύθερη από την κηλίδα της δωροδοκίας και  δωροληψίας. Τρίτον, του δημιουργεί 

μεγάλη εντύπωση η αδιαφορία με την οποία αντιμετωπίζεται το γεγονός ως 

εκκλησιαστικό σκάνδαλο, αλλά περισσότερο ως πολιτικό. Μερικοί, προσθέτει ο 

Λέυμπερν, έχουν την τάση να συγχωρήσουν τους επισκόπους, λέγοντας ότι δεν 

γινόταν διαφορετικά να αποκτήσουν το αξίωμα παρά μόνο με σιμωνία, άλλοι τους 

λυπούνται γιατί έδειξαν αδεξιότητα στην διαχείριση της κατάστασης. Άλλοι λένε ότι 

τίποτα καλύτερο δεν μπορεί κανείς να περιμένει από τον κλήρο. Ούτε υπάρχει 

οργανωμένη ή δυνατή ή ορατή φωνή, που να ζητήσει την κάθαρση της εκκλησίας. 

Αντιθέτως η γενική τακτική ήταν να σιωπήσουν και να εξομαλύνουν τα 

εκκλησιαστικά πράγματα, καλύπτοντάς τα. Ο Λέυμπερν αμφιβάλλει αν αυτά τα 

σκάνδαλα και η δίκη θα γίνονταν ποτέ, αν δεν υπήρχε έντονη προσωπική αντιπάθεια 

και πολιτικό μίσος εναντίον του ενός πρώην εξαιρετικά αντιδημοφιλούς υπουργού. Η 

πίεση ήλθε από το κράτος και όχι από την ίδια την Εκκλησία. Οι απαιτήσεις ήταν 

πολιτικές και κοινωνικές και όχι ηθικές και θρησκευτικές. Οι καταδικασμένοι 

επίσκοποι συνέβαινε να είναι συνδεδεμένοι με αυτόν τον υπουργό (τον 

Ι.Βαλασσόπουλο) και έτσι ήταν υπεύθυνοι για την καταστροφή τους, λόγω της 

επαφής τους με αυτόν και όχι λόγω της αντιχριστιανικής πράξης τους.  
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Ο Λέυμπερν, αναφερόμενος στο ιδεολόγημα του Γεώργιου Κωνσταντίνου ότι η 

Ορθόδοξη εκκλησία μόνο εκ των έσω μπορεί να αναμορφωθεί, παρατηρεί ότι αυτής 

της λογής είναι η εκκλησία την οποία κάποιοι νομίζουν ότι θα «αναμορφώσουν εκ 

των έσω» με μία μικρή «ζύμη που θα κάνει το φύραμα ένζυμο». Αυτό είναι το 

εκκλησιαστικό σώμα, συνεχίζει, το οποίο αναγνωρίζουν κάποιοι Διαμαρτυρόμενοι 

στις ΗΠΑ και στην Αγγλία και του οποίου την κοινωνία θέλουν τόσο πολύ να 

έχουν.1154 Η τελευταία αυτή αναφορά έχει σχέση με την γενική θεώρηση της ομάδας 

του Καλοποθάκη, ότι η Ελλάδα χρειάζεται ουσιαστικά ευαγγελική ιεραποστολή και 

όχι εκ των έσω αναμόρφωση της ορθόδοξης εκκλησίας, διότι τέτοια δεν πρόκειται να 

υπάρξει λόγω της γενικότερης παραλυσίας της ορθοδοξίας. Επίσης στρέφεται κατά 

κάποιων διαμαρτυρομένων στην Αγγλία και στις ΗΠΑ, που έχουν τέτοιες ιδέες, 

δηλαδή ότι η Ορθόδοξη εκκλησία έχει καλές και αξιομίμητες αρχές. Ίσως αναφέρεται 

στους ανθρώπους με τους οποίους ήλθε σε επαφή ο Ορθόδοξος Επίσκοπος Σύρου 

Αλέξανδρος Λυκούργος (1827-1875), ο οποίος είχε πεθάνει την προηγούμενη χρονιά 

και είχε προσπαθήσει να φέρει κάποια συνεννόηση με την αγγλικανική εκκλησία.1155  

 

• Οι Εκτιμήσεις του Θόρντον Σάμσον για τη μη εισχώρηση της 

Διαμαρτύρησης στην Ελλάδα  

Σε σημαντική αναφορά του για το ελληνικό ευαγγελικό έργο,1156 ο Σάμσον 

περιγράφει την κατάσταση της Ελλάδας και των Eλλήνων, την κατάσταση και το 

έργο της ιεραποστολής και της Eλληνικής Eυαγγελικής Eκκλησίας. 

Αρχίζει την ενημέρωση του αμερικανικού αναγνωστικού κοινού με την ξενάγησή του 

στους Έλληνες και τη σχέση τους με την Εκκλησία. Αναφέρει ότι όλοι σχεδόν οι 

 
1154G.L.L[eyburn] Greek Missions. An interesting and Important trial its result and thoughts suggested 

by it, Τhe Missionary August 1876 p.181.  
1155 Παρθενίου Ακύλα Ο Αρχιεπίσκοπος Σύρου και Τήνου Αλέξανδρος Λυκούργος εν Αγγλία κατά το 

1870  Εν Αθήναις 1901 
1156 Rev. T.R.Sampson Greece The Missionary August 1887, 117 
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Έλληνες είναι μέλη της Ελληνικής Ορθόδοξης Εκκλησίας. Σε μερικά νησιά υπάρχουν 

οπαδοί της δυτικής εκκλησίας. Κατά τον Σάμσον, η Ελληνική Ορθόδοξη Εκκλησία 

στα δογματικά της σύμβολα είναι χωρίς αμφιβολία καθαρότερη από τη ρωμαϊκή, με 

την οποία οι δυτικοί αναγνώστες του είναι πιο εξοικειωμένοι. Στις πρακτικές της 

όμως είναι το ίδιο λανθασμένη, ενώ από ζωντανή ευσέβεια, υπάρχει ασφαλώς 

λιγότερη.  Η λατρεία των εικόνων, τα κεριά, το σημείο του σταυρού, οι προσευχές 

στους Αγίους και στην Παρθένο και υπέρ των νεκρών, η νηστεία και προσκυνήματα, 

αποτελούν τη θρησκεία της πλειοψηφίας του λαού. Όλων των ειδών δεισιδαιμονίες 

ακόμα και ειδωλολατρίες βρίσκονται σε ισχύ χωρίς την αποδοκιμασία, ακόμα και με 

την ευθεία επικύρωση της εκκλησίας. Όταν κάποιος από τους ιεραποστόλους ομιλεί 

για δεισιδαιμονία και ειδωλολατρεία εννοεί συνήθειες, που δίνουν έμφαση στην ύλη 

και όχι στο Πνεύμα. Οι ορθόδοξοι χριστιανοί πιστεύουν ότι το νερό του αγιασμού, το 

νερό του βαπτίσματος, ο οίνος και ο άρτος που έχουν μετατραπεί σε αίμα και σώμα 

Χριστού είναι στοιχεία που έχουν αξία καθεαυτά γιατί έχει αναγνωστεί η σχετική 

ευχή ή έχει ακολουθηθεί η σχετική διαδικασία. «Στα περισσότερα μυστήρια η 

Εκκλησία παίρνει υλικά πράγματα –νερό, ψωμί, κρασί, λάδι- και τα μετατρέπει σε 

οχήματα του αγίου Πνεύματος....Η Ορθοδοξία απορρίπτει κάθε προσπάθεια που 

αποσκοπεί στο να καταστήσει τα μυστήρια λιγότερο υλικά».1157 Για τους 

διαμαρτυρομένους όλα αυτά δεν είναι παρά στοιχεία που δείχνουν κάτι 

σημαντικότερο γιαυτούς. Είναι σύμβολα μόνο, και δεν έχουν καμμία αξία, χωρίς την 

πίστη εκείνου που συμμετέχει σε αυτά. Αντίστοιχη θεώρηση έχουν για πολλές άλλες 

πλευρές της ορθόδοξης πίστης: τα εικονίσματα, τα άμφια, τα διάφορα αρχιτεκτονικά 

μέρη της εκκλησίας δεν είναι παρά υλικά σύμβολα και δεν πρέπει κανείς να τα 

 
1157 Κάλλιστος Ware H Ορθόδοξη Εκκλησία Αθήνα 2001, 434-435 
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προσκυνάει ή να θεωρεί ότι έχουν κάποια αξία.1158 Αυτό που γίνεται στην ορθοδοξία 

το θεωρούν ειδωλολατρία και δεισιδαιμονία. Η λέξη ειδωλολατρία αναφέρεται 

κυρίως στην προσκύνηση των εικόνων. Αυτή ήταν μία ορθόδοξη θεολογική θέση και 

συνήθεια που έκανε τους Διαμαρτυρόμενους να αγανακτούν.1159    

Δεν υπάρχει κήρυγμα, ατομική προσευχή, ατομική μελέτη της Αγίας Γραφής, ούτε 

οικογενειακή λατρεία, κοντολογίς, τίποτα, που να καλλιεργεί ή να δείχνει 

οποιαδήποτε πνευματικότητα. Θρησκεία είναι πάντα κάτι εξωτερικής μορφής και 

κληρονομούμενο. Είναι εντελώς διαχωρισμένη από τον ηθικό χαρακτήρα της 

διδασκαλίας του Χριστού. Η τρίτη και η ένατη εντολή1160 θα μπορούσαν να 

βρίσκονται εκτός δεκαλόγου, στο βαθμό που δεν δίνουν σε αυτές οποιαδήποτε 

σημασία.  

Ο επίσκοπος και οι μοναχοί είναι άγαμοι και συνήθως μισούνται από τους 

ανθρώπους. Οι έγγαμοι ιερείς είναι συνήθως αμαθείς και περιφρονούνται από τους 

εγγράματους. Η εκκλησία τιμάται περισσότερο σαν ιστορικό λείψανο παρά σαν 

ζωντανή ζωοδότρα δύναμη.  

 
1158 Κατά τον Κάλλιστο Ware, σημαντικό ορθόδοξο θεολόγο, ο.π. σελ.61 «Οι Εικονομάχοι με το να 

απορρίπτουν κάθε αναπαράσταση του Θεού, αδυνατούσαν να συλλάβουν το πλήρες νόημα της 

Σάρκωσης. Έπεσαν όπως τόσοι άλλοι πουριτανοί σ’ένα είδος δυαρχίας. Θεωρώντας την ύλη μολυσμένη 

ήθελαν μια θρησκεία ελεύθερη από κάθε επαφή με το υλικό. Επειδή πίστευαν πως ότι είναι πνευματικό 

δεν μπορεί να είναι και υλικό. Αυτή η θεωρηση όμως προδίδει τη Σάρκωση αφού δεν παραχωρεί καμία 

θέση στην ανθρώπινη δύση του Χριστού και στο σώμα Του...Η Εικονομαχία συνεπώς συνδέεται στενά με 

τις προηγούμενες αντεγκλήσεις σχετικά με το πρόσωπο του Χριστού. Δεν ήταν απλώς μια αντιπαράθεση 

ως προς τη θρησεκυτική τέχνη αλλά μια αμφισβήτηση της Σάρκωσης και της δυνατότητας σωτηρίας 

ολόκληρου του υλικού κόσμου» 
1159 Οι Ορθόδοξοι θεολόγοι συνήθως θεωρούν ότι δεν υπάρχει κανενός είδους λατρείας προς τις 

εικόνες αλλά μόνο τιμή και σεβασμός. Ο.π. σελ.58 «Οταν ένας Ορθόδοξος ασπάζεται μια εικόνα και 

γονυπετεί μπροστά της δεν είναι ένοχος ειδωλολατρίας. Η εικόνα είναι ένα σύμβολο και όχι ένα είδωλο: 

η τιμή που δείχνεται στις εικόνες δεν κατευθύνεται προς την πέτρα το ξύλο και το χρώμα αλλά προς το 

εικονιζόμενο πρόσωπο...Επειδή οι εικόνες είναι μόνον σύμβολα οι Ορθόδοξοι δεν τις λατρεύουν αλλά τις 

τιμούν και τους αποδίδουν σεβασμό». Αυτή νομίζω είναι μία εξιδανικευμένη εικόνα. Η πραγματικότητα 

ήταν και είναι διαφορετική. Κανείς δεν είπε ότι προσκυνούν το ξύλο και το χρώμα οι ορθόδοξοι αλλά 

προσκυνούν την εικόνα που παριστάνει κάποιο πρόσωπο. Υπάρχει προτίμηση σε εικόνες ειδικές έναντι 

άλλων-γιατί άραγε η Παναγία είναι πιο αποτελεσματική στην Τήνο παρά σε ένα οποιοδήποτε 

εικονοστάσι.   
1160Η Τρίτη εντολή η σχετική με την λήψη του ονόματος του Θεού επί ματαίω. Η ένατη εντολή σχετικά 

με την ψευδομαρτυρία και το ψεύδος.  
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• Δυσκολίες και αποτελέσματα 

Ο Σάμσον προσθέτει ότι οι Έλληνες και οι Εβραίοι ξυπνούν ένα συναισθηματικό 

ενδιαφέρον στους Χριστιανούς Διαμαρτυρόμενους, αλλά υπάρχουν ιδιαίτερες 

δυσκολίες, που έχει το ιεραποστολικό έργο και προς τους δύο λαούς. Το ελληνικό 

έργο αναγνωρίζεται ως το δυσκολότερο και λιγότερο αποδοτικό έργο από όλα τα 

ιεραποστολικά έργα εκτός εκείνο που απευθύνεται προς τους Εβραίους. Μερικοί από 

τους λόγους μπορούν να φανούν ενδιαφέροντες.  

Η τιμή των ανθρώπων προς την εκκλησία είναι πολύ μεγάλη παρά τις αδυναμίες της. 

Η ιδέα μίας αποστολικής ιστορικής εκκλησίας είναι συναρπαστική και δυνατή. Η 

κατοχή των τόπων των αποστολικών εκκλησιών ενδυναμώνει αυτό το αίσθημα. Η 

αποδοχή και η αδελφοποίηση της αγγλικής εκκλησίας είχε και αυτή την επιρροή 

της.1161 Η εκκλησία ήταν σε σημαντικό βαθμό το μέσον της διατήρησης της γλώσσας 

και των ελευθεριών του έθνους. Η συμπάθεια του λαού προς τους παντρεμένους 

ιερείς, που πέρασαν μέσα από τις ίδιες δυσκολίες είναι προφανής. Η ένωση μεταξύ 

εκκλησίας και κράτους στην Ελλάδα και η κατοχή από τους επισκόπους στην 

Τουρκία δημόσιας όσο και εκκλησιαστικής εξουσίας, δίνει στους εκκλησιαστικούς 

ηγέτες μεγάλη δύναμη. Όλα αυτά μαζί με την γενική ικανότητα προσαρμογής ενός 

εύκολου είδους θρησκείας στις συνήθειες και στα γούστα της διεφθαρμένης 

ανθρώπινης φύσης, κάνουν ιδιαίτερα δύσκολο στους ανθρώπους να κόψουν τους 

δεσμούς με την παλιά εκκλησία.  

Στη συνέχεια ο Σάμσον αναφέρεται στην ελληνική διανόηση. Αναφέρει ότι η 

πλειοψηφία των καλύτερα μορφωμένων ανθρώπων, που σχεδόν όλοι έχουν 

 
1161 Αναφέρεται πάλι στις επαφές του Αλέξανδρου Λυκούργου που είδαμε ανωτέρω και στις 

προσπάθειες συνεννόησης.  
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σπουδάσει στην Γαλλία ή στην Γερμανία, είναι ορθολογιστές αν όχι άπιστοι, και μαζί 

με τους πολιτικούς βλέπουν την εκκλησία σαν ένα πολιτικό εργαλείο ώστε «να 

κρατήσουν τους φουκαράδες σε τάξη». Είναι κυρίως μέσω αυτών, που η εκκλησία 

συγκρατεί την εξουσία της. Επιμένουν ότι η εκκλησία και η γλώσσα είναι οι μόνοι 

δύο σύνδεσμοι, που κρατούν τώρα το έθνος ενωμένο, και τονίζουν την ιδέα ότι το να 

αφήσεις την εκκλησία σημαίνει να εγκαταλείψεις το έθνος και εξοστρακίζουν όλους 

όσοι το κάνουν. «Μείνε στην εκκλησία» λένε και «πίστευε ή μην πιστεύεις, ό,τι σου 

αρέσει, το να αφήσεις την εκκλησία είναι το ασυγχώρητο αμάρτημα που καμμία 

αρετή δεν μπορεί να σβύσει». Τούτο γιατί κατά την διάρκεια της Οθωμανικής 

διοίκησης, η Ορθόδοξη Εκκλησία, μέσω του Πατριαρχείου Κωνσταντινουπόλεως 

«αποτελούσε κεντρικό διοικητικό μηχανισμό που καλύπτει τους ορθόδοξους 

πληθυσμούς τόσο γεωγραφικά όσο και με την ικανότητα διείσδυσής του στις τοπικές 

κοινωνίες1162».  

Η ελληνική κυβέρνηση έχει κλείσει σχολεία, που ανθούσαν -εδώ ο Σάμσον εννοεί τα 

ιεραποστολικά σχολεία-  για το μόνο λόγο ότι η κατήχηση δεν διδασκόταν και η 

εικόνα της Παρθένου δεν υπήρχε αναρτηρμένη στις τάξεις. Ο προσηλυτισμός 

απαγορεύεται από το Σύνταγμα. Εκεί που το εθνικό φρόνημα ή η πολιτική 

δραστηριότητα είναι έντονη, είναι δύσκολο να έχουμε αποτελέσματα και οι πιο 

ελπιδοφόρες περιοχές είναι εκείνες σαν την Σαμψούντα της Μικράς Ασίας, που είναι 

πιο απομακρυσμένες από τις εθνικές διεκδικήσεις.1163  

 
1162 Κώστας Κωστής, Τα Κακομαθημένα παιδιά της ιστορίας Η διαμόρφωση του νεοελληνικού κράτους 

18ος-21ος Αιώνας, Αθήνα 2013, 44 κ.ε. επίσης Βασίλης Κρεμμυδάς, Νεότερη ιστορία Ελληνική και 

Ευρωπαϊκή, Αθήνα 1990, 148 «έτσι το Πατριαρχείο έγινε ταυτόχρονα θρησκευτικό πνευματικό και 

εθνικό κέντρο και μπόρεσε να συμβάλeι στη διατήρηση του ελληνισμού και στην εξύψωση του 

φρονήματός του»  
1163 Σε άλλο σημείο της εργασίας περιγράφονται τα σημαντικά αποτελέσματα του Ευαγγελικού έργου 

στην Μικρά Ασία. 
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Θα είναι άδικο για τους Έλληνες, συνεχίζει ο Σάμσον, το να μην αναφερθεί η ύπαρξη 

των δύο Βιβλικών Εταιριών1164 και τεσσάρων αντίπαλων ιεραποστολικών 

εταιριών1165 στην Αθήνα που είναι έτοιμες να προσλάβουν όλους εκείνους, που έχουν 

μεταστραφεί, κάτι που κατά τον Σάμσον, είχε τα πιο ολέθρια αποτελέσματα.  

  

Τα άμεσα αποτελέσματα των ιεραποστολικών προσπαθειών είναι εξαιρετικά μικρά 

και απογοητευτικά, συνεχίζει. Σε όλη την Ελλάδα και την Μακεδονία υπήρχαν 

λιγότερα από 50 μέλη της Ευαγγελικής Εκκλησίας. Όλα αυτά προστέθηκαν όμως 

μέσα στα τελευταία 12 χρόνια από τότε που ανέλαβε το ευαγγελικό έργο η 

Πρεσβυτερική Ιεραποστολή το 1875. Περισσότεροι από ένα τρίτο αυτών 

επιδοτούνται ευθέως ή πλαγίως από τις Βιβλικές Εταιρίες. Εδώ ο Σάμσον αναφέρεται 

στο γεγονός ότι μέχρι 11 άνδρες, μέλη των εκκλησιών εργάζονται στη Βιβλική 

Εταιρία σαν βιβλιοπώλες των Αγίων Γραφών. Αυτό το τελευταίο ενοχλεί ιδιαίτερα 

τον Σάμσον αφού και από άλλες αναφορές καταλαβαίνουμε ότι θεωρεί ότι οι έλληνες 

βρίσκουν μέσω της εκκλησίας βιοπορισμό και εφησυχάζουν στο έργο τους, χωρίς να 

δείχνουν ιδιαίτερο ζήλο, μία εντελώς άδικη κρίση.Οι άνθρωποι αυτοί σε πολύ 

δύσκολες συνθήκες διέσχιζαν συνεχώς όλην την περιοχή που τους αντιστοιχούσε, με 

κίνδυνο της ζωής τους αφού η ληστεία υπήρχε παντού. Αυτού του είδους οι κρίσεις 

του Σάμσον τον έφεραν σε μεγάλη ρήξη τόσο με τους εν Ελλάδι Ευαγγελικούς 

ηγέτες, όσο και με το εκκλησίασμα της Ευαγγελικής Εκκλησίας Θεσσαλονίκης που 

διχάστηκε βαθιά εξαιτίας αυτής της στάσης του, όπως είδαμε στο δεύτερο μέρος.   

Το έργο στο Βασίλειο της Ελλάδος συνεχίστηκε για πάνω από 50 χρόνια με σχεδόν 

κανένα αποτέλεσμα, υποστηρίζει ο Σάμσον. Τα μέλη της Ευαγγελικής Εκκλησίας των 

 
1164 Εννοεί την Βρετανική και την Αμερικανική Βιβλική Εταιρία.  
1165 Εννοεί την Επισκοπική, την Βαπτιστική και την Πρεσβυτερική και μία τέταρτη. 
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Αθηνών είναι σήμερα1166 λιγότερα από 30, και αυτοί προέρχονται κατά κύριο λόγο 

από άλλες περιοχές εκτός Αθηνών. Υπάρχουν 5 ιεροκήρυκες, που μέχρι πρόσφατα 

υποστήριζονταν από την εκκλησία του Σάμσον.   

«Η νότια Μακεδονία και η Ήπειρος», συνεχίζει ο Σάμσον, «είναι μερικώς ένας αγρός 

της εκκλησίας μας, με έναν ιεραπόστολο και έναν ντόπιο ευαγγελιστή, ίσως με 

περισσότερο έδαφος για ελπίδα απ’ότι φαίνεται να υπάρχει στην Ελλάδα, αλλά 

οπωσδήποτε λιγότερο από εκείνο που υπάρχει στις επαρχίες της Μικράς Ασίας, που 

είναι πιο απομακρυσμένες από τις πολιτικές δολοπλοκίες και δραστηριότητες της 

Ευρώπης».  

«Πιθανόν μετατρέπουμε τα παρόντα αποτελέσματα σε δικαιολογία. Το Πνεύμα του 

Θεού εργάζεται με ισχύ στην Ιαπωνία.1167 Εδώ δεν το κάνει. Το λάθος ίσως είναι στο 

μεγαλύτερο μέρος, δικό μας. Αλλά η μεγαλύτερη ετοιμότητα εκ μέρους και των 

Βουλγάρων και των Αρμενίων να δεχτούν το Ευαγγέλιο1168 έκανε πολλούς από αυτούς 

που ξεκίνησαν να ευαγγελίζουν Έλληνες να στρέψουν τις προσπάθειές τους και τα μέσα 

τους μακριά από αυτούς. Κάποιοι από τους πιο επιτυχημένους ιεραποστόλους προς τους 

Βούλγαρους ήλθαν πρώτα στην Ελλάδα1169» προσθέτει ο Σάμσον. « Ήταν χωρίς 

αμφιβολία σοφό το να ακολουθήσουν τις κατευθύνσεις του Πνεύματος του Θεού, που 

μερικές φορές αργούμε να καταλάβουμε. Οπωσδήποτε οι πολύτιμες ζωές, χρόνος και 

 
1166 Το κείμενο γράφεται το 1887 
1167 ¨Οπως θα δούμε στη συνέχεια, αυτό δεν ίσχυε για την Ιαπωνία όπου η ευαγγελική εκκλησία 

παρέμεινε πολύ μικρή. Η στάση του Σάμσον προς το ελληνικό έργο το οποίο κλήθηκε να διακονήσει 

ήταν μονίμως αρνητική και χρησιμοποιούσε ακόμα και λανθασμένες ή υπερβολικές εκτιμήσεις για την 

Ιαπωνία προκειμένου να το υποτιμήσει.   
1168 Στη συνέχεια υπάρχει ανάλυση του Αρμενικού και Βουλγαρικού ευαγγελικού έργου.  
1169 Αναφέρεται στον Ηλία Ρήγα, Elias Riggs (1810-1901), ο οποίος καταρχάς εργάστηκε ως 

ιεραπόστολος στην Ελλάδα και αργότερα πήγε στην Κωνσταντινούπολη όπου εργάστηκε στη 

μετάφραση της Αγίας Γραφής στα βουλγαρικά καθώς και του υμνολογίου της ευαγγελικής εκκλησίας. 

Ιωάννης Τσεβάς, Ηλίας Ρήγας της Κωνσταντινουπόλεως, ΑτΑ, Φεβρουάριος 1993-Μάρτιος 1993-

Απρίλιος 1993 
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χρήματα, που ξοδεύτηκαν στην Ελλάδα θα είχαν παραγάγει πολλαπλώς μεγαλύτερα 

αποτελέσματα σε σχεδόν οποιοδήποτε άλλο ιεραποστολικό αγρό μας».  

Στη συνέχεια αναφέρει, προσπαθώντας να είναι και θετικός στις κρίσεις του, ότι 

αυτός δεν είναι ο μόνος δείκτης, και με κανένα τρόπο ένας δίκαιος δείκτης, με τον 

οποίο να μετρήσει κανείς το τι έχει γίνει. Εκατοντάδες  χιλιάδες βιβλία για τα παιδιά 

και καλά θρησκευτικά βιβλία μπήκαν στα χέρια των ανθρώπων. Η Καινή Διαθήκη 

μπήκε στα σχολεία και μία μεγάλη ώθηση δόθηκε στην εκπαίδευση του κλήρου από 

αντίδραση στους Ευαγγελικούς, όλα αυτά μπορεί να ειπωθεί ότι οφείλονται στην 

έμμεση επιρροή της ευαγγελικής επιμονής.  

Υπάρχουν ασφαλώς πολλοί άνθρωποι που λυπούνται για την κατάσταση των 

πραγμάτων, την οποία δεν έχουν την δύναμη ή τον ζήλο να αναλάβουν να 

βελτιώσουν. Υπάρχει επίσης ένα γενικό αίσθημα δυσαρέσκειας με τις μακρές και 

κουραστικές λειτουργίες της Ορθόδοξης εκκλησίας, έτσι ώστε μόνο οι πιο αδαείς και 

οι πιο υποκριτές να είναι τακτικοί στην φοίτηση τους. Υπάρχει επιθυμία και αναμονή 

για μια εσωτερική αναμόρφωση. Θεωρούμε ότι η εσωτερική αναμόρφωση στην 

Ορθοδοξία αφορά πάντα την απλοποίηση των τελετουργιών, των αμφίων και της 

εξωτερικής πάντα μορφής. Ο Σάμσον θεωρεί σαν διαμαρτυρόμενος ότι υπάρχει η 

πιθανότητα να γίνει αναμόρφωση στις θεολογικές θέσεις της ορθοδοξίας. Αυτό είναι 

ένα σημαντικό λάθος που πολλοί εν τη αγνοία τους κάνουν. Το θεολογικό 

οικοδόμημα της ορθοδοξίας δεν αλλάζει.  

 Ο Σάμσον αναφέρει ότι δεν είναι εύκολο να έχεις πνευματική επιρροή στις καρδιές 

των ανθρώπων που τα πνεύματά τους είναι τόσο απασχολημένα με πολιτικές 

υποθέσεις και με χρηματικά και υλικά ζητήματα. Πιστεύει ότι είναι ακόμα 

δυσκολότερο να πείσεις τους ανθρώπους να σταματήσουν γρήγορα την παραδοσιακή 
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εκκλησιαστική τους σχέση, όταν αυτές σήμαιναν για αιώνες και ακόμα σημαίνουν για 

περίπου όλους τους, πολιτικές και εθνικές συμπάθειες, ασφάλεια και συντήρηση. Οι 

ιεραπόστολοι εργάζονται για το μέλλον, και σε πνευματικές γραμμές, ενώ δεν 

υπάρχει αμφιβολία ότι η επιρροή του έργου τους γίνεται βαθιά αισθητή όπως 

φαίνεται από την πλήρη αλλαγή αισθημάτων προς αυτούς, όπως αναφέρει. 

Πίνακας. Λόγοι για τους οποίους οι Έλληνες δεν δέχονται τον προτεσταντισμό 

κατά Σάμσον 

Δυνατή η ιδέα μίας ιστορικής αποστολικής εκκλησίας και μίας θρησκείας που 

κληρονομείται 

Η εκκλησία μέσο διατήρησης γλώσσας και ελευθερίας 

Η χρήση από τους εκκλησιαστικούς ηγέτες πολιτικών δικαιωμάτων κατά την 

τουρκοκρατία 

Εύκολο είδος θρησκείας η ορθοδοξία, που προσαρμόζεται στην φύση του ανθρώπου 

Οι μορφωμένοι αγνωστικιστές ή άπιστοι και κατ’αυτούς η θρησκεία κατάλληλη για 

τους απλοϊκούς 

Το να αφήσεις την εκκλησία είναι να αφήνεις το έθνος.  

Δεν είναι ακόμα η ώρα του Θεού και του Αγίου Πνεύματος 

Οι άνθρωποι ασχολούνται με την πολιτική και με τα υλικά αγαθά 

Η λανθασμένη πρόσληψη της ιεραποστολής από τους έλληνες και τους ευαγγελικούς 

ως οργανισμό που θα τους λύσει τα επαγγελματικά προβλήματα 

 

5. Οι Αρμένιοι, οι Βούλγαροι και ο ρόλος του 
εθνικισμού 

Οι αρχαίες εκκλησίες αποκαλούνται εκφυλισμένες από τον Σάμσον, ο μουσουλμάνος 

κινδυνεύει, αν στραφεί στον χριστιανισμό. Οι ιεραπόστολοι αποφάσισαν ότι υπήρχε 

πολύ μικρή πιθανότητα να επηρεάσουν τους μουσουλμάνους, εάν δεν υπήρχε ένας 

πιο υψηλού πνευματικού είδους και λιγότερο φορμαλιστικού τύπου χριστιανισμός.  
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Το 1820 όλοι οι Έλληνες, Σέρβοι και Βούλγαροι, ήταν υπήκοοι των Τούρκων, ενώ οι 

Αρμένιοι και οι Νεστοριανοί συνεχίζουν να είναι την εποχή που γράφει ο Σάμσον. Η 

εμπειρία έδειξε ότι η επιτυχία στην επιρροή προς τους Αρμενίους και τους 

Βουλγάρους, ήταν αντιστρόφως ανάλογη στην εθνική ενότητα και στην δύναμη ή 

προοπτική υλοποίησης αυτών των εθνικών πόθων.  Οι Έλληνες, πλήρεις εθνικών 

ελπίδων ήταν σχεδόν απρόσιτοι. Οι Σέρβοι το ίδιο. Οι Αρμένιοι προσεγγίστηκαν με 

πολύ μικρές ελπίδες και τελικά τα αποτελέσματα του ιεραποστολικού έργου προς 

αυτούς ήταν σημαντικά. Οι Βούλγαροι αρχικά πιο ανοικτοί όσο προχώρησαν σαν 

έθνος προς την ανεξαρτησία τους, φαίνονται λιγότερο διατεθειμένοι να κοιτάξουν με 

ευμένεια στο ιεραποστολικό έργο. 

 

Το έργο στη Βουλγαρία ξεκίνησε από το Αμέρικαν Μπορντ το 1859, και απόκτησε  

τέσσερις ιεραποστολικούς σταθμούς, δέκα ιεραποστόλους, εννέα οργανωμένες 

εκκλησίες, έξι τοπικούς ποιμένες, 650 μέλη και ημερήσια και κυριακά σχολεία. Η 

μεθοδιστική ιεραποστολή ξεκίνησε το 1857, απέκτησε εκατό μέλη, 4 ιεραποστόλους, 

πέντε ιεροκήρυκες. Τα λίγα μέλη εδώ εξηγούνται λόγω του ότι ολόκληρη η 

Βουλγαρική μεθοδιστική εκκλησία καταστράφηκε από σφαγή κατά τον 

ρωσσοτουρκικό πόλεμο.1170  

Ο Σάμσον αναφέρει ότι το έργο μεταξύ των Ελλήνων, που είχε ατονήσει για 40 

χρόνια ξεκίνησε περίπου πριν 10 χρόνια να δείχνει σημάδια ζωής, και τα τελευταία 

πέντε χρόνια προχώρησε περισσότερο παρά στα 45 χρόνια πριν. Τώρα δείχνει 

σταθερή πρόοδο, κάποια στην Ελλάδα, λίγο περισσότερο στην Μακεδονία1171 ακόμα 

περισσότερο στην δυτική ακτή της Μικράς Ασίας και πολύ στην Μαύρη Θάλασσα 

 
1170 Greece and the papal Europe The miss. August 1889, 296 κ.ε. 
1171 Αν υπήρχε περισσότερο αποτέλεσμα τα τελευταία χρόνια αυτό οφειλόταν όχι στην παρουσία του 

Σάμσον όπως αφήνει να εννοηθεί αλλά στη μακρά προεργασία που είχε γίνει από το 1858.  
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ενώ η Αθήνα και η Κωνσταντινούπολη σαν φυσικά κέντρα των πολιτικών 

εκκλησιαστικών φιλολογικών και άλλων εθνικών επιρροών παραμένουν οι πιο 

δύσκολες ιεραποστολικά.1172  

 «Η Ελληνική [Ορθόδοξη] Εκκλησία δεν καλλιεργεί τίποτα, ούτε θρησκευτικό, ούτε 

ηθικό, ούτε διανοητικό. Οποιαδήποτε διανοητική πρόοδος συμβαίνει στην Ελλάδα 

γίνεται εκτός της εκκλησίας αφού αυτή δεν συμβάλλει σε τίποτα προς αυτήν την 

κατεύθυνση. Προμηθεύει μία αιώνια πλήξη από παρωχημένα δόγματα περιτυλιγμένα σε 

δεισιδαιμονίες. Εδώ, όπως παντού, το ιερατείο, με μερικές εξαιρέσεις, είναι αμαθές,  

ανήθικο, ανόητο, τυρρανικό, δεν έχει κανενός είδους σκέψη παραπάνω από το 

χαμηλότερο επίπεδο και δεν μπορεί να εμπνεύσει κανέναν γιαυτό και η καλλιεργημένη 

διανόηση τη Ελλάδος είναι σκεπτικιστές και άθεοι και ιδίως περιφρονητικοί προς την 

θρησκεία. Ως εκ τούτου η Ελλάδα και οι Έλληνες είναι ο σκληρότερος ιεραποστολικός 

αγρός στον κόσμο. Το όνομα χριστιανός δεν σημαίνει τίποτε περισσότερο από αυτό που 

βλέπουν γύρω τους και γιαυτό περιφρονείται».1173 

Η ελληνική εκκλησία έχει μεγαλύτερες πιθανότητες να βάλλει εμπόδια στον 

προτεσταντισμό γιατί υπάρχει από πίσω της μία ένδοξη ιστορία και εκείνοι που 

αναπτύσσουν ευαγγελικά αισθήματα θεωρούνται προδότες των εθνικών ονείρων. Όχι 

μόνο αναθεματίζονται και αφορίζονται, αλλά υφίστανται και κοινωνικό 

εξοστρακισμό και διωγμό. Ο Σάμσον πιστεύει ότι υπάρχουν δύο τάσεις στην 

ελληνική εκκλησία λόγω του σκεπτικισμού και της απιστίας, που προέρχεται από το 

έργο του Κοραή και των συνεργατών του. Όχι μόνο εγκαινίασαν μία 

αρχαιολογικοφιλολογική αναγέννηση αλλά επίσης έφεραν από την δυτική Ευρώπη 

πολλά ανήθικα βιβλία και μία επιστήμη,  που αντιδρά στην αποκάλυψη, κάτι που 

οδήγησε τους νέους στον αγνωστικισμό και στον αθεϊσμό. Από την άλλη οι πιστοί 

 
1172 Work among the Greeks Rev TR Sampson Salonica Macedonia The Miss. Jan 1891, 19 
1173Work among the Greeks, The Μiss. Aug.1891, 292 
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και ορθόδοξοι είναι κυρίως αδαείς και δεισιδαίμονες ενώ οι έξυπνοι και μορφωμένοι 

είναι συχνά άθρησκοι και ανήθικοι. Και οι δύο είναι σταθεροί και πιστοί στο 

εξωτερικό όνομα της εκκλησίας τους και οι δύο είναι το ίδιο δειλοί και 

συνεσταλμένοι στις απλές διδασκαλίες του Eυαγγελίου.1174 

 

• Η περίπτωση των Αρμενίων 

Ο Σάμσον αναφέρει ότι οι Αρμένιοι δεν είχαν εθνικιστικές προθέσεις, γιαυτό ήταν 

και πιο προσιτοί στους Διαμαρτυρόμενους ιεραποστόλους και είχαν τελικά καλύτερα 

αποτελέσματα στο κήρυγμά τους. Ας δούμε μερικά στοιχεία σχετικά με την 

πρόσληψη της Διαμαρτύρησης από τους Αρμενίους. 

Οι Αρμένιοι είχαν διαφορετική ιστορία και το αποτέλεσμα των έργων των 

ιεραποστόλων ήταν άμεσο,  πολυπληθέστερο και ευρύτερο. Οι αιτίες των καλύτερων 

επιδόσεων του ευαγγελισμού των Αρμενίων μπορούν να εξηγηθούν. 

Η ευαγγελική αναμόρφωση μεταξύ των Αρμενίων ήταν αποτέλεσμα δύο 

παραγόντων1175: 

1. Υπήρχε μεταξύ των Αρμενίων μεταρρυθμιστική δραστηριότητα. Αυτή είχε 

πολλές παράλληλες εκφάνσεις κυρίως και καταρχάς εκπαιδευτικές: η ίδρυση 

το 1701, του τάγματος των αρμένιων Μεχιταριστών καθολικών μοναχών στο 

νησί του Άγιου Λαζάρου στη Βενετία, που ίδρυσαν διάσημο σχολείο και 

τύπωσαν εκτατοντάδες ή και χιλιάδες τίτλους, που βοήθησε προς την 

κατεύθυνση της γνώσης και της μόρφωσης των Αρμενίων. Το δεύτερο 

στοιχείο ήταν η ίδρυση πολλών τυπογραφείων που τύπωναν αρμενικά βιβλία. 

Το πρώτο αρμενικό περιοδικό ιδρύθηκε το 1793 στο Μαδράς των Ινδιών. Από 

 
1174Greece and papal europe The missionary Aug 1903 p.368 
1175 Vahan H.Tootikian The Armenian Evangelical Church, Detroit, 1982, 11-38 τα περισσότερα 

στοιχεία λήφθηκαν από αυτό το βιβλίο. 
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αυτό το σημείο και μετά ξεκίνησαν πολλά τυπογραφεία και τύπωναν 

αναρίθμητα βιβλία και έντυπα στα αρμενικά για την επιμόρφωση της 

νεολαίας. Στη συνέχεια ιδρύθηκαν αρμενικά σχολεία κύρους στη Μόσχα 

(1815), στην Τιφλίδα (1824) και στην Κωνσταντινούπολη (1827). Τέταρτο 

ήταν το γεγονός ότι η αρμενική νεολαία που είχε τη δυνατότητα μορφωνόταν 

στην Ευρώπη κυρίως στη Γαλλία και έφερνε πίσω τις ιδέες της δημοκρατικής 

διακυβέρνησης και των συνταγματικών ιδεών. Όλα αυτά κατέληξαν να 

εκφραστούν μέσω της Πατριαρχικής Ακαδημίας του Αρμενικού Πατριαρχείου 

Κωνσταντινουπόλεως, που επαναλειτούργησε το 1827 και από το 1829, είχε 

σαν διευθυντή τον Κρικόρ Πεστιμαλτζιάν. Αυτός ο άνθρωπος ήταν ο 

προπομπός της αρμενικής θρησκευτικής μεταρρύθμισης και από αυτήν την 

πατριαρχική Ακαδημία βγήκαν όλοι οι πρώτοι Αρμένιοι θρησκευτικοί 

μεταρρυθμιστές. Αυτή η κατάσταση προέκυψε από ένα βιβλίο που ο Ιωνάς 

Κινγκ πριν την έλευσή του στην Ελλάδα και αφήνοντας τη Συρία όπου 

υπηρετούσε προηγουμένως ως ιεραπόστολος έγραψε, με τίτλο 

«Αποχαιρετιστήριο Γράμμα στους φίλους μου στην Παλαιστίνη και τη 

Συρία». Αυτό το βιβλίο μεταφράστηκε στα αρμενικά και ένα χειρόγραφό του 

απεστάλη σε επίσημους Αρμενίους στην Κωνσταντινούπολη. Η ανάγνωσή 

μάλιστα στον καθεδρικό ναό των Αρμενίων της πόλης, έφερε αρκετή 

αναστάτωση  και αποφασίστηκε ότι η αρμενική εκκλησία έχρηζε 

μεταρρύθμισης. Έτσι, ο Κρικόρ Πεστιμαλτζιάν αποφάσισε ότι όλοι οι ιερείς 

που διακονούσαν στην Κωνσταντινούπολη θα έπρεπε να τελειώσουν αυτήν 

την σχολή. Ο άνθρωπος αυτός δίδαξε ότι η εκκλησία του δεν ήταν αλάνθαστη, 

αντίθετα με την Αγία Γραφή που αυτή ήταν αλάνθαστη, δίδαξε  την ανάγνωση 

της Αγίας Γραφής, την δια πίστεως σωτηρία και μία πιο ουσιαστική 
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αντιμετώπιση της θρησκείας  που είχε πιο πολλή σχέση με τους 

διαμαρτυρόμενους. Η σχολή του προετοίμασε το έδαφος και όταν ήλθαν οι 

ευαγγελικοί ιεραπόστολοι στην Κωνσταντινούπολη, βρήκαν έτοιμους 

ανθρώπους να δεχτούν αυτά που είχαν να τους πουν. Από αυτήν τη σχολή, 

που προετοίμαζε ιερείς βρήκε και η αρμενική ευαγγελική Εκκλησία τα πρώτα 

στελέχη της. Αξιοσημείωτο είναι το γεγονός ότι ο ίδιος ο Πεστιμαλτζιάν, δεν 

έφυγε ποτέ από την Αρμενική Εκκλησία, παρόλες τις διαμαρτυρόμενες 

επαφές που είχε και τις αποκλίσεις του προς την διαμαρτυρόμενη θεολογία. 

Το αρμενικό Πατριαρχείο αντέδρασε με κάθε τρόπο (μέχρι αναθεματισμού) 

στις αναμορφωτικές προσπάθειες του Πεστιμαλτζιάν και των φοιτητών του, 

χωρίς αποτέλεσμα.  

2. Την προετοιμασία αυτή αξιοποίησαν οι ιεραπόστολοι του Αμέρικαν Μπορντ 

οι οποίοι απογοητευμένοι από την πλήρη άρνηση των Ελλήνων να ακούσουν 

και να δεχτούν το είδος του χριστιανισμού που δίδασκαν, στράφηκαν στους 

Αρμένιους. Υπήρχε δηλαδή ήδη μία προετοιμασία μέσα στο πλαίσιο της 

Αρμενικής Εκκλησίας και τα αποτελέσματά της τα έδρεψαν οι ιεραπόστολοι. 

Με τη σειρά τους πρόσφεραν στους Αρμένιους τα πάντα: εκπαίδευση από το 

επίπεδο του νηπιαγωγείου μέχρι του Κολλεγίου με τα εκπαιδευτικά ιδρύματα, 

που ίδρυσαν στο έδαφος της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας, Αυτά τα 

εκπαιδευτικά ιδρύματα, απευθύνονταν εξίσου στα κορίτσια των Αρμενίων, 

τέλος πρόσφεραν τη δυνατότητα μόρφωσης σε όλους τους Αρμενίους 

ανεξαρτήτως οικονομικών δυνατοτήτων.1176  Σε αυτά τα σχολεία επωάστηκαν 

 
1176 Για να πάρει κανείς μία ιδέα των σχολείων αυτών παραθέτουμε τους αριθμούς του 1913, ένα χρόνο 

πριν τον πρώτο Παγκόσμιο Πόλεμο και τον αφανισμό αυτού του λαού από τη γενοκτονία: 10 κολέγια 

με 1.748 φοιτητές. 46 γυμνάσια και οικοτροφεία με 4.090 μαθητές. 3 θεολογικά σεμινάρια με 24 

φοιτητές. 8 τεχνικά σχολεία. 2 σχολεία για τους τυφλούς και τους κωφούς. 369 δημοτικά σχολεία με 

19.361 μαθητές. Αυτά τα σχολεία συντηρούνταν από τις Αρμενικές Ευαγγελικές Εκκλησίες –οι 

αμερικανοί τα είχαν ιδρύσει και κτίσει αρχικά. Υπήρχαν βέβαια αμερικανοί καθηγητές ιεραπόστολοι.  
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και οι ιδέες της ελευθερίας και της κοινωνικής ισότητας. Σε αυτή την 

εκπαιδευτική βοήθεια των Αμερικανών πρέπει να προστεθεί και η 

φιλανθρωπική. Ίδρυσαν ορφανοτροφεία, γηροκομεία, νοσοκομεία σε όλη την 

Αυτοκρατορία, ιδίως στο εσωτερικό, όπου δεν υπήρχαν καθόλου τέτοιου 

είδους ιδρύματα, σώζοντας χιλιάδες ανθρώπους από την ασθένεια.1177Αυτή η 

προσφορά των ιεραποστόλων συνεχίστηκε σε ένα ακόμα πιο ευρύ πλαίσιο 

μετά τις σφαγές. Τρίτο, η μετάφραση της Αγίας Γραφής στη γλώσσα που 

μιλούσαν, με τον Ηλία Ρήγα επικεφαλής των μεταφραστών (Elias Riggs). 

Επίσης η έκδοση δεκάδων τίτλων βιβλίων, εκπαιδευτικών και θρησκευτικών, 

στη νέα γλώσσα των Αρμενίων. Τέταρτο οι ιεραπόστολοι δίδαξαν πολιτική 

ελευθερία και δικαιοσύνη στους Αρμένιους που ζούσαν σε ένα καθεστώς 

καταπίεσης. Τους κήρυξαν ελευθερία της συνείδησης και της σκέψης. Οι 

Αμερικανοί θεωρούσαν ότι η Βουλγαρική ανεξαρτησία οφειλόταν στην 

εκπαίδευση, που παρείχαν στους νέους βούλγαρους μαθητές, στη Ροβέρτειο 

Σχολή στην Κωνσταντινούπολη. Εύχονταν παρομοίως τα άλλα εκπαιδευτικά 

ιδρύματα θα ξεσήκωναν τους Αρμένιους για τον ίδιο σκοπό.1178   

Αυτό αναμφισβήτητα έπαιξε ρόλο στην γενικότερη αντιμετώπιση του ευαγγελικού 

μηνύματος ως θετικού από πλευράς του αρμενικού λαού της αυτοκρατορίας. Οι 

Αρμένιοι ευαγγελικοί έγιναν πολλοί και αυτό είχε σαν αποτέλεσμα η οθωμανική 

κυβέρνηση να θεωρήσει αναγκαίο να αναγνωρίσει σαν ξεχωριστό «μιλέτιο» 

(εθνοτική ομάδα) τους προτεστάντες της αυτοκρατορίας. Σε αυτό το μιλέτιο ο 

αρχηγός (βεκίλης) ήταν πάντα Αρμένιος, και σε αυτό το προτεσταντικό μιλέτιο 

εντάχθηκαν και οι έλληνες ευαγγελικοί. Αυτό έδινε ένα μέτρο νομιμότητας και 

 
1177 Ίδρυσαν 9 νοσοκομεία και 10 ιατρεία που νοσήλευσαν 39.503 ασθενείς. Υπήρχαν 5 σχολές 

νοσηλευτριών. Αυτοί οι αριθμοί από την ίδρυσή τους μέχρι τον πρώτο πόλεμο.  
1178 Alexander Terrell to Richard Olney Secretary of State, Re: “Missionary indiscretion: Missionaries 

Not observing US policy of non-intervention in Turkish Civil Affairs” June 15, 1895, Letter no.556 

(Ministerial Reports) 
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αναγνώρισης από την κυβέρνηση και μεγαλύτερη άνεση στην λειτουργία τους και 

στην εξάπλωσή τους. Τα αναρίθμητα σχολεία και κολέγια που αναφέραμε, ήταν 

εκείνα που προετοίμασαν τους ποιμένες, στελέχη και άλλα πρόσωπα της αρμενικής 

ευαγγελικής εκκλησίας ώστε η εκκλησία αυτή είχε ένα ανθρώπινο δυναμικό, που την 

οδήγησε σε αύξηση της επιρροής της με αποτέλεσμα την αύξηση του μεγέθους της. 

Ένα ακόμα σημείο που αξίζει την προσοχή είναι το γεγονός ότι μεταξύ των Αρμενίων 

δεν αναπτύχθηκε από νωρίς ο εθνικισμός. Οι Αρμένιοι βρίσκονταν διασκορπισμένοι 

στην οθωμανική αυτοκρατορία, δεν υπήρχε εθνικό κέντρο όπως στην περίπτωση των 

Ελλήνων, που προσέβλεπαν στο εθνικό κράτος της Ελλάδας. Οι Αρμένιοι απέκτησαν 

κράτος πολύ αργότερα.  

Τέλος, και αυτό μας ενδιαφέρει για την μετέπειτα συζήτηση, οι Αρμένιοι της 

αυτοκρατορίας ήταν εκείνοι που διαμόρφωσαν τις αγορές του Οθωμανικού κράτους 

αλλά και το χονδρικό εμπόριο μεταξύ Ανατολής και Δύσης. Η σημασία τους ήταν 

καίρια στα εμπορικά πράγματα της Ανατολής με πιο πίσω τους Έλληνες, στους 

οποίους συχνά αποδίδουμε τον κύριο ρόλο.1179 Πιο συγκεκριμένα ήταν οι πιο 

δραστήριοι έμποροι της Ανατολής, και εμπορεύονταν μεταξωτά με όλα τα λιμάνια 

της Ευρώπης, ιδίως με τη Μασσαλία και αργότερα, με την επιβολή μεγάλων φόρων, 

με το Λιβόρνο.1180      

 

• Η περίπτωση των Βουλγάρων 

Ο Σάμσον αναφέρει ότι οι Βούλγαροι είχαν καλύτερη ανταπόκριση στον 

προτεσταντισμό, λόγω της αντιπάθειάς τους στο Πατριαρχείο Κωνσταντινουπόλεως,  

η οποία όμως ανταπόκριση κάμφθηκε όταν αυτοί άρχισαν να ελπίζουν στην εθνική 

 
1179 Β.Φίλιας, Κοινωνία και εξουσία στην Ελλάδα Η νόθα αστικοποίηση 1800-1864, Αθήνα 1996, 44 
1180 Α.Βακαλόπουλου, Ιστορία του νέου ελληνισμού τ. Β1 Θεσσαλονίκη 1964, 431-432 
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τους ανεξαρτησία. Ας δούμε μερικά στοιχεία από την ιστορία. Ο 19ος αιώνας ήταν 

εποχή της Βουλγαρικής «Εθνικής Αναζωπύρωσης».1181 Κατά την περίοδο αυτή, 

άρχισε να εκκολάπτεται μεταξύ των Βουλγάρων η ιδέα της ανεξάρτητης από το 

Πατριαρχείο, εκκλησίας, καθώς και τελικά του ανεξάρτητου κράτους. Αυτή η 

αναζωπύρωση περνούσε από την εκπαίδευση των Βουλγάρων μέσω των σχολείων, 

και την πνευματική ανάπτυξη με τη χρήση της εθνικής τους γλώσσας στα γράμματα. 

Η σπίθα που ξεκίνησε τις διαδικασίες δημιουργίας εθνικής βουλγαρικής εκκλησίας 

ήταν το διάταγμα Χάττι Χουμαγιούν το 1856, που θεσμοθετούσε ως εκπρόσωπο του 

ορθοδόξου «μιλλέτ» δηλαδή εθνοτική ομάδα στην Οθωμανική Αυτοκρατορία, το 

Οικουμενικό Πατριαρχείο. Το 1860 κατά την διάρκεια της Εθνοσυνέλευσης που 

ασχολήθηκε με τα της οργάνωσης του «μιλλετίου» των Ορθοδόξων, ο αντιπρόσωπος 

από το Τύρνοβο Χατζή Νικόλαος Μίντζογλου κατέθεσε εκ μέρους των Βουλγάρων 

έξι αιτιάσεις και αιτήσεις σύμφωνα με τις οποίες: 1, στην εθνοσυνέλευση δεν 

προσκλήθηκαν καθόλου ορθόδοξοι Βούλγαροι, 2, έχουν καταργηθεί οι αυτοκέφαλοι 

θρόνοι Τυρνόβου και Αχρίδος προς όφελος των Ελλήνων, 3, ο κλήρος της 

Βουλγαρίας δεν αξιώνεται να γίνει αρχιερέας και οι βουλγαρικές επαρχίες δεν έχουν 

βούλγαρους αρχιερείς, 4, οι Έλληνες επιβάλλουν τα ελληνικά στις βουλγαρικές 

επαρχίες και αποκλειουν την μητρική γλώσσα των Βουλγάρων από τις εκκλησίες και 

τα σχολεία, 5, οι μητροπολίτες και οι επίσκοποι πρέπει να εκλέγονται από τις 

επαρχίες, και τέλος,  6, το χρέος πρέπει να πληρωθεί από τους έλληνες που 

ευθύνονται γιαυτό.1182 Τίποτα από τα παραπάνω δεν έγινε δεκτό από τους 

αντιπροσώπους του Πατριαρχείου.  

 
1181 Daskalova, K. (2017). Developments in Bulgarian Education: from the Ottoman Empire to the 

Nation-State and beyond, 1800-1940s. Espacio, Tiempo y Educación, 4(1), 2 
1182 Παρασκευάς Ματάλας Έθνος και ορθοδοξία οι περιπέτειες μιας σχέσης Από το Ελλαδικό στο 

Βουλγαρικό σχισμα Ηράκλειο 2003, 170 
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Ως αποτέλεσμα της ελπίδας των Βουλγάρων, ότι θα ανεξαρτητοποιηθούν από την 

Κωνσταντινούπολη, δημιουργήθηκαν διάφορες κινήσεις. Μία από αυτές ήταν ο 

«βουλγαρουνιτισμός» σύμφωνα με τον οποίο η ανεξαρτητοποίηση των Βουλγάρων 

μπορούσε να γίνει αν αυτοί προσχωρούσαν στην Ουνία, δηλαδή στραφούν στον 

ανατολικής μορφής καθολικισμό.1183 Φαίνεται ότι αυτή η ιδέα απέκτησε μερικούς 

θιασώτες από το 1860 και μετά ενώ το 1861 η Καθολική βουλγαρική εκκλησία 

απέκτησε και αναγνώριση από την υψηλή Πύλη που την χαρακτήρισε «Μιλλέτ». Η 

ιδέα της στροφής στον καθολικισμό δεν απέκτησε ποτέ πολλούς οπαδούς, ούτε 

υπήρχε τέτοια προοπτική, αφού ο απλός βουλγαρικός λαός ήταν προσκολλημένος 

στην ορθοδοξία.1184 Ο Π.Ματάλας στο συγγραμμά του αναφέρει ότι μία ακόμα 

τέτοιου είδους προσπάθεια ήταν και η στροφή σε μία ορθολογιστική θρησκεία, τον 

καϊρισμό ή θεοσεβισμό, αφού ο Ιλαρίων Μακαριουπόλεως, ένας ιεράρχης των 

Βουλγάρων, είχε σπουδάσει στη σχολή του Καΐρη στην Άνδρο. Στο ίδιο σχολείο 

είχαν σπουδάσει πολλοί Βούλγαροι, που αργότερα προέβαλλαν την εθνική 

βουλγαρική εκκλησία. Οι βούλγαροι σπουδαστές αφομοίωσαν τον ελληνικό 

εθνικισμό στη σχολή του Καΐρη, αλλά και σε άλλα ελληνικά και σερβικά σχολεία, και 

τελικά παραδόξως τον αντέγραψαν, στρεφόμενοι εναντίον του.1185  

Τo εντυπωσιακό είναι ότι αργότερα γίνεται μία αντίθετη κίνηση, που εκφράζεται 

προσωρινή στροφή του Πατριαρχείου προς την Δύση και πιο συγκεκριμένα προς την 

παλαιοκαθολική Εκκλησία και ιδίως προς την αγγλικανική Εκκλησία (μία 

διαμαρτυρόμενη εκκλησία που χρησιμοποιεί το επισκοπικό σύστημα). Θιασώτης 

αυτής της κίνησης είναι Μητροπολίτης Σύρου-Τήνου Αλέξανδρος Λυκούργος, ο 

 
1183 Παρασκευάς Ματάλας Έθνος και ορθοδοξία οι περιπέτειες μιας σχέσης Από το Ελλαδικό στο 

Βουλγαρικό σχισμα Ηράκλειο 2003, 184. Επίσης Daskalova, K. (2017). Developments in Bulgarian 

Education: from the Ottoman Empire to the Nation-State and beyond, 1800-1940s. Espacio, Tiempo y 

Educación, 4(1), 6-7.   
1184 Ματάλας, ο.π. 187 
1185 Στο ίδιο, 192 
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οποίος το 1870 επισκέφτηκε τη Βρετανία, τον πρωθυπουργό της και την Αγγλικανική 

Εκκλησία. Αυτή η στροφή είναι μία προσπάθεια εκ μέρους της ελληνορθοδοξίας, να 

στραφεί προς τη Δύση εναντίον της βουλγαρικής εκκλησίας, «υπέρ μίας πολιτικής 

και θρησκευτικής ρήξης όχι μόνο με τους βούλγαρους αλλά και με τον «σλαβισμό» 

δηλαδή με την ορθόδοξη Ρωσσία».1186 Προβάλλεται δηλαδή η ελληνορθοδοξία ως 

ιδιαίτερη έκφανση της ορθοδοξίας.  

Μία τρίτη τέτοια προσπάθεια αποξένωσης ήταν και η στροφή στη Διαμαρτύρηση. Οι 

αμερικανοί ιεραπόστολοι παρατήρησαν την προφανή αντιπάθεια ή απέχθεια προς 

τους έλληνες επισκόπους, τους οποίους τοποθετούσε το Πατριαρχείο 

Κωνσταντινουπόλεως επικεφαλής τους. Ο λόγος ήταν ότι αφενός οι επίσκοποι ήταν 

Έλληνες, αφετέρου χρησιμοποιούσαν τα ελληνικά και έκαναν κάθε προσπάθεια για 

να ελληνοποιήσουν τους βούλγαρους ορθόδοξους μέσω ελληνικών σχολείων, 

ελληνικών λειτουργιών και μέσω της καταπίεσης ο,τιδήποτε εθνικού 

βουλγαρικού.1187 Οι Βούλγαροι επιθυμούσαν εκκλησιαστική ανεξαρτησία.1188 Από το 

1861 η αντίθεσή τους στο Πατριαρχείο πήρε πιο απτή μορφή αφού δήλωσαν ότι 

θέλουν εθνική εκκλησία.  

Οι Ευαγγελικοί ιεραπόστολοι του American Board ξεκίνησαν το έργο τους στο νότιο 

τμήμα της Βουλγαρίας, το 1858. Η δυσκολία όπως συνήθως με τους λαούς της 

βαλκανικής ήταν η έννοια της εθνικής ενότητας των Βουλγάρων μέσω της εκκλησίας 

τους, που την ήθελαν και εθνική. Τo αίτημα για ίδρυση αυτοκέφαλης εκκλησίας ήταν 

αίτημα για ίδρυση ανεξάρτητου βουλγαρικού κράτους και έτσι η εκκλησία θα γινόταν 

ένα εθνικό κέντρο της βουλγαρικής εθνικής συνείδησης, θα λειτουργούσε ως η 

 
1186 Ματάλας ο.π.311-315 
1187 Rufus Anderson History of the Missions of the American Board to the Eastern Churches vol.II 

Boston 1872, 177 κ.ε. 
1188 Ο.π. 179 
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βουλγαρική Μεγάλη Ιδέα.1189 Ο εθνικισμός ήταν εκείνος, που έπαιξε σημαντικό ρόλο 

στην ενότητα του λαού με το όραμα της βουλγαρικής εθνικής εκκλησίας αλλά ο ίδιος 

εθνικισμός ήταν εκείνος που έκανε κάποιους Βουλγάρους, σημαντικά περισσότερους 

από τους αντίστοιχους Έλληνες, να θελήσουν να εγκολπωθούν προτεσταντικές ιδέες 

ώστε να απεμπλακούν από το Οικουμενικό Πατριαρχείο.  

Κατά την διάρκεια της προσπάθειας των Βουλγάρων να αποτινάξουν το Πατριαρχείο, 

ενέτεινε τις δραστηριότητές της η Ευαγγελική Ιεραποστολή. Το 1870 αναγνωρίστηκε 

η ανεξαρτησία της Βουλγαρικής Ορθοδοξίας ενώ το 1872 ορίστηκε Έξαρχος ο 

Άνθιμος από τη Βιδύνη και τότε η αντίθεση προς τους Διαμαρτυρόμενους μεγάλωσε, 

αφού οι εθνικοί πόθοι των Βουλγάρων έδειχναν να υλοποιούνται.  

Την ίδια περίοδο, τo 1871, ιδρύθηκε η πρώτη Βουλγαρική Ευαγγελική Εκκλησία και 

εκδόθηκε η Αγία Γραφή στα Βουλγαρικά, ενώ πριν ήταν στα σλαβονικά, την 

μετάφραση που έκαναν οι Ορθόδοξοι ιεραπόστολοι Κύριλλος και Μεθόδιος, 1.000 

σχεδόν χρόνια προηγουμένως, την οποία κανείς δεν καταλάβαινε. Ο αμερικανός 

ιεραπόστολος Ηλίας Ρήγας (η ελληνοποιημένη μορφή του ονόματος του Elias Riggs 

1810-1901) που είχε περάσει και από την Ελλάδα όπου ίδρυσε σχολείο στο Άργος, τη 

μετέφρασε στη γλώσσα τους. Ο ίδιος Ηλίας Ρήγας τους έδωσε ένα πλήρες υμνολόγιο 

στα βουλγαρικά. Όλα αυτά προερχόμενα από τους ευαγγελικούς, τόνωσαν την 

βουλγαρική συνείδηση και την εθνική υπερηφάνεια των βουλγάρων. Οι προσπάθειες 

των ιεραποστόλων, προσπάθειες που γίνονταν σε κάθε χώρα όπου αυτοί 

εγκαθίσταντο, στην περίπτωση των Βουλγάρων έδιναν την εντύπωση ότι υπέθαλπαν 

τα εθνικά τους και αποσχιστικά από το Πατριαρχείο, όνειρα. Η όποια πρόοδος του 

Ευαγγελικού έργου μεταξύ των Βουλγάρων, πρόοδος σημαντικά μεγαλύτερη από 

εκείνη του αντίστοιχου ελληνικού όπως είπαμε, προήλθε από την απέχθεια των 

 
1189 Β. Κρεμμυδάς Η Μεγάλη Ιδέα Μεταμορφώσεις ενός εθνικού ιδεολογήματος Αθήνα 2013, 98 
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Βουλγάρων προς το Οικουμενικό Πατριαρχείο που προσπαθούσε να τους 

ελληνοποιήσει, και την αίσθηση εθνικής υπερηφάνειας που τους έδινε μία 

ιεραποστολική κίνηση, που ίδρυσε εκκλησίες όπου η λατρεία γινόταν στην εθνική 

τους γλώσσα, χρησιμοποιούνταν η Αγία Γραφή στα βουλγαρικά, ίδρυσε σχολεία στο 

Εσκί Ζαγρά (τώρα Στάρα Ζαγόρα) για τα κορίτσια. Στο Σαμακόβ οικοδομήθηκε και 

λειτούργησε επί πολλές δεκαετίες θεολογικό σεμινάριο, ένα φυτώριο προετοιμασίας 

στελεχών της ευαγγελικής εκκλησίας. Δεν έγινε Ευαγγελική Μεταρρύθμιση, ούτε 

μεγάλο τμήμα του λαού ακολούθησε τη Διαμαρτυρόμενη πίστη. Τα αποτελέσματα 

όμως ήταν αρκετά καλύτερα σε σχέση με εκείνα των άλλων βαλκανικών λαών λόγω 

της εθνικιστικής χροιάς, που είχε για τους Βούλγαρους η αποστασία από το 

Πατριαρχείο, μία διέξοδος για την οποία ήταν ο Προτεσταντισμός.  

Οι ιεραπόστολοι όπου βρέθηκαν, και υπήρχε τέτοιου είδους ανάγκη, μετέφραζαν την 

Αγία Γραφή στην τοπική γλώσσα, κάτι που ακόμα κάνουν. Στην περίπτωση των 

Βουλγάρων, αυτό έδωσε μια εθνική θρησκευτική υπερηφάνεια. Δεν έλειψαν από την 

Βουλγαρία οι αντιδράσεις και οι διωγμοί από την ορθόδοξη εκκλησία της 

Βουλγαρίας. Παρόλα αυτά, οι αριθμοί των βουλγάρων ευαγγελικών είναι σημαντικά 

μεγαλύτεροι από τους αντίστοιχους ελληνικούς. Στην απογραφή του 2011, 64.476 

Βούλγαροι, δήλωσαν διαμαρτυρόμενοι, σε έναν πληθυσμό 7 εκατομμυρίων 

κατοίκων, περίπου δηλαδή το 1% δηλώνουν διαμαρτυρόμενοι, ενώ στην Ελλάδα οι 

διαμαρτυρόμενες αποχρώσεις φτάνουν περί το 0.2%, σε ένα πληθυσμό 10,8 

εκατομμυρίων προσώπων . 

Υπήρχαν καλύτερα αποτελέσματα στους άλλους ορθόδοξους λαούς όπου εργάστηκαν 

οι ευαγγελικοί ιεραπόστολοι. Θα μπορούσαμε να πούμε ότι στην περίπτωση των 

αρμενίων, η μη ύπαρξη αρχικά τουλάχιστον, εθνικών αξιώσεων και στην περίπτωση 
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των βουλγάρων αντίθετα, η ύπαρξη εθνικών αξιώσεων έκαναν την διαφορά, μαζί με 

άλλους παράγοντες.   

 

• Η Ευαγγελική ιεραποστολή στην Ελλάδα, την Ιαπωνία και την 

Κορέα: μία σύγκριση 

Μπορεί κάποιος να αναρωτηθεί αν το ιεραποστολικό κίνημα σε όλες τις χώρες του 

κόσμου που αναπτύχθηκε μετά την δεύτερη ευαγγελική αναζωπύρηση (1800-1830) 

στις Ηνωμένες Πολιτείες είχε απτά αποτελέσματα ή αν παρέμεινε ευσεβής πόθος στο 

μυαλό των ιεραποστόλων. Το παράδειγμα που θα χρησιμοποιήσουμε είναι εκείνο της 

Κορέας.  

Όπως είδαμε ο Σάμσον στις αναφορές του αναφέρει ότι τα αποτελέσματα είναι πολύ 

καλύτερα στην Ιαπωνία παρά στην Ελλάδα και ότι ίσως θα έπρεπε να εγκαταλειφθεί 

ιεραποστολικώς η Ελλάδα από τους πρεσβυτερικούς και να στραφούν πόροι και 

άνθρωποι προς την Ιαπωνία. Ας δούμε εδώ αν είχε δίκιο σχετικά με την Ιαπωνία.   

• Η πρώτη επαφή της Ιαπωνίας με τον Χριστιανισμό 

Όταν έφτασε ο χριστιανισμός στην Ιαπωνία, η χώρα είχε περάσει ήδη δύο αιώνες 

συνεχών εμφυλίων πολέμων μεταξύ των φεουδαρχών. Η παλιότερη κοινωνική τάξη 

είχε καταρρεύσει. Ο λαός αναζητούσε ένα νέο σύστημα αξιών, που θα 

νοηματοδοτούσε τη ζωή του και θα τον βοηθούσε να ζήσει σε αυτούς τους καιρούς, 

κάτι που δεν κατάφερναν οι παραδοσιακές ιαπωνικές θρησκείες. Το κενό φαίνεται ότι 

κάλυψε ο χριστιανισμός, και αυτά που τον ακολουθούσαν όπως οι ιατρικές γνώσεις 

των ιεραποστόλων η αίσθηση της αλληλοβοήθειας και κοινωνικές και πολιτισμικές 

συμβολές που ήλθαν από τη Δύση. Η κατανόησή τους των χριστιανικών διδασκαλιών 

όμως ήταν εξαιρετικά επιφανειακές.  
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Στην Ιαπωνία εισχώρησαν, ζηλωτές πορτογάλοι Ιησουίτες ιεραπόστολοι το 1549, 

μάλιστα ένας σημαντικός Ιησουίτης (Ισπανός αυτός) ο Francis Xavier, μαζί με τον 

Cosme de Torres και τον Juan Fernandez, μία εποχή κατά την οποία υπήρχαν 

ελάχιστοι ξένοι στη χώρα. Tους υποδέχθηκε πολύ καλά ο Όντα Νομπουνάγκα (1534-

1582), ένας ισχυρός φεουδάρχης (ντάιμιο) της κεντρικής Ιαπωνίας. Ίσως τους 

πορτογάλους Ιησουίτες τους υποδέχθηκε τόσο καλά επειδή απεχθανόταν τους 

βουδιστές καλογήρους της χώρας. Οπωσδήποτε εκτίμησε το χαρακτήρα τους και τη 

διδασκαλία της νέας θρησκείας, που ήρθαν να κηρύξουν. Πάντως ο ίδιος ήταν άθεος, 

και οι φιλίες του ορίζονταν πιθανόν από τις πολιτικές του σκέψεις και από τα 

μουσκέτα (είδος τυφεκίου) που οι ιεραπόστολοι του χάρισαν, τα οποία γρήγορα οι 

ιάπωνες τεχνίτες αντέγραψαν. Το κήρυγμά τους είχε σημαντικά αποτελέσματα ιδίως 

στην περιοχή του Κιουσού στην Νοτιοδυτική Ιαπωνία, και έδωσε στους Ιησουίτες 

την βάσιμη εντύπωση ότι ολόκληρη η Ιαπωνία θα στραφεί τελικά στον χριστιανισμό. 

Οι υπολογισμοί των επιστημόνων σχετικά με τους Ιάπωνες, που στράφηκαν στον 

χριστιανισμό διαφέρουν, αλλά ένας αριθμός που ίσως αντιστοιχεί καλύτερα με την 

πραγματικότητα ήταν ότι 300.000 Ιάπωνες από ένα πληθυσμό 15 με 20 

εκατομμυρίων, στράφηκε στον καθολικό χριστιανισμό, υπολογισμένος τη χρονιά που 

άρχισε ο άγριος διωγμός εναντίον τους, το 1614. Για περίπου 50 χρόνια οι χριστιανοί 

είχαν μεγάλη επιρροή στην περιοχή του Κιουσού. Στο Ναγκασάκι ολόκληρη η πόλη 

και οι διοικητές της ήταν χριστιανοί (στα ιαπωνικά Κιρισιτάν, δηλαδή μια ιαπωνική 

εκφορά του όρου Κριστιάν). Ο διάδοχος του Νομπουνάγκα, το 1582, Τογιοτόμι 

Χιντεγιόσι (1536-1598) ήταν επίσης αρχικά πολύ φιλικός προς τους χριστιανούς. Οι 

υπόλοιποι άρχοντες υποδέχθηκαν θερμά και τους ίδιους και το κήρυγμά τους, και 

κάποιοι έγιναν χριστιανοί και ταυτόχρονα συνέστησαν με θέρμη τη νέα θρησκεία. 



562 

Κάποιοι Ιάπωνες στρατηγοί που είχαν μεταστραφεί στον Χριστιανισμό, είχαν βάλει 

τον σταυρό πάνω στα λάβαρά τους κατά την επιχείρηση της Κορέας το 1592.   

Τα πράγματα άρχισαν να παίρνουν άσχημη στροφή για τον χριστιανισμό προς το 

τέλος του 16ου αιώνα, όταν στην Ιαπωνία έφτασαν οι Δομηνικανοί και Φραγκισκανοί 

ιεραπόστολοι που ήλθαν σε σύγκρουση με τους Ιησουίτες. Διάφορα πραγματικά 

γεγονότα, όπως και η επιρροή των Ολλανδών και των Άγγλων, κατόρθωσαν να 

πείσουν τους Ιάπωνες ότι πλέον οι ξένοι καθολικοί ιεραπόστολοι ήλθαν για να 

κατακτήσουν τη χώρα τους υπό την αποικιοκρατική έννοια. Το 1587 άρχισαν οι 

απαγορεύσεις από τον Χιντεγιόσι κατά των Κιρισιτάν. Από το 1612 οπότε είχε 

αναλάβει ο σογκούν Ιεγιάσου, ο Χριστιανισμός απαγορεύθηκε, από το 1614 οι ιερείς 

απελάθηκαν, οι εκκλησίες κατεδαφίστηκαν, ενώ όποιος συνέχιζε να τον ακολουθεί, 

θανατωνόταν αμέσως με φρικτά βασανιστήρια. Κάθε χρόνο όλος ο πληθυσμός 

έπρεπε να περνάει από τον αστυνομικό σταθμό της περιοχής του και να ποδοπατά την 

εικόνα της Σταύρωσης ή της παρθένου Μαρίας για να δείξει την απέχθειά του προς 

τον Χριστιανισμό, μία πράξη με το όνομα «φούμι-ε» και αυτό επί πάνω από 200 

χρόνια μέχρι να ξανανοίξει η χώρα. Η χώρα έκλεισε προς τους ξένους (κάθε ξένος 

που πατούσε το πόδι του στην Ιαπωνία θανατωνόταν αλλά και η αναχώρηση Ιαπώνων 

από τη χώρα επέφερε την ποινή του θανάτου) και κράτησε μόνο εμπορικές σχέσεις με 

Ολλανδούς εμπόρους εγκαταστημένους, με πολλούς περιορισμούς, στο νησί Ντεσίμα, 

στο λιμάνι του Ναγκασάκι. Όλη η εικόνα με τους Πορτογάλους και Ισπανούς 

καθολικούς μοναχούς από τη μία και τους Άγγλους (που όμως πολύ σύντομα έφυγαν 

μόνιμα) και Ολλανδούς από την άλλη, να προσπαθούν να έχουν επιρροή στην 

Ιαπωνία, θύμιζε έντονα την Κωνσταντινούπολη τον καιρό του Κύριλλου Λούκαρι, 



 563 

δηλαδή πάλι την αρχή του 17ου αιώνα με την μόνη διαφορά ότι οι Άγγλοι και οι 

Ολλανδοί της Ιαπωνίας είχαν μόνο εμπορικά ενδιαφέροντα και όχι θρησκευτικά.1190  

Ο χριστιανισμός λοιπόν είχε στη συνέχεια απολύτως αρνητική αντιμετώπιση από το 

σύνολο του λαού, λόγω του ότι κάποτε θεωρήθηκε προδοτικός προς την Ιαπωνία, ενώ 

αυτή την απόλυτη απέχθεια, οι αρχές την υπενθύμιζαν στους Ιάπωνες με την τελετή 

φούμι-ε επί αιώνες. Ας σημειώσουμε πάντως ότι αυτούς τους αιώνες της απόλυτης 

αντίθεσης στον Χριστιανισμό, υπήρχαν θύλακες κρυπτοχριστιανών (=κακούρε 

κιρισιτάν), οι οποίοι αποκαλύφθηκαν μετά το 1859 όταν με τη βία άνοιξαν τα σύνορα 

της Ιαπωνίας. Δηλαδή ο ιαπωνικός εθνικισμός έπαιξε ένα σημαντικό ρόλο στη μη 

πρόσληψη του Χριστιανισμού από τους Ιάπωνες τουλάχιστον τις πρώτες δεκαετίες 

μετά το άνοιγμα της χώρας στους ξένους. Η εκπαίδευση πολλών γενεών στην άρνηση 

του χριστιανισμού από τους Ιάπωνες επέφερε και την τελική άρνηση από την πλευρά 

του πληθυσμού, όταν εμφανίστηκαν οι ιεραπόστολοι. Αλλά δεν ήταν η μόνη 

προσπάθεια, υπήρχε μία ακόμα μεγάλη ιεραποστολική προσπάθεια μετά τον δεύτερο 

παγκόσμιο πόλεμο που και αυτή όμως ήταν μικρή σε αποτελέσματα.  

 

• Ξένη Θρησκεία και αρμονία 

Ο Χριστιανισμός αντιμετωπίζεται από τους Ιάπωνες ως ξένη θρησκεία προς την 

Ιαπωνία. Το ίδιο είναι και ο Βουδισμός, αλλά ο Βουδισμός εισήχθη στην Ιαπωνία 

πάνω από χίλια πεντακόσια χρόνια παλιότερα, ώστε δεν αντιμετωπίζεται ως ξένη 

θρησκεία. Το γεγονός ότι ο χριστιανισμός είναι ξένη θρησκεία, κατά περιόδους 

θεωρήθηκε ως θετικό στοιχείο. Συγκεκριμένα στις περιόδους όπου αναπτύχθηκε, 

 
1190 Richard Storry A History of Modern Japan London 1990, 45-69 Επίσης τα εξής έργα: Japanese 

Religion A survey by the agency of cultural affairs Tokyo, 1981, 71-87. Religion in Japanese culture 

Where living traditions meet a changing world, Noriyoshi Tamaru and David Reid Editors Το 

κεφάλαιο Christianity του Suzuki Norihisa. Tokyo 1996, 63-78. G.B.Sansom Japan a short cultural 

History Tokyo 1993, 404-434. Ευχαριστώ θερμά τον πρώην Πρέσβυ της Ελλάδας στο Τόκιο, κύριο 

Κωνσταντίνο Βάσση, για την παραχώρηση αυτών των βιβλίων για την Ιαπωνία και την παρουσία του 

χριστιανισμού σε αυτήν, καθώς και τις προφορικές του εξηγήσεις για το θέμα.   
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υπήρχε αίτημα για κοινωνική αλλαγή. Δηλαδή την εποχή των εμφυλίων πολέμων 

(1482-1558) την εποχή Μέιτζι (1868-1912) και την εποχή της κατοχής μετά τον 

Δεύτερο Παγκόσμιο Πόλεμο (1945-1952). Αυτές τις περιόδους οι άνθρωποι 

στράφηκαν προς τον Χριστιανισμό επειδή αντιπροσώπευε κάτι νέο. 

Η Ιαπωνία στην ιστορία της κράτησε μία πολιτισμική ομοιογένεια. Η απομόνωσή της 

ως χώρα, και η κλειστή κοινωνία της την έκαναν να ξεχωρίζει έντονα μεταξύ του 

ξένου και του ντόπιου.      

Από αυτό που ήταν ξένο ό,τι τους φαινόταν χρήσιμο και αφομοιώσιμο το δέχονταν, 

ενώ ο,τιδήποτε φαινόταν επικίνδυνο να δημιουργήσει σύγχυση και διχόνοια στην 

ομογενοποιημένη κοινωνία τους, ήταν έτοιμοι να το καταλάβουν και να το 

απορρίψουν. Αυτή η διάκριση ήταν έντονη τις εποχές της ανησυχίας και του άγχους. 

Αυτές οι περίοδοι συμπίπτουν με τις περιόδους κατά τις οποίες ο Χριστιανισμός 

απαγορευόταν και οι χριστιανοί διώκονταν.1191 Αυτές τις στιγμές της ιστορίας οι 

Ιάπωνες θεωρούσαν ότι ο λαός χρειαζόταν ενότητα και ότι την ενότητα 

διαταρασσόταν από τον Χριστιανισμό.  

Δηλαδή ένας σημαντικός λόγος για την μη ευρεία αποδοχή του Ευαγγελίου κατά το 

προτεσταντικό ή άλλο χριστιανικό πρότυπο από τους Ιάπωνες, είναι ότι αυτοί 

υπολογίζουν και εκτιμούν πάρα πολύ τις ανθρώπινες και οικογενειακές σχέσεις, τις 

υπολογίζουν περισσότερο από την αλήθεια. Η αρμονία (WA) είναι μία 

σημαντικότατη παράμετρος για τους Ιάπωνες και θεωρούν ότι η αλλαγή θρησκείας θα 

επιδράσει αρνητικά στις σχέσεις με τις οικογένειες και τους γείτονες ότι αυτή η 

αλλαγή θα ανατρέψει την αρμονία (WA) παρά το γεγονός ότι πλέον αναγνωρίζουν 

 
1191 Japanese Religion A survey by the agency of cultural affairs, ο.π. 72 



 565 

πως ο χριστιανισμός είναι καλός και ωφέλιμος. Αντιθέτως οι Κορεάτες θεωρούν 

σημαντικότερη την αλήθεια και τις αρχές, από τις ανθρώπινες σχέσεις.1192  

Όταν ο χριστιανισμός και η Διαμαρτύρηση έκαναν την εμφάνισή τους το 1859, οι 

συγγενικές και τοπικές σχέσεις των ιαπωνικών κοινωνιών είχαν το θρησκευτικό και 

κοινωνικό τους κέντρο που ήταν βουδιστικό και σιντοϊστικό. Οι προσήλυτοι στον 

Χριστιανισμό ήταν πρόσωπα που δεν είχαν κοινοτικές αναστολές και υποχρεώσεις. 

Τέτοιοι ήταν άγαμοι φοιτητές σε αστικό περιβάλλον. Πολλοί μάθαιναν αγγλικά και 

άλλες ξένες γλώσσες, πήγαιναν σε χριστιανικά σχολεία και έτσι ήλθαν σε συχνή 

επαφή με τον χριστιανισμό. Αυτοί έγιναν επιστήμονες σε μία νέα μέση τάξη. Μέχρι 

τώρα οι πιο πολλοί Ιάπωνες χριστιανοί ανήκουν σε μία μέση και ανώτερη αστική 

τάξη. Το ίδιο συνέβαινε τις δεκαετίες 1870 και 1880 με πολλούς προοδευτικούς 

αγρότες, ιδίως γαιοκτήμονες επιχειρηματίες της ανώτερης μέσης τάξης, που δέχτηκαν 

τον χριστιανισμό, ολόκληρες οικογένειες. Παρόλα αυτά υπήρχαν συχνές στροφές 

στην παλαιά θρησκεία. Εκτός από το Κιουσού όπου οι προσήλυτοι στον καθολικισμό 

προέρχονταν από τις χαμηλές τάξεις, οι ιάπωνες χριστιανοί σπανίως ήταν μέλη της 

χαμηλής ή της υψηλής τάξης. Στην περίοδο Μέιτζι (δηλαδή από το 1868 μέχρι το 

1912) συνήθως ανήκαν στην τάξη των γραφειοκρατών της τάξης των Σαμουράι. 

Αυτό οδήγησε τον ιαπωνικό χριστιανισμό σε μία αποστασιοποίηση από το 

κατεστημένο χωρίς αυτό να σημαίνει ότι είχαν κάποια διάθεση να το ανατρέψουν. Η 

μοντέρνα αστική ηθική του προτεσταντισμού με την έμφασή του στην ελευθερία, 

ισότητα και φιλανθρωπία ασκούσε έλξη σε αυτούς τους ανθρώπους. Το ίδιο έκαναν 

 
1192 Αυτό υποστήριξε το 2010 ο Δρ. Minoru Okuyama, διευθυντής του Missionary Training Center in 

Japan κατά την διάρκεια παρουσιάσεώς του το 2010 στο Τόκυο 2010 Global Missions Consultations. 

O Οκουγιάμα είναι πρώην Βουδιστής και Σιντοϊστής. Ενδιαφέρουσες πληροφορίες για το θέμα αυτό 

μπορεί κανείς να βρει στην ιστοσελίδα (2/10/2017) 

http://www.projectjapan.org/pj/Article/Entries/2013/8/16_Why_Is_Christianity_Not_Widely_Believed

_in_Japan.html 
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και οι αυστηρές ηθικές απαιτήσεις για εργατικότητα, τιμιότητα, ειλικρίνεια και 

αυτοσυγκράτηση. Η ηθική ήταν μία συνισταμένη του προτεσταντισμού που ήλκυε.  

Άπαξ και ένα σώμα πιστών από την μέση αστική τάξη οργάνωνε εκκλησία, αμέσως 

έκαναν την εκκλησία τους μικρή κλειστή κοινωνία. Πρόσωπα από άλλες τάξεις που 

έρχονταν σε επαφή με αυτές τις ομάδες αισθάνονταν απορριμένοι. Οι άνθρωποι των 

εκκλησιών αισθάνονταν τις εκκλησίες τους σαν κάστρα, που τους προφύλασσαν από 

μία εχθρική προς αυτούς διοίκηση. Έτσι ανέπτυξαν στενές σχέσεις μεταξύ τους και η 

μόνιμη στους Ιάπωνες διάκριση μεταξύ δικών και άλλων, έγινε ακόμα μία φορά. Η 

αποδοχή του χριστιανισμού από την μεσαία αστική τάξη συνέβη επειδή 

συγκινήθηκαν από τις ιδέες του περί ηθικής, από την προέλευσή της από την Ευρώπη 

και τις ΗΠΑ, δηλαδή από τις χώρες που ήταν φορείς του μοντερνισμού. Κατά πόσον 

ο Χριστιανισμός έγινε δεκτός σαν θρησκεία και όχι σαν δύναμη ανανέωσης και 

κοινωνικής προόδου είναι θέμα προς εξέταση.      

Την περίοδο Μέιτζι, δηλαδή από την εποχή που άνοιξαν τα σύνορα μέχρι το 1912, 

έγιναν από τον χριστιανισμό μάλιστα από τη διαμαρτύρηση της Ιαπωνίας, μερικές 

θετικές ή εν πάση περιπτώση σημαντικές κοινωνικές αλλαγές με την επιρροή του. 

Όπως οι ολιγάρχες της εποχής αυτής προσπάθησαν να εκμοντερνίσουν την Ιαπωνία 

στους τομείς της βιομηχανίας, του στρατού του νόμων και της εκπαίδευσης, οι 

χριστιανοί, μάλιστα οι διαμαρτυρόμενοι της Ιαπωνίας θέλησαν να την 

εκμοντερνίσουν ηθικά και πνευματικά. Στην εκπαίδευση ίδρυσαν ιδιωτικά σχολεία 

όπου είχαν εισαγάγει την Αγία Γραφή σαν μέσο εκπαίδευσης των παιδιών, που 

έρχονταν σε αυτά  σε μεγάλους αριθμούς. Ήταν ακόμα εποχή απαγόρευσης του 

Χριστιανισμού, όταν ήρθη η απαγόρευση τέτοια εκπαιδευτικά ιδρύματα ιδρύθηκαν 

σε όλα τα μέρη της χώρας, μάλιστα αυτά που προσανατολίζονταν στα κορίτσια. Στην 

ανώτατη εκπαίδευση σε αντίθεση με τα κρατικά πανεπιστήμια, τα χριστιανικά έδιναν 
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μεγάλη έμφαση στην εκπαίδευση ολόκληρης της προσωπικότητας των φοιτητών και 

στην προετοιμασία ανθρώπων που θα βοηθούσαν την ανθρωπότητα. Επίσης οι 

χριστιανοί της περιόδου Μέιτζι, έδωσαν έμφαση στο κοινωνικό έργο. Οι απόκληροι 

της ιαπωνικής κοινωνίας βοηθήθηκαν με φτωχοκομεία, λεπροκομεία, ιδρύματα για 

τους ανάπηρους, φρενοκομεία, ιδρύματα για τους παρανόμους και τις πόρνες και 

άλλους ανθρώπους με ανάγκες. Το σοσιαλιστικό κίνημα στην Ιαπωνία ξεκίνησε από 

ευαγγελικούς της χώρας, που κήρυτταν την ισότητα των ανθρώπων. Οι ηγέτες των 

εργατικών κινημάτων ήταν χριστιανοί. Οι ευαγγελικοί χριστιανοί στην Ιαπωνία 

επιδόθηκαν σε κοινωνικούς αγώνες για τη δημιουργία κοινοβουλευτικής κυβέρνησης, 

για την απάλειψη του θεσμού της παλλακείας, το κίνημα για πλήρη αποχή από το 

αλκοόλ και το κάπνισμα, την υποστήριξη του νόμου κατά της πορνείας κοκ.1193 Όλα 

αυτά είχαν σημαντικά αποτελέσματα στην ιαπωνική κοινωνία, χωρίς όμως να 

κατορθώσουν να την στρέψουν προς τον Χριστιανισμό ή προς την δραστήρια 

έκφανσή του, τον προτεσταντισμό. Η σύγκρισή του με τον ελληνικό προεσταντισμό 

μπορεί να γίνει από την ίδρυση των σχολείων έως την προσπάθεια για κοινωνικές 

αναμορφώσεις όπως την Κυριακή αργία που διεξήγαγαν οι ευαγγελικοί στην Ελλάδα. 

Τα αποτελέσματα και στις δύο χώρες από πλευράς διείσδυσης στην κοινωνία ήταν 

μικρά με τη μόνη διαφορά ότι ο προτεσταντισμός στην Ιαπωνία έχει κοινωνική 

αποδοχή, που δεν έχει στην Ελλάδα.          

 

• Οι οργανωμένες και οι ανοργάνωτες θρησκείες και η επιτυχία της 

ιεραποστολής στην Κορέα 

Έχει παρατηρηθεί ότι μία νέα πρόταση έχει περισσότερες πιθανότητες να εισχωρήσει 

αν το υποκείμενο δεν έχει οργανωμένο θρησκευτικό οικοδόμημα. Έτσι παρατηρείται 

μεγαλύτερη άνεση στην αποδοχή του διαμαρτυρόμενου ή άλλου χριστιανικού λόγου, 

 
1193 Suzuki Norihisa Christianity Στον συλλογικό τόμο religion in Japanese culture Tokyo 1996, 75  
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από τους αφρικανούς, που είναι ανιμιστές, που πιστεύουν σε ανοργάνωτες θεότητες 

και δαιμόνια, παρά σε αφρικανούς, που είναι μουσουλμάνοι ή έχουν μία οργανωμένη 

θρησκεία.  

Το ίδιο φαινόμενο φαίνεται ξεκάθαρα με την σύγκριση των δύο κρατών που 

εξετάζουμε, που είχαν μεγάλη επίδραση από τους ιεραποστόλους πολύ πριν, αλλά 

ακόμα περισσότερο, μετά τον δεύτερο Παγκόσμιο Πόλεμο. Στην Ιαπωνία όπου 

υπήρχαν οργανωμένες θρησκείες, ο βουδισμός και ο σιντοϊσμός (Shinto), τα 

ιεραποστολικά αποτελέσματα υπήρξαν τελικά πολύ μικρά. Ο χριστιανισμός συνεχίζει 

να είναι στην Ιαπωνία μικροσκοπικός, μικρότερος του 1% του συνολικού πληθυσμού 

της χώρας, αν και υπάρχουν από τα προπολεμικά χρόνια, διαμαρτυρόμενα 

Πανεπιστήμια και άλλα σημαντικά ιδρύματα, ενώ μία σειρά πολιτικών και 

πρωθυπουργών της χώρας ήταν διαμαρτυρόμενοι ή καθολικοί. Αντιθέτως στην Νότιο 

Κορέα, σχεδόν το 30%  περίπου του πληθυσμού της χώρας έχει μεταστραφεί στον 

χριστιανισμό, μάλιστα στο μεγαλύτερο ποσοστό τους (20%), στον προτεσταντισμό. 

Ένας λόγος αυτής της αποδοχής, είναι ότι η αρχαία θρησκεία των Κορεατών είναι 

ανιμιστική. Δεν υπάρχει ένας στιβαρός θεολογικός σκελετός πλαισιωμένος από 

παγιωμένες τελετουργίες και οργανωμένο τρόπο λατρείας, ενώ η σχετική 

θρησκευτική βιβλιογραφία είναι ασήμαντη. «Όταν ο διαμαρτυρόμενος χριστιανισμός 

έφτασε στην Κορέα, δεν βρήκε δυνατή οργανωμένη θρησκευτική αντίθεση αλλά βρήκε 

ότι ο σαμανισμός ή ανιμισμός είχαν προετοιμάσει το έθνος να δεχτεί τον Χριστιανισμό. 

...Ενώ ο σαμανισμός είναι μία ανοργάνωτη θρησκεία, είναι μία θρησκεία που διδάσκει 

σωτηρία μέσω ενός ανώτερου όντος, μία θρησκεία που πιστεύει ότι ένα πρόσωπο δεν 

έχει δύναμη από μόνο του αλλά χρειάζεται βοήθεια από ένα ανώτερο όν. Οι σαμάνοι 

προσπαθούν να έχουν έλεγχο στα πνεύματα γύρω τους ιδίως εκείνα τα πνεύματα που 

κατοικούν σε κάποιον που είναι ασθενής. Για αιώνες η Κορέα οργώθηκε από 
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σαμανιστικές προσπάθειες να επικοινωνήσουν με ανώτερα όντα, και όταν οι σπόροι 

του Χριστιανισμού τοποθετήθηκαν σε αυτό το πλούσιο οργωμένο έδαφος, άνθισαν και 

παρήγαγαν τον καρπό των χριστιανών μαθητών. Οι πληθυσμοί όπου ο σαμανισμός 

άνθισε ήταν προετοιμασμένοι να πιστέψουν σε ένα ανώτερο ον».1194   

Στην Κορέα ο εθνικισμός έπαιξε τον ακριβώς ανάποδο ρόλο από ότι στην Ιαπωνία. 

Ενώ στην Ιαπωνία ο εθνικισμός απέτρεψε την αποδοχή του χριστιανισμού, στην 

Κορέα ο εθνικισμός συνδέθηκε με τον Χριστιανισμό και επέδρασε καταλυτικά. Ας 

δούμε μερικά στοιχεία. 

Η Κορέα ήταν ένα επίσης κλειστό κράτος σαν την Ιαπωνία που διοικούνταν επί πέντε 

αιώνες μέχρι το 1910, από μία δυναστεία με αυστηρή κομφουκιανιστική πίστη. 

Συνέβαινε όμως ότι η χώρα δεν είχε καμία επίσημη οργανωμένη θρησκεία, ενώ ένα 

μεγάλο μέρος του πληθυσμού ήταν προσκολλημένο σε ανιμιστικές και σαμανιστικές 

θρησκείες, που πίστευαν στην λατρεία πολλών θεών, στη λατρεία των προγόνων και 

σε πνεύματα της φύσης, με το όνομα Sindo (που δεν έχει καμία σχέση με το ιαπωνικό 

Shinto, αλλά έγινε προσπάθεια να συνδεθεί όπως θα δούμε).1195 Κάποια στιγμή μετά 

από πολλές δυσκολίες οι Ευαγγελικοί Ιεραπόστολοι μπόρεσαν να διεισδύσουν στην 

Κορέα και το πρώτο που έκαναν δύο σκωτσέζοι, ήταν να μεταφράσουν την Καινή 

Διαθήκη στα κορεατικά, μία γλώσσα που θεωρείτο πληβεία, παρακατιανή. Αυτή η 

πράξη είχε συγκλονιστικά αποτελέσματα γιατί τονώθηκε ο κορεατικός εθνικισμός και 

σήμερα ακόμα τα κορεατικά είναι πηγή εθνικής υπερηφάνειας, ενώ η Διαμαρτύρηση 

πιστώνεται με την αναβίωσή της. Διάφορα γεγονότα εξύψωσαν περαιτέρω τη θέση 

των διαμαρτυρομένων ιεραποστόλων: μία θεραπεία ενός αυλικού από έναν γιατρό 

 
1194 Roy E.Shearer Wildfire: Church growth in Korea Grand Rapids Michigan 1966, p.30  
1195 Υπάρχει βουδισμός στην Κορέα στο σημαντικό ποσοστό του 15,5% του πληθυσμού, που για 

πολλά χρόνια στο παρελθόν είχε καταπιεστεί και σχεδόν εξαληφθεί από τη χώρα. Σε κατοπινή περίοδο 

τον 20ο αιώνα επανήλθε.  
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ιεραπόστολο το 1884 (όταν οι ιεραπόστολοι ήταν ακόμα απαγορευμένοι). Αυτό είχε 

σαν αποτέλεσμα να αφεθούν ελεύθεροι να δράσουν από το 1885, και να ιδρύσουν ένα 

νοσοκομείο στη Σεούλ, ενώ τα επόμενα χρόνια να ιδρύσουν ευαγγελικά σχολεία. Ένα 

άλλο γεγονός ήταν ότι κατά τον πόλεμο με τους Ιάπωνες το 1894-95, ιεραπόστολοι 

προσπάθησαν να σώσουν τον βασιλιά. Αυτό ανέβασε ακόμα περισσότερο τους 

διαμαρτυρόμενους στα μάτια του λαού. Στη συνέχεια, και αφού επιβλήθηκε κατοχή 

από τους Ιάπωνες, τον κορεατικό εθνικισμό τον εξέφραζαν οι διαμαρτυρόμενοι 

κορεάτες δηλαδή έγιναν μία αντι-ιαπωνική δύναμη. Οι Ιάπωνες απαγόρευσαν όλες τις 

οργανώσεις εκτός από τη διαμαρτυρόμενη εκκλησία στην Κορέα νομίζοντας ότι η 

Διαμαρτύρηση είναι α-πολιτική. Οι πατριώτες κορεάτες δεν είχαν παρά μόνο μία 

διέξοδο, που ήταν η ευαγγελική εκκλησία. Έγινε το μοναδικό: σε ένα κόσμο 

αποικιοκρατικό, στην Κορέα ο χριστιανισμός δεν ήταν η θρησκεία των 

αποικιοκρατών, αλλά η θρησκεία της εθνικής αντίστασης των Κορεατών.  

Αυτές όλες οι κινήσεις αύξησαν τον αριθμό των ευαγγελικών στην Κορέα σε λίγες 

χιλιάδες, αλλά αύξησαν και την ανησυχία των ιεραποστόλων που δεν ήθελαν ούτε 

χριστιανούς του συμφέροντος (τους λεγόμενους rice Christians δηλαδή ανθρώπους 

που παρίσταναν τους ευαγγελικούς επειδή έπαιρναν τροφή από τους ιεραποστόλους-

ρύζι) ούτε χριστιανούς εθνικιστές. Η ανησυχία αυτή και η παράλληλη θρησκευτική 

αγωνία για την μικρή αποτελεσματικότητα των ιεραποστολικών δραστηριοτήτων, 

οδήγησε σε μία θρησκευτική αναζωπύρωση μεταξύ των ιεραποστόλων και μεταξύ 

των κορεατών πιστών από το 1903 και μετά με αποτέλεσμα, και υπό ιαπωνική 

κατοχή, ο αριθμός των εκκλησιών μέχρι το 1907 να φτάσουν τις 642 και 30.000 

Κορεάτες να παρουσιαστούν για βάπτιση αυτή τη χρονιά.1196 Οι αναζωπυρώσεις 

 
1196 Η πρώτη δεκαετία του 20ου αιώνα είδε παγκοσμίως πολλές ευαγγελικές αναζωπυρώσεις της 

θρησκείας. Μία από αυτές ήταν και εκείνη της Πρεσβυτερικής εκκλησίας της Κορέας. Πολλά στοιχεία 
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επιτάχυναν τη μεταφορά του ευαγγελικού έργου από τους ιεραποστόλους στους 

ντόπιους εργάτες του Ευαγγελίου, ενώ οι Κορεάτες ανέπτυξαν μία δική τους μορφή 

λατρείας. Ας σημειώσουμε ότι οι ευαγγελικοί ήταν Πρεσβυτερικοί και λιγότεροι 

Μεθοδιστές.  

Με το τέλος του πρώτου Παγκοσμίου Πολέμου το 1919, οι Κορεάτες θεώρησαν ότι 

ήλθε η ώρα της απελευθέρωσής τους από τους Ιάπωνες. Υπογράφηκε την 1η Μαρτίου 

μία Διακήρυξη Ανεξαρτησίας από 33 κορεάτες αρχηγούς εκ των οποίων οι 16 ήταν 

Ευαγγελικοί. Ακολούθησαν διαδηλώσεις και βίαιη καταστολή από τους Ιάπωνες, με 

τους Ευαγγελικούς να έχουν την πρωτοκαθεδρία. Η κατάσταση αυτή και η τελική 

αποτυχία, έπεισε τους ευαγγελικούς ότι δεν μπορούσε η θρησκεία να χρησιμοποιηθεί 

για στόχους πατριωτικούς και για πολιτικό ακτιβισμό, με αποτέλεσμα να αποβάλλουν 

από την Διαμαρτύρηση τον εθνικισμό. Επίσης οι Ιάπωνες προσπάθησαν να 

συνδέσουν το δικό τους Shinto με το κορεατικό Sindo, δηλαδή τις θρησκείες τους, 

και αυτό θεωρήθηκε προδοτικό. Η κορεατική γλώσσα απαγορεύτηκε στα σχολεία και 

τις εφημερίδες το 1937, όταν οι Ιάπωνες εισέβαλλαν στην Κίνα. Οι Κορεάτες 

υποχρεώθηκαν από τους Ιάπωνες να συμμετέχουν στις ιεροτελεστίες του Shinto και 

αυτές επιβλήθηκαν και στα χριστιανικά σχολεία. Οι Μεθοδιστές και οι Καθολικοί το 

δέχτηκαν αυτό με μεγάλη δυσκολία, οι Πρεσβυτερικοί προτίμησαν να κλείσουν τα 

σχολεία τους, παρά να υποταγούν. Τελικά οι Ιάπωνες εισέβαλλαν στη Γενική Σύνοδο 

της Πρεσβυτερικής εκκλησίας όταν αυτή βρισκόταν σε συνεδρίαση, και τους 

υποχρέωσαν να υπογράψουν υπέρ του Shinto. Κατά την διάρκεια του πολέμου 

υπήρξαν αντιστασιακοί κατά των Ιαπώνων και της επιβολής της θρησκείας τους.  

 
γιαυτήν την παγκόσμια θρησκευτική κατάσταση μπορεί να διαβάσει στο Mark A.Noll, Protestantism A 

very short introduction, Oxford 2011, 92-102  
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Κατά την απελευθέρωση ο βορράς καταλήφθηκε από τις Σοβιετικές δυνάμεις και ο 

νότος από τις Αμερικανικές, κατάσταση που συνεχίζεται μέχρι σήμερα. Στο βορρά, ο 

Κιμ ιλ Σουνγκ ο κομμουνιστής ηγέτης του, είχε μεγαλώσει μέσα σε χριστιανικό 

περιβάλλον και είχε διδάξει σε μεθοδιστικό Κυριακό Σχολείο, οπότε αρχικά δεν 

υπήρχε εχθρότητα προς την Ευαγγελική Εκκλησία, κάτι που άλλαξε αργότερα αφού 

αυτή θεωρήθηκε Αμερικανική και αστική. Το 1950, η βόρειος Κορέα εισέβαλλε και 

κατέλαβε όλη τη νότιο Κορέα έως ότου οι ΗΠΑ με ένα διεθνές στράτευμα, στο οποίο 

συμμετείχαν και Έλληνες, ανακατέλαβε την περιοχή μέχρι τον 38ο παράλληλο 

σύνορο που ισχύει μέχρι σήμερα. Η νότιος Κορέα, ένα φτωχό και κατεστραμμένο 

κράτος, είχε να υποδεχθεί 5 εκατομμύρια βορειοκορεάτες, μεταξύ των οποίων 

πολλούς Ευαγγελικούς. Η συνέχεια είναι ότι οι Ευαγγελικοί στη Νότια Κορέα 

αυξήθηκαν μέχρις ότου έφτασαν στα σημερινά επίπεδα. Ταυτόχρονα αυξήθηκε το 

οικονομικό επίπεδο της χώρας και από μία πάμπτωχη χώρα της ανατολής, (ίδια η 

κατάσταση φτώχειας στη Νότια και Βόρεια Κορέα ακόμα και το 1960), η Νότια 

Κορέα έγινε μία από τις πιο πλούσιες χώρες του κόσμου. Την ίδια περίοδο που 

αυξανόταν η Διαμαρτύρηση στη χώρα, παράλληλα αυξανόταν και η οικονομική της 

δύναμη, κάτι που οδηγεί στο συμπέρασμα ότι τα δύο είχαν σχέση, όπως περιγράφεται 

στο γνωστό έργο του Βέμπερ περί «προτεσταντικής ηθικής και πνεύματος του 

καπιταλισμού». Η σειρά ήταν ανάποδη: πρώτα έγιναν Διαμαρτυρόμενοι και μετά 

έγιναν αστοί οι Κορεάτες.1197 

 

• Τελική σύγκριση και συμπεράσματα 

Στην Ελλάδα, υπάρχει ταύτιση έθνους και θρησκείας την οποία αντιπροσωπεύει η 

Ορθόδοξη εκκλησία καταλαμβάνοντας όλο το χώρο. Ταύτιση έθνους και θρησκείας 

 
1197 Τα στοιχεία για τη Διαμαρτύρηση στην Κορέα πήρα από τα έργα Alec Ryrie Protestants the faith 

that made the modern world New York 2017, 362-390 και Roy E.Shearer Wildfire Church Growth in 

Korea, Grand Rapids 1966.  
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δεν σημαίνει κατ’ανάγκη και εθνικισμός. Στο παράδειγμα των δύο απωανατολικών 

χωρών έχουμε εθνικισμό κυρίως και λιγότερο ταύτιση έθνους και θρησκείας, αφού 

και στις δύο χώρες έχουμε περισσότερες από μία τοπικές θρησκείες. Ο εθνικισμός 

όμως σε αυτές τις δύο χώρες έπαιξε τον σημαντικότερο ρόλο στην αποδοχή ή μη της 

διαμαρτύρησης.  

Ας δούμε όμως πώς διαμορφώθηκαν τα πράγματα στην Ελλάδα και τι αποτελέσματα 

είχαν οι διάφορες αναμορφωτικές προσπάθειες. Τόσο στην περίπτωση της 

Βουλγαρίας όσο και της Κορέας, η μετάφραση της Αγίας Γραφής στη γλώσσα τους 

από τους ιεραπόστολους, τους έδωσε εθνική υπερηφάνεια όπως ακριβώς έγινε και 

στην περίπτωση του Μαρτίνου Λούθηρου με τη μετάφραση της Αγίας Γραφής στα 

γερμανικά και στη διαμόρφωση της γλώσσας από αυτήν.  

Στην Ελλάδα αντιστρέφεται η κατάσταση, αφού τον ρόλο του πατριωτισμού τον 

παίζει η Ορθόδοξη Εκκλησία, που ακριβώς διαφυλλάσοντας στην λατρεία της και 

στην Αγία Γραφή την ελληνιστική Κοινή, γίνεται θεματοφύλακας του ελληνισμού, 

ενώ η Ευαγγελική Εκκλησία και οι ιεραπόστολοι με την μετάφραση της Αγίας 

Γραφής θεωρούνται προδότες. Αυτή η ιστορία καταλήγει να σφραγιστεί και να 

επικυρωθεί με την διάταξη του Συντάγματος του 1911, που απαγορεύει την 

μετάφραση της Αγίας Γραφής μετά τα γεγονότα του 1901.  

Το ρόλο της εθνικής υπερηφάνειας που παίζει ο προτεσταντισμός στη Βουλγαρία, 

στην Κορέα και στη Γερμανία με την μετάφραση της Αγίας Γραφής, παίζει με τη μη 

μετάφραση, η Ορθόδοξη εκκλησία στην Ελλάδα, αν θεωρηθεί ότι η Αγία Γραφή 

παίζει οποιοδήποτε ρόλο στην ελληνική εθνική υπερηφάνεια. Όμως η γλώσσα παίζει 

ένα τέτοιο ρόλο στην Ελλάδα, εννοείται η αρχαία. 
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Στην Ιαπωνία ο εθνικισμός, αφού αρχικά τους καλωσόρισε με ενθουσιασμό, στη 

συνέχεια έδιωξε και καταδίωξε τους χριστιανούς και κράτησε θέση αντίθετη προς 

αυτούς. Στην Κορέα συνέβη το αντίθετο: ο εθνικισμός τονώθηκε από τους 

Διαμαρτυρόμενους με διάφορες πατριωτικές πράξεις, στις οποίες συμμετείχαν οι 

ευαγγελικοί Κορεάτες. Η Διαμαρτύρηση ήταν ένα όχημα αντίστασης στους Ιάπωνες 

κατακτητές και αυτό ήταν μία επί πλέον τόνωση (στη Βουλγαρία η Διαμαρτύρηση 

ήταν μία οδός αντίστασης προς το Οικουμενικό Πατριαρχείο, με αποτέλεσμα να έχει 

και αυτή αποτελέσματα). 

Από την σύγκριση αυτή δύο πολύ μακρινών και διαφορετικών χωρών και λαών με 

τους Έλληνες και την Ελλάδα, βγαίνει ακόμα ένας παραλληλισμός. Οι Έλληνες εκτός 

του γεγονότος ότι έχουν μία πολύ οργανωμένη θρησκεία, υπολογίζουν τις ανθρώπινες 

σχέσεις και σε σημαντικότατο μάλιστα βαθμό, τις συγγενικές σχέσεις. Η 

προσκόλληση σε ένα άλλο δόγμα, τη Διαμαρτύρηση, διαφορετικό από το 

πατροπαράδοτο, την Ορθοδοξία, έφερε σε πολλές περιπτώσεις σημαντική 

αναστάτωση στις οικογενειακές και φιλικές σχέσεις. Ανδρόγυνα συγκρούστηκαν, 

γονείς με παιδιά το ίδιο. Έχουμε στο δεύτερο μέρος αυτής της εργασίας, αναφορές 

τέτοιων γεγονότων. Αυτό είναι κάτι, που όπως στην Ιαπωνία έτσι και στην Ελλάδα 

είναι απαράδεκτο, και όπως δείχνει η ιστορία, πολύ λίγοι, ελάχιστοι, δέχτηκαν να 

υποστούν αυτήν την αποστασιοποίηση από την Ορθοδοξία για χάρη της αλήθειας, και 

να προσκολληθούν σε ένα δόγμα, που θα τους εξοστράκιζε κοινωνικά και θα 

δημιουργούσε πρόβλημα οικογενειακών σχέσεων. Επίσης στην Ιαπωνία η 

πατροπαράδοτη θρησκεία, που υπήρξε συνεκτικός κρίκος του λαού, η εθνικιστική της 

πλευρά η εθνική υπερηφάνεια και η κακή πείρα από τους ξένους αποικιοκράτες, θα 

μπορούσαν να παραλληλιστούν με την ελληνική κατάσταση. Όσον αφορά τους 

αποικιοκράτες, δεν υπήρχε παράλληλο στην Ελλάδα, αλλά η φοβία και καχυποψία 
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προς τους ξένους υπήρξε ανέκαθεν, από τον καιρό της 4ης σταυροφορίας και την 

άλωση της Κωνσταντινούπολης και της Αυτοκρατορίας από τους Σταυροφόρους το 

1204. 

Σε σύγκριση λοιπόν μεταξύ της Ελλάδας, και των δύο αυτών χωρών, όπου οι 

διαμαρτυρόμενοι εργάστηκαν ιεραποστολικά, βλέπουμε σημαντικές ομοιότητες 

μεταξύ στοιχείων που έχουν σχέση με την θρησκεία, στην Ελλάδα και την Ιαπωνία 

ενώ βλέπουμε στους αντίστοιχους τομείς πλήρη διαφοροποίηση με την χώρα των 

σημαντικών ιεραποστολικών αποτελεσμάτων, την Κορέα, όπου αφενός μεν η 

προηγούμενη ανοργάνωτη θρησκεία που είχαν οι κάτοικοι, αφετέρου δε η προτίμησή 

τους προς την αλήθεια από τις κοινωνικές σχέσεις, έφεραν τα σημαντικά 

ιεραποστολικά αποτελέσματα.          
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΔΕΥΤΕΡΟ 

Αναμορφωτικές κινήσεις μεταξύ των Ελλήνων 

 

6. Η Αδελφότης Θεολόγων η «ΖΩΗ» και η 
δραστηριότητά της 

Το 1907, ο ιερέας  Ευσέβιος Ματθόπουλος (1849-1929) με συνεργάτες του, ίδρυσε 

την «Αδελφότητα Θεολόγων η ΖΩΗ». Ο ίδιος, άνθρωπος  με ικανότητα στο κήρυγμα, 

είχε μαθητεύσει στην «Σχολή του Λόγου», την ορθόδοξη αδελφότητα του Απόστολου 

Μακράκη,1198 από όπου απέκτησε εμπειρία σε ότι αφορά  την ίδρυση και λειτουργία 

ομάδας ξεχωριστής από την επίσημη εκκλησία, ενώ ταυτόχρονα διαμόρφωσε μία 

διαφορετικού τύπου στάση -μη παραδοσιακή- σε σημαντικά θέματα . Ο 

Ματθόπουλος είχε καταδικαστεί από την Ιερά Σύνοδο γιατί συγκαταλεγόταν στους 

ιερείς,  που είχαν αντιταχθεί ανοικτά στην υπόθεση της σιμωνίας, που ταλάνισε την 

Εκκλησία της Ελλάδος το 1875, που είδαμε στο προηγούμενο τμήμα. Με αυτήν την 

 
1198 Ο Απόστολος Μακράκης (1831-1905) θα μπορούσε να χαρακτηριστεί θεολογικός και κοινωνικός 

αναμορφωτής. Ίδρυσε μία οργάνωση με το όνομα «Η Σχολή του Λόγου» στην οποία κήρυττε, ενώ 

ταυτόχρονα στηλίτευε τα κακώς έχοντα της ελληνικής κοινωνίας. Αυτή του η δραστηριότητα είχε 

λαϊκή αποδοχή και έχαιρε της εκτίμησης κάποιων ιερέων μεταξύ των οποίων συγκαταλεγόταν ο 

Ματθόπουλος. Έγραψε πολλά θεολογικά βιβλία, υπομνήματα σε βιβλία της Αγίας Γραφής και 

απολογητικά κείμενα. Ξεκίνησε την τακτική της ίδρυσης σωματείων, που την ακολούθησαν οι μαθητές 

του και πολλοί άλλοι μέχρι σήμερα, δηλαδή της δραστηριοποίησης εκτός των ορίων της εξουσίας της 

Εκκλησίας και ανεξάρτητα από αυτήν.   
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κατηγορία εξορίστηκε στην Κέρκυρα. Σε αυτή τη θλιβερή υπόθεση, ο Ματθόπουλος 

πήρε μία θέση αντίστοιχη με εκείνη των ευαγγελικών, δημιουργώντας σφοδρές  

αντιθέσεις  στους σιμωνιακούς αρχιερείς και έχοντας μία απολύτως ηθική στάση στο 

φαινόμενο, σε αντίθεση, με την πλειοψηφία του λαού και της Εκκλησίας, που κατά 

βάση αδιαφόρησε.  

Η «Αδελφότης Θεολόγων ΖΩΗ»  υπήρξε η ανανεωτική δύναμη μέσα στο πλαίσιο της 

ορθόδοξης Ελλαδικής  Εκκλησίας.1199 Ενώ ξεκίνησε σαν αδελφότητα ιεροκηρύκων 

με κύριο στόχο το κήρυγμα, με το πέρασμα του χρόνου, κυρίως υπό την ηγεσία του 

δεύτερου αρχηγού της μετά τον Ματθόπουλο, του Σεραφείμ Παπακώστα, 

πλαισιώθηκε  από πολλές άλλες δραστηριότητες και απέκτησε σημαντική επιρροή.    

Παραθέτοντας  περιληπτικά μερικά στοιχεία για την δραστηριότητά και την απήχησή 

της, η «ΖΩΗ» το 1958 -59,  είχε  δημιουργήσει 2.216 κατηχητικά σχολεία  με 

147.740 μαθητές και 672 νεανικές ομάδες κατηχητικών σχολείων με 10.235 μέλη. Τις 

ίδιες ημερομηνίες η αδελφότητα είχε συστήσει  8 οικοτροφεία φοιτητών σε διάφορες 

πόλεις. Η «Ένωση Γονέων» αριθμούσε το 1959, 9.000 μέλη και το συνολικό 

ακροατήριό της ήταν περίπου 80.000 άτομα που παρακολουθούσαν διαλέξεις και 

συμμετείχε σε «κύκλους μελέτης της Αγίας Γραφής». Το έντυπο της οργάνωσης με 

τον ίδιο τίτλο, έφτασε να έχει 165.000 συνδρομητές αντιστοίχως δε, το  παιδικό 

έντυπο «Ζωή του Παιδιού», 130.000  συνδρομητές. Η Ζωή τύπωσε και διέθεσε μέχρι 

το 1959, 650.000 αντίτυπα της Καινής Διαθήκης στο κείμενο. Η «Φοιτητική ένωση», 

είχε το 1953, 120 «φιλικούς κύκλους».1200 Μέσω της Ζωής εισήχθησαν νέες 

παραδόσεις στην ορθόδοξη πρακτική, όπως: συστηματική μελέτη της Βίβλου, 

έμφαση στο κήρυγμα, απόλυτη χριστοκεντρικότητα του μηνύματός της, απλούστευση 

 
1199Christoph Maczewski : Η Κίνηση της «Ζωής» στην Ελλάδα. Συμβολή στο πρόβλημα της παραδόσεως 

της Ανατολικής Εκκλησίας Αθήνα 2002 σελ. 28 επίσης σελ.46 «μία γενική αφυπνιστική κίνηση».  
1200Ο.π. 51-63 
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της Λειτουργίας και κατανόησή της, συστηματική εκπαίδευση των παιδιών και των 

νέων μέσω των κατηχητικών και των οργανώσεων νέων, χρήση του λαϊκού στοιχείου 

και αίσθηση της αποστολής του, ιεραποστολή των εκδόσεων, αφού εξέδωσε 

εκατοντάδες θρησκευτικά βιβλία και άλλα έντυπα, με στόχο την κατανόηση της 

Αγίας Γραφής ενώ παράλληλα, συνήθειες όπως η ομαδική υμνωδία και η ελεύθερη 

προσευχή ήταν στοιχεία συστατικά της φυσιογνωμίας της.1201 Οι κατά καιρούς 

υπεύθυνοι της ΖΩΗς φρόντισαν με προσοχή ώστε η δογματική της θέση να είναι 

αμιγώς ορθόδοξη,1202 αλλά ο τρόπος  έκφρασής της διέφερε σε πολλά από την μέχρι 

τότε πρακτική της ορθόδοξης Εκκλησίας.  

Ο Χρήστος Γιανναράς πρώην μέλος της ΖΩΗς και αργότερα σφοδρός επικριτής της, 

αναφέρει ως λόγους επιρροής της ΖΩΗς, τους εξής: η επίσημη Εκκλησία βρισκόταν 

σε παρακμή, δεύτερον, η ΖΩΗ είχε μία μεγάλη και άριστη εσωτερική οργάνωση  και 

τρίτον η ΖΩΗ μέσω των ομάδων της, προσέφερε στους ανθρώπους που κατά χιλιάδες 

συνέρρεαν στις πόλεις μεταβαλλόμενοι από αγρότες σε μικροαστούς, μία 

αναγνώριση, και τους έδινε μία κοινωνικότητα κάποιου μάλιστα επιπέδου, που 

αλλιώς δεν είχαν.1203     

Ένα σημαντικό θέμα για τη «ΖΩΗ»,  ήταν η μεγάλη επιμονή  και προτεραιότητα στην 

ηθική και στην επιβολή ηθικών κανόνων στα μέλη της και στους ακολούθους της, 

έμφαση που πιθανόν προερχόταν από τις εμπειρίες του Ματθόπουλου στο θέμα των 

σιμωνιακών αρχιερέων του 1875 και στην μη ηθική αντιμετώπιση του θέματος από 

την Εκκλησία και την κοινωνία εκείνη την εποχή. Αλλά αναρωτιόμαστε πώς θα 

μπορούσε να κάνει διαφορετικά αν ήθελε κάνει την αλλαγή, αφού η Εκκλησία και οι 

 
1201Ο.π. 141-164 
1202Σεραφείμ Παπακώστα Ευσέβιος Ματθόπουλος έκδοσις Δευτέρα Αθήνα 1948 σελ. 133 «[Ο 

Ευσέβιος Ματθόπουλος] υπήρξε τουναντίον ευλαβής θεματοφύλαξ των παραδόσεων και τω θεσμίων 

των εκκλησιαστικών»  
1203Χρήστου Γιανναρά  Ορθοδοξία και Δύση στη Νεώτερη Ελλάδα Αθήνα 1992 σελ. 354 κ.ε. 



580 

λειτουργοί της βρίσκονταν σε μεγάλη κατάπτωση. Αυτή η ηθικολογία θεωρήθηκε 

από  πολλούς κατήγορους της, ως προτεσταντίζουσα.  

Η προοδευτική εξάπλωση έφερε και αποστασιοποίηση από τις αρχές της και το όλο 

σύστημα μετατράπηκε συχνά σε ένα οικοδόμημα κανόνων ηθικολογίας,1204 

νομικίστικων διατάξεων και παιχνιδιών εξουσίας. Αυτό το τελευταίο φάνηκε τόσο 

στην υπόθεση της διαδοχής στην αρχή της αδελφότητας το 1954, όσο και στην επαφή 

με την πολιτική εξουσία, όταν εγκαθιδρύθηκε στην Ελλάδα το δικτατορικό καθεστώς 

της 21ης Απριλίου του 1967, αφού ένα πρώην μέλος της, ο π. Ιερώνυμος Κοτσώνης, 

έγινε Αρχιεπίσκοπος Αθηνών ενώ άλλοι ιερείς- μέλη της έγιναν Μητροπολίτες.  

Τα σημάδια κάμψης της ΖΩΗς θα μπορούσε να τα ορίσει κανείς, όταν προέκυψε το 

θέμα του διαδόχου του συνεχιστή του Ματθόπουλου, Σεραφείμ Παπακώστα, που 

απέθανε το 1954. Δημιουργήθηκαν θέματα περί τη διαδοχή και τελικώς, το 1960, 

διασπάστηκε, και ένα τμήμα της ίδρυσε την αδελφότητα θεολόγων «Σωτήρ». Έκτοτε 

η ΖΩΗ συνέχισε το έργο της παράλληλα με τον Σωτήρα, αρχικά με την ίδια και 

μεγαλύτερη ίσως ορμή αλλά αργότερα με συρρικνούμενη δραστηριότητα και 

επιρροή. Η επέκταση της ΖΩΗς και η ανάλωση των δυνάμεών της στην διοίκηση και 

εξάπλωση όλων των θεσμών της, προξένησε «περιορισμό της θεολογικής θεμελίωσης 

και της πνευματικής εμβάθυνσης επιφέροντας βαθμιαία τον μαρασμό της».1205  

Απέφυγε την αντιπαράθεση με τον σύγχρονο κόσμο «περιοριζόμενη στην 

καλλιέργεια της ευσέβειάς της και έχασε την επαφή με την πραγματικότητα 

 
1204Maczewski, ο.π. 166 «το Ευαγγέλιο συντμήθηκε σε μια ηθική». Επίσης σελ. 184 «άνοιξε τις θύρες 

στον ορθολογισμό και τον ηθικισμό..» οπ σελ 187 «η συνδεδεμένη πλήρως με την Καινή Διαθήκη  

πίστη της Ζωής η οποία είχε επίσης έντονο ηθικο προσανατολισμό...»  
1205Maczewski, ο.π.,73 
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οδηγούμενη σε γκέτο» ενώ «ισοπεδώθηκε σε ηθικιστικό ακτιβισμό και παγιώθηκε... 

σε αυτοδικαιωτική τυποκρατία».1206   

Η προσπάθεια της ΖΩΗς ήταν ουσιαστική και θα έπαιρνε τον χαρακτήρα μίας 

πραγματικής Αναμόρφωσης,1207 αν υπήρχαν και δογματικές διαφοροποιήσεις σε 

σχέση με τα ορθόδοξα δόγματα, κατά το παράδειγμα της Μεταρρύθμισης του 16ου 

αιώνα. Τέτοιες δεν υπήρχαν. Υπήρξαν πολλές καλές προσπάθειες, που θα είχαν 

αποτέλεσμα αν είχαν αντίκτυπο στην ευρύτερη κοινωνία, κάτι που τελικά δεν 

είχαν.1208 Η ΖΩΗ είχε όμως αντίκτυπο στην Εκκλησία της Ελλάδος, και έκτοτε η 

επίσημη Εκκλησία ακολούθησε πολλούς τρόπους δράσης και διδάγματα της 

αδελφότητας.  

 

• Ήταν προτεσταντική η ΖΩΗ; 

Ήταν η ΖΩΗ, προτεσταντικής κατεύθυνσης οργάνωση, κάτι για το οποίο 

κατηγορείται; Η ίδια το απέρριπτε.1209 Ο ιδρυτής της Ε. Ματθόπουλος ανδρώθηκε 

 
1206Maczewski ο.π. σελ.73 
1207Ο Maczewski αναφέρει τα εξής: «από θεολογική άποψη η Κίνηση της Ζωής θα μπορούσε να 

χαρακτηρισθεί ως μεταρρύθμιση της Ελλαδικής Εκκλησίας. Η δημιουργία και η κυρίαρχη θέση της, ο 

αγώνας για την ύπαρξή της και η γενική εξέλιξή της παρουσιάζουν αρκετές αντιστοιχίες με τη 

Μεταρρύθμιση του 16ου αι. Βέβαια η κίνηση της Ζωής δεν έθιξε τη δογματική διδασκαλία και το 

κανονικό δίκαιο της Ορθοδοξίας. Χάρη σ’αυτόν τον α-δογματικό χαρακτήρα της δεν συνέβη στην 

Ελλάδα εκκλησιαστικό σχίσμα. Οι αντιθέσεις εκτάθηκαν, περισσότερο μόνο στο επίπεδο του 

εκκλησιαστικού βίου. Εκεί η Ζωή πέτυχε μία αποτελεσματική νίκη και μέσω της ανιδιοτελούς 

συμβολής της και του πειστικού της παραδείγματος ανάγκασε την επίσημη Εκκλησία –κατά κάποιο 

τρόπο- να τη μιμηθεί». Σελ28.  
1208Maczewski σελ.29 «η κοινωνική δομή που είχε ανάγκη από μεταρρύθμιση δεν συμπεριλήφθηκε 

ποτέ στους προβληματισμούς της και δεν προχώρησε ποτέ στις ρίζες των κοινωνικών αναγκών στις 

οποίες εντούτοις αφιερώθηκε με τόση αφοσίωση. Με αυτή τη στάση απέναντι στο κοινωνικό 

πρόβλημα βρίσκεται η Κίνηση της Ζωής βαθειά μέσα στο στρατόπεδο των συντηρητικών»  
1209Ο Ι. Κολιτσάρας, μέλος της ΖΩΗς, έγραψε βιβλίο με τίτλο Οι Διαμαρτυρόμενοι Αθήνα 1960, όπου 

αναφέρεται στον προτεσταντισμό με τα πιο απαξιωτικά λόγια. Μάλιστα ο συγγγραφέας καταλήγει στο 

φαιδρό κατά την άποψή μου, συμπέρασμα ότι η βαθύτερη αιτία της Μεταρρύθμισης του Λούθηρου 

ήταν η επιθυμία του να παντρευτεί. «Εσκέπτετο μήπως και υπήρχε τρόπος να αποτινάξη τον βαρύν 

αυτόν ζυγόν [του μοναχισμού] και , ελεύθερος πλέον, να χωρήση προς την οικογενειακήν ζωήν. Ο 

τρόπος ήτο ένας: η επανάστασις κατά των θεσμών της Δυτικής Εκκλησίας» σελ. 29 της έκδοσης του 

1975. Σε παρακάτω κεφάλαια ο Κολιτσάρας σημειώνει τις μεγάλες διαφορές της ορθοδοξίας με την 

Διαμαρτύρηση και την λανθασμένη διδασκαλία της Διαμαρτύρησης σε όλα τα θεολογικά σημεία .Ο π. 

Σεραφείμ Παπακώστας που ήταν ο διάδοχος του π .Ε. Ματθόπουλου, έγραψε επιστολή το 1928 στον 

επίσκοπο Κορινθίας Δαμασκηνό, να μην δεχθεί το ποσόν των 50.000 δολαρίων από Εκκλησίες των 

ΗΠΑ που εστάλησαν για την ανοικοδόμηση του ναού της Κορίνθου που είχε καταρρεύσει από τους 
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θρησκευτικά σε ένα περιβάλλον άκρως αντιπροτεσταντικό, με γέροντα και δάσκαλο 

τον ιερομόναχο  της Μονής του Μεγάλου Σπηλαίου, Ιγνάτιο Λαμπρόπουλο (1814 -

1869), συνεργάτη του Κ. Φλαμιάτου (1786-1852), που ήταν οξύς κατήγορος του 

προτεσταντισμού, που ακολούθησε την γραμμή του Κωνσταντίνου Οικονόμου του εξ 

Οικονόμων, επίσης σφοδρού κατηγόρου της Δύσης και των προτεσταντών. Στη 

συνέχεια, ο Ματθόπουλος  ήταν εκ των κύριων παραγόντων της κίνησης του 

Α.Μακράκη. Ο Μακράκης καταδίκαζε τους διαμαρτυρόμενους και τον Λούθηρο,1210 

βρισκόταν σε συνεχή πόλεμο με τον Καλοποθάκη και τους Έλληνες 

Ευαγγελικούς,1211 και ακολουθούσε συνήθειες των «κολλυβάδων», μίας αυστηρά 

ορθόδοξης ομάδας θεολόγων μοναχών και ιεραρχών, όπως η συχνή Θεία 

Κοινωνία,1212 συνήθεια, που κράτησε και ο Ματθόπουλος και οι ακόλουθοί του. 

Αλλά οι «κολλυβάδες», η πιο αυστηρή έκφανση της ορθοδοξίας των αρχών του 19ου 

αιώνα, είχαν ως πνευματικό καθοδηγητή τον Νικόδημο Αγιορείτη, που μετέφραζε 

βιβλία Καθολικών και δη Ιησουιτών.1213 Η συχνή θεία Κοινωνία την οποία με μεγάλη 

έμφαση πρότειναν και ακολουθούσαν, ήταν Καθολική συνήθεια και όχι Ορθόδοξη. 

Οι Ορθόδοξοι σπανίως, και στις μεγάλες μόνο γιορτές κοινωνούσαν, ενώ οι 

 
σεισμούς επειδή προερχόταν από ετερόδοξους. Η. Μαστρογιαννόπουλου Σκαπανείς του Ευαγγελίου 

Αθήνα 1994 σελ. 125. Αντίστοιχη στάση εναντίον των Ευαγγελικών κράτησε και η άλλη οργάνωση 

που δημιουργήθηκε από μαθητές του Μακράκη, η «Ανάπλασις». Πολλοί από τους ιθύνοντές της 

έγραψαν λίβελους εναντίον των ευαγγελικών (Γαλανός, Δουληγέρης Αμβράζης) ενώ η ίδια η 

οργάνωση που θα δούμε αργότερα, είχε σαν βασικό της στόχο τον αγώνα κατά της «προπαγάνδας των 

ευαγγελικών». Η. Μαστρογιαννόπουλου ο.π. σελ. 26    
1210Λ. Μπράνγκ Το μέλλον του Ελληνισμού στον ιδεολογικό κόσμο του  Μακράκη Αθήνα 1992 

διδακτορική διατριβή σελ.104 
1211 Ο δεκαετίες της εφημερίδας Αστήρ της Ανατολής 1860-70-80 είναι γεμάτες με άρθρα που 

απαντούν σε άρθρα του Μακράκη στις εφημερίδεςς του «Δικαιοσύνη» και «Λόγος». «είσαι διώκτης 

των Αγίων Γραφών κακής πίστεως άνθρωπος, άνανδρος, αναιδής» λέει ο Καλοποθάκης στον 

Μακράκη. Οι διώκται των Αγίων Γραφών ΑτΑ 26 Οκτωβρίου 1868, 6268  
1212Ο Παπαδιαμάντης αμφισβητεί την γνησιότητα της κίνησης αυτής του Μακράκη και την αποδίδει σε 

μιμητισμό. "Παρά τών Κολλυβάδων τούτων ηθέλησε καί ο κ. Μακράκης νά μιμηθή τινά έθιμα, ως το 

τής συχνής μεταλήψεως καί άλλα, καί απέτυχεν, ως εικός. Διότι δέν εδόθη εις κοσμικούς ανθρώπους 

νά μιμώνται τά έθιμα τών ασκητικών εκείνων ανδρών, τών εν αμέμπτω πολιτεία διαγόντων, ουδ’ 

έξεστιν εις τούς εν τή τύρβη τού κόσμου βιούντας νά παραδώσει τά σεμνά καί υψηλά εκείνα 

πράγματα.» στο Α. Παπαδιαμάντης Άπαντα Αθήνα 1985 επιμ. Ν. Δ. Τριανταφυλλόπουλου Ε’ Τόμος 

σελ. 329   
1213 Καθολικά βιβλία που έχει μεταφράσει ο Άγιος Νικόδημος Αγιορείτης είναι για παράδειγμα το 

Αόρατος Πόλεμος και τα Πνευματικά Γυμνάσματα των Ιησουιτών. 
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Καθολικοί ανέκαθεν κοινωνούσαν συχνά. Ο Νικόδημος Αγιορείτης συνέγραψε ή 

μετέφρασε και το «Περί της συχνής θείας Μεταλήψεως», έργο Καθολικής έμπνευσης.   

Έτσι φαίνεται πολύ απίθανο ο Μακράκης να είχε οποιουδήποτε είδους παρέκκλιση 

προς τον προτεσταντισμό. Οι οργανώσεις ιδρύθηκαν όπως θα δούμε στην περίπτωση 

του σωματείου «Ανάπλασις», σαν αντίβαρο στην δράση των ευαγγελικών 

ιεροκηρύκων στην Ελλάδα, ως η απάντηση των ορθοδόξων σε αυτούς.1214 Έτσι 

συνηθισμένες πρακτικές των προτεσταντών όπως το κήρυγμα, η μελέτη της Αγίας 

Γραφής και η διάδοσή της, συνήθειες ιστορικά ορθόδοξες, επανήλθαν στην ζωή της 

ορθόδοξης Εκκλησίας μέσω των οργανώσεων (ακόμα και τα κατηχητικά, τα οποία ο 

ιδεολογικός αρχηγός του ιδρυτή της ΖΩΗς του Ευσέβιου Ματθόπουλου, 

Α.Μακράκης, είχε καταδικάσει), σαν απάντηση στις ευαγγελικές δραστηριότητες 

κάτι που μπορεί να πιστωθεί στις θετικές τελικά, επιδράσεις της Διαμαρτύρησης στην 

Ελλάδα.1215  

Το ότι η εν συνόλω θεολογία της ΖΩΗς στρεφόταν προς την ηθική τελείωση του 

ανθρώπου, και την κεντρικότητα του Χριστού ως ηθικό πρότυπο, προερχόταν από 

την απογοήτευσή του για την κατάσταση της Εκκλησίας του. Οπωσδήποτε τόσο ο 

ίδιος όσο και οι συνεργάτες του προέρχονταν από κλειστά αγροτικά περιβάλλοντα 

 
1214Γ.Μεταλληνού, Το ζήτημα της Μεταφράσεως της Αγίας Γραφής εις την Νεοελληνικήν κατά τον ιθ’αι. 

Αθήναι 1977 σελ.103 «Οφείλομεν όμως να ομολογήσωμεν ότι πράγματι η παρουσία των 

Μισσιοναρίων εν Ελλάδι συνέβαλεν εις την θρησκευτικήν πρόοδον του Ελληνικού Λαού. Τούτο όμως 

έγενετο αρνητικώς. Ήτοι δια της δημιουργίας αντιρρόπου ρεύματος εν Ελλάδι προς διαφύλαξιν του 

Λαού από του Προτεσταντικού κινδύνου. Ως γνωστόν άλλωστε όλαι αι από του τέλους του ιθ’ αι. 

Αναγεννητικαί προσπαθειαι εν τω χώρω της ελλαδικής Εκκλησίας ή και της ιδιωτικής πρωτοβουλίας 

μεταξύ ομάδων ορθοδόξων (πρβλ θρησκευτικάς οργανώσεις) είχον ως αφορμήν μεταξύ των άλλων και 

την δράσιν των μισσιοναρίων».  
1215Ηλία Μαστρογιαννόπουλου,  Σκαπανείς του Ευαγγελίου, Αθήνα 1994 σελ. 26  «Μέσα στα πλαίσια 

των υπόλοιπων αγώνων του Διαλησμά και της παρέας του πρέπει να αναφέρουμε τον αγώνα κατά του 

τεκτονισμού και κατά της προπαγάνδας των ευαγγελικών». Ο Διαλησμάς είναι ιδρυτής της 

Ανάπλασης. Στελέχη της Ανάπλασης έγραψαν λιβέλλους κατά των ευαγγελικών: ο Μιχ. Γαλανός, Αι 

Πλάναι των Προτεσταντών και αι συκοφαντίαι των εν ανατολή προπαγανδών αυτών κατά της ορθοδόξου 

Εκκλησίας, Αθήνα 1904 και ο Π.Δουληγέρης, Ο αιρετικός Καλαποθάκης ή έλεγχος των 

ψευδευαγγελικών, Αθήνα 1892, Νικόλαος Αμβράζης, Ο Προτεσταντισμός και αι Ασχημίαι Αυτού, 

Αθήναι χ.χ. Αυτά τα έργα δείχνουν την σαφή κατεύθυνση της Ανάπλασης αλλά και των άλλων 

οργανώσεων που ήταν η ορθόδοξη απόκριση στους Ευαγγελικούς.  
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της Πελοποννήσου, όπου η ηθική και διάφοροι τέτοιου είδους κανόνες γίνονται πολύ 

φανεροί στην ζωή του χωριού.  Επίσης, η ηθική διδασκαλία δεν ήταν κάτι το νέο ή το 

άγνωστο στους ορθόδοξους: ο Νικηφόρος Θεοτόκης (1731-1800) για παράδειγμα, 

ένας διάσημος κληρικός και εκκλησιαστικός συγγραφέας, δίνει έμφαση στην ηθική 

διδασκαλία. Ο μοναχός Χριστόφορος Παναγιωτόπουλος (Παπουλάκος), πρόσωπο 

που χαίρει της εκτίμησης όλων των αντιπροτεσταντών/αντιδυτικών συγγραφέων και 

διανοητών,1216 στις μακρές περιοδείες του είχε σαν κέντρο του κηρύγματός του την 

ηθική και την ανόρθωσή της στον λαό της Πελοποννήσου, αφού καταφερόταν κατά 

της ζωοκλοπής, της ψευδορκίας, της μοιχείας και άλλων κακών.1217 Πρέπει να 

σημειώσουμε ότι η βάση του κηρύγματος των Ευαγγελικών δεν είναι η ηθική, έννοια 

που δεν υπάρχει στην Αγία Γραφή, αλλά ο «αγιασμός»,1218 ή «βάπτισμα του 

Πνεύματος» (έννοιες που υπάρχουν στην Καινή Διαθήκη) δηλαδή η εσωτερική 

αλλαγή, και η παρακολούθηση μίας εν Χριστώ ζωής, μίας «εξ αγάπης υπακοή», που 

διδάσκει η Βίβλος. Αυτός ο αγιασμός έχει σαν ένα αποτελέσματα τον «καρπό του 

Πνεύματος1219» αποτέλεσμα του οποίου σε ένα τρίτο επίπεδο αποτελεί και η ηθική, 

με την οποία βρίσκεται σε νέα σχέση ο πιστός.1220   

Ο τρόπος χρήσης της Αγίας Γραφής, που κατά τον Χ. Γιανναρά είναι 

Διαμαρτυρόμενη, στην πραγματικότητα δεν είναι.  

 
1216Γιανναράς Χρήστος Ορθοδοξία και Δύση στη Νεώτερη Ελλάδα Αθήνα 1992 σελ. 288-294 
1217Θ.Σταθοπούλου Το κίνημα του Παπουλάκου οι πολιτικές κοινωνικές και θρησκευτικές διαστάσεις του  

Διδακτορική Διατριβή Αθήνα 1991 σελ. 40. Επίσης Γιανναρά ο.π. σελ.289 
1218 Άρθρο 19ο της Ομολογίας Πίστεως της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας: Περί Αγιασμού: 

«Πιστεύομεν ότι οι αναγεννηθέντες και δικαιωθέντες και υιοθετηθέντες πιστοί οφείλουσι ν’αυξάνωσι 

εις ομοιόηττα προς τον Χριστόν... ότι η αγία αύτη ζωή είναι ο καρπός και η απόδειξις της σωζούσης 

πίστεως... »  
1219 Επιστολή προς Γαλάτας του αποστόλου Παύλου 5, 22 «ο καρπός του Πνεύματος είναι η αγάπη, η 

χαρά, η ειρήνη, η μακροθυμία, η καλοσύνη, η αγαθότητα, η πίστη, η πραότητα, η εγκράτεια».  
1220 Άρθρο 18ο της Ομολογίας Πίστεως της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας: Περί του Νόμου και 

της σχέσεως του χριστιανού προς αυτόν: «Πιστεύομεν ότι ως τέκνα του Θεού σωθέντα κατά χάριν και 

ουχί εξ έργων, καθοδηγούμενα δε υπό του φωτός της εν τη Κ.Διαθήκη αποκαλύψεως του Χριστού, 

ευρισκόμεθα εις νέαν σχέσιν απέναντι του ηθικού νόμου της Π.Διαθήκης, τουτέστι του Δεκαλόγου, 

αντιλαμβανόμενοι και εφαρμόζοντες αυτόν υπό την ευρυτέραν αυτού έννοιαν, ήτοι την εξ αγάπης 

υπακοήν, ως ο Χριστός ηρμήνευσε τούτον δια της διδασκαλίας Του, και εφήρμοσεν εν τη ζωή Του, 

προς τούτο δε κινούμενοι υπό της χάριτός Του προς υπακοήν».  
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Σημειώνει ο καθηγητής Γιανναράς: «..η χρήση της Γραφής γίνεται κατά τα πρότυπα 

που είχαν εισαγάγει και στην Ελλάδα οι προτεστάντες μισσιονάριοι, πρότυπα του 

προτεσταντικού πιετισμού: η Γραφή χρησιμοποιείται για την εξαγωγή διδαγμάτων 

βελτίωσης του χαρακτήρα και της συμπεριφοράς, το κήρυγμα αποβλέπει αποκλειστικά 

στην ηθικοποίηση των ατόμων. Η ηθική είναι αυτοσκοπός-τα δόγματα, η λατρεία, τα 

μυστήρια της Εκκλησίας, ενδιαφέρουν μόνο στο ποσοστό, που υπηρετούν την πρακτική 

ατομικών αρετών1221». Ένας κύριος πυλώνας της ιδεολογίας της ήταν η ατομικότητα 

δηλαδή η «ιδεολογική ατομοκεντρική εκδοχή της πίστης».1222Αυτά όλα τα στοιχεία 

που συγκροτούν το οικοδόμημα της ΖΩΗς, απλά δεν είναι προτεσταντικά. Ναι μεν η 

εκ πίστεως μόνο, δικαίωση είναι βασικό δόγμα της Μεταρρύθμισης, αλλά το κέντρο 

προσοχής κατά τους μεταρρυθμιστές δεν είναι ο άνθρωπος, αλλά ο Θεός. Σύμφωνα 

με την θεολογία των Αμερικανών, των Άγγλων και των Ελλήνων Ευαγγελικών 

ιεροκηρύκων στην Ελλάδα του 19ου αιώνα, και ακολουθώντας τους μεταρρυθμιστές 

του 16ου αιώνα, δηλαδή τον Λούθηρο, τον Καλβίνο και τον Ζβίγγλιο, ο πιστός είναι 

προικισμένος με την αιώνια ασφάλεια της σωτηρίας του και δεν κινδυνεύει να 

εκπέσει από την δικαίωση, εξαιτίας μη ηθικής διαγωγής.1223 Ο Γιανναράς 

χρησιμοποιεί τη φράση ο «φόβος της ατομικής έκπτωσης, η καλβινική απειλή της 

ενοχής»,1224 για να δείξει τον ηθικισμό του προτεσταντισμού, ειδικότερα του 

καλβινισμού, τον οποίο ακολουθούσε υποτίθεται η ΖΩΗ. Αυτό όμως, τουτέστιν η 

ελεύθερη βούληση του ανθρώπου και οι αποφάσεις του για την πνευματική του θέση, 

δεν είναι καλβινικό,αλλά ορθόδοξο στοιχείο. Ο Καλβινισμός έχει σαν κεντρικό 

θεολογικό και ιδεολογικό άξονά του τον προορισμό, συμφωνα με τον οποίο οι 

αποφάσεις είναι του κυρίαρχου Θεού που όταν κάποιον τον τοποθετήσει στη χάρη, 

 
1221Γιανναράς, ο.π., 365 
1222Γιανναράς, ο.π.,392 
1223Ματθόπουλος ο.π., 61 
1224Γιανναράς, ο.π., 367 
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τότε αυτό γίνεται για πάντα χωρίς κίνδυνο απώλειάς της, υπάρχει δηλαδή ασφάλεια 

της σωτηρίας, και δεν υπάρχει καμία απολύτως βελτίωση προερχόμενη από έργα 

ηθικής. H παραδοσιακή διαμαρτυρόμενη προσέγγιση της εν Χριστώ ασφάλειας και 

μη απώλειας της σωτηρίας, είναι αίρεση για τους καθολικούς, τους ορθοδόξους και 

την ΖΩΗ: αν είναι κάποιος ασφαλής ως προς την σωτηρία του, μετατρέπεται σε έναν 

«τεμπέλη» χριστιανό, που έχει το κεφάλι του ήσυχο. Ο οπαδός της ΖΩΗς χρειάζεται 

καλά έργα και ηθική συμπεριφορά, ώστε να μην εκπέσει από την δικαίωση, δηλαδή 

να χάσει την σωτηρία του.1225 Αυτή είναι και η διαφορά μεταξύ της ορθόδοξης 

θεολογίας, που πιστεύει στην «ελεύθερη βούληση» του ανθρώπου, που έχει την 

ευχέρεια να διαλέξει τον Θεό και που αφού τον διαλέξει, πρέπει να κάνει συνεχώς 

προσπάθειες ώστε να μείνει στην χάρη, και της αναμορφωμένης, που πιστεύει στον 

«προορισμό» σύμφωνα με τον οποίο ο Θεός διαλέγει τους πιστούς Του και τους 

οδηγεί να πιστέψουν σε Αυτόν. Αν υπάρχει γνησιότητα πίστης, ο πιστός σύμφωνα με 

τους διαμαρτυρομένους, συμπεριφέρεται σαν πιστός λόγω της εσωτερικής αλλαγής, 

των διεργασιών που έχουν συμβεί μέσα του. Δεν ακολουθεί εξωτερικούς κανόνες, 

που χρειάζονται για να μην εκπέσει της πίστης του.1226 Στη ΖΩΗ όμως επρόκειτο 

συχνά, και κυρίως όταν αυτή άρχισε να μεγεθύνεται, περί μίας κανονικοποίησης της 

συμπεριφοράς, μία επιβολή ηθικολογικών κανόνων με τη  μορφή καταστατικού 

χάρτη.  

Απλοποιήσεις υπήρξαν πολλές στη ΖΩΗ αλλά οι θεολογικές ορθόδοξες βάσεις 

παρέμειναν οι ίδιες και γι αυτό άλλωστε η ΖΩΗ έγινε αποδεκτή τόσο από μεγάλη 

μερίδα ορθοδόξων, όσο και από την ίδια την Εκκλησία της Ελλάδος. Αργότερα, οι 

 
1225Γιανναράς, ο.π. 367, Ματθόπουλος, στο ίδιο 
1226 Max Weber,  Η προτεσταντική ηθική και το πνεύμα του Καπιταλισμού, μτφρ Μ.Γ.Κυπραίου, Αθήνα 

1993, 100 «Έτσι, όσο άχρηστα μπορούν να είναι τα καλά έργα σαν μέσο για την επίτευξη της 

σωτηρίας γιατί ακόμη και οι εκλεκτοί παραμένουν όντα με σάρκα και καθετί που κάνουν απέχει 

άπειρα από τους θείους κανόνες, ωστόσο είναι απαραίτητο σαν δείγματα [πιο σωστά: αποδείξεις] της 

θείας εκλογής»  
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οργανώσεις, αποδεικνύοντας ότι ποτέ δεν ήταν ουσιαστικά προτεσταντικής λογικής, 

αλλά μόνο σε μερικά εξωτερικά γνωρίσματα, έκαναν στροφή στην ορθόδοξη 

παράδοση, στους Πατέρες και υπερθεμάτισαν στην στροφή αυτή. Ο ίδιος ο ηγέτης 

της ΖΩΗς μετά τον Σ. Παπακώστα, ο π. Ηλίας  Μαστρογιαννόπουλος, οργάνωσε επί 

σειρά ετών συνέδρια, που δίδαξαν την νέα ορθόδοξη πατερική σκέψη και λατρευτική 

παράδοση.1227       

Κάποιοι Ορθόδοξοι στοχαστές είναι απολύτως πεπεισμένοι για την προτεσταντική 

κατεύθυνση της ΖΩΗς.1228 Θεωρούν ότι ο Ματθόπουλος «μεταμορφώθηκε σε τυπικό 

καλβινιστή μισσιονάριο», ενώ το βιβλίο του «ο Προορισμός του Ανθρώπου», 

«αναπαράγει ένα στυγνό πιετισμό των χειρότερων στιγμών του προτεσταντισμού, μια 

ακραία καλβινική εκδοχή του εκκλησιαστικού ευαγγελίου».1229 

Ποιου προτεσταντισμού όμως; 

Καταρχάς να πούμε ότι η Διαμαρτύρηση είναι ποικίλη και χωρισμένη σε διάφορες 

θεολογικές ιδεολογίες και εκκλησίες. Υπάρχουν Πρεσβυτερικοί, Κοινοτικοί, 

Βαπτιστές, Μεθοδιστές, Αγγλικανοί, Πλυμούθειοι Αδελφοί,  Λουθηρανοί και πολλές 

άλλες ομάδες, που μάλιστα είναι και χωρισμένες μεταξύ τους κάτω από την ίδια 

ονομασία: για παράδειγμα υπάρχουν πολλών λογιών Πρεσβυτερικοί, πολλών λογιών 

Κοινοτικοί κοκ.  Αν μετρήσουμε την «προτεσταντικότητα» της ΖΩΗς πάλι με βάση 

τους Μεταρρυθμιστές του 16ου αιώνα, τους Πιετιστές της Γερμανίας του 18ου αιώνα -

από τους οποίους υποτίθεται ότι εμπνεόταν- και τους Αμερικανούς και Έλληνες 

 
1227Γιανναράς ο.π. 463 κ.ε.  Mazcewskiο.π. 201-203 και 82-87 
1228Μία σημαντική φωνή ήταν ο Μητροπολίτης Κοζάνης Διονύσιος Ψαριανός που μιλάει απαξιωτικά 

για τα σωματεία στο έντυπο Οικοδομή έτος δ’ 1962 φύλλα 34 και 37. Ο καθηγητής Χρήστος 

Γιανναράς που ήταν μέλος της ΖΩΗς είναι ένας βασικός αντίπαλος των σωματείων και υποστηρίζει 

ότι ο ιδρυτής της ΖΩΗς Ματθόπουλος είχε επηρεαστεί από προτεσταντικές ευσεβιστικές κινήσεις της 

Γερμανίας. Ορθοδοξία και Δύση στη Νεώτερη Ελλάδα Αθήνα 1992, επίσης στο αυτοβιογραφικό 

Καταφύγιο Ιδεών Αθήνα 1990. Αλλά και ο Maczewski που έχει γράψει μία εξαιρετική μελέτη για την 

Ζωή υποστηρίζει το ίδιο: «Το προτεσταντικό Solus Christus είναι μερικές φορές εντελώς χειροπιαστό» 

σελ. 123 
1229Γιανναράς, Ορθοδοξία ο.π. 368 και 366 
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ευαγγελικούς ιεραποστόλους και κήρυκες του 19ου αιώνα, θα συμπεράνουμε ότι η 

ΖΩΗ είχε επίφαση προτεσταντισμού αλλά όχι ουσία. Επίφαση γιατί όλοι οι ανωτέρω 

ήταν θεολόγοι της καλβινιστικής σχολής, κάτι που ο Ματθόπουλος δεν ήταν, ούτε 

κατά διάνοια και ούτε μπορεί να υποθέσει κανείς ότι οι διδασκαλίες του ήταν 

ανεπίγνωτα καλβινιστικές. Οι διδασκαλίες του ήταν παραδοσιακά ορθόδοξες.    

Από την άλλη, στο σύγγραμμα του «ο Προορισμός του Ανθρώπου»,  δίνεται η 

εντύπωση ότι διακηρύσσεται το βασικό διαμαρτυρόμενο δόγμα της  «δια πίστεως 

δικαίωσης και σωτηρίας» χωρίς την βοήθεια των έργων: «Η Πίστις δε αύτη 

ονομάζεται πίστις δικαιούσα δια τον λόγον ότι απαλλάσσεται ο άνθρωπος από πασών 

των αμαρτιών του και παρίσταται δίκαιος ενώπιον του Θεού δυνάμει της πίστεως 

ταύτης και ουχί ένεκα ιδίων αυτού έργων».1230 Το ίδιο όμως διακηρύχθηκε και από 

τους Καθολικούς: «Μόνο ο Θεός με την πίστη του ανθρώπου στο Χριστό, μπορεί να 

δικαιώσει. Σ’ αυτό το σωτήριο έργο ο ίδιος ο Θεός προσκαλεί για συνεργάτη του τον 

άνθρωπο, τον τραυματισμένο απ’ την προπατορική αμαρτία, αλλά όχι και τελείως 

απονεκρωμένο. Ο άνθρωπος, με την ελεύθερή του βούληση (δώρο κι αυτή, του Θεού), 

συνεργάζεται στη σωτηρία κι η δικαίωσή του δεν είναι μια απλή αφαίρεση η κρύψιμο 

αμαρτιών, αλλά συνίσταται στην εσωτερική  αλλαγή, τη μεταστροφή. Κι αυτή είναι 

καρπός της δωρεάς του σταυρικού θανάτου του Χριστού κι όχι καρπός των καλών 

έργων. Αυτά τα τελευταία τα δέχεται η Εκκλησία σαν καρπούς της δικαίωσης κι όχι για 

να έχει κανείς το δικαίωμα να καυχιέται γι αυτά1231».  

Ο Ματθόπουλος όπως και η ορθόδοξη και η καθολική εκκλησία, συμπληρώνουν την 

περί πίστεως διδασκαλία τους με το εξής αξίωμα: «εάν μετά την δικαίωσίν του δεν 

 
1230Ευσεβίου Ματθόπουλου, Ο προορισμός του ανθρώπου, έκδοσις ενάτη Αδελφότης Θεολόγων η Ζωή 

Αθήνα 1954  
1231π. Μάρκος Φώσκολος Η πορεία 20 αιώνων του λαού του Θεού ιστορία της Καθολικής Εκκλησίας 

μεαναφορά στην Εκκλησία της ανατολής και στην καθολική Εκκλησία στην Ελλάδα Αθήνα 1987, 263 
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τηρή τον νόμον του [Χριστού] και τας εντολάς του, εκπίπτει της δικαιώσεως» και 

συμπληρώνει με την τυπικά ορθόδοξη θέση: «Διότι αμφότερα, πίστις δηλονότι και 

έργα αγαθά, καθιστώσι τον άνθρωπον δίκαιον ενώπιον του Θεού, και ουχί μόνη η 

πίστις».1232    

Αντιθέτως, η δια πίστεως μόνον, δικαίωση (Sola Fide), ήταν το βασικό δόγμα, που 

διακήρυξε ο Μαρτίνος Λούθηρος και η Μεταρρύθμιση του 16ου αιώνα, 

απορρίπτοντας την σωτηρία εξ έργων ή τη διαφύλαξη και εξασφάλισή της, μέσω της 

τήρησης των εκκλησιαστικών μυστηρίων, των καλών πράξεων, και των κανόνων της 

Εκκλησίας. Για έναν διαμαρτυρόμενο, η πίστη, όπως αυτή εκφράζεται στην προς 

Ρωμαίους επιστολή του Αποστόλου Παύλου κεφ. 1, εδ. 17 «ο δίκαιος εξαιτίας της 

πίστεώς του θα ζήσει», αρκεί για να θεωρηθεί ότι κάποιος δικαιώνεται, γίνεται 

Χριστιανός, απολαμβάνει της χάρης του Θεού και έχει θέση στην Ουράνια Βασιλεία. 

Αλλά και οι θρησκευτικές συνήθειες ή θρησκευτικές απαιτήσεις είναι έργα του νόμου 

κατά τον Λούθηρο και δεν προάγουν θρησκευτικά τον πιστό.1233 Έτσι τα μυστήρια 

δεν είναι απαραίτητα για την σωτηρία και είναι πνευματικά χρήσιμα, μόνο αν κάποιος 

έχει προσωπική πίστη. Ούτε το Βάπτισμα ούτε η Εξομολόγηση ούτε η Κοινωνία ούτε 

κάποιο άλλο μυστήριο βοηθούν για να βελτιωθεί η πνευματική κατάσταση του 

Διαμαρτυρόμενου.1234 Και εδώ βρίσκεται η διαφορά των ηγετών της ΖΩΗς και των 

Μεταρρυθμιστών του 16ου αιώνα. Οι δεύτεροι έκαναν σημαντικότατες θεολογικές 

αλλαγές, που η ΖΩΗ δεν έκανε. Εάν κάνουμε ένα απολογισμό του προτεσταντισμού 

 
1232 Ματθόπουλος ο.π.,60 
1233 Ένας ύμνος από το Υμνολόγιο της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας λειτουργεί σαν ομολογία 

πίστεως και λέει τα εξής: «Δι’αγώνων αρετής, μετανοίας, προσευχής, να σωθώ δεν δύναμαι, Σώτερ 

έρχομαι προς σε» ύμνος αρ.219, Υμνολόγιο, Αθήνα 1995 
1234 Max Weber,  Η προτεσταντική Ηθική και το Πνεύμα του Καπιταλισμού, Μτφρ Μ.Γ.Κυπραίου, 

Αθήνα 1993, 91-92 «αυτό, δηλαδή η απόλυτη κατάργηση της σωτηρίας με την εκκλησία και τα 

μυστήρια (που στο λουθηρανισμό δεν αναπτύχθηκε διόλου στις τελικές συνέπειές της) ήταν που 

αποτέλεσε την απόλυτα αποφασιστική διαφορά από τον καθολικισμό.... όχι μόνο δεν υπήρχε κανένα 

μαγικό μέσο για την επίτευξη της χάρης του Θεού για κείνους στους οποίους ο Θεός αποφάσισε να την 

αρνηθεί αλλά και κανένα άλλο μέσο».   
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της ΖΩΗς, θα δούμε ότι είχε στοιχεία που μόνο εξωτερικά μοιάζουν προτεσταντικά: 

η έντονη προσήλωση στον Ιησού Χριστό, η μεγάλη ενασχόληση με, και προβολή της, 

Αγίας Γραφής, είναι προτεσταντικές συνήθειες, αλλά όχι αποκλειστικά.   

Όσον αφορά τον ατομικισμό της θεολογίας της ΖΩΗς και την ερμηνεία ότι είναι 

προτεσταντικής καταγωγής, ο καθηγητής Χ. Γιανναράς ο πιο εύγλωττος κατήγορος 

του προτεσταντισμού της ΖΩΗς, αναφέρει τα εξής: «Η εκκλησιολογία των 

οργανώσεων συμπίπτει με αυτήν της προτεσταντικής Μεταρρύθμισης: και στις δύο 

περιπτώσεις η Εκκλησία θεωρείται σαν η συλλογική-αθροιστική έκφραση της ευσέβειας 

των επιμέρους ατόμων- η σωτηρία του ανθρώπου κατανοείται ως ατομικό γεγονός 

ηθικοποίησης και όχι ως ένταξη και μετοχή στη ζωτική και ζωοποιό ενότητα του 

εκκλησιαστικού σώματος. Αγνοείται ολοκληρωτικά η συστατική του εκκλησιαστικού 

σώματος παρουσία του Επισκόπου «εις τύπον και τόπον Χριστού» η μυστηριακή 

λειτουργία της πνευματικής πατρότητας του επισκόπου που εγκεντρίζει τους πιστούς 

στην «καινή κτίση» της Βασιλείας. Δεν λειτουργούν κατηγορίες και εμπειρίες ζωής, 

αλλά κατηγορίες και εμπειρίες ατομικής ηθικής. Το «πνευματικόν έργον της εκκλησίας» 

είναι για τις οργανώσεις η ηθικοποίηση των χαρακτήρων, γιαυτό και οι ίδιες, ως 

εξωεκκλησιαστικά σωματεία, καυχώνται ότι το επιτελούν «αποτελεσματικότερα» από 

τους επισκόπους. Η Ευχαριστία, η λατρεία, τα μυστήρια, υπηρετούν τον καταρχήν στόχο 

της ατομικής ηθικοποίησης, άσχετα με την ένταξη στο σώμα της ενορίας και 

επισκοπής».1235 Αξίζει να αναφέρουμε εδώ ένα τμήμα από την Ομολογία Πίστεως της 

Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας, του πιο επίσημου κειμένου της, που συμπίπτει με 

πολλά τέτοιου είδους Διαμαρτυρόμενα κείμενα διεθνώς. Δεν υπάρχει ούτε αναφορά 

σε ευσέβεια, ούτε σε ηθική ούτε κάτι άλλο, αλλά ένταξη και μετοχή στο σώμα του 

Χριστού: «Αναγνωρίζομεν μίαν Αγίαν, Καθολικήν και Αποστολικήν Εκκλησίαν, την 

 
1235 Χ.Γιανναρά, Ορθοδοξία και Δύση στη νεώτερη Ελλάδα, Αθήνα, 394-395 
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αναρίθμητον ομάδα των πιστών πάσης εποχής και παντός έθνους οίτινες ηνωμένοι δια 

του Αγίου Πνεύματος μετά του Χριστού, της κεφαλής αυτών, αποτελούσι εν σώμα εν 

Αυτώ, και έχουσι κοινωνίαν μετά του Κυρίου αυτών και μετ’αλλήλων. Προς τούτοις 

αποδεχόμεθα ότι είναι το θέλημα του Χριστού ίνα η Εκκλησία Αυτού επί της γης υπάρχη 

ως ορατή και αγία αδελφότης, αποτελουμένη εκ των ομολογούντων πίστιν επί τον 

Ιησούν Χριστόν και υπακοήν εις Αυτόν...».1236 Η θεωρία ότι η ΖΩΗ είναι 

προτεσταντικής νοοτροπίας οργάνωση, ακόμα και από αυτό το επίσημο ευαγγελικό 

κείμενο, αναιρείται.1237  

 Το πρόβλημα πάντως εν προκειμένω είναι ότι με αγώνες ευσέβειας, που συνήθως 

έφτανε τα όρια ή έμενε μόνο στην εξωτερική επίδειξη, που ήταν ένα «ατομικό ηθικό 

κατόρθωμα» πολλοί οπαδοί της ΖΩΗς προσπαθούσαν να διασώσουν την σωτηρία 

τους, που εξαρτιόταν από αυτούς και από τις προσπάθειές τους, προσέγγιση μη 

παραδοσιακά προτεσταντική και κατά κανένα τρόπο καλβινιστική, όπως είπαμε 

ανωτέρω. Ο ατομικισμός στη θρησκεία είναι ένα άκρο, ένα εκφυλιστικό φαινόμενο 

στον προτεσταντισμό. Στις ακραίες αυτές καταστάσεις ο συγκεκριμένος 

προτεστάντης θεωρεί ότι είναι αυτός μόνος του με τον Θεό (χωρίς το πλαίσιο την 

βοήθεια, τη συμμετοχή και την παραμυθία των άλλων πιστών, δηλαδή της 

εκκλησίας), μόνος του με την Αγία Γραφή και την ερμηνεία της (χωρίς τις 

ερμηνευτικές μεθόδους και τα ατελείωτα βιβλία και βοηθήματα που έχουν γραφτεί 

ανά τους αιώνες1238), μόνος χωρίς να χρειάζεται τίποτα. Η πίστη είναι προσωπική 

 
1236 Καταστατικός Χάρτης της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθήναι 1993, 24 Άρθρον 21ον Περί 

Εκκλησίας 
1237 Η Ομολογία Πίστης της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας αρκεί για να δείξει ότι ο Γιανναράς 

δεν έχει κατανοήσει τη Διαμαρτυρόμενη Εκκλησιολογία. 
1238 Ο Λούθηρος και η Μεταρρύθμιση ιστορία θεολογία πολιτική  Συλλογικός τόμος με πρακτικά του 

συνεδρίου του Άρτου Ζωής το 2017. Επιμέλεια: Σταύρος Ζουμπουλάκης. Αθήνα 2018 Κείμενο του 

Αργ. Πέτρου με τίτλο Εκδημοκρατισμός της Βίβλου ή απαξίωση της ερμηνευτικής; Οι συνέπειες μιας 

επαναστατικής και επικίνδυνης ιδέας του Μαρτίνου Λούθηρου. σελ. 184: «Κάποιοι σπάσαν το τιμόνι 

κόψαν τα φρένα και οδηγούνται αναπόδραστα όπως θα δούμε στον δεύτερο πόλο του τίτλου μας στην 

απαξίωση της ερμηνευτικής» «η δεύτερη στρέβλωση του Sola Scriptura  ονομάζεται Solo Scriptura 
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αλλά μπορεί να γίνει ατομιστική. Στην ορθοδοξία η σωτηρία του ανθρώπου βρίσκεται 

στο πλαίσιο της κοινότητας, η οποία συμ-μετέχει με τον άνθρωπο στα μυστήρια. 

Αλλά στην ίδια την ορθοδοξία εξαίρεται ο ασκητισμός και ο μοναχισμός, το 

σπουδαιότερο σημείο στο οποίο μπορεί να φτάσει πνευματικά κάποιος ορθόδοξος.  

Είναι άξιο μελέτης το γεγονός ότι η τελευταία πεντηκονταετία, η εποχή δηλαδή που 

αναδύθηκε η νέα ορθόδοξη θεολογία της γενιάς του 1960, που τόνισε τόσο πολύ την 

θεολογική σημασία της ευχαριστιακής κοινότητας για την ορθοδοξία, ήταν η ίδια 

εποχή που ο ατομικισμός φτάνει στο απόγειό του. Στην Ελλάδα όπου τόσο πολύ 

τονίζεται η κοινότητα και είναι στα στόματα όλων η απαξίωση του ατομικισμού, 

γίνεται ακριβώς το αντίθετο. Ο Στέλιος Ράμφος αναφέρει σχετικά: «Τέτοιος 

εγκλωβισμός εις το σύμβολο υπήρξε καθοριστικός για την διαδρομή της καθ’ημάς 

Ανατολής, αν κρίνω από τις δυσκολίες προσαρμογής στον σημερινό πολιτισμό, που 

συναντούν όλοι ανεξαιρέτως οι λαοί της ορθοδόξου παραδόσεως. Το βλέπουμε 

χαρακτηριστικά στην έως τώρα αδυναμία τους να δημιουργήσουν ένα σύγχρονο κράτος 

βασιζόμενο σε ελεύθερους πολίτες και όχι σε ομαδικά υποκείμενα  Στο κράτος των 

ομαδικών ψυχισμών, την λογική της ζωής καλύπτει –αλλιώς: επευλογεί- η τάξι του 

υπερλόγου, την οποία εκφράζει κατ’εξοχήν η Εκκλησία με το λατρευτικό της τυπικό, εν 

συνδυασμώ προς τα ήθη και τα έθιμα των επί μέρους κοινοτήτων».1239 Σε χώρες της 

Δύσης που κατηγορούνται για ατομικισμό στην θρησκεία τους, επίσης γίνεται το 

αντίθετο: υπάρχει αλληλεγγύη, ενώ η κοινότητα και ο σεβασμός προς αυτήν είναι το 

 
βασιλεύει στην Αμερική του ισοπεδωτικού ατομικισμού, του πρακτικού ορθολογισμού, του λαϊκού 

ωφελιμισμού, και από εκεί εξάγεται μαζικά σε όλο τον –φιλοσοφικά αφελή και θεολογικά αδαή- 

κόσμο μας. Η απώλεια της μικρής γραμμής που μετατρέπει το «a» σε «ο» καταστρέφει το sola σε solo, 

που σημαίνει ότι πέφτουμε από το νήμα της στάθμης, «μόνη η Αγιά Γραφή υπέρτατη αυθεντία 

ανάμεσα σε άλλες» στο χωρίς αλφάδι «μόνος μου με τη Γραφή» χωρίς παράδοση και εκκλησία! Η 

απώλεια αυτή μεταμορφώνει την Εκκλησία σε σαλούν του Φαρ Ουέστ και τους πιστούς σε μοναχικούς 

καβαλάρηδες, όπου νόμος του καθενός είναι ο εαυτός του» «με το Solo Scriptura έχουμε ακύρωση της 

Μετρρύθμισης» Ο αιδ. Αργύρης Πέτρου είναι ευαγγελικός ποιμένας και καθηγητής του Ελληνικού 

Βιβλικού Κολλεγίου.   
1239 Στέλιος Ράμφος Ο Καϋμός του Ενός Αθήνα Αθήνα 2002 σελ.191 
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απόλυτο καλό. Κατά τον καθηγητή Α.Παπαρίζο, «τα οποιαδήποτε δικαιώματα του 

σύγχρονου Έλληνα δεν είναι και δεν μπορούν να είναι τίποτε περισσότερο από ιδιωτικά 

συμφέροντα προσώπων. Τα ιδιωτικά όμως συμφέροντα δεν μπορούν να συνδέονται με 

υποχρεώσεις έναντι του συνόλου, γιαυτό και οι σύγχρονοι Έλληνες, στην πλειονότητά 

τους, δεν μπορούν να αναγνωρίσουν και να αισθανθούν, ότι έχουν κάποιου είδους 

υποχρεώσεις έναντι του κράτους και έναντι της κοινωνίας: έναντι δηλαδή, της 

καθημερινής ζωής όλων».1240 Ο ατομικισμός κατά τον Εδμόνδο Αμπού, γάλλο 

περιηγητή που βρέθηκε στην Ελλάδα το 1852-53, οφείλεται στην φύση της χώρας 

που είναι ευνοϊκή για την ανάπτυξή του. Η μορφολογία  της γης που κόβεται σε 

τμήματα από απότομα βουνά και θάλασσες διαίρεσε τον λαό σε μικρά κράτη 

ανεξάρτητα το ένα από το άλλο. «Σε καθένα από τα κράτη αυτά ο πολίτης αντί να 

επιτρέψει στον εαυτό του να απορροφηθεί από το συλλογικό είναι ή την πόλη, 

υπεράσπιζε με περισσή φροντίδα τα προσωπικά του δικαιώματα και τη δική του 

ατομικότητα».1241 Ο ατομικισμός συνεχίζει ο Αμπού είναι που μαζί με την αδιαφορία 

της κυβέρνησης και τον παραλογισμό των νόμων, που αντιτίθενται στην πρόοδο της 

Ελλάδας.1242  Ατομικισμός θεωρείται το κύριο χαρακτηριστικό του ελληνικού λαού, 

ένα χαρακτηριστικό που κάνει το άτομο να «περιορίζει το ενδιαφέρον του στον εαυτό 

του και στον κύκλο του και τότε μόνο συμφωνεί με το γενικό συμφέρον, όταν αυτό 

ταυτίζεται με το δικό του το οικογενειακό το επαγγελματικό το ταξικό το 

πολιτικό...Δυστυχώς στον έλληνα κυριαρχεί συνήθως το υπερεγώ του...Ο Βηλαράς 

...έλεγε ότι στους Νεοέλληνες την πρώτη θέση έχει η ιδιοτέλεια άλλη έκφραση του 

εγωισμού, και τη δεύτερη η θρησκεία, συνάπτοντας –επίτηδες ασφαλώς- το ένα 

χαρακτηριστικό με το άλλο για να δείξει την κατάφωρη αντίθεσή τους που εξευτελίζει 

το ηθικό τους έρμα, ενώ σύγχρονος πολιτικός ο Σπ.Ζαβιτσιάνος τόνιζε ότι οι έλληνες 

 
1240 Αντώνης Παπαρίζος Η Κοινωνία των Αμαρτωλών Αθήνα 2014 σελ. 165  
1241 Εντμόντ Αμπού Η Ελλάδα του Όθωνα Αθήνα 2018 σελ. 63.  
1242 Αμπού ο.π. σελ. 159 
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ποτέ δεν ένιωσαν το αίσθημα της εθνικής και κοινωνικής αλληλεγγύης το οποίο έπρεπε 

να είναι πάντοτε βαθύτατο και ζωηρότατο και ο καθένας κοίταζε και κοιτάζει τη 

δουλίτσα του χωρίς να λογαριάζει αν αυτή ήταν και είναι αλληλέγγυα συνδεδεμένη με τη 

δουλίτσα των άλλων. Και επιρρίπτει στους συμπατριώτες του τη βαρύτατη κατηγορία 

ότι δυστυχώς για την αξιοπρέπειά τους δεν έχουν αποκτήσει το αίσθημα της ευθύνης 

κατά την άσκηση των καθηκόντων τους. Αποτέλεσμα είναι να καταλήγουν στο 

συμπέρασμα και να υποστηρίζουν ότι είναι –καθώς και όλοι οι λαοί- ανεύθυνοι και ότι 

οι μόνοι που ευθύνονται είναι αυτοί που μας κυβερνούν συμπέρασμα και επιχείρημα 

που ευνοεί τους εχθρούς του κοινοβουλευτισμού. Ο λαός με την ψήφο του και οι 

κυβερνήτες με τις αποφάσεις και τις πράξεις τους αναλαμβάνουν βαρύτατες ευθύνες 

απέναντι της ιστορίας».1243 Η ιδιοτέλεια και η θρησκεία είναι στην πρώτη θέση 

έννοιες που δεν μπορούν να διαχωριστούν στην Ελλάδα γιατί ακριβώς η έννοια της 

ομαδικής και σε κοινότητα αντιμετώπιση της θεολογίας, οδηγεί τους ανθρώπους στο 

να μην έχουν ατομική ευθύνη, αλλά μόνο ατομικές απαιτήσεις. Περαιτέρω αποδείξεις 

του ατομικισμού των Ελλήνων δεν χρειάζονται, καθώς υπάρχουν εμπειρίες όλων σε 

αυτό το θέμα. Μπορεί να αναρωτηθεί κανείς πώς επέδρασε η Ορθόδοξη πίστη, 

θεολογία και εκκλησία στο ακανθώδες αυτό θέμα; Κατόρθωσε άραγε να διδάξει στην 

καθημερινότητα του έλληνα ορθόδοξου την κοινοτικότητα και την άρνηση του 

ατομικισμού, αν θεωρήσουμε ότι οι θεολογικές απόψεις και θέσεις μετουσιώνονται 

σε καθημερινότητα στη ζωή του ανθρώπου, όπως τουλάχιστον θα έπρεπε; Είναι 

εντυπωσιακό το γεγονός ότι ο ίδιος ο καθηγητής Χ. Γιανναράς που ασκεί πολεμική 

στην Δύση, και μπορεί να θεωρηθεί από τους κύριους ηγέτες της νέας ορθόδοξης 

γενιάς θεολόγων της δεκαετίας του 1960, σε βιβλίο του, αναφέρει την πολύ θετική 

εντύπωση, που του έκαναν διάφοροι θεσμοί και πανεπιστήμια και χώροι που 

 
1243 Απόστολος Βακαλόπουλος, Ο χαρακτήρας των Ελλήνων, Αθήνα 2011, 161-162 
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επισκέφθηκε στις ΗΠΑ.1244 Όμως τα περισσότερα πανεπιστήμια στις ΗΠΑ αν και 

ιδιωτικά, δεν είναι κερδοσκοπικά, δεν μοιράζουν μερίσματα ή κέρδη παρά τα 

τερατώδη κεφάλαια, που έχουν στην διάθεσή τους.1245 Είναι φτιαγμένα για το κοινό 

καλό, μόνο σαν προσφορά στην νεολαία της χώρας τους και στην επιστήμη.1246 Τα 

χρήματά τους πηγαίνουν σε υποτροφίες, βελτιώσεις υλικοτεχνικής υποδομής και 

εγκαταστάσεων, έρευνα, μισθούς προσωπικού. Οι ΗΠΑ, που είναι ο κύριος 

εκπρόσωπος αυτού που ονομάζουμε «Δύση», και της οποίας τα πανεπιστήμια 

βρίσκονται μονίμως στον κατάλογο με τα καλύτερα Πανεπιστήμια της υφηλίου, είναι 

συχνά ιδρυμένα από προτεστάντες (Χάρβαρντ, Γέιλ, Πρίνστον κλπ) που ήθελαν μόνο 

να προσφέρουν μόρφωση και επιστήμη. Τίθεται το ερώτημα «γιατί απολαμβάνουμε 

παράφορα τα υλικά επιτεύγματα της Δύσεως και λεηλατούμε ασυστόλως τα πνευματικά 

της δημιουργήματα; Ελληνική πρόταση πήγε να αρθρωθή, πνίγηκε όμως κατά την 

εκφώνηση τους τελευταίους βυζαντινούς αιώνες...».1247 Η ορθοδοξία δεν κατόρθωσε 

να διδάξει την κοινωνική αλληλεγγύη όπως την βλέπουμε στην Δύση, ούτε την 

ατομική ευθύνη. Στην προτεσταντική Δύση ο ατομικισμός αυτός, αντικαθίσταται από 

την ατομική ευθύνη, τουτέστιν ο άνθρωπος έχει ευθύνη ενώπιον των άλλων 

ανθρώπων, της κοινωνίας και του Θεού, όταν υπάρχει θρησκευτική πίστη.  Ο 

προτεσταντισμός μετατρέπει τους ανθρώπους σε όντα με ευθύνη αφού τους δίνει την 

δυνατότητα να έχουν άμεση επαφή με τον Θεό και να είναι υπόλογοι σε Αυτόν, όχι 

 
1244 Χρήστος Γιανναράς Αόριστη Ελλάδα Κοντσέρτο για δύο Αποδημίες Αθήνα 1994 όπου πλέκει το 

εγκώμιο του πανεπιστημίου Πρίνστον (Princeton University) που το έχουν ιδρύσει Πρεσβυτερικοί 

Ευαγγελικοί και το συγκρίνει με τα ελληνικά πανεπιστήμια, που βρίσκει ότι του δημιουργούν ένα 

«κόμπο στο στήθος» και τα περιγράφει με μελανά χρώματα σελ.86-87.  
1245 Harvard:37.1 δισεκατομύρια δολάρια το 2017 Princeton: 25.9 δισεκατομύρια δολάρια το 2018   
1246 Το ίδιο συμβαίνει και με τα ιδιωτικά σχολεία δευτεροβάθμιας εκπαίδευσης Αμερικανικής και 

μερικά Ευαγγελικής καταγωγής στην Ελλάδα: το Κολλέγιο Αθηνών στην Αθήνα, το Κολλέγιο 

Ανατόλια (Ευαγγελικής Καταγωγής) στην Θεσσαλονίκη, το Αμερικανικό Κολλέγιο Pierce Deree, 

Πηρς Ντηρή στην Αθήνα (Ευαγγελικής Καταγωγής) η Αμερικανική Γεωργική Σχολή Θεσσαλονίκης 

(Ευαγγελικής Καταγωγής) είναι μη κερδοσκοπικά ιδρύματα και κανένας δεν παίρνει μέρισμα από 

αυτά.   
1247 Στέλιου Ράμφου Ο Καημός του Ενός Κεφάλαια της ψυχικής ιστορίας των Ελλήνων Αθήνα 2000 

σελ.186 



596 

με την διαμεσολάβηση κάποιου αντιπρόσωπού Του, ή κρυβόμενος στην περίφημη 

κοινότητα.1248 Μετατρέπει τους ανθρώπους σε ιερείς σύμφωνα με την διατύπωση του 

Κάρλ Μάρξ1249 και αυτό σημαίνει ότι οι άνθρωποι αναλαμβάνουν ολόκληρη, όχι την 

ατομικιστική φίλαυτη λογική αλλά την ευθύνη της ζωής, των πράξεών τους και των 

σχέσεων με τον Θεό. Ως εκ τούτου ακόμα και ο ατομικισμός του προτεσταντισμού 

για τον οποίο κατηγορείται η ΖΩΗ, δεν πρόκειται περί της ατομικής ευθύνης του 

προτεσταντισμού, αλλά πρόκειται περί της πρακτικής εφαρμογής της αντίληψης ότι 

με ατομικές προσπάθειες ευσέβειας ο άνθρωπος θα πλησιάσει, θα κατοχυρώσει την 

δικαίωσή του ή θα είναι ευχάριστος στον Θεό.  

Την τελευταία πεντηκονταετία στην Ελλάδα, με την ανάδυση της νέας ορθόδοξης 

θεολογίας, για μία ακόμα φορά η Δύση, και κυρίως ο προτεσταντισμός, βάλλονται ως 

εκπρόσωποι του κακού και κυρίως του ατομικισμού. Για ακόμα μία φορά η 

θεολογική και πνευματική ηγεσία της Ελλάδας στράφηκε κατά της Δύσης, την 

δαιμονοποίησε και δεν μπόρεσε να αντιληφθεί ότι αν δεν κατανοήσει την Δύση και 

την εξατομίκευση που αυτή φέρνει, και δεν παραδεχθεί ότι τελικά το πρότυπο της 

Δύσης επιβλήθηκε σε όλες τις εκφάνσεις της καθημερινότητας και όχι εκείνο της 

Ανατολής που τελικά έχασε με την διάλυση του Βυζαντίου,1250 αν δεν κάνει αυτήν 

την αναγνώριση της κυριαρχίας της Δύσης συντεταγμένα και απλώς την πολεμά και 

την καταδικάζει, τότε η πρόσληψη του τρόπου ζωής της Δύσης, γίνεται με ασύντακτο 

τρόπο και φτάνει στο άλλο άκρο που είναι αντί για εξατομίκευση, ο ατομικισμός. 

 
1248 Ράμφος, ο.π., 219 «Ο νεώτερος άνθρωπος αναγνωρίζεται κυρίως στην ατομική του ταυτότητα και 

δευτερευόντως στην ομάδα. Πανανθρώπινη σημασία αποκτά το ατομικό πνεύμα, η ομαδική πίστι ως 

συναίσθηματική σκέψι με αναφορά το σύμβολο αποθαρρύνει την καθολικότητα του ανθρώπου και 

ευνοεί την μερικότητά του. Χαρακτηριστικά διχαστική μορφή του ομαδισμού, αποσυνθετική του 

κράτους και της κοινωνίας, είναι παρ’ημίν οι συντεχνιακές οργνώσεις που προβάλλουν δικαιώματα 

χωρίς υποχρεώσεις και διεκδικούν απολαβές χωρίς να προσφέρουν» 
1249 Καρλ Μάρξ, Συμβολή στην κριτική της φιλοσοφίας του δικαίου του Εγκελς, Εισαγωγή 1843 
1250 Στέλιου Ράμφου Ο Καημός του Ενός Κεφάλαια της ψυχικής ιστορίας των Ελλήνων Αθήνα 2000 

σελ. 124 : «…την πορεία της βυζαντινής Ανατολής προς το αδιέξοδο και την διέξοδο μετάβασι της 

φραγκολατινικής Δύσεως προς τους Νέους χρόνους, αρχίζοντας από τον Αυγουστίνο» 
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Δηλαδή ο σύγχρονος έλληνας ζει σε ένα δυτικό πλαίσιο ζωής χωρίς να έχει μάθει 

τους κανόνες του, επειδή καταρχάς αυτός ο δυτικός τρόπος ζωής είναι καταδικαστέος 

από τους ανθρώπους του πνεύματος με επιρροή.         

Συνελόντι ειπείν, η όλη υπόθεση της ΖΩΗς δεν ήταν ουσιαστικά προτεσταντική, 

αφού δεν υπήρχαν οι προϋποθέσεις να γίνει κάτι τέτοιο, αλλά ένα κέλυφος, ένας 

τυπολογικός προτεσταντισμός,1251 που έχει μεν κάποια στοιχεία της μορφής αλλά όχι 

την ουσία του προτεσταντισμού.  Αυτός ήταν ένας προτεσταντισμός εξ ορθοδόξου 

απόψεως, γιατί δεν πραγματοποίησε αλλαγές στην ορθόδοξη θεολογία από την οποία 

προέρχεται, αφού ήταν θεμελιώδης θέση της να μην απομακρυνθεί καθόλου από 

αυτήν.1252 Συμφωνώντας πάντως με την παρατήρηση του Maczewski, η ΖΩΗ 

προσπάθησε να φέρει ή έφερε κάποιου είδους αναμόρφωση στην Ορθοδοξία με όλες 

τις ποικίλες δράσεις της και τις απλοποιήσεις της, όπως και με την πιο ουσιαστική 

θρησκευτική ζωή που δίδαξε τουλάχιστον σε ένα μεγάλο τμήμα του βίου της και της 

δράσης της. Αλλά οι απλοποιήσεις δεν αποτελούν κατά την γνώμη μου απαραιτήτως 

στροφή προς τον Προτεσταντισμό. Ένα παράδειγμα αποτελεί η Καθολική Εκκλησία, 

που προχώρησε σε πολλές απλοποιήσεις από την Β’ Βατικανή Σύνοδο (1962-65) και 

μετά, απλοποιήσεις εμφανέστατες σε έναν απλό παρατηρητή, χωρίς αυτό να σημαίνει 

 
1251Θα τον ονόμαζα έναν άσφαιρο προτεσταντισμό ή «προτεσταντισμό του τσαρουχιού», ένας 

ελληνικής επινόησης προτεσταντισμός, που βόλεψε μέσα του ελληνικές συνήθειες και κυρίως 

θεολογικές θέσεις σε ένα διοικητικό πλαίσιο εμπνευσμένο από τις καθολικές οργανώσεις. Ένας μέλος 

της Ζωής, ο Εμμανουήλ Ψιλόπουλος στο άρθρο του Le Mouvement “ZOI” dans l’eglise Orthodoxe de 

Grece Revue des Sciences religieuses tome 40, fascicule 3 1966 Psilopoulos Emmanuel που αποτελεί 

περίληψη της διδακτορικής του διατριβής στο Πανεπιστήμιο του Στρασβούργου,αναφέρει τα εξής «στο 

θέμα της μεθόδου και του τρόπου εξηγητικής της Βίβλου, που κατά τους κατηγόρους μοιάζουν σε εκείνες 

του προτεσταντισμού, η «Ζωή» λέει ότι αυτό δεν είναι ένα πρόβλημα. Οι μέθοδοί της είναι εμπνευσμένες 

από μερικές αναγκαιότητες σχετικές με την ελληνική πραγματικόητα. Εάν υπάρχουν κάποτε μερικές 

ομοιότητες αυτό συμβαίνει κατά τύχην, απρόοπτα. Η πηγή των μεθόδων είναι εντελώς ορθόδοξη και 

ελληνική. Εξάλλου ο ιδρυτής δεν ήξερε τίποτα ούτε από τον Προτεσταντισμό ούτε από την Ρωμαϊκή 

Εκκλησία. Το ίδιο και ο διάδοχός του» σελ 277.  Θα προσθέταμε ότι ο Ματθόπουλος μόνο εχθρός θα 

μπορούσε να είναι των δύο άλλων χριστιανικών δογμάτων εξαιτίας αυτών που είχε ακούσει από τους 

δασκάλους του, ενώ αντίθετα ο αντικαταστάτης του π. Σεραφείμ Παπακώστας, θα μπορούσε να έχει 

την επιρροή του καθολικισμού στην οργάνωση της Ζωής, αλλά ακόμα περισσότερο την επιρροή αυτή 

θα μπορούσαν να φέρουν οι διανοούμενοι των Ακτίνων που είχαν έλθει σε επαφή με αυτά στην 

Ευρώπη.    
1252Maczewski, ο.π., 34 «τον οδήγησε [τον Ματθόπουλο] να απέχει από κάθε δογματική θεολόγηση» 
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ότι μεταρρυθμίστηκε (με την έννοια της Μεταρρύθμισης του 16ου αιώνα) ή 

εκπροτεσταντίστηκε, αφού οι βασικές της θεολογικές θέσεις παραμένουν 

αναλλοίωτες.    

 

• Ο Σεραφείμ Παπακώστας, ο Αλέξανδρος Τσιριντάνης και οι 

μιμήσεις Καθολικών προτύπων 

Ο συνεχιστής του πατρός Ματθόπουλου, πατήρ Σεραφείμ Παπακώστας (1892-1954), 

είναι διαφορετική περίπτωση και εντυπωσιάζει με την μεγάλη ικανότητα στην έναρξη 

και διοίκηση πολλών και ποικίλων δραστηριοτήτων, που απέκτησε η αδελφότητα των 

θεολόγων «ΖΩΗ». Αυτή όλη η οργανωτικότητα δίνει δυτικοευρωπαϊκή αίσθηση σε 

μία χώρα και σε ανθρώπους πολύ λίγο οργανωμένους. Η οργάνωση ΖΩΗ, συστήθηκε 

σε Σωματείο, δηλαδή νομικό πρόσωπο σύμφωνα με την ισχύουσα νομοθεσία, κατά 

την διάρκεια της θητείας του πατρός Σ. Παπακώστα και όχι κατά την πρώτη περίοδο 

του πατρός Ε. Ματθόπουλου1253 οπότε ήταν μία ομάδα ανθρώπων χωρίς νομική 

υπόσταση. Η ΖΩΗ «αστικοποίησε» την Ορθοδοξία, που αυτή προηγουμένως ήταν 

μία θρησκεία του χωριού, την εξύψωσε σε μία «αστική» ευπρέπεια, πιο σωστά 

μικροαστική ευπρέπεια.  

Κατά τη διάρκεια της θητείας του Παπακώστα, η ΖΩΗ, κατά τη γνώμη μου, 

εμπνεύστηκε πάλι από τον καθολικισμό. Τούτο αποδεικνύεται από πολλές 

λεπτομέρειες: Η ίδια θεωρούσε τον εαυτό της «μοναχικό τάγμα» κατά το πρότυπο 

των μοναχικών ταγμάτων της δυτικής Εκκλησίας (οι διαμαρτυρόμενοι δεν έχουν 

καθόλου τάγματα, ούτε δέχονται τον μοναχισμό), και θαύμαζε την Δυτική Εκκλησία 

 
1253Κολιτσάρα, ο.π.,46 «Δια της υπ’αριθμόν 7125 της 21ης Οκτωβρίου του 1929 αποφάσεως του 

Πρωτοδικείου Αθηνών ενεκρίθη ως είχε το καταστατικόν και ανεγνωρίσθη η Αδελφότης ως 

Σωματείον ως νομικόν πρόσωπον ιδιωτικού δικαίου». 
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για τα τάγματά της και την αφοσίωση που είχαν οι μοναχοί τους.1254 Η ΖΩΗ είχε 

εξελιχθεί μαζί με τον κύκλο του συνεργαζόμενου Σωματείου των Επιστημόνων 

(Ακτίνων) στον οποίο συμμετείχαν καθηγητές της Νομικής, της Ιατρικής και άλλα 

δημόσια πρόσωπα και διανοούμενοι, σε μία ορθόδοξη «χριστιανοδημοκρατία» όπου 

γινόταν προσπάθεια για μία σύνδεση χριστιανισμού και πολιτισμού.1255 Αλλά 

χριστιανοδημοκρατίες και ομώνυμα κόμματα ίδρυσαν οι Καθολικοί σε διάφορες 

χώρες (Αυστρία, Βέλγιο, Γερμανία, Ιταλία) και όχι οι Διαμαρτυρόμενοι (αν και 

αργότερα μέχρι σήμερα συμμετείχαν ενεργά σε αυτά), με μόνη την εξαίρεση της 

Ολλανδίας με το Διαμαρτυρόμενο κόμμα του Α. Κόιπερ, σχέση με την ιδεολογία του 

οποίου, είναι εντελώς απίθανο να είχαν οι έλληνες ορθόδοξοι της ΖΩΗς.1256  

Επιπροσθέτως, τα περισσότερα μοναχικά τάγματα στον Καθολικισμό, έχουν το 

λεγόμενο «Τρίτο Τάγμα» των λαϊκών (το Πρώτο είναι για παράδειγμα των ανδρών το 

Δεύτερο είναι το γυναικείο), που αποτελείται από λαϊκούς, που ζουν σύμφωνα με τις 

επιταγές του τάγματος. Η ύπαρξη στη ΖΩΗ, της ομάδας των ακολούθων της, που 

ζούσαν εν τω κόσμω σύμφωνα με τις επιταγές της ΖΩΗς όπως οι ανωτέρω 

διανοούμενοι, αλλά και χιλιάδες άλλοι ακόλουθοι, είναι ένα παράλληλο ακόμα.  

Κυρίως όμως, η ΖΩΗ την περίοδο του π.Σεραφείμ Παπακώστα, έχει αντιγράψει  μία 

μεγάλη Καθολική εκκλησιαστική οργάνωση, που ονομάζεται Action Catholique 

(Καθολική Δράση-1931) στη Γαλλία, που έχει και την ιταλική ανάλογή της, Azione 

 
1254Χ. Γιανναράς, Ορθοδοξία και Δύση, 356 και υποσημείωση 8 όπου αναφέρονται πολλά 

αποσπάσματα από πρακτικά Συνελεύσεων της Αδελφότητος Θεολόγων Η ΖΩΗ των ετών 1934, 1935, 

1936. «Η αδελφότης μας εξελίσσεται εις τάγμα μοναχικόν...ιδία οι κληρικοί πρέπει να κανονίζουν την 

συμπεριφοράν των ως μέλη τάγματος. Εις τα τάγματα της Δύσεως τα μέλη είναι τομάρια 

πουλημένα...Δεν ανήκουν εις εαυτούς,...αλλ’εις το τάγμα των...» έτος 1935 σελ. 510-511. 

Αλληλοδιαδόχως στα πρακτικά αυτά οι αρμόδιοι της Ζωής δείχνουν τον θαυμασμό τους στα καθολικά 

μοναχικά τάγματα.  
1255Γιανναράς, ο.π.,380 
1256Stathis Kalyvas, The Rise of Christian Democracy in Europe, Ithaca and London, 1996, 187-221 
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Cattolica.1257 Στην Action Catholique1258 υπάρχει πλειάδα οργανισμών,1259 που κατά 

την άποψή μου χρησίμευσαν σαν πρότυπο στην ΖΩΗ για την δημιουργία των 

«συνεργαζομένων σωματείων1260». Στις οργανώσεις αυτές όπως και στην ελληνική 

εκδοχή τους, τη ΖΩΗ, χρησιμοποιείται σε μεγάλο βαθμό το λαϊκό στοιχείο. 

Όπως και αυτές οι καθολικές οργανώσεις, η ΖΩΗ ίδρυσε πληθώρα οργανώσεων 

(Ένωση Φοιτητών –Ακαδημαϊκός Κοινωνικός Σύνδεσμος (1933) και Χριστιανική 

Φοιτητική Ένωση (1944)), Εργαζομένων (1946), Γονέων (1934), Εκπαιδευτικών, 

Επιστημόνων (1937) και Σωματεία με συγκεκριμένη προσφορά: Απόστολος Παύλος, 

Ευσέβεια (1938), Πρόνοια, Ευνίκη (1947),  Παιδεία, Ακτίνες (1938), Δαμασκός 

(1947), Ασπιώτη (1948)1261)1262, όπως και αυτές, η ΖΩΗ έχει την πληθώρα των 

κατηχητικών και των νεανικών οργανώσεων, την έμφαση στη Βίβλο και στους 

κύκλους μελέτης της. Επίσης, πάλι στην Γαλλία, υπήρχε ομάδα διανοουμένων,1263 

συγγραφέων και στοχαστών, που επιστρέφουν στον καθολικισμό ήδη από την 

δεκαετία του 1880 με τον Πωλ Κλωντέλ (έτος μεταστροφής το 1886) και έχουν 

έντονη θρησκευτική ζωή, παράλληλο του οποίου είναι και η ομάδα των 

διανοουμένων των Ακτίνων, που προαναφέραμε, στο περιοδικό των οποίων με τον 

ίδιο τίτλο, γίνεται εκτενής αναφορά και συχνές αναδημοσιεύσεις κειμένων και 

 
1257Kalyvas, ο.π.,162, 174 -187 
1258Η Action Catholique συγκέντρωσε το 1931 υπό το όνομα αυτό προηγούμενες οργανώσεις της 

Καθολικής Εκκλησίας. Δηλαδή χρονικά η Action προηγείται των αντιστοίχων της ΖΩΗς και αποτελεί 

πρότυπο γι’ αυτήν.   
1259

Action Catholique des Enfants, Action catholique générale des hommes, Jeunesse ouvrière 

chrétienne, Jeunesse agricole catholique, Jeunesse étudiante chrétienne, Jeunesse maritime chrétienne, 

Jeunesse indépendante chrétienne, Jeunesse indépendante chrétienne feminine, Action catholique des 

enfants, Action catholique des milieux indépendants, Action catholique ouvrière, Jeunesse Ouvrière 

Chrétienne Internationale 

1260Bruno Duriez, Les Catholiques dans la République 1905-2005, Paris 2005 passim 
1261Maczewski σελ 151 
1262Κολιτσάρα ο.π. passim 
1263Jean-Pierre Moisset Ιστορία του Καθολικισμού Αθήνα 2011 σελ.391 κ.ε. Αναφέρονται ονόματα 

διάσημων χριστιανών συγγραφέων ποιητών φιλοσόφων όπως του Π. Κλωντέλ του J-K. Huysmans του 

F. Coppee, F. Brunetiere, F. Jammes, L. Bloy, J. Maritain, E. Psichari (γιου του Ψυχάρη και εγγονού 

του Ε.Ρενάν). Επίσης των Ζ.Μπερνανός, Φ.Μωριάκ, Γκ. Μαρσέλ, Ζ. Γκρηντού, E. Mounier 



 601 

ποιημάτων τους (Κλωντέλ, Μπερνανός κλπ.).  Όπως και στη Γαλλία και την Ιταλία 

όπου αυτές οι πολύκλαδες οργανώσεις της Action πρότειναν ένα αστικό καθεστώς 

στην εκκλησία, εγείροντας ένα τείχος στην κομμουνιστική θεωρία, που είχε μεγάλη 

διάδοση στον γαλλικό και ιταλικό λαό, έτσι και η ΖΩΗ ήταν ένα ανάχωμα στον 

κομμουνισμό και ως τέτοια εκτιμήθηκε και χρησιμοποιήθηκε από την πολιτεία. Ας 

μην ξεχνάμε ότι τελικά έφτασαν τα πρόσωπα της ΖΩΗς να κυβερνούν την εκκλησία 

στο καθεστώς της 21ης Απριλίου 1967 που είχε ασφαλώς σαν κεντρικό ιδεολογικό 

άξονά της τον αντικομμουνισμό.   

Ο πατήρ Παπακώστας συνδέθηκε με τον καθηγητή της Νομικής Αλέξανδρο 

Τσιριντάνη το 1932, και σιγά σιγά με τους υπόλοιπους επιστήμονες με τους οποίους 

αυτός συνεργάστηκε. Το 1937 δημιουργήθηκε η «Χριστιανική Ένωσις 

Επιστημόνων».1264 Ο λόγος όλων αυτών των ημερομηνιών είναι για να δείξουμε ότι η 

ίδρυση όλων αυτών των σωματείων και των οργανώσεων της ΖΩΗς ακολουθούν 

χρονικά την συγκέντρωση υπό την ομπρέλα της Action Catholique  των καθολικών 

οργανώσεων, επίσης έπονται της γνωριμίας του Παπακώστα με τον Τσιριντάνη.  

Πιθανότατα ο Τσιριντάνης να υπέβαλλε στον Παπακώστα την ιδέα πολλών, ποικίλων 

και στοχευμένων σωματείων για κάθε κοινωνική, ηλικιακή και επαγγελματική ομάδα 

σύμφωνα με το σχέδιο των Γάλλων καθολικών της Action. Προφανώς ο Τσιριντάνης 

ήταν ένας καλός αντιγραφέας-ερανιστής δραστηριοτήτων που έβλεπε αλλού. Έτσι, 

για να δώσουμε ακόμα ένα παράδειγμα, όντας προηγουμένως στέλεχος της Χ.Α.Ν. 

(Χριστιανική Αδελφότης Νέων, που ήταν ευαγγελική οργάνωση) μετέφερε τον θεσμό 

 
1264Κολιτσάρα, ο.π. 68 
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των παιδικών και νεανικών κατασκηνώσεων που είδε εκεί να οργανώνονται1265 και η 

ΖΩΗ τον έκανε δικό της θεσμό. 

Η ίδρυση σωματείων από τον Μακράκη και αργότερα από ακολούθους του, όπως ο 

δεύτερος κατά σειράν ηγέτης της ΖΩΗς, Σεραφείμ Παπακώστας, ήταν επίσης μια μη 

παραδοσιακή προσέγγιση. Είναι ένας τρόπος να τηρήσει κάποια ομάδα ανθρώπων 

την ανεξαρτησία της έναντι της κατεστημένης Εκκλησίας και αυτή η ανεξαρτησία 

των οργανώσεων ήταν που κυρίως ενοχλούσε και ενοχλεί την επίσημη Εκκλησία και 

που εξυπηρετούσε τη ΖΩΗ,  ώστε να μπορέσει να προάγει το έργο της  χωρίς τις 

δυσκολίες που θα του προξενούσε το εκκλησιαστικό διοικητικό οικοδόμημα, οι 

ανασφάλειες των αρχιερέων και οι φόβοι επειδή ήταν κάτι που δεν μπορούσαν να 

ελέγξουν. Όταν ο Αλ. Παπαδιαμάντης αντιτάσσεται στον προτεσταντισμό1266 των 

σωματείων, το κάνει ακριβώς επειδή αυτή η σωματειακή δραστηριότητα λαϊκών και 

όχι ιερέων του φαίνεται προτεσταντική.1267 Επίσης τον ενοχλεί το γεγονός ότι 

κηρύττουν, όπως επίσης και η ρητορεία των κηρυγμάτων, που κατά την γνώμη του 

αφήνουν κατά μέρος την Ιερά Παράδοση της Εκκλησίας. Ας σημειώσουμε ότι τότε το 

κήρυγμα, αυτή η μεγάλη παράδοση της ορθοδοξίας, είχε ξεχαστεί και ήταν 

αποκλειστικότητα των ευαγγελικών.  

Ακόμα και αυτή η έστω μικρή και επιφανειακά προτεσταντίζουσα στροφή της 

ορθοδοξίας, κυρίως όμως αλλαγή και αποστασιοποίηση από την παραδοσιακή πράξη 

της Εκκλησίας, τελικώς περιέπεσε σε αδράνεια αφού επί δεκαετίες η βασική 

 
1265Γ. Γαλίτη, Κατασκηνώσεις, Περιοδικό Ανάπλασις 2017 αρ.τευχ. 468, 3 
1266 «Τί καινοτομίαι, τί ξενισμοί, τί λεσχηνείαι είναι αυτά; Προτεστάνται είμεθα υμείς εδώ;» Στο 

διήγημα «Ο Διδάχος» Αλέξανδρος Παπαδιαμάντης Άπαντα, τόμος 4ος κριτική έκδοση Ν.Δ. 

Τριανταφυλλόπουλος Αθήνα 1985, 147 
1267 «Η κυρίως από λαϊκούς διευθυνόμενη κίνηση  έγινε μόνιμη «πέτρα σκανδάλου» για όλες τις 

αντιδραστικές δυνάμεις της εκκλησίας διότι αυτός ο διακεκριμένος ρόλος των λαϊκών δεν μπορούσε 

να θεμελιωθεί στην παράδοση» Mazcewski ο.π., 157  Όπως αναφέραμε αυτό δεν ήταν απαραιτήτως 

προτεσταντική συνήθεια αλλά αυτή των καθολικών ταγμάτων και του Λαϊκού Τρίτου Τάγματος. 

Δηλαδή και ο Παπαδιαμάντης πέφτει θύμα του γενικότερου λαϊκισμού και άγνοιας που επικρατεί επί 

του θέματος στην ελληνική κοινωνία. 
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κατηγορία εναντίον της ήταν ότι ήταν προτεσταντικής απόκλισης. Ο 

προτεσταντισμός ήταν μία κατάσταση την οποία θεωρούσαν και οι ίδιοι οι αδελφοί 

και ακόλουθοι της ΖΩΗς λάθος, έστω και αν ακολουθούσαν σε διάφορα σημεία μία 

επιφανειακά προτεσταντική πορεία.  

Με την υπόθεση της ΖΩΗς παρατηρεί κανείς πως οτιδήποτε στην Ελλάδα δεν 

προέρχεται από την Επίσημη Εκκλησία και αποτελεί ανεξάρτητο οργανισμό, έχει 

απλουστεύσεις στην θρησκευτική πράξη, περιέχει κήρυγμα περί ηθικής, είναι 

διαφορετικό από τα ήδη γνωστά και παραδεδεγμένα σχήματα, έχει οργάνωση και 

δομή όπως θα ήταν οργανωμένοι1268 οι βορειοευρωπαίοι που καμιά φορά τυχαίνει να 

είναι προτεστάντες, έχει σχέση με το βιβλίο, το διάβασμα και την ατομική έρευνα, 

αμέσως κατηγορείται ως προτεσταντικής απόκλισης, και ακολούθως καταδικάζεται 

αν όχι επισήμως και εγγράφως, τουλάχιστον λεκτικώς.  

Ακόμα και η κίνηση της ΖΩΗς, μία αμιγώς και καθ’ όλα ορθόδοξη οργάνωση, που 

ακολουθούσε καθολικής έμπνευσης μεθόδους στην πνευματικότητά της (συχνή θεία 

Κοινωνία που είδαμε), στην διοίκηση και  εξάπλωσή της, με σημαντικό έργο στην 

κατεύθυνση της ανανέωσης της ορθοδοξίας στην Ελλάδα, κατηγορήθηκε και 

κατηγορείται για προτεσταντισμό χωρίς αυτός να έχει καμία ανάμιξη ή σχέση με 

αυτήν, ούτε στην δράση ούτε στην θεολογία της. Ονομάστηκε προτεσταντισμός γιατί 

ο προτεσταντισμός ήταν το μόνιμο φόβητρο, η εύκολη κατηγορία,1269 επειδή έφερε 

 
1268 Ακόμα και σήμερα εκείνοι που έχουν οργάνωση μέθοδο και λεπτομέρεια στο έργο τους 

ονομάζονται «προτεστάντες». Ένας πρωθυπουργός (Κων/νος Σημίτης) πολύ συχνά κατηγορείτο ως 

προτεστάντης γιατί είχε την συνήθεια να σημειώνει κατά την διάρκεια συζητήσεων με ξένους ηγέτες 

αυτών που έλεγαν, επίσης επειδή χωρίς να έχει «χάρισμα επικοινωνιακό», σύμφωνα με τους 

δημοσιογράφους, έκανε το έργο του με μέθοδο και οργάνωση.   
1269Σε συνέντευξη του μητροπολίτη Ιωαννίνων Θεόκλητου (Σετάκη) στην εφημερίδα ΤΑ ΝΕΑ στις 9-

12-2002 με αφορμή την μεταφορά και κοσμοσυρροή στην Αθήνα για την προσκύνηση της εικόνας της 

«Παναγίας Ιεροσολυμίτισσας» ο μητροπολίτης αναφέρει τα εξής: «το ράσο φταίει που τα νεαρά 

κορίτσια δεν παντρεύονται ιερείς ή μήπως όλοι εμείς που δεν επιτρέπουμε στον παπά να πάρει την 

παπαδιά του αγκαζέ και να πάει μία βόλτα; Εδώ είναι το πρόβλημα στον ευσεβισμό που προέκυψε από 

την μείξη με τον προτεσταντισμό. Αγιοποιήσαμε τον παπά ψευδεπίγραφα και δεν τον αφήσαμε να τον 

αγιοποιήσει ο Θεός». Δηλαδή ο μακαριστός μητροπολίτης θεωρεί ότι και η απαγόρευση της δημόσιας 
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στην μνήμη των παλαιοτέρων τουλάχιστον, την δραστηριότητα του Καλοποθάκη και 

των συνεργατών του και τον απλό και πιο εγκεφαλικό τρόπο λατρείας τους, με τα 

ακολουθούντα, όπως την έμφαση στο πρόσωπο του Ιησού Χριστού, στην Αγία 

Γραφή, στο κήρυγμα και στην πίστη,  την ελεύθερη προσευχή, την ομαδική υμνωδία, 

την προσπάθεια για την κατανόηση της λειτουργίας, την έμφαση σε μία ουσιαστική 

ηθική στην καθημερινότητα, και τέλος στην κινητοποίηση του λαϊκού στοιχείου,  

κάτι στο οποίο δεν ήταν καθόλου συνηθισμένη η Ορθόδοξη Εκκλησία.  

 

 

 

 

 
εμφάνισης του ιερέα με την σύζυγό του είναι προτεσταντικής καταγωγής, πράγμα που είναι εντελώς 

εκτός πραγματικότητας αφού οι προτεστάντες αρχής γενομένης με τον Μ. Λούθηρο, έχουν αγιοποιήσει 

και εξυψώσει τον γάμο και την δημόσια παρουσία του ποιμένα-πάστορα, ακόμα και του 

αρχιεπισκόπου του Καντέρμπερι στην Μ. Βρετανία, με την σύζυγό του. Σαν απάντηση στην κριτική 

του Μητροπολίτη Θεόκλητου για την προσκύνηση και αργυρολογία με κέντρο το εικόνισμα, ο 

εκπρόσωπος του τότε αρχιεπισκόπου Χριστόδουλου, αρχιμανδρίτης π. Επιφάνιος Οικονόμου είπε τα 

εξής: ««οι απόψεις του Σεβ. Μητροπολίτη Ιωαννίνων σε σχέση με την απαξίωση της τιμής των Ιερών 

Εικόνων και Κειμηλίων είναι προσωπικές, δεν απηχούν την Ορθόδοξη Θεολογία και προτεσταντίζουν 

επικίνδυνα» ενώ ο τότε Αρχιεπίσκοπος συμπλήρωσε σε δική του δήλωση από την Μονή του Σινά όπου 

βρισκόταν σε επίσκεψη: ««Όποιος στηρίζεται σε μεμονωμένα παραδείγματα εκτροπών ή υπερβολών 

για να καταδικάσει την προσκύνηση και να βγάλει τις εικόνες απο την πίστη και την Εκκλησία αυτός 

σαφώς θα προτεστάντιζε. Δεν μπορούμε στηριζόμενοι σε μία εκτροπή που μπορεί να υπάρχει να 

διαγράψουμε τις εικόνες απο την πίστη». Προτεσταντικό ονομάζει ο μητροπολίτης, ο ιερέας και ο 

αρχιεπίσκοπος , κάτι κακό οπισθοδρομικό, βλαπτικό και αιρετικό. Αλλά την σκυτάλη πήραν σε 

διάφορες περιπτώσεις πολιτικοί και επιστήμονες. Σε συζήτηση στη «Διυπουργική Επιτροπή 

Συντονισμού Οικονομικής και Διαρθρωτικής Πολιτικής» το 2011 ο υπουργός Μ. Χρυσοχοΐδης 

ανέφερε την εξής πρόταση «με βλάκες και προτεστάντες δεν μπορούμε να τα βγάλουμε πέρα»  

(εφημερίδα ΤΑ ΝΕΑ 17-07-2011) προφανώς εννοώντας κάτι κακό που προκαλείται από το 

θρήσκευμα, με το οποίο δεν θα μπορούσε να συνεννοηθεί. Ο καθηγητής του Παντείου της Δημόσιας 

Οικονομικής του τμήματος Δημόσιας Διοίκησης, Νικόλαος Καραβίτης σε τηλεοπτική εκπομπή είπε το 

εξής: «είμαι κατά της προτεσταντικής νοοτροπίας ότι πρέπει να τιμωρούνται οι πλούσιοι». Από τα 

ανωτέρω τα οποία θα μπορούσαν να συμπληρωθούν με πολλά άλλα, εξάγεται το συμπέρασμα ότι η 

κοινή γνώμη καθοδηγείται από ανθρώπους, που δεν έχουν καμία γνώση για τον προτεσταντισμό που 

είναι παγίως κακός, συντηρητικός, αντιεπιχειρηματικός, αντιερωτικός και πάντα αιρετικός.    
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Προχωράμε στην παρουσίαση διαμαρτυρόμενων εκκλησιών, που είχαν κάποια 

αποτελέσματα τον εικοστό αιώνα, κοντά στη χρονική περίοδο την οποία εξετάζουμε 

(1858-1911). 

7. Η Ελευθέρα Ευαγγελική Εκκλησία 

Οι απαρχές της ανιχνεύονται το 1919, όταν ένα πρόσωπο προερχόμενο από την 

ορθόδοξη οργάνωση «Ανάπλασις», ο Κωνσταντίνος Μεταλληνός (1891-1963), 

μαθηματικός και αργότερα ανώτερος δημόσιος υπάλληλος, συνδύασε την Ορθοδοξία 

της «Αναπλάσεως» με την περί εκκλησιαστικής διοίκησης θεωρία της 

διαμαρτυρόμενης ομάδας των «Πλυμούθειων Αδελφών1270», που 

δραστηριοποιούνταν στην Αθήνα, και κατέληξε να δημιουργήσει δική του ομάδα 

εκκλησιών. Σε αυτήν συμπεριέλαβε εκκλησίες, που σχηματίστηκαν από τον ίδιο και 

τους μαθητές του, άλλες που είχαν ιδρυθεί από «Πλυμούθειους Αδελφούς», και άλλες 

προερχόμενες από πρόσωπα της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας1271.  

Η Ελευθέρα Ευαγγελική Εκκλησία, παρουσιάζει πολλές ομοιότητες με την οργάνωση 

«ΖΩΗ» γιατί προήλθε τελικά και αυτή από την μήτρα των Ορθοδόξων οργανώσεων, 

που ήταν η «Σχολή του Λόγου» του Α. Μακράκη.  Από τη «Σχολή του Λόγου» 

προέρχεται η «ΖΩΗ» που είδαμε ανωτέρω, αλλά και το ορθόδοξο σωματείο 

 
1270 Πλυμούθειοι Αδελφοί ή Χριστιανοί Αδελφοί, Κλειστοί ή Ανοιχτοί Αδελφοί ή Δαρβιστές (από τον 

John Nelson Darby από τους πρώτους ηγέτες της σύναξης), ονομάστηκε μία ευαγγελική εκκλησία που 

προέκυψε την δεκαετία του 1820 στην Ιρλανδία αρχικά και μετά στο Πλύμουθ της Αγγλίας από 

πρόσωπα που βγήκαν από την επίσημη αγγλικανική εκκλησία και ίδρυσαν δικές τους συνάξεις. Σαν 

κύριο άξονά τους έθεσαν την πλήρη απαγόρευση ύπαρξης στην εκκλησιαστική τους οικογένεια 

οποιουδήποτε είδους ιερατείου και χειροτονημένων ποιμένων. Οι εκκλησίες που ανήκουν στους 

Πλυμούθειους έχουν μία χαλαρή σύνδεση μεταξύ τους. Στην Ελλάδα την πρώτη ομάδα 

«Πλυμούθειων» ίδρυσε ένας άγγλος τραπεζίτης ονόματι Ερρίκος Διβίν που ήλθε το 1898 στην Αθήνα 

για εμπορικές υποθέσεις του και τελικά παρέμεινε και ίδρυσε σύναξη στην Αθήνα και σε άλλες πόλεις. 

Παράλληλα ένας οδοντοτεχνίτης, ο Θεοφάνης Ζαφειρόπουλος αφού σπούδασε την τέχνη του στην 

Αγγλία και προσελκύστηκε στους «Αδελφούς» ήλθε στην Πάτρα όπου ίδρυσε σύναξη στις αρχές του 

20ου αιώνα και έκανε εκτεταμένες περιοδείες σε όλη την Ελλάδα όπου απέκτησε ακολούθους σε 

διάφορες πόλεις. Οι συνάξεις αυτές όλων των ειδών αποφεύγουν να έχουν οποιοδήποτε κανονισμό ή 

καταστατικό θεωρούντες ότι μόνο η Αγία Γραφή μπορεί να χρησιμοποιηθεί ως οδηγός για 

εκκλησιαστικά διοικητικά θέματα.     
1271Ανανίας Καβάκας Ιστορία Ελευθέρων Ευαγγελικών Εκκλησιών Επεμβάσεις του Θεού Αντιδράσεις 

των ανθρώπων Αθήνα 2003 passim 
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«Ανάπλασις», το οποίο ίδρυσε το 1886 ο μαθητής του Μακράκη, Κωνσταντίνος 

Διαλησμάς. Στην «Ανάπλασι» ανδρώθηκε θρησκευτικά ο Μεταλληνός την πρώτη και 

δεύτερη δεκαετία του 20ου αιώνα και σε αυτήν αναπτύχθηκαν πνευματικά οι εκ των 

πρώτων ηγετών της Ελευθέρας Ευαγγελικής Εκκλησίας,  Γ. Δημόπουλος και Ι. 

Καψάλης.1272 Στην «Ανάπλαση» ο Μεταλληνός και οι συνεργάτες του έμαθαν και την 

συχνή Θεία Κοινωνία κατά το πρότυπο των Κολλυβάδων1273 και του Μακράκη1274 

που οι οπαδοί της Ελευθέρας Ευαγγελικής Εκκλησίας συνεχίζουν μέχρι σήμερα.1275 

Στην «Ανάπλαση», οι μετέπειτα ηγέτες της Ελευθέρας Ευαγγελικής Εκκλησίας 

έμαθαν και την μη τυπική καταγεγραμμένη αλλά ελεύθερη προσευχή.1276 Επίσης ο 

Μακράκης κατηγορήθηκε από την Ιερά Σύνοδο ότι «αποπειράθηκε να ιδρύσει 

 
1272Γ. Ζερβόπουλος Έπεσε ο Δυνατός Κώστας Μεταλληνός η Ζωή το έργο και η διδασκαλία του Αθήνα 

1970 σελ. 47 κ.ε. 
1273 Κολλυβάδες είναι μία ομάδα ορθόδοξων θρησκευτικών ανδρών (Νικόδημος Αγιορείτης, Μακάριος 

Νοταράς, Αθανάσιος Πάριος, και πολλοί άλλοι) τον 18ο  και 19ο αιώνα που πήραν αυτήν την ονομασία 

επειδή επέμεναν ότι τα μνημόσυνα έπρεπε να τελούνται το Σάββατο και όχι την Κυριακή ημέρα της 

Ανάστασης. Αυτό ήταν ένα μικρό τμήμα της θεωρίας τους, που κυρίως ήταν η επαναφορά της 

νηπτικής και ησυχαστικής παράδοσης της ορθοδοξίας που εκείνη την εποχή είχε αρχίσει να 

αμφισβητείται λόγω της δημοσιότητας που είχαν πάρει οι διαφωτιστές. Ήταν ένα συντηρητικό «κίνημα 

αντίδρασης στον εκδυτικισμό και την αλλοτρίωση». Βλέπε π .Γεωργίου Μεταλληνού Η Δυναμική του 

Διαφωτισμού στη Δράση των Κολλυβάδων περιοδικό Ο Ερανιστής 1997 τχ 21 σελ. 189-200 Συνέβαινε 

όμως όπως είδαμε πιο πάνω στη σελίδα...οι κολλυβάδες που ήταν οι πιο αντιδυτικοί και οι πιο γνήσιοι 

ορθόδοξοι, να μεταφράζουν Καθολικά και μάλιστα Ιησουϊτικά βιβλία (Αόρατος Πόλεμος, Πνευματικά 

Γυμνάσματα) και  να ακολουθούν Καθολικές συνήθειες όπως η συχνή θεία Κοινωνία, άνγωστη στην 

Ορθοδοξία.  
1274Αεράκης Δανιήλ Γεώργιος Ο απόστολος Μακράκης και η συχνή Θεία Κοινωνία Νέα κοινωνιολογία 

Κοινωνιολογική Επιθεώρηση της Νέας Ελλάδας Άνοιξη 1999 τχ 27  σελ.31 «Ο πολύς ή μάλλον όλος ο 

λαός ηκολούθει το εσφαλμένον το ολέθριον για την ψυχήν του: ‘Τέσσαρας φοράς τον χρόνον να 

κοινωνώμεν’» και  «Ο Μακράκης ...έπεισε τας χιλιάδας των μαθητών, ακροατών, αναγνωστών, 

συνεργατών και συγκελλιωτών του να κοινωνούν συχνά». Η «Ανάπλασις» ακολουθούσε την ίδια πορεία 

με τους Κολλυβάδες και τον Μακράκη και σύστηνε μετ’επιτάσεως την συχνή Κοινωνία 

Η.Μαστρογιαννόπουλου Σκαπανείς του Ευαγγελίου Αθήνα 1994 σελ. 37-38.  Μ.Θαβωρίτη Οι Ρίζες της 

Ελευθέρας Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθήνα 1982 σελ. 55 λέει ένας από την ομάδα αυτή, ο Δημόπουλος, 

«μάλιστα τότε μετελάμβανα κάθε Κυριακή». Επίσης Γεράσιμου Ζερβόπουλου Έπεσε ο Δυνατός Αθήνα 

1970 σελ.46 Ο Κωνσταντίνος Μεταλληνός... «την επόμενη Κυριακή πήγε πάλιν να κοινωνήση.....την 

τρίτη κατά σειράν εβδομάδα, οπόταν ξαναπήγε, ο παπάς τον έδιωξε». 
1275Η ορθόδοξη αυτή πρακτική συνέπεσε με την αντίστοιχη των Πλυμούθειων Αδελφών, ως προς την 

συχνότητα και αυτός ήταν ο παράγων που έκανε τον Μεταλληνό να ακολουθήσει πολλές πρακτικές 

της συγκεκριμένης διαμαρτυρόμενης ομάδας. Κατά την ίδια εποχή, η Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία 

τελούσε την Κοινωνία 4 φορές το χρόνο, με το σκεπτικό ότι έπρεπε να υπάρχει πολλή πνευματική 

προετοιμασία πριν αυτή γίνει.  
1276Μ.Θαβωρίτη Οι Ρίζες της Ελευθέρας Ευαγγελικής Εκκλησίας Αθήνα 1982 σελ.63. Επίσης, Η. 

Μαστρογιαννόπουλου Σκαπανείς του Ευαγγελίου Αθήνα 1994 σελ. 31-32. Βλέπε επίσης εφημερίδα 

Σίφνος Θέρος 1946 αφιέρωμα στον Κ.Διαλησμά Π. Τρεμπέλα Κωνσταντίνος Διαλησμάς σελ. 30  

«Καινοτόμος θα ηδύνατο να χαρακτηρισθή ο Διαλησμάς και διότι δημοσιώτερον εισήγαγε την χρήσιν 

αυτοσχεδίων προσευχών» 



 607 

«παρασυναγωγή» τα μέλη της οποίας μετέβαλλαν σημεία τη ακολουθίας της Θείας 

Λειτουργίας κοινωνούσαν και εξομολογούσαν ο ένας τον άλλον».1277 Το γεγονός ότι 

τον Μάρτιο του 1919, την Μεγάλη Πέμπτη, ο Μεταλληνός τέλεσε την Θεία Κοινωνία 

στο σπίτι του, παρουσία 6 προσώπων, συμπίπτει με την ανωτέρω κατηγορία κατά του 

Μακράκη.1278  Θα λέγαμε ότι στην Ανάπλασι ο Μεταλληνός έμαθε και την 

επιφυλακτικότητα έναντι του Καλοποθάκη και της εκκλησίας του.1279 Ο καθηγητής 

Παναγιώτης Τρεμπέλας, συνεργάτης του Διαλησμά στην «Ανάπλασι» και αργότερα 

του Ματθόπουλου στη «ΖΩΗ» και τέλος συνιδρυτής του «Σωτήρος», αναφέρεται 

στην αντίκρουση των θέσεων του Καλοποθάκη από τον Διαλησμά.1280 ενώ όταν ο 

Μεταλληνός ιδρύει την Ελευθέρα Ευαγγελική Εκκλησία, ο Τρεμπέλας αναρωτιέται 

γιατί δεν εντάχθηκε σε μία ήδη υπάρχουσα ευαγγελική ομάδα και ίδρυσε νέα, 

συμπεραίνοντας ότι ήθελε να εξουσιάσει ανθρώπους, «έχει σχέση με κάποιαν 

ανθρωπίνην δυναστείαν» αναφέρει.1281 Έτσι οι θεολογικές θέσεις του και οι 

επιφυλάξεις του Μεταλληνού, τον οδήγησαν στην νοοτροπία των Πλυμούθειων και 

όχι στην Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία, με την οποία πάντως, από τα πρώτα 

βήματά του, είχε καλές σχέσεις.  

Ο Μεταλληνός υιοθέτησε το πολύ χαλαρό διοικητικό σύστημα των «Πλυμούθειων 

Αδελφών», μίας ευαγγελικής απόχρωσης, που όπως είδαμε στο πρώτο μέρος της 

εργασίας αυτής λειτουργούσε στην Αθήνα υπό τον Ερρίκο Διβίν, όπου οι ιδέες που 

 
1277Έφη Γαζή Πατρίς Θρησκεία Οικογένεια Ιστορία ενός Συνθήματος 1880-1930 Αθήνα 2011 σελ. 60 
1278Θαβωρίτη ο.π.σελ.65 
1279Σε πολλά τεύχη του περιοδικού Ανάπλαση αναπτύσσεται πολεμική κατά του Καλοποθάκη και της 

Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας ενώ οι κύριοι συνεργάτες της Ανάπλασης έγραψαν τα βιβλία που 

αναφέρουμε στην υποσημείωση 15 για παράδειγμα 20 Οκτωβρίου 1906 τχ. 402,  1890 σελ.636 κλπ 
1280Π.Τρεμπέλα Κωνσταντίνος Διαλησμάς εφημερίδα Σίφνος Αθήνα Θέρος 1946 αρθμός φύλλου 171 

σελ. 27 «Αλλ’ο Διαλησμάς χρησιμοποιεί την μαχητικότητα αυτού και εις αναιρεσιν των πλανών των 

ελλήνων ευαγγελικών επανειλημμενως αντεπεξελθων κατ’επικρίσεων του Καλοποθάκη» 
1281Π.Τρεμπέλα Περί το Μυστήριο της Εξομολογήσεως περιοδικό Ενορία 1 Ιουλίου 1950 σελ.191 «μια 

φορά που ο κ. Μεταλληνός απεφάσισε να μεταπηδήση εις τους λεγομένους Ευαγγελικούς, διατί δεν 

ενετάχθη εις μίαν από τας προϋπαρχούσας εδώ ευαγγελικάς κοινότητας αλλ’επροτίμησε να συμπήξη 

αποκλειστικώς ιδικήν του; Μήπως αυτό έχει σχέσιν με κάποιαν ανθρώπινην δυναστείαν;»  
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είχε προσλάβει στην Ανάπλασι, βρήκαν το ευαγγελικό αντίστοιχό τους. Παραδοσιακά 

ορθόδοξες θέσεις όπως η ελεύθερη βούληση του ανθρώπου,1282 η μη ασφάλεια στη 

σωτηρία και η συνεπαγόμενη προσπάθεια των πιστών ώστε να μην εκπέσουν από την 

χάρη, με διάφορα καλά έργα ηθικής, ευσέβειας και ιδίως ιεραποστολής και 

ευαγγελισμού, που ο Μεταλληνός και οι σύντροφοί του είχαν προσλάβει στην 

Ανάπλασι,1283 βρήκαν κεντρική θέση στη νέα Εκκλησία, που δημιουργήθηκε. Η 

παραδοσιακά θεμελιώδης διαμαρτυρόμενη θεολογία περί «προορισμού», βρίσκει 

εντελώς αντίθετους ορθοδόξους και καθολικούς, καθώς και τους Ελεύθερους 

Ευαγγελικούς. Ας σημειωθεί ότι οι Πλυμούθειοι Αδελφοί επίσης πιστεύουν στον 

«προορισμό», δηλαδή ο Μεταλληνός όπως και σε άλλα δεν ακολούθησε αυτούς, 

αλλά τις ορθόδοξες θέσεις της «Αναπλάσεως» από την οποία προερχόταν.      

Άλλα στοιχεία της εκκλησίας του Μεταλληνού, που είναι παράλληλα με τις 

ορθόδοξες οργανώσεις είναι η έμφαση της στις χαρισματικές προσωπικότητες, στους 

κατ’ οίκον «κύκλους» μελέτης της Αγίας Γραφής αλλά και στον τρόπο του 

κηρύγματος, που ταυτίζεται με αυτόν της «Σχολής κηρύγματος των ορθόδοξων 

αδελφοτήτων»,1284 όπου ο λόγος ήταν «με μαθηματική λογική», «σαφής, πρακτικός 

και παραστατικός», με πρακτικό χαρακτήρα.1285 Μπορούμε πάντως να επισημάνουμε 

ότι ο Κ. Μεταλληνός και οι συνεργάτες και μαθητές του, έκαναν στροφή στην 

διαμαρτυρόμενη θεολογία, κάτι που όπως είδαμε δεν θέλησαν να κάνουν ποτέ οι 

ηγέτες της ΖΩΗς.  

 
1282Ι. Θ. Κολιτσάρα Σεραφείμ Παπακώστας 1892-1954 Βιογραφία Αθήνα 1980 σελ. 153. «εν συνεχεία 

διωργανώθη  εβδομάς διαλέξεων με κεντρικόν θέμα την ελευθερία της Βουλήσεως».      
1283Σε αυτές πρέπει να προστεθεί η θεωρία περί ευαγγελισμού των νεκρών στον Άδη από τον Χριστό 

που είναι ορθόδοξη θέση. 
1284Η πατρότητα του όρου ανήκει στον Γεώργιο Μποροβίλο που τον προτείνει στον συλλογικό τόμο 

Ας συζητήσουμε επιτέλους για το κήρυγμα Αθήνα 2011 επιμέλεια Σταύρου Ζουμπουλάκη σελ. 44  
1285 Μποροβίλιος ο.π. σελ.72- 
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Ένα τελευταίο στοιχείο που έκανε τον Μεταλληνό να στραφεί όχι στην υπάρχουσα 

και πιο επίσημη και οργανωμένη Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία, αλλά στην πιο 

μικρή και περιθωριακή και αποκλειστική, εκκλησία των πλυμουθείων για να 

αντλήσει ιδέες, ήταν η ίδια η νοοτροπία των ορθόδοξων οργανώσεων σύμφωνα με 

την οποία η ορθόδοξη εκκλησία διακρίνεται στην «λαϊκή εκκλησία», στην οποία 

ανήκει η πλειοψηφία των μελών της και στους «εκκλησιαστικούς πυρήνες» οι οποίοι 

περιλαμβάνουν τη μειονότητα των μελών της, που ανήκουν συνειδητά σε αυτήν. 

Αυτός ο χωρισμός στην ορθοδοξία έγινε τον 19ο και τον 20ο αιώνα και ήταν 

αποτέλεσμα της «εκκοσμίκευσης». Έτσι παρουσιάστηκε αυτόνομα η λαϊκή εκκλησία, 

η μάζα δηλαδή εκείνη των μελών της εκκλησίας που χωρίς μυστικισμό και ηθική 

διατηρούσαν τυπικό δεσμό με αυτήν, βαπτίζονταν, τελούσαν το γάμο τους και 

κηδεύονταν με το εκκλησιαστικό τυπικό, ενώ εκκλησιάζονταν αραιά κατά τη 

διάρκεια του έτους. Με τον τρόπο αυτόν διακρίθηκε η «εκκλησία των πυρήνων» σαν 

πνευματική αριστοκρατία, των οποίων τα μέλη κάνοντας χρήση της ελεύθερης 

θέλησής τους, συνέχισαν να βιώνουν το χριστιανισμό στην πληρότητα του στους 

θρησκευτικούς και κοσμικούς χώρους. Οι αξιωματούχοι και ο εφημεριακός κλήρος 

της εκκλησίας περιορίστηκαν ουσιαστικά στη διαποίμανση της «λαϊκής εκκλησίας», 

τελώντας τα μυστήρια και τις άλλες τελετές, τηρώντας το εκκλησιαστικό τυπικό 

καταπολεμώντας τις αιρέσεις  και τις ξένες προπαγάνδες, κυρίως με διοικητικά μέσα 

και μέτρα και επικαλούμενοι γιαυτό τη βοήθεια της πολιτείας, κτίζοντας ναούς, 

χειροτονώντας εφημερίους κ.ο.κ. Οι «εκκλησιαστικοί πυρήνες» έμειναν όμως 

αποίμαντοι. Αυτό το αποίμαντο τμήμα του λαού, το πιο αφοσιωμένο και ίσως 

πνευματικότερο και θερμότερο ήλθε να ποιμάνει η ΖΩΗ.1286 Αντιστοίχως ο 

 
1286 Όλη αυτή την περιγραφή και ορολογία «Λαϊκή Εκκλησία» και «Εκκλησιαστικοί Πυρήνες» την 

έχουμε πάρει από το βιβλίο του Αλέξανδρου Γουσίδη Οι χριστιανικές Οργανώσεις Η περίπτωση της 

αδελφότητος θεολόγων Η ΖΩΗ Κοινωνιολογική προσέγγιση Β’ έκδοση Θεσσαλονίκη 1993 σελίδες 67-

76. 
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Μεταλληνός όταν αποφάσισε να μεταπηδήσει από την ορθοδοξία των οργανώσεων, 

στράφηκε όχι στην Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία που ακριβώς σαν οργανωμένη 

εκκλησία είχε τμήμα της ζωής της στραμμένο στην αναζήτηση, επιμόρφωση σε 

σεμινάρια, χειροτονία ποιμένων, εξασφάλιση εκκλησιαστικών κτηρίων σε κεντρικά 

σημεία της πόλης, οργανωτικές διαβαθμίσεις του είδους της Συνόδου και των 

συνεδριάσεων της με τη σχετική γραφειοκρατία της και την αναμονή των αποφάσεών 

της, αλλά στην εκκλησία των πλυμουθείων Κλειστών Αδελφών, η οποία 

λειτουργούσε μόνο γύρω από το κήρυγμα, την τελετή και την ιεραποστολική 

προσπάθεια, αφήνοντας το διοικητικό μέρος στις ατομικές αποφάσεις των ηγετών 

τους. Δηλαδή ο Μεταλληνός, από μία θεολογία «εκκλησιαστικών πυρήνων» στις 

οργανώσεις, μετεξελίχθηκε σε μία εκκλησία «εκκλησιαστικών πυρήνων», όπως οι 

Πλυμούθειοι, και αργότερα ήταν το μη-σύστημα το οποίο υιοθέτησε για την δική του 

εκκλησία, την Ελευθέρα Ευαγγελική Εκκλησία.1287  

Επίσης προφανής ήταν η αντίθεση του Μεταλληνού και της εκκλησίας του, προς την 

θεολογική μόρφωση και η επίδειξη απαξίωσης ακόμα και στις διαμαρτυρόμενες 

θεολογικές σχολές.1288 H έπαρση, που διέκρινε την ομάδα των συνεχιστών του 

Μεταλληνού, ήταν και αυτή, μία ακόμα λογική, που είχαν οι άνθρωποι των 

ορθοδόξων αδελφοτήτων όπως αυτή περιγράφεται από τον Χρήστο Γιανναρά στο 

βιβλίο του «Καταφύγιο Ιδεών».1289 Στο πλαίσιο της έπαρσης  πρέπει να ενταχθεί και 

 
1287 Μέχρι την στιγμή που γράφονται αυτές οι γραμμές και αφού έχει δοθεί η δυνατότητα να 

χαρακτηριστεί η Ελευθέρα Ευ Εκκλησία, Θρησκευτικό Νομικό Πρόσωπο, βάσει του νόμου ...που δίνει 

αυτό το δικαίωμα για πρώτη φορά, υπάρχουν πολλές «Ελεύθερες Ευαγγελικές Εκκλησίες»  που 

διστάζουν -τίμιες προς την ιστορία τους ίσως-, να ενταχθούν σε τέτοια νομικά πρόσωπα και 

αναγνωρίσεις του νόμου που τους στερεί την ιδιότητα των «εκκλησιαστικών πυρήνων» και τους δίνει 

την μορφή της «λαϊκής Εκκλησίας» δηλαδή της επίσημης πλέον και αναγνωρισμένης από το κράτος 

νομικής μορφής.  
1288Χ. Γιανναρά Καταφύγιο Ιδεών σελ. 142 «η γνωσιομαχία που επικρατούσε στην Αδελφότητα δεν 

ήταν μόνο ολοφάνερη, ήταν και επίσημα ομολογημένη «το ζήτημα της γνώσεως είναι δευτερεύον» 

δήλωναν τα πρακτικά της Ζ’Συνέλευσης της Ζωής (1930 σελ.240)» 
1289Ο.π. σελ 142 «εμφανιζόμασταν λοιπόν στο Πανεπιστήμιο στις ελάχιστες ώρες που μας επέτρεπε η 

δουλειά –σαν παράσιτα της σπουδής- αλλά με τον αέρα της δεδομένης πνευματικής υπεροχής μας». 

Και αλλού σελ. 149 «η έπαρση και  ο ελιτισμός μας δεν εμπόδιζαν τις καλές τυπικές σχέσεις με τους 
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η ανάσυρση από τον Μεταλληνό, από το θεολογική ιστορία, μίας ξεχασμένης 

θεωρίας περί το πρόσωπο του Χριστού, που απομακρυνόταν από την παραδοσιακή 

χριστιανική διδασκαλία, όπως αυτή διατυπώθηκε στην Αγία Γραφή και ερμηνεύθηκε 

στις οικουμενικές συνόδους και στους μεταρρυθμιστές του 16ου αιώνα, που 

παρουσιάστηκε σχεδόν σαν αποκάλυψη του Θεού στη συγκεκριμένη εκκλησία, αυτής 

του «κενωτισμού»,1290 που είχε αναπτυχθεί στην Ευρώπη στις αρχές του 19ου αιώνα 

και στην γαλλόφωνη Ελβετία.1291 Ο Μεταλληνός πληροφορήθηκε τη θεωρία αυτή 

μελετώντας τα έργα των γαλλόφωνων Ελβετών καλβινιστών θεολόγων Frederic 

Godet (1812-1900) και Augustin Gretillat (1837-1894), την ύπαρξη των οποίων και 

των συγγραμμάτων τους, πληροφορήθηκε στην Ανάπλασι από έναν από τους 

ιεροκήρυκές της, τον Βασίλειο Χριστόφιλο.  

Αξίζει πάντως να σημειωθεί ότι οι πρωτεργάτες της Ελευθέρας Ευαγγελικής 

Εκκλησίας και κυρίως ο Μεταλληνός, παρουσίαζαν και πρόβαλλαν ένα σύγχρονο 

 
συμφοιτητές μας» και αλλού σελ. 257 « η εγωκεντρική αυτάρκεια που τρέφεται με την ειδωλοποίηση 

των αρετών και της ηθικής συνέπειας»». Η αντίστοιχη έπαρση των ιστορικών ηγετών της Ελευθέρας 

Ευαγγελικής Εκκλησίας φαίνεται από κείμενα όπως για παράδειγμα: ενός εκ των ιστορικών ηγετών 

της, Βασιλείου Κατσάρκα στο βιβλίο του Επιστροφή εις την Αποστολικήν Απλότητα Αθήναι 1971, 8-12, 

όπου ο συγγραφέας θεωρεί ότι οι μεγάλοι αναμορφωτές του 16ου αιώνα δεν τόλμησαν να επιστρέψουν 

στην απλότητα του Ευαγγελίου «..απέτυχον να συλλάβουν πλήρως τας περί Εκκλησίας αληθείας της 

Καινής Διαθήκης...μετατρέψαντες τας Εκκλησίας εις ανθρωπίνας οργανώσεις...». Αυτές τις αλήθειες, 

κατά τον συγγραφέα, τις αντιλήφθηκαν τον 19ο αιώνα άγγλοι Ευαγγελικοί στο Δουβλίνο δηλαδή οι 

«Πλυμούθειοι Αδελφοί». Αναφέρεται υποτιμητικά στους ανθρώπους της Ελληνικής Ευαγγελικής 

Εκκλησίας ως «συστηματικούς» επειδή τους αρέσει η τάξη στην διοίκηση της Εκκλησίας τους. 

Σάλπισμα..... 
1290Ζερβόπουλος ο.π. σελ.98-101 
1291M.Getaz Les Variations de la Doctrine Christologique chez les  Theologiens  Protestants de la 

Suisse Romande au XIXme Siècle.Fribourg 1940 σελ. 54-100. Ονομάζουμε θεολογικό χρονοντούλαπο 

επειδή αυτή η θεωρία του κενωτισμού έγινε γνωστή το 18ο και 19ο αιώνα από γερμανούς (βλέπε και 

Louis Berkhof The History of Christian Doctrines Edinburgh 1985 σελ. 120-123) και γαλλόφωνους 

ελβετούς θεολόγους και μετά έσβυσε χωρίς να αφήσει τα ίχνη της αφού δεν είχε επαρκή θεολογική 

στήριξη επειδή στηρίχθηκε σε μία λανθασμένη ερμηνεία του χωρίου της Αγίας Γραφής της προς 

Φιλιππησίους Επιστολής του Παύλου 2, 7 και Β’ Κορινθίους Επιστολής του Παύλου 8, 9. Η θεωρία 

αυτή έχει τις εξής θέσεις: «όταν ήλθε το πλήρωμα του χρόνου, ο αιώνιος Υιός του Θεού, το δεύτερο 

πρόσωπο της Τριάδος, άφησε κατά μέρος τις δυνάμεις καιτις ιδιότητες που είχε στον ουρανό ως 

τέλειος Θεός και κατέβηκε στη γη για να ζήση μία περίοδο τριάντα τριών χρόνων μέσα στα 

περιωρισμένα όρια της ανθρώπινης φύσεως, ως πραγματικός άνθρωπος...πρώτα λοιπόν ο Ιησούς 

Χριστός υπήρχε προαιωνίως ως τέλειος Θεός κατόπιν έγινε πραγματικός αλλά αναμάρτητος άνθρωπος 

εξαρτώμενος από τον Πατέρα, ύστερα από την ανάληψή Του υψώθηκε πάλιν στην δόξα του τελείου 

Θεού.» βλ. Γερ. Ζερβόπουλου Ο Λόγος έγινε Σάρκα σελ. 11βιβλίο στο οποίο αναπτύσσεται η 

«Κενωτική» θεωρία όπως την διατύπωσε ο Κ. Μεταλληνός .  
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μήνυμα, δοσμένο με μοντέρνους τρόπους, που ξέφευγε από τον παραδοσιακό 

ευαγγελικό, με έμφαση στην παράλληλη πορεία θρησκείας και επιστήμης και με 

συχνή επίκληση νέων τεχνολογικών και επιστημονικών επιτευγμάτων που έκαναν τον 

λόγο τους πιο εύληπτο.1292 Πρέπει να σημειώσουμε ότι στο πλαίσιο των μορφών που 

ο Μεταλληνός προσπάθησε να αντιγράψει από τις οργανώσεις ήταν και η προτίμηση 

και ενασχόλησή του με την χριστιανική απολογητική. Οι οργανώσεις είχαν την 

απολογητική σαν βασικό τους εργαλείο στην αντιμετώπιση των υλιστικών θεωριών 

(δηλαδή των θεωριών που απέναντι στον υπερφυσικό χαρακτήρα της θρησκείας 

πρότειναν την επιστήμη και ό,τι αυτή μπορούσε να αποδείξει)  και τις θεωρίες που 

έφερναν την επιστήμη αντίθετη προς την πίστη. Αυτό ακριβώς είχαν ως σημαία και 

έκαναν άλλωστε και οι υπεύθυνοι της «Ανάπλασης», που έτρεφαν μεγάλη εκτίμηση 

στην επιστήμη και ακολουθούσαν μία σύγχρονη πορεία στην εξήγηση του 

χριστιανισμού.1293  Επίσης πρέπει να σημειωθεί και η μέθοδος: όπως η ΖΩΗ, έτσι και 

ο Μεταλληνός, προκειμένου να προσελκύσει ανθρώπους στο κήρυγμα του 

Ευαγγελίου που ονόμαζε «διάλεξη», χρησιμοποίησε δημόσιες αίθουσες, όπως της 

Παλαιάς Βουλής ή της Βουλής κατά την διάρκεια της Κατοχής, όπου είχε μεγάλη 

 
1292Ζερβόπουλος  ο.π.σελ. 165-169 «ήταν αδυναμία του Μεταλληνού να μιλή στο «μοντέρνο πνεύμα», 

έτσι ωνόμαζε τον σημερινό πολιτισμένον άνθρωπο. Έπρεπε λοιπόν να παρουσιάζη τα γεγονότα και τα 

διδάγματα της Βίβλου ανάλογα με τη νοοτροπία της σημερινής εποχής». Αυτό φαίνεται και από τα 

έργα στα οποία συμμετείχε σαν μεταφραστής στο «Η Γαλλική Ακαδημία των Επιστημών περί Σχέσεως 

Θρησκείας και Επιστήμης (1932)», «Ο άνθρωπος και η εξέλιξίς του κατά το Θείο Σχέδιο (1966)», 

«Επιστήμη και Πίστις εις Χριστόν-Σύγχρονη Σκέψις», «Ο Χριστός και ο 20ος αιώνας» κλπ 
1293Γαζή ο.π. σελ63 «Οι Πρωτεργάτες της Αναπλάσεως πρόβαλαν εξαρχής έναν σύγχρονο χαρακτήρα. 

Αυτοί δεν ήταν στενόμυαλοι θρησκόληπτοι που τα έβαζαν με την επιστήμη και τις τεχνολογικές 

καινοτομίες του νεωτερικού κόσμου...Η «Ανάπλασις» αποτελούσε μια καθ’όλα σύγχρονη της εποχής 

χριστιανική πρωτοβουλία η οποία είχε στόχο, όπως ακριβώς δήλωνε στο καταστατικό της να 

συνδυάσει τις νεωτερικές τέχνες και επιστήμες με τον χριστιανισμό». Άλλωστε αυτή ήταν και η 

τακτική της «Ζωής» που με την «Διακήρυξη των Επιστημόνων» του 1946 και τους επιστήμονες των 

«Ακτίνων»  έδινε μία τέτοια έμφαση στην σύζευξη χριστιανισμού και επιστήμης. Η Διακήρυξη των 

Επιστημόνων είχε το παράλληλο της μετάφρασης του «Η γαλλική ακαδημία των επιστημών περί της 

σχέσεως θρησκείας και επιστήμης» που είχε εκπονήσει ο Μεταλληνός. Πάντως η ευαγγελική 

συζήτηση περί την σχέση επιστήμης και θρησκείας είχε ξεκινήσει χρόνια πριν από τον Μιχαήλ 

Καλοποθάκη με τις διαλέξεις του στον Παρνασσό: Αι αξιώσεις του Χριστιανισμού κυρούμεναι υπό 

της επιστήμης  Αθήναι 1926, Η θεωρία της εξελίξεως υπό καθαρώς επιστημονικόν έλεγχον Αθήναι 

1891, Αστρονομία και θρησκεία: ανάγνωσμα ενώπιον του φιλολογικού συνδέσμου ο Παρνασσός 

Αθήναι 1893. Για την εξέταση του θέματος Αλέξανδρος Σακελλαρίου Η σχέση επιστημονικού και 

θρησκευτικού πεδίου στην Ελλάδα κατά τον 19ο αιώνα Celestia Νοέμβριος 2009, 87 κε            
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προσέλευση ακροατών. Αυτή ήταν μία μέθοδος του ηγέτη της ΖΩΗς, π.Σεραφείμ 

Παπακώστα, με στόχο να προσεγγίσει μορφωμένους ανθρώπους που δεν θα έμπαιναν 

σε Εκκλησία από τα μέσα της δεκαετίας του 1920.1294   

Παρότι  τα μέλη της κίνησης με το όνομα «Ελευθέρα Ευαγγελική Εκκλησία» 

παρουσίασαν μεγάλη δραστηριότητα, δεν κατόρθωσαν ποτέ να οργανωθούν, και αυτό 

σύμφωνα με τις επιταγές των «Πλυμούθειων Αδελφών» που μιμούνταν, με 

αποτέλεσμα να μην μπορέσουν να ξεφύγουν από αυθαίρετες και αυταρχικές τακτικές. 

Αυτό ήταν αποτέλεσμα ακριβώς του γεγονότος ότι παρέμεινε πάντα «κίνηση» 

στηριζόμενη στον χαρισματικό χαρακτήρα του ιδρυτή και των συνεργατών του και 

της πρώτης γενιάς επιγόνων.1295 Επίσης του γεγονότος ότι επιμελώς προσπάθησαν να 

αποφύγουν την δημιουργία ενός κανονισμού, που θα ακολουθούσαν όλοι, κάτι που 

είχε ως αποτέλεσμα να θεωρεί ο καθένας τον εαυτό του ικανό να θεμελιώνει την 

πράξη του στην Αγία Γραφή της οποίας ο κάθε ηγέτης, που είχε θεσμική θέση λόγω 

της ευγλωττίας του στο κήρυγμα ή την δραστηριοποίησή του σε ευαγγελιστικό ή 

εκδοτικό ή άλλο έργο, θεωρούσε ότι ήταν ο μοναδικός γνήσιος αναγνώστης της. 

Σύμφωνα με τον καθηγητή Α. Παπαρίζο, που αναφέρεται στα αυταρχικά συστήματα 

λέγοντας ότι «ο νοηματικός κόσμος των χριστιανικών θρησκειών...είναι παρών, 

αποτελώντας ένα ισχυρότατο σύστημα σχημάτων και τρόπων αντίληψης, σκέψης και 

πράξης, που ενισχύει δυναμικά με αυταρχικότητα τα νοήματα όλων των σχέσεων 

ιδιοκτησίας και εργασίας, εξουσίας, ιδεολογίας και γνώσης. «Ηγέτης» και «μάζες», 

προσωπική και αδιαμεσολάβητη ταύτιση με τον Θεό, απουσία της αμφισβήτησης και 

της κριτικής σκέψης, «ανώτεροι» και «κατώτεροι», πυραμιδική δομή της εξουσίας, και 

οι διαλυτικές και αυταρχικότατες «δυϊστικές διαιρέσεις» που γίνονται εύκολα 

 
1294Ι. Θ. Κολιτσάρα Σεραφείμ Παπακώστας 1892-1954 Βιογραφία Αθήνα 1980 σελ.45 
1295E.Psilopoulosο.π. σελ 261,  «Πρέπει να κάνουμε την διάκριση μεταξύ μίας κίνησης και μίας 

χριστιανικής «οργάνωσης ή κοινωνίας». Μία «κίνηση» χαρακτηρίζεται μάλλον από το χαρισματικό 

στοιχείο ενώ μία «οργάνωση-κοινωνία» είναι μία πράξη κοινή και συνηθισμένη»  
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«απόλυτες», α-χρονικές, δηλαδή, και α-ιστορικές, μεταξύ πιστών και απίστων, 

καθαρών και μιαρών, καλών και κακών, αλήθειας και πλάνης, είναι, επί παραδείγματι, 

εξ ίσου παρούσες»... «ο δυϊσμός «ανώτεροι-κατώτεροι», καταλήγει να είναι ένας 

μόνιμος τρόπος σκέψης».1296  

Και αυτή η διαμαρτυρόμενη ομάδα παρά την ελκυστική ηγετική μορφή του 

Κωνσταντίνου Μεταλληνού, τις ικανότητες και την πνευματικότητα των συνεργατών 

του και των μαθητών του, την γενική κινητοποίηση των μελών της, τον ένθερμο ζήλο 

τους και τις συγκινητικές προσπάθειές τους, τελικώς κατόρθωσε να έχει μικρά 

αποτελέσματα, περίπου το ήμισυ του αριθμού μελών της Ελληνικής Ευαγγελικής 

Εκκλησίας. Θεωρούμε ότι η μη μεγαλύτερη εξάπλωσή της, που θα ήταν πιθανή, αφού 

η ιδεολογία τους είχε ορθόδοξα στοιχεία και οπωσδήποτε έδινε την εικόνα αμιγώς 

ελληνικής λόγω του ότι δεν αναμίχθηκαν, τουλάχιστον εμφανώς, σε καμία φάση της 

ιστορίας της, ξένοι ιεραπόστολοι, οφειλόταν στις θεολογικές και οργανωτικές 

αδυναμίες, που παρουσίαζε, και αναφέρθηκαν ανωτέρω.  

 
1296 Παπαρίζος ο.π. σελ. 252-253 
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8. Η Ελληνική Διαμαρτύρηση στην Μικρά Ασία: 
διαπιστώσεις  

Στην Μικρά Ασία, όπου μέχρι το 1923 υπήρχαν ελληνικοί πληθυσμοί, αναπτύχθηκε  

ευαγγελικό κίνημα με καλά σε μέγεθος εκκλησιάσματα, σε όλες τις περιπτώσεις πολύ 

μεγαλύτερα από εκείνα των ευαγγελικών εκκλησιών της Ελλάδας και της ελληνικής 

χερσονήσου. Το γιατί κάτι τέτοιο συνέβη στην Μικρά Ασία, αποτελεί ένα σημαντικό 

ερωτηματικό αφού εάν οι Εκκλησίες της Ελλάδας και της ευρωπαϊκής Οθωμανικής 

Αυτοκρατορίας είχαν αποτελέσματα σαν της Μικράς Ασίας και του Πόντου 

διαφορετική θα ήταν και η αντιμετώπισή τους αλλά και οι μετέπειτα εξελίξεις, η 

πρόοδος και η επέκταση του έργου. Κάτι τέτοιο όμως δεν υπήρχε και αξίζει τον κόπο 

να προσπαθήσει κανείς να βρει εξηγήσεις γιατί στην περίπτωση της Ελληνικής 

Χερσονήσου υπήρχε αποτυχία ενώ στην περίπτωση της Μικράς Ασίας επιτυχία.  

Στην Μικρά Ασία ιδρύθηκαν ομάδες εκκλησιών, στην περιοχή της Σμύρνης, στην 

Κωνσταντινούπολη, στην Καππαδοκία και τέλος στον Πόντο. Ο πρωτοπόρος της 

μελέτης αυτής της ιστορίας Ιωάννης Αγαπίδης, σε δύο έργα του,1297 αναφέρεται στις 

εξής Εκκλησίες: στον Πόντο: οι Εκκλησίες του Σεμέν, των Κοτυώρων, του Μπέη 

Αλάν, της Φάτσας, της Οινόης, της Αμισού, του Αλάτσαμ, του Έρμπαα, του Ίσκιλι, 

του Ντερέκιοϊ. Στην Μικρά Ασία, δηλαδή τις περιοχές εκτός του Πόντου, αναφέρει 

τις εξής Eλληνικές Eυαγγελικές κοινότητες: του Ντεμίρ Τας, της Μαγνησίας, της 

Σμύρνης, της Κωνσταντινουπόλεως, του Σαρδογάν, του Αξαρίου, του Βαϊνδιρίου, του 

Ζιντζίδερέ, της Μουταλάσκης, του Προκοπίου, του Κιουρούμζε.  Σε αυτές πρέπει να 

προστεθούν σκόρπιες Ελληνικές Ευαγγελικές οικογένειες σε πόλεις και χωριά, άλλες 

 
1297Ιωάννης Αγαπίδης Ελληνικαί Ευαγγελικαί Κοινότητες του Πόντου Θεσσαλονίκη 1948 και Ελληνικαί 

Ευαγγελικαί Κοινότητες της Μικράς Ασίας Θεσσαλονίκη 1950 
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οικογένειες που είχαν ενταχθεί σε Aρμενικές Ευαγγελικές Εκκλησίες ελλείψει 

Ελληνικών, και μία Εκκλησία που ιδρύθηκε σε ένα ορεινό χωριό στην ενδοχώρα του 

Σοχούμ της Γεωργίας, στην Ρωσία, ονόματι Αζάντα. Στο Σοχούμ και άλλες πόλεις 

της ρωσικής πλευράς της Μαύρης Θάλασσας καθώς και στην Ρουμανία και στην 

Βουλγαρία υπήρχαν επίσης Ελληνικές Ευαγγελικές οικογένειες, που εντάχθηκαν 

συνήθως σε τοπικές Ευαγγελικές Εκκλησίες.  

Στην Μικρά Ασία οι Εκκλησίες προόδευσαν αριθμητικώς παρά τις όποιες 

αντιξοότητες. Μία μόνη εκκλησία, για παράδειγμα εκείνη της Μαγνησίας (επί 

Σιπύλω στη Μ.Ασία), συγκέντρωνε περισσότερους Έλληνες Ευαγγελικούς παρά όλες 

οι Εκκλησίες μαζί της Βαλκανικής Χερσονήσου. Αξίζει να διερευνήσουμε τους 

λόγους γι αυτήν την προφανή διαφορά στην αύξηση των εκκλησιών.   

Σε αυτά τα ερωτήματα πρέπει να προστεθεί και ένα ακόμα, εκείνο του Πόντου, όπου 

σε μία συγκεκριμένη ομάδα εκκλησιών βλέπουμε μία εντυπωσιακότερη ανάπτυξη. 

Μπορούμε να δούμε μερικούς λόγους για τους οποίους οι ευαγγελικές Εκκλησίες της 

Μικράς Ασίας ήταν μεγαλύτερες σε αριθμό από εκείνες της βαλκανικής χερσονήσου 

και γιατί μεταξύ τους μερικές, μίας συγκεκριμένης ομάδας, συγκεκριμένα του 

Πόντου, είχαν ακόμα καλύτερα αποτελέσματα.  

 

• Οι διώξεις, κρατικές και ιδιωτικές 

Ερχόμαστε καταρχάς στο θέμα των διώξεων κατά των ευαγγελικών, και το 

ερωτηματικό της προέλευσης των διώξεων.  Ένα ζήτημα που διαφοροποιεί την 

Ελλάδα από την Οθωμανική Αυτοκρατορία είναι η προέλευση των θρησκευτικών 

διώξεων.    
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Οι διώξεις είναι δύο ειδών: από τον λαό, που φανατίζεται συνήθως από ιερείς και 

αντιδρούν με διάφορους, κάποτε βίαιους τρόπους, και αυτό συνέβαινε στην 

Οθωμανική Αυτοκρατορία, και από την άλλη υπάρχουν οι κρατικές διώξεις ή σε κάθε 

περίπτωση η χρήση του κρατικού μηχανισμού για την ευόδωση αυτών των διώξεων. 

Ας εξετάσουμε τις δύο αυτές κατηγορίες με παραδείγματα.  

Οι κρατικές διώξεις μπορούν να χωριστούν σε διάφορες κατηγορίες: νομικές διώξεις, 

δικαστήρια, με την κατηγορία του προσηλυτισμού ακόμα και εναντίον ανθρώπων που 

απλά κηρύττουν τις απόψεις τους, ή με την κατηγορία της βλασφημίας (περίπτωση 

Κινγκ), βιαιοπραγίες από όργανα της τάξης, αδιαφορία της αστυνομίας και μη 

επιβολή της τάξης παρά τις εκκλήσεις των διωκόμενων ευαγγελικών και στην 

καταστροφή/βανδαλισμούς κτηρίων και εγκαταστάσεων. Στην Ελλάδα υπήρχε 

κρατική δίωξη δηλαδή το Κράτος σε συνεργασία ή παρακινούμενο από την Εκκλησία 

κατεδίωξε ανθρώπους γιατί πίστευαν ή κήρυτταν διαφορετικές απόψεις από εκείνες 

της Εκκλησίας της Ελλάδος. Από πλευράς κρατικού μηχανισμού η δίωξη συνίστατο 

επίσης στο γεγονός ότι στην περίπτωση οχλοκρατικών εκδηλώσεων, δεν έκανε τίποτα 

ώστε να την προλάβει, ούτε να την σταματήσει, επίσης τελικώς η υπόθεση κατά 

κανόνα έμπαινε στο αρχείο αφού όλοι οι συλληφθέντες εφόσον υπήρχαν, τελικά 

αθωώνονταν. Από την υπόθεση του Ιωνά Κινγκ, που όπως είδαμε δικάστηκε και 

καταδικάστηκε από τα ελληνικά δικαστήρια με την κατηγορία της βλασφημίας για το 

γεγονός ότι κήρυττε τα διαμαρτυρόμενα δόγματα, μέχρι την αδυναμία του κράτους να 

παράσχει στους Ευαγγελικούς τα στοιχειώδη δικαιώματα του πολίτη, βλέπουμε ένα 

κρατικό μηχανισμό που δεν μπορεί να προστατεύσει τους ετερόδοξους ή τους 

κατατρέχει ωσάν να έχει το κράτος δική του θρησκεία. Το κράτος όμως δεν 

καταδιώκει μόνο τους Ευαγγελικούς αλλά και τους Ορθοδόξους που δεν του 

ταιριάζουν. Ο Παπουλάκος καταδιώκεται από τον στρατό και συλλαμβάνεται, ο 
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Μακράκης καταδικάζεται από τα δικαστήρια, ο Καΐρης το ίδιο, ο Φλαμιάτος πεθαίνει 

στη φυλακή. Υπάρχει δηλαδή μία επίσημη εκδοχή της Ορθοδοξίας, που εκφράζεται 

από την Εκκλησία της Ελλάδος που έχει ταυτιστεί με το κράτος, την οποία όποιος δεν 

παραδέχεται, διώκεται. Στην Οθωμανική Αυτοκρατορία ναι μεν υπήρξαν εκδηλώσεις 

του ορθόδοξου λαού εναντίον των Ευαγγελικών αλλά όχι του κράτους, που 

αντιμετώπιζε όλους τους ετερόδοξους υπηκόους του με τον ίδιο τρόπο. Αυτό το 

γεγονός έδωσε στους Ευαγγελικούς μία άνεση κινήσεων.  

Στην Μικρά Ασία σημειώθηκε διωγμός το 1894 στα Κοτύωρα του Πόντου, όταν 

αποπερατώθηκε η κατασκευή της Ευαγγελικής Εκκλησίας η οποία κτίστηκε με πολλή 

αφέλεια από πλευράς Ευαγγελικών, πολύ κοντά στην Ορθόδοξη Εκκλησία σχεδόν 

στο ίδιο οικοδομικό τετράγωνο. Εκατοντάδες άνθρωποι συγκεντρώθηκαν και 

πετροβολούσαν την Εκκλησία στην οποία γίνονταν τα εγκαίνια. Ο λιθοβολισμός 

κράτησε πολλές ώρες και το νεόκτιστο κτήριο μετά από αυτήν την υπόθεση έγινε 

ερείπιο. Οι υπεύθυνοι της πράξης αυτής οδηγήθηκαν στην Κωνσταντινούπολη και 

δικάστηκαν και τελικά αναγκάστηκε η Μητρόπολη να αγοράσει το ακίνητο ενώ με τα 

χρήματα οι Ευαγγελικοί αγόρασαν αλλού οικόπεδο όπου οικοδόμησαν Εκκλησία και 

σχολείο και συνέχισαν τα της λατρείας τους. Δηλαδή το Οθωμανικό κράτος επενέβη 

και έλυσε την διαφορά.  

Οι διώξεις στα Κοτύωρα έλαβαν χώρα 20 ολόκληρα χρόνια μετά από το ξεκίνημα του 

Ευαγγελικού έργου, 15 χρόνια μετά από την πιο επίσημη εμφάνισή τους στην πόλη 

και δέκα χρόνια μετά από την πρώτη παρουσία κτηρίου συνάθροισης (μία ιδιωτική 

οικία), που είχαν αγοράσει οι Ευαγγελικοί.1298  

 
1298 Ιωάννης Αγαπίδης Ελληνικαί Ευαγγελικαί Κοινότητες του Πόντου Θεσσαλονίκη 1948 σελ.20-23  
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Αντίθετα οι διωγμοί στην ελληνική χερσόνησο ξεκίνησαν πολύ νωρίς στην ιστορία 

των εκκλησιών εκφοβίζοντας πολύ γρήγορα και αποτρέποντας οποιονδήποτε 

επιθυμούσε να προβεί σε οποιοδήποτε βήμα ένταξής του στις ευαγγελικές ομάδες.  

Σύμφωνα με τους κοινωνιολόγους της θρησκείας Stark και Bainbridge, «πολλές 

ομάδες (αιρέσεις) αποτυγχάνουν να αναπτυχθούν (και δεν μετατρέπονται ποτέ σε 

Εκκλησίες) γιατί το αρχικό επίπεδο έντασης [με την κοινωνία] είναι τόσο υψηλό 

ώστε προκαλεί την πρώιμη κοινωνική εγκύστωση (encapsulation). Μιας και 

εγκυστώνεται μία ομάδα (αίρεση) μπορεί να επιβιώσει για αιώνες... αλλά σπανίως θα 

μπορέσει να στρατολογήσει κάποιον στις τάξεις της1299». Δηλαδή η πρώιμη αντίθεση 

και ένταση με την ελληνική κοινωνία και οι διωγμοί που ήλθαν σύντομα στην ιστορία 

της Ευαγγελικής Εκκλησίας στην ελληνική χερσόνησο, όντως  έκαναν την Εκκλησία 

να κλειστεί στον εαυτό της και να αδυνατεί να «στρατολογήσει» κάποιον παρά μόνο 

σε σπάνιες εξαιρέσεις.  

 Στα Κοτύωρα αυτή η υπόθεση διωγμού άργησε πολύ και συνέβη όταν οι 

Ευαγγελικοί ήταν πολυάριθμοι και μάλλον χαλύβδωσε, στερέωσε, παρά απέτρεψε 

τους Ευαγγελικούς στην νέα τους πίστη. Σύμφωνα με κατάλογο του Ελληνικής 

Ευαγγελικής Ένωσης Σμύρνης που υπάρχει παρακάτω στο κείμενό μας, η Εκκλησία 

των Κοτυώρων το 1894, χρονιά του διωγμού, είχε 119 κοινωνά μέλη κάτι που μας 

οδηγεί στο να υπολογίσουμε ότι στην Εκκλησία συναθροιζόταν τουλάχιστον 

τετραπλάσιος ή πενταπλάσιος αριθμός προσώπων.  

Ο Αγαπίδης στα βιβλία του παρουσιάζει το γεγονός ότι σε διάφορες περιπτώσεις οι 

διώξεις στην Μικρά Ασία υπήρχαν. Υπάρχει όμως μία διάθεση θυματοποίησης και 

μαρτυροποίησης των Ευαγγελικών από μέρους του συγγραφέα, αφού οι διώξεις ήταν 

μάλλον μικρές, και δεν είχαν κανενός είδους υποστήριξη από το οθωμανικό κράτος.      

 
1299Stark Rodney and William Sims Bainbridge, The Future of Religion, Berkeley 1985, 134 
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Παρατηρείται δηλαδή μία ποιοτική διαφορά μεταξύ του ευαγγελικού κινήματος στην 

Ελλάδα και στην Ευρωπαϊκή Οθωμανική Αυτοκρατοτία από την μία πλευρά και στην 

Ασιατική Οθωμανική Αυτοκρατορία από την άλλη. Οι κρατικές διώξεις ή αντιθέσεις 

που υπήρξαν στην Ελλάδα, είχαν το αποτέλεσμα που περίμεναν, της κάμψης της 

Διαμαρτύρησης και του εκφοβισμού των Διαμαρτυρομένων. Ο Γεώργιος Λ. 

Λέυμπερν επισημαίνει ότι οι συνεχείς αντιδράσεις εναντίον του Καλοποθάκη είναι ο 

λόγος που κρατά χαμηλό τον αριθμό των εκκλησιαζόμενων και του Κυριακού 

Σχολείου.1300  

Οι ατομικές διώξεις ή οχλοκρατικές εκδηλώσεις που παρατηρήθηκαν στην Τουρκία 

δεν είχαν αυτό το αποτέλεσμα. Αν και οι οθωμανικές κρατικές υπηρεσίες δεν ήταν 

ουσιαστικά φιλικές προς τους Διαμαρτυρόμενους της Οθωμανικής αυτοκρατορίας, 

αλλά γίνονταν οιονεί πιο ανεξίθρησκες κατόπιν πιέσεων των μεγάλων δυνάμεων μετά 

από πολέμους ή άλλα ιστορικά γεγονότα, στην ουσία κρατούσαν την ίδια στάση προς 

όλους τους χριστιανούς ανεξαρτήτως δόγματος. Το 1839 ο Σουλτάνος Αβδούλ 

Μετζήτ εξέδωσε το διάταγμα «Χάτι Σερίφ» στο οποίο υποσχόταν προστασία σε 

όλους τους υπηκόους του ανεξάρτητα από την θρησκευτική η εθνοτική τους 

καταγωγή. Ο ίδιος Σουλτάνος το 1844 έδωσε επίσημα υπόσχεση ότι αν κάποιος 

Μωαμεθανός που ήταν προηγουμένως Χριστιανός επανέκαμπτε στον Χριστιανισμό, 

δεν αντιμετώπιζε την ποινή του θανάτου όπως γινόταν στην περίπτωση ενός 

Μωαμεθανού που επέστρεφε στον Χριστιανισμό. Τέλος, το 1856, μετά τον Κριμαϊκό 

πόλεμο, ο ίδιος Σουλτάνος εξέδωσε το διάταγμα «Χάττι Χουμαγιούν» το οποίο 

ανέφερε ότι «αφού όλες οι μορφές θρησκείας είναι και θα ασκούνται ελεύθερα στις 

κτήσεις μου, κανένας υπήκοος της αυτοκρατορίας μου δεν θα εμποδιστεί στην 

άσκηση της θρησκείας του, ούτε θα ενοχληθεί γι αυτόν τον λόγο». Ανεξαρτήτως του 

 
1300Letter from Rev.G.L.Leyburn Τhe Miss. Sept 1875 p.215 
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αν αυτά όλα τηρήθηκαν αφού οι ελευθερίες ή η δικαιοσύνη δεν ήταν ποτέ το δυνατό 

σημείο της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας, θα λέγαμε ότι υπήρχε ισότητα στις 

καταπιέσεις των διαφόρων θρησκευτικών ομάδων. To σημαντικότερο όμως συνέβη 

το 1850 υπό την πίεση του γεγονότος ότι οι Διαμαρτυρόμενοι υπήκοοι, που τότε ήταν 

μόνο Αρμένιοι, καταπιέζονταν από τους Γρηγοριανούς (ορθοδόξους) αρμένιους, όταν 

ένα αυτοκρατορικό φιρμάνι, έδωσε την δυνατότητα στους Διαμαρτυρόμενους της 

αυτοκρατορίας  να έχουν δικό τους εθνάρχη και δικό τους Μιλέτιον τουτέστιν 

εθνική/θρησκευτική κοινότητα στην οποία προσχώρησαν, όταν εμφανίστηκαν, οι 

Ελληνες Ευαγγελικοί.1301  

Αυτή η νομική επίσημη αναγνώριση της Διαμαρτυρόμενης κοινότητας στην 

δημοκρατική, ελεύθερη και ευρωπαϊκή Ελλάδα, έγινε μόνο το 2014 (164 χρόνια μετά 

τους Οθωμανούς) με τον νόμο 4301, που αναγνώρισε ως Εκκλησιαστικά Νομικά 

Πρόσωπα κάποιες ετερόδοξες εκκλησίες.   

 

• Αιτίες ανάπτυξης της Διαμαρτύρησης στην Μικρά Ασία 

Όπως ήδη αναφέραμε στην Μικρά Ασία ιδρύθηκαν ευαγγελικές Εκκλησίες με αρκετά 

μεγάλα εκκλησιάσματα που έζησαν περί τα 40-50 χρόνια μέχρι την Καταστροφή. 

Αυτές οι Εκκλησίες προόδευσαν για ορισμένους  λόγους, που θα προσπαθήσουμε να 

απαριθμήσουμε παρακάτω.  

Ξεκινούμε  με τις μόνιμες αρνητικές παρατηρήσεις των ορθοδόξων σχολιαστών του 

γεγονότος, που έχει να κάνει με τις θρυλούμενες οικονομικές απολαβές που είχαν οι 

υποψήφιοι Ευαγγελικοί ακολουθώντας την Διαμαρτύρηση. Δηλαδή ότι οι 

επικεφαλείς των Ευαγγελικών, είτε οι Αμερικανοί ιεραπόστολοι είτε κάποια σκοτεινά 

σχετικά με αυτούς, κέντρα, πλήρωναν μισθοφορικώς τους συναθροιζόμενους στις 

 
1301 Greene Frederick D. The Rule of the Turks and The Armenian Crisis New York 1897 σελ. 70-75  



624 

Ευαγγελικές Εκκλησίες ώστε να παρακολουθούν τις συναθροίσεις και να 

συμμετέχουν στην ζωή των Διαμαρτυρόμενων Εκκλησιών.1302 Οι άνθρωποι των 

πόλεων και χωριών της οθωμανικής αυτοκρατορίας ήταν πολύ φτωχοί και έτσι με 

ευκολία αυτά τα κέντρα θα έκαναν αυτού του είδους την συναλλαγή.  

Οι Ευαγγελικοί όπως άλλωστε και οι άλλες θρησκευτικές κοινότητες βοηθούσαν 

ανήμπορους, χήρες και ορφανά. Αυτό είναι ένα δεδομένο και γινόταν κατά διαταγή 

της Αγίας Γραφής. Μπορεί μεταξύ των ωφελουμένων από αυτήν την φιλανθρωπική 

δράση να προσκολλώνταν ευκαιριακά στις Εκκλησίες αυτές για να έχουν τέτοιου 

είδους επιδόματα.1303 Αλλά η αβάσιμη αυτή κατηγορία θα μπορούσε να εφαρμοστεί 

άραγε σε μία Εκκλησία όπως της Ορδούς (Κοτυώρων) του Πόντου που κατέληξε να 

έχει 800 άτομα;  

Και ποιος ήταν εκείνος που είχε τόσα χρήματα να δαπανήσει και με ποιο στόχο; Να 

κάνει ακολούθους οι οποίοι σε τι ακριβώς θα του χρησίμευαν;1304 Που όταν 

σταματούσε το βοήθημα, αμέσως θα άφηναν αυτού του είδους την πίστη. 

Σαν παράδειγμα να αναφέρουμε ότι υπάρχει και δραστηριοποιείται σε διάφορες 

χώρες του κόσμου μία Διαμαρτυρόμενη εκκλησιαστική ομολογία ή απόχρωση 

αγγλικής προέλευσης, που ονομάζεται «Στρατός της Σωτηρίας» που παρουσιάζει 

 
1302Ενδεικτικά Κωνσταντίνου Παπαμιχαλόπουλου Περιήγησις εις τον Πόντον Αθήνα 1903 

φωτογραφική ανατύπωση Αθήνα 1975, 295 «Και οσάκις δεν κατορθούσι να προσελκύσωσιν ή να 

παρασύρωσί τινα δια πειθούς, ή υποσχέσεων, προβαίνουσιν εις πρόσκτησιν αυτού δια χρημάτων». 

Άκογλου Ξενοφών Λαογραφικά Κοτυώρων Αθήνα 1939 Α’ Τόμος, 28 «Μόνο δώδεκα περίπου 

οικογένειες παλιοί Κοτυωρίτες προσηλυτίστηκαν στον προτεσταντισμό «κρίμασι οις οιδε Κύριος». 

Υπάρχουν και σχετικά ανέκδοτα τα οποία καταγράφει ο Άκογλου στα «Λαογραφικά Κοτυώρων». 
1303Υπήρχε ένα γνωμικό στην ποντιακή διάλεκτο σύμφωνα με το οποίο «ετελέθαν τα παράες (ή τα 

άλευρα), ετελέθεν και η προτεστανία» δηλαδή, τέλειωσαν τα χρήματα [των βοηθημάτων ή το αλεύρι 

που μπορεί κάποιοι να έδιναν], τέλειωσε και ο προτεσταντισμός, και αφορούσε ανθρώπους που 

παρίσταναν τους ευαγγελικούς εφόσον έπαιρναν βοηθήματα. Αυτή ακριβώς η παροιμία έδειχνε ότι με 

επιδόματα δεν γίνεται θρησκεία και ως εκ τούτου ήταν πολύ επικίνδυνο να υπολογίζει κανείς στους 

ανθρώπους που επειδή βοηθήθηκαν, ακολούθησαν οποιοδήποτε δόγμα ή ιδεολογία. Αλλά οι πρώτοι 

που το ήξεραν αυτό ήταν οι ίδιοι οι ευαγγελικοί ιεραπόστολοι.  
1304Παπαμιχαλόπουλος  ο.π. σελ. 295. Κατά τον συγγραφέα αυτόν οι ιεραπόστολοι δικαιολογούσαν 

τον μισθό και την διαμονή τους αν παρουσίαζαν ιεραποστολικά αποτελέσματα σε ανθρώπους εξ’ού 

και τους πλήρωναν ώστε να δείχνουν αποτελέσματα. «Οι ιεραποστολές αυτές ανήχθησαν σε 

προσοδοφόρο επάγγελμα και παρέχουν θέσεις και αξιώματα», συμπληρώνει.   
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πολύ μεγάλο φιλανθρωπικό έργο με γεύματα για τους φτωχούς, ξενώνες για τους 

άστεγους κλπ, και που συμβαίνει να  συγκεντρώνει ακροατήριο λόγω αυτών των 

δραστηριοτήτων. Η συγκεκριμένη εκκλησία έχει προ πολλού διαπιστώσει ότι αυτό το 

συγκεκριμένο ακροατήριο παρουσιάζει πολύ χαμηλή αφοσίωση στην Εκκλησία.1305 

Η κατηγορία ότι οι άνθρωποι άλλαξαν την πίστη τους για οικονομικούς λόγους είναι 

σαθρή. 

Ας δούμε όμως τους λόγους για τους οποίους οι ευαγγελικές εκκλησίες της Μικράς 

Ασίας έγιναν μεγάλες σε πληθυσμό ανθρώπων. Ταυτόχρονα θα προσπαθήσουμε να 

κάνουμε μία σύγκριση με τις αντίστοιχες ευαγγελικές εκκλησίες της Ελληνικής 

χερσονήσου  

1. Οι εκκλησίες της Μικράς Ασίας είχαν μία σταθερή διακονία από ένα σταθερό 

πρόσωπο. Οι ποιμένες των εκκλησιών συνήθως αναλώνονταν για μία ζωή 

ολόκληρη σε μία συγκεκριμένη Εκκλησία και αυτό δεν είχε παρά αγαθά 

αποτελέσματα αφού οι άνθρωποι είχαν μία σταθερή διακονία και διδασκαλία. 

Ο Ξενοφών Μόσχου στην Εκκλησία της Σμύρνης εργάστηκε επί τριάντα 

χρόνια, ο Παντελής Φιλαδελφεύς στην Εκκλησία των Κοτυώρων του Πόντου 

εργάστηκε επί τριάντα χρόνια επίσης κοκ. Ο Αγαπίδης στο έργο του και 

μιλώντας για την Εκκλησία της Φάτσας του Πόντου, αναφέρει: «δυστυχώς 

όμως η Εκκλησία αυτή δεν εστάθη ευτυχής εις το να αποκτήση μόνιμον εργάτην 

του Ευαγγελίου, πράγμα το οποίον εζημίωσεν, αναμφισβητήτως, το έργον 

της».1306  Δηλαδή και παρά το γεγονός ότι η Φάτσα ήταν μία παραλιακή πόλη, 

που θα μπορούσε να έχει μία μεγαλύτερη Εκκλησία, ανάλογη με αυτήν των 

κοντινών Κοτυώρων, αυτό δεν συνέβη λόγω τού ότι άλλαξαν σχετικά συχνά 

 
1305Laurence Iannacone Why Strict Churches are Strong American Journal of Sociology V.99 No 5 

(March 1994) p. 1187 
1306Αγαπίδης Πόντος σελ.55 
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οι ποιμένες της Εκκλησίας. Στην Ελλάδα όπως είδαμε στο πρώτο μέρος αυτής 

της εργασίας οι αλλαγές ήταν συχνές, με αποτέλεσμα να υπάρχει 

αποσπασματική διακονία.  

2. Στην Τουρκία οι Ελληνικές Eυαγγελικές Εκκλησίες είχαν σχεδόν πάντα 

ποιμένες που είχαν θεολογική μόρφωση. Η Εκκλησία της Σμύρνης από 

τέσσερα μέλη το 1883 ανέβηκε στα 115 το 1907, ενώ τα επόμενα έτη μέχρι το 

1921 έκανε 35 νέα μέλη, σύνολο 150 μέλη. Αντίστοιχα οι Κοτυωρίτες 

άρχισαν από 37 μέλη το 1888, και έφτασαν να εκκλησιάζονται 800 άτομα 

πριν αρχίσουν οι εξορίες το 1917. Στην Σμύρνη, που είχε αυτήν την 

εντυπωσιακή αύξηση, αρχικά ήταν ποιμένας ο Γεώργιος Κωνσταντίνου με 

σπουδές στο Κολέγιο και μετά στο Θεολογικό Σεμινάριο του Πανεπιστημίου 

του Άμχερστ στην Μασαχουσέτη, ενώ ο δεύτερος ποιμένας της Ξενοφών 

Μόσχου ήταν σημαντικός ελληνιστής φιλόλογος1307 απόφοιτος του 

Πανεπιστημίου Αθηνών, που στη συνέχεια σπούδασε θεολογία στο 

Εδιμβούργο της Σκωτίας. Στα Κοτύωρα, ο ποιμένας τους Παντελής 

Φιλαδελφεύς είχε αποφοιτήσει από το θεολογικό Σεμινάριο της 

Μερζεφούντας. Αντιθέτως οι ποιμένες της Ελλάδας πλην του Καλοποθάκη, 

ήταν μικρότερου βεληνεκούς των ποιμένων τη Τουρκίας και σπανίως είχαν 

παρακολουθήσει σπουδές θεολογίας. Σε πίνακα κατωτέρω παρουσιάζουμε τις 

σπουδές των ποιμένων της Μικράς Ασίας σε σύγκριση με εκείνη των 

ποιμένων της Ελληνικής Χερσονήσου. Για την Μικρά Ασία περιοριζόμαστε  

σε εκείνους της Ελληνικής Ευαγγελικής Ένωσης Σμύρνης αν και οι υπόλοιποι 

ποιμένες της Μικράς Ασίας, ήταν σχεδόν όλοι απόφοιτοι του θεολογικού 

σεμιναρίου της Μερζεφούντας.  

 
1307Είχε μεταφράσει από τα αγγλικά στα ελληνικά το περίφημο λεξικό της αρχαίας ελληνικής γλώσσας 

των Liddell Scott για λογαριασμό των εκδόσεων Σιδέρης, που εκδίδεται μέχρι σήμερα έργο που χαίρει 

της εκτίμησης των φιλολόγων.  
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3.  Υπήρχε η ομπρέλα του Ελληνικού Ευαγγελικού Συνδέσμου (αργότερα 

Ένωσης) Σμύρνης, που βοηθούσε τις Εκκλησίες, που ήταν υπό την επίβλεψή 

του.  Αυτός ο Σύνδεσμος ιδρύθηκε το 1883 από τον ποιμένα της Εκκλησίας 

στην Σμύρνη, Γεώργιο Κωνσταντίνου. Φιλοδοξία του ήταν να 

συμπεριληφθούν σε αυτόν όλες οι Ελληνικές Ευαγγελικές Εκκλησίες της 

Μικράς Ασίας αλλά αυτό δεν συνέβη ποτέ, αφού πολλές από τις Εκκλησίες 

και της λοιπής Μικράς Ασίας και του Πόντου ίσως θεώρησαν ότι θα έκαναν 

καλύτερα το έργο τους ανεξάρτητες.   

Οι Εκκλησίες της Ελληνικής χερσονήσου είχαν υπαχθεί στην Σύνοδο της 

Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας και θα έλεγε κανείς ότι η Ευαγγελική 

Εκκλησία της Ελλάδας που δίδαξε το συνοδικό σύστημα (και στον Γεώργιο 

Κωνσταντίνου όσο αυτός βρισκόταν στην Αθήνα), θα είχε ανάλογα καλά 

αποτελέσματα από την δράση του. Δεν ήταν το ίδιο όμως με τις Εκκλησίες 

της Ελλάδας για τον λόγο ότι στην Σύνοδο όλη τη μισθοδοσία των ποιμένων, 

τα έξοδα των Εκκλησιών και τα ακίνητα των Εκκλησιών(αγορά οικοπέδων 

και χτίσιμο κτηρίων) τα είχε αναλάβει πλήρως η αμερικανική ιεραποστολή 

ενώ όταν ζητήθηκαν πιο γενναίες συνεισφορές υπέρ του Ευαγγελικού έργου 

δημιουργήθηκαν αντιδράσεις και αποσχίσεις όπως της Εκκλησίας του Βόλου 

ή τελικά των εκκλησιών στην Μακεδονία. Το αυταρχικό μοντέλο της Συνόδου 

στην Ελλάδα δεν υπήρχε στην Μικρά Ασία: ο Σύνδεσμος υπήρχε μόνο για να 

βοηθάει και για να επιτηρεί θεολογικά τις Εκκλησίες.  

Οι Ευαγγελικοί της Μ. Ασίας είχαν καλές συνήθειες από την αρχή της 

εκκλησιαστικής ζωής τους. Καταρχάς βοηθούσαν οικονομικά ακόμα και πέρα 

από τις πολύ περιορισμένες τους δυνάμεις για το έργο των εκκλησιών. Ο 

δεκατισμός, δηλαδή η απόδοση του δέκατου των εσόδων ενός μέλους της 
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εκκλησίας είναι αποτέλεσμα συνήθειας που μαθαίνεται από την αρχή, 

συνήθεια που δεν έμαθαν ποτέ οι Ευαγγελικοί στην Ελλάδα και που ποτέ δεν 

δίδαξαν στα εκκλησιάσματά τους αφού υπήρχε η εξάρτηση από το εξωτερικό 

και οι μισθοί από το εξωτερικό. Έπειτα συνέβη να αναπτυχθεί ο εθελοντισμός 

σε μεγάλο βαθμό στην Μικρά Ασία, δηλαδή οι άνθρωποι συνεισέφεραν από 

τον χρόνο τους και με τον κόπο τους συνεχώς υπέρ του ευαγγελικού έργου. 

Τέλος αν και οι Εκκλησίες της Μικράς Ασίας μέσω του Συνδέσμου είχαν 

βοηθήματα από το εξωτερικό, όπως φαίνεται στις ετήσιες αναφορές, τα μισά 

έξοδα κατόρθωναν να τα συγκεντρώνουν οι ίδιες οι Εκκλησίες. Δηλαδή ο 

Σύνδεσμος ήταν όχι ο τρόπος που θα εξεύρισκαν τις οικονομικές βοήθειες 

αλλά και ο τρόπος που μάθαιναν τους ανθρώπους να είναι όσο μπορούσαν 

αυτοσυντήρητοι κάτι που δεν έγινε στην Ελληνική χερσόνησο. 

4. Στην Μικρά Ασία δεν υπήρχε έντονη η παρουσία των ξένων ιεραποστόλων 

στο Ελληνικό Ευαγγελικό έργο, σε αντίθεση με την κατάσταση που 

επικρατούσε στην Ελλάδα όπου οι ιεραπόστολοι ήταν συχνά και ποιμένες 

εκκλησιών. Οι ιεραπόστολοι εμφανίστηκαν αργότερα αφού είχε εδραιωθεί το 

έργο μεταξύ των Ελλήνων της Μικράς Ασίας και εμφανίστηκαν για λίγο και 

επικουρικά. Με ξένους ιεραποστόλους και με ανθρώπους ξένους προς κάθε 

ελληνική νοοτροπία, Ελληνικό έργο δεν γίνεται, ένα έργο για ανθρώπους 

εξαιρετικά επιφυλακτικούς τότε και τώρα στους ξένους και στις ξένες 

παρεμβάσεις. Η ανάμιξη των ξένων ιεραποστόλων όποτε υπήρξε, 

δημιούργησε ένα κλίμα καχυποψίας στους Ελληνες,  ένα «λαό εξαιρετικά 
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επιφυλακτικό σε ξένες παρεμβάσεις1308» όπως ο Ξενοφών Μόσχου πολύ 

εύκολα διαπίστωσε.  

5. Ολόκληρη η ζωή και η υπόσταση των Ευαγγελικών όλης της Μικράς Ασίας 

και ιδίως των Ποντίων καθοδηγούνταν από πουριτανική νοοτροπία.1309 

Απαγορευόταν τελείως οποιαδήποτε επίδειξη από τους Ευαγγελικούς, 

απαγορευόταν το κάπνισμα, ο χορός, η κατανάλωση αλκοολούχων, τα 

γλέντια, ενώ η σεμνότητα και η ταπεινοφροσύνη ήταν χαρακτηριστικά που 

έπρεπε να διέπουν τη ζωή τους. Η ζωή τους ήταν μία ζωή αυστηρής 

προσήλωσης στις θρησκευτικές αρχές και στην Αγία Γραφή. Η μεταβολή των 

ανδρών, όταν μεταπηδούσαν στην διαμαρτύρηση, ήταν συχνά εντυπωσιακή: 

υπάρχουν πολλές μαρτυρίες  ότι από μία ζωή συνήθως σπατάλης και μόνιμου 

μεθυσιού, γίνονταν καλοί οικογενειάρχες, οικονόμοι και κάποτε 

επιχειρηματίες, σταθεροί και αφοσιωμένοι στο Ευαγγέλιο.   

Οι Ευαγγελικοί της Μικράς Ασίας και δη του Πόντου, είχαν έναν 

μεσσιανισμό: κατά την εκτίμησή τους είχαν έλθει στη γη για να δείξουν την 

Ουράνια Βασιλεία και για να δράσουν θεραπευτικά στην κοινωνία, είχαν 

κάνει διαθήκη με τον Θεό. Είχαν την νοοτροπία των Πίλγκριμς τουτέστιν των 

«Προσκυνητών Πατέρων», των Πουριτανών Άγγλων.1310 που το 1620 άραξαν 

σε μία παραλία της Μασαχουσέτης της Νέας Αγγλίας στις σημερινές ΗΠΑ με 

το όνειρο να φτιάξουν την Χριστιανική πολιτεία του Θεού, στην οποία όλος ο 

κόσμος θα είχε στραμμένα τα μάτια του.1311 Στον ιστορικό λόγο του πάνω στο 

 
1308Ξ. Π. ΜόσχουΤο έργο του Ευαγγελίου μεταξύ των Ελλήνων στη Μικρά Ασία μέχρι το 1922 Αστήρ 

της Ανατολής Φεβρουάριος 2005 σελ 54 τχαρ 2.  
1309Σάββα Κανταρτζή Νίκη Χωρίς Ρομφαία Απομνημονεύματα Τόμος Α’ Κατερίνη 1974 κεφάλαιο 

Πουριτανικό Περιβάλλον, σελ. 93-98 
1310 Mark Noll America’s God From Jonathan Edwards to Abraham Lincoln  Oxford 2002 σελ. 31-40 

Edwin S. Gaustad Quest for Pure Christianity For 100 years, the American Puritans strove to create a 

model Christian Society Christian History Magazine Issue 41 Vol.XII no 1 σελ. 8-15 
1311Ιωάννη Τσεβά Πόλις Κειμένη Επάνω Όρους δεν Δύναται να Κρυφθή Αστήρ της Ανατολής 

Σεπτέμβριος 2001 τχ 9 σελ. 244 Βλέπε ομιλία του John Winthrop πάνω στο πλοίο Arbella το 1630 
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πλοίο Arbella το 1630, καθ’οδόν προς την Νέα Αγγλία της ανατολικής 

πλευράς των ΗΠΑ, ο αρχηγός τους και αργότερα ηγέτης της Μασαχουσέτης 

Τζων Ουίνθροπ, αναφέρει ότι ο Θεός «Δεν κάλεσε μόνο πρόσωπα αλλά έναν 

λαό με τον οποίο είχε συνάψει ένα στενό δεσμό γάμου με τον οποίο μας καλεί 

να είμαστε δικοί Του, με τον πιο αυστηρό και ειδικό τρόπο  που τον κάνει πιο 

ζηλότυπο για την αγάπη και την υπακοή μας, όπως λέει στον λαό Ισραήλ: 

μόνο εσένα γνώρισα από όλους τους λαούς της γης».1312 Αυτό φάνηκε ακόμα 

μία φορά όταν ήλθαν πρόσφυγες στην Ελλάδα του 1922 και ίδρυσαν 

συνοικισμό στην Κατερίνη της Πιερίας συνυπογράφοντας μία καταστατική 

δήλωση με δέκα πουριτανικούς όρους.1313  

Σύμφωνα με εργασία του κοινωνιολόγου της θρησκείας Laurence Iannacone οι 

αυστηρές Εκκλησίες είναι δυνατές.1314 Η αυστηρότητα κάνει τους 

οργανισμούς αυτούς δυνατότερους και πιο ελκυστικούς. Αποτρέπει την 

προσκόλληση σε αυτούς, ανθρώπων, που δεν έχουν αφοσίωση και τονώνει την 

συμμετοχή αυτών που έχουν ήδη ενταχθεί, ενώ τα θετικά στοιχεία που 

αποκομίζει κάποιος από την συμμετοχή του, στις αυστηρές Εκκλησίες είναι 

πιο ξεκάθαρα. Δεν υπάρχει χώρος για εκείνους που συμμετέχουν χωρίς 

προσωπικό κόστος. Η θέση αυτή προβλέπει ότι η αυξημένη αυστηρότητα 

οδηγεί σε υψηλό επίπεδο συμμετοχής στην Εκκλησία και υψηλό επίπεδο 

οικονομικής συμβολής, πιο στενές σχέσεις με την ομάδα και μη συμμετοχή σε 

δραστηριότητες εκτός της Εκκλησίας. Οι αυστηρές Εκκλησίες έχουν πρόσωπα 

 
όπου χαρακτηριστικά άναφέρει: «είμαστε μία πόλη χτισμένη πάνω στο όρος, όλος ο κόσμος έχει 

στραμένα τα μάτια του επάνω μας».   
1312 Noll ο.π. σελ. 39 
1313 Α. Κάλφας Π. Παπαγεωργίου Ο Συνοικισμός Ευαγγελικών της Κατερίνης (1923-2000)  Κατερίνη 

2001 σελ. 56-57 Παραθέτουμε τρεις όρους: «3) Δεν θα επιτρέψωμεν την ίδρυσιν θεάτρου, 4) Δεν θα 

επιτρέψωμεν βλασφημίας και αισχρολογίας, ούτε εις εαυτούς ούτε και εις τους άλλους, 5) Η Κυριακή 

θα είναι ιερά. Ουδέν έργον βιοποριστικόν θα γίνεται εν αυτή. Απαγορεύεται η φοίτησις εις τα καφενεία 

ή εις άλλα κέντρα διασκεδάσεων κατ’αυτήν κλπ» 
1314Laurence Iannaccone Why Strict Churches are Strong American journal of Sociology volume 

99number 5 March 1994 σελ. 1180-1211 
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που παρακολουθούν πιο πολλές εκκλησιαστικές συνάξεις, συμβάλλουν 

οικονομικά περισσότερο και κάνουν φίλους από την ομάδα.  Οι διάφορες 

απαγορεύσεις όπως οι παραπάνω που ίσχυαν στον Πόντο και που 

δημιουργούσαν την εντύπωση στους μη Ευαγγελικούς, ότι οι Ευαγγελικοί 

έχουν αντικοινωνική συμπεριφορά αφού δεν χόρευαν, δεν γλεντούσαν, δεν 

κάπνιζαν (μία γενικευμένη ανδρική συνήθεια τότε) κλπ, ήταν στην 

πραγματικότητα ένα μέτρο με το οποίο ξεχωρίζονταν εκείνοι που δεν είχαν 

αφοσίωση στον ιερό σκοπό της Εκκλησίας, οι οποίοι τελικά δεν συμμετείχαν 

και έτσι αυτοί που συμμετείχαν ήταν πραγματικά αποφασισμένοι. Τα πιθανά 

μέλη της Εκκλησίας βρίσκονταν στο δίλημμα αν θα συμμετείχαν πλήρως ή αν 

δεν θα συμμετείχαν καθόλου. Η πουριτανική αυστηρότητα των μικρασιατών 

Ευαγγελικών ήταν εκείνη που έκανε τα πρόσωπα που συμμετείχαν, να είναι 

πολύ σίγουρα για την νέα εκκλησιαστική κατεύθυνση που πήραν και να το 

κάνουν αυτό με πιστότητα. Στην Ελλάδα δεν υπήρχε χαλαρότητα αλλά η 

αποφασιστικότητα ήταν εντονότερη στη Μικρά Ασία.   

6. Στην Μικρά Ασία η κατάσταση που κυριαρχεί είναι διαφορετική από εκείνη 

που επικρατεί στο Ελληνικό Βασίλειο. Σύμφωνα με την πρόταση του 

καθηγητή Γεωργίου Κοντογιώργη, συνεχίζει να υπάρχει ένα κοσμοσυστημικό 

μοντέλο, που κυριαρχεί, εν αντιθέσει με την Ελλάδα όπου η Ορθόδοξη 

Εκκλησία έχει γίνει εθνική και υπηρετεί εθνικιστικούς σκοπούς προτάσσοντας 

ως κύριο οραματισμό της,  την Μεγάλη Ιδέα. Προ της δημιουργίας του 

ελληνικού κράτους δεν υπάρχει Ιστορία των Ελλήνων για τον απλό λόγο ότι ο 

ελληνισμός δεν έχει ταυτιστεί με ένα κράτος που να είναι δικό του. Ιστορία 

της Ελλάδος στην καλύτερη περίπτωση αναφέρεται στην ιστορία του αρχαίου 

ελληνισμού και δευτερευόντως σε εκείνη της Ρωμαϊκής και της Βυζαντινής 
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περιόδου. Στην Ελλάδα, η εθνική, πολιτική, κρατική ταυτότητα διαπλέκονται 

και παρουσιάζουν στην πραγματικότητα μία ταυτολογία. Το ελληνικό κράτος 

ενσαρκώνει το έθνος.  

 

• Ανθρωποκεντρικό Κοσμοσύστημα 

Οι ελληνικές κοινωνίες ξέφυγαν από τον δεσποτισμό και από την κρητομυκηναϊκή 

εποχή ανέπτυξαν ένα ανθρωποκεντρικό κοσμοσύστημα μέσα στο οποίο έζησαν έως 

τη μοντέρνα εποχή. Το θεμέλιο αυτού του κοσμοσυστήματος ήταν ο εκχρηματισμός 

και το πολιτικό όχημα αυτού, το άστυ. Το άστυ ως κράτος που ενσαρκώνει τον 

οικουμενικό κόσμο. Αυτό επέζησε μέχρι τον 19ο αιώνα στον ελληνικό κόσμο, και 

υπήρχε μέχρι την δεκαετία του 1920. Η δημιουργία του Ελληνικού Κράτους το 1828 

ενός Κράτους στο περιθώριο του Ελληνισμού, συμπίπτει με το ξεκίνημα της 

αποδόμησης του ανθρωποκεντρικού κοσμοσυστήματος, τα τελευταία ίχνη του οποίου 

εξαφανίζονται τελειωτικά το 1922. Οι ελληνικές κοινωνίες που βρίσκονται στον 

οικουμενικό χώρο στρέφονται στο Ελληνικό κράτος, που γίνεται το επίκεντρο του 

ενδιαφέροντός τους. Έτσι προς το τέλος του 19ου αιώνα η ζυγαριά αρχίζει να κλίνει 

προς τον εθνοκεντρισμό χωρίς η προβληματική μίας κοσμοπολίτικης λύσης να 

εγκαταλειφτεί σε ορισμένους ελληνικούς χώρους μέσα στον οθωμανικό δεσποτισμό. 

Η Εκκλησία της Ελλάδος αν και μένει προσηλωμένη στην παράδοσή της, 

εθνικοποιείται, γίνεται αυτόνομη στη σχέση της με το Οικουμενικό Πατριαρχείο. Ο 

ελληνισμός της Μικράς Ασίας, που παίζει αποφασιστικό ρόλο για την εξέλιξη του 

ανθρωποκεντρικού κοσμοσυστήματος και του ελληνικού πολιτισμού, κλείνει τον 

ιστορικό κύκλο του το 1922. Η ελληνική κοινωνία μετά το 1922 θα διπλασιαστεί από 

μία μάζα ετερογενών Ελλήνων, που προέρχεται από το σύστημα της οικουμενικής 

πόλης και από ένα χώρο οικονομικό και πολιτισμικό στον οποίο είχε την ηγεμονία, 
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αντιπροσώπευε μία κοινωνική κατηγορία, που δύσκολα συγκρινόταν με την μέτρια 

ηγετική τάξη του Νεοελληνικού Κράτους.1315  Όσον αφορά στην Εκκλησία, ο 

Κοντογιώργης θεωρεί ότι η Ορθοδοξία έχει κατά βάση οικοδομηθεί σε ένα ελληνικό 

ανθρωποκεντρικό περιβάλλον της ρωμαϊκής και μεταρωμαϊκής περιόδου. Αυτό 

εξηγεί επίσης την υποταγή των θρησκευτικών θεμάτων και του ιερατείου στη 

δικαιοδοσία της κοινωνίας και της πολιτικής, και συνακόλουθα το γεγονός ότι το 

ιερατείο δεν έγινε σύστημα και περιορίστηκε στα θρησκευτικά καθήκοντά του, το 

γεγονός ότι πλησίασε τον άνθρωπο σαν άτομο και σαν οικονομία. Δεν είναι τυχαίο, 

συνεχίζει, το γεγονός ότι ο Προτεσταντισμός αντιπαρατέθηκε με τον καθολικό 

δεσποτισμό την εποχή, που η Ευρώπη έψαχνε την διέξοδο προς την ανθρωποκεντρική 

μετάβασή του. Το γεγονός ότι οι προτεστάντες έψαξαν να βρουν τρόπο, να 

συνεννοηθούν με την Εκκλησία της Κωνσταντινούπολης, δείχνει ότι έψαχναν την 

άλλη πλευρά, την ανθρωποκεντρική του Χριστιανισμού, δηλαδή τη λογική του 

εκχρηματισμού αντίστοιχη προς την δική τους, προσθέτουμε εμείς. Η ορθοδοξία σαν 

ελληνική πρόταση του χριστιανισμού σημειώνει ο Κοντογιώργης, ήταν η μήτρα του 

εκχρηματισμού της οικονομίας εν γένει και ο προτεσταντισμός δεν έκανε παρά να 

ακολουθήσει τα βήματά της. Θα παρατηρούσαμε ότι ο προτεσταντισμός, η θρησκεία 

μίας αναδυόμενης αστικής κοινωνίας στην Ευρώπη, πηγαίνει να βρει την αντιστοιχία 

της σε μία περιοχή με παρελθόν τέτοιου είδους αστισμού, όπως η βυζαντινή πόλη.  

Η Ορθόδοξη Εκκλησία συνέχισε να συνυπάρχει με το ελληνικό ανθρωποκεντρικό 

παράδειγμα καθ’ όλη τη διάρκεια του Βυζαντίου και την οθωμανική επικράτηση. Η 

Ορθοδοξία δεν έγινε δεσποτικός μηχανισμός κατά τον Κοντογιώργη, σαν τον 

Καθολικισμό ή το Ισλάμ όχι γιατί δεν το επιθυμούσε, αλλά επειδή ο ελληνικός 

ζωτικός χώρος συνέχισε να ζει τις παραμέτρους του ανθρωποκεντρικού 

 
1315Contogeorgis Georges Identite cosmosystemique ou  identité “nationale”? Le paradigme hellénique, 

Pole Sud no 10 1999 Les politiques culturelles en Europe du Sud pp106-125  
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κοσμοσυστήματος σε όλη τους την έκταση με βασικά οχήματά της όπως σημειώσαμε 

την πόλη και τον εκχρηματισμό της οικονομίας.  

Ο Κοντογιώργης θεωρεί ότι ενώ η Αναγέννηση και ο Διαφωτισμός ήταν απαραίτητοι 

για την Ευρώπη, ώστε αυτή να απαλλαγεί από τον φεουδαρχικό δεσποτισμό, δεν ήταν 

απαραίτητες περίοδοι για τις ελληνικές κοινωνίες, που συνέχισαν να ζουν στο 

ανθρωποκεντρικό περιβάλλον του κοσμοσυστήματός τους και η αντιπαράθεση των 

διαφωτιστών με την Εκκλησία έγινε μέσα στο κοσμοσύστημα του ελληνικού κόσμου 

χωρίς να το ανατρέψει.  

Στις αρχές του 19ου αιώνα υπήρξε μία παράλληλη προσαρμογή της Ελληνικής 

Εκκλησίας  στο δεσποτικό κεκτημένο της Καθολικής Εκκλησίας υπήρξε δηλαδή μία 

δεσποτική υποχώρηση της Εκκλησίας της Ελλάδος. Από το πέρασμα της μικρής 

κλίμακας κοσμοσύστημα της πόλης στην μεγάλη κλίμακα του Έθνους-Κράτους, η 

Εκκλησία  έχασε την κοινωνικοπολιτική βάση της, την πολιτισμική και ιδεολογική 

που περιόριζε το ιερατείο σε αυστηρά θρησκευτικά καθήκοντα. Από Εκκλησία, ο 

λαός των πιστών ταυτίστηκε με ένα σύστημα ιερατείου, μία ιερά Σύνοδο, η οποία με 

την όσμωση της με το εθνικό κράτος και η μεταλλαγή της σε δεσποτικό καθίδρυμα 

που δεν αισθάνεται πλέον ασφάλεια, αλλά προσπαθεί να προφυλαχθεί πίσω από το 

κυρίαρχο κράτος και έθνος.1316        

Ο καθηγητής Κοντογιώργης παρατηρεί ότι με την δημιουργία του Ελληνικού 

Κράτους και την δημιουργία της Ελληνικής Αυτοκέφαλης Εκκλησίας στην σχέση της 

με το Οικουμενικό Πατριαρχείο, χάθηκε η οικουμενικότητά της και πλέον η 

Εκκλησία ταυτίζεται με το έθνος και γίνεται βραχίονας, που υποστηρίζει τις 

επιδιώξεις του όπως την Μεγάλη Ιδέα. Αντιθέτως συγκράτησε την οικουμενικότητά 

 
1316Georges Contogeorgis Religion et Politique dans le monde Hellene. Le paradigmε  Grec et les 

églises “occidentales” et slaves Pole Sud No 17 novembre 2002 p.81 a 97 
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της και το ανθρωποκεντρικό κοσμοσύστημα εκτός των συνόρων του ελληνικού 

κράτους εκεί που υπήρχε ο ελληνισμός όπως στην Μικρά Ασία ή αλλού.  

Αν φέρουμε αυτά όλα στην υπόθεσή μας, βλέπουμε ότι ο προτεσταντισμός, μπόρεσε 

να επεκταθεί καλύτερα εκεί που υπήρχε ο οικουμενικός ελληνισμός, δηλαδή εκτός 

των ορίων της επικράτειας του ελληνικού Βασιλείου, μάλιστα στην Μικρά Ασία όπου 

δημιουργήθηκαν ευαγγελικές εκκλησίες, κάποτε με καλό, αριθμητικά, εκκλησίασμα, 

που τελικά ήταν αυτές που τροφοδότησαν με ανθρώπινο δυναμικό τις ευαγγελικές 

εκκλησίες της Ελλάδας μετά την καταστροφή του 1922.  Εκεί όπου δεν υπήρχε αυτή 

η ταύτιση του κράτους με την Εκκλησία, υπήρξε αυτή η καλύτερη αύξηση και 

διάδοση του προτεσταντισμού.  

Σε αυτό το παράδειγμα του οικουμενικού ελληνισμού μπορούμε να προσθέσουμε ένα 

μικρό παράδειγμα ακόμα, αυτό του ευαγγελικού έργου μεταξύ του ελληνικού 

πληθυσμού της Αιγύπτου. Μέσα σε σαράντα χρόνια, η ευαγγελική ομολογία με το 

όνομα «Εκκλησία του Θεού», μπόρεσε να κάνει ένα καλό έργο στην Αλεξάνδρεια 

(περίπου 50 πρόσωπα) και στο Κάιρο (περίπου 100 πρόσωπα) με καλά αποτελέσματα 

και ποιοτικό ανθρώπινο δυναμικό, που τέλειωσε με την εκδίωξη του ελληνισμού από 

την Αίγυπτο στην περίοδο 1960-1965. Μέσα σε λίγα χρόνια αυτές οι Εκκλησίες 

κατόρθωσαν να έχουν ακροατήρια με τους παραπάνω αριθμούς.1317  

 

Η πρόοδος των Ευαγγελικών Εκκλησιών της Μικράς Ασίας φαίνεται στον παρακάτω 

πίνακα που προκύπτει από τις ετήσιες αναφορές του Ελληνικού Ευαγγελικού 

Συνδέσμου Σμύρνης. Ακόμα και τον πιο περιορισμένο αριθμό μελών της Εκκλησίας 

Σμύρνης δεν μπόρεσε να έχει ποτέ η Ευαγγελική Εκκλησία στην Ελληνική 

Χερσόνησο συνολικά.   Στον πίνακά μας νμ σημαίνει νέα μέλη: Μέλος ή Κοινωνό 

 
1317 Θεόδωρου Κιουλλόγλου Η ιστορία της ίδρυσης της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας στην 

Αίγυπτο Περιοδικό Αστήρ της Ανατολής Μάρτιος 2013 σελ. 84-87 και  Απρίλιος 2013 σελ. 112-115 
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μέλος ονομάζεται στην Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία το πρόσωπο που κάνει 

δημόσια Ομολογία Πίστης. Δεν θεωρείται μέλος όποιος έχει απλά βαφτιστεί. 

Θεωρείται μέλος όποιος συνειδητά πιστεύει. Όταν δεν υπάρχει η ένδειξη νμ τότε ο 

αριθμός μας δείχνει αριθμό μελών. Όταν αναφέρονται επεξηγήσεις (οικογένειες, 

εκκλησιαζόμενοι, πρόσωπα) τότε ο αριθμός δείχνει τον συνολικό αριθμό ανθρώπων 

που εκκλησιάζονται τουτέστιν μέλη και μη μέλη της Εκκλησίας ίσως και επισκέπτες. 

 

ΠΙΝΑΚΑΣ ΚΙΝΗΣΗΣ ΜΕΛΩΝ ΤΗΣ ΕΛΛΗΝΙΚΗΣ ΕΥΑΓΓΕΛΙΚΗΣ 

ΕΝΩΣΗΣ ΣΜΥΡΝΗΣ   

ΕΤΟΣ ΣΜΥΡΝΗ ΜΑΓΝΗΣΙΑ 

8.000 ελλ. 

πληθυσμός 

το 1907 

ΒΑΙΝΔΙΡΙΟ ΟΡΔΟΥ= 

ΚΟΤΥΩΡΑ 

ΣΕΜΕΝ 

      

1883 4 17- 9 

Έλληνες 

- - - 

1884 13 19 - - - 

1885 28 22 6 - - 

1886 41 24 6 - - 

1887 57 27 14 - - 

1888 68 33 14 37 - 

1889 70 36 14 45 - 

1890 75 40 14 66 - 

1891 80 50 14 78 8 

1892 82 53 14 96 8 

1893 89 54 15 104 15 

1894 93 4νμ 58 4νμ 15 1νμ 119 15νμ 23 

1895 99-350% 

αύξηση 

από το 

1885 

69 15 119 23 

40 

οικογένει

ες 

1898 10νμ 9νμ  22νμ 13νμ 

1899 5νμ 90  160 7νμ 

1900 5νμ 2νμ  7νμ 30 

οικογένει

ες 

1901 2νμ 2νμ ΑΛΛΑΓΗ: 

ΠΛΕΟΝ 

ΑΞΑΡΙΟ-

ΘΥΑΤΕΙΡΑ 
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1902 5νμ 2νμ  5νμ  

1903 Πάνω από 

τα μισά 

μέλη 

βρίσκοντα

ι στο 

εξωτερικό 

80    

1904 5νμ  5νμ  300 

πρόσωπα 

Κυριακή 

πρωί 

1906 ----όχι νμ 1νμ   4νμ 

1907 115 

7νμ 

10νμ  11νμ 4νμ 

1908 1νμ 2νμ  8νμ 5νμ 

1909 2νμ   11νμ  

1910οκ Όχι νμ   4νμ  

1911 2νμ   4νμ 1νμ 

Συνεχής 

μετανάστ

ευση 

λόγω 

φτώχειας 

1912 

στράτευση 

2νμ+2 εκ 

μεταγραφ

ής 

121- 4νμ  7νμ 2νμ 

1913 

Αρχιζουν να 

φευγουν στο 

εξωτερικό 

για να μην 

στρατευθούν 

 1νμ 2νμ 4νμ 5νμ 

1914-1921 24νμ+2 

από 

Αγκυρα 

3νμ  800-

200=600 

(150 

πέθαναν 

στην 

εξορία) 

6νμ 

400-500 

εκκλησιαζό

μενοι 

Το Σεμέν 

από τον 

Δεκ 1916 

εκκενώθη

κε από 

τους 

Τούρκους 

και παύει 

να 

υφίσταται 

ΚΩΝΣΤΑΝΤ

ΙΝΟΥΠΟΛΗ 

από 1914 

8νμ     
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Αριθμός προσώπων ευρισκόμενων στον κατάλογο μελών της Ελληνικής Ευαγγελικής 

Εκκλησίας στο τέλος κάθε έτους. Δεν υπολογίζεται η αφαίρεση μελών από θάνατο ή 

λόγω εκκλησιαστικής πειθαρχίας.1318  

 

• Οι Ευαγγελικοί του Πόντου οι καταγόμενοι από το Σεμέν 

Μέσα σε αυτήν την γενική πρόοδο του ελληνικού προτεσταντισμού στην Μικρά Ασία 

υπάρχει μία εντυπωσιακή υποομάδα, εκείνη των εκκλησιών που προέρχονται από ένα 

μικρό χωριό στα βουνά του Πόντου, που ονομάζεται Σεμέν. Αυτή η ομάδα ήταν η πιο 

επιτυχημένη ευαγγελική ομάδα που εμφανίστηκε ποτέ. Τουλάχιστον τα αριθμητικά 

της αποτελέσματα ήταν μεγάλα και αξίζει τον κόπο να προσπαθήσουμε να 

κατανοήσουμε την ιστορία τους και να προσπαθήσουμε να βρούμε τον λόγο που 

αυτές οι συγκεκριμένες Ευαγγελικές Εκκλησίες είχαν αυτά τα καλά αποτελέσματα. 

Στον Πόντο ιδρύθηκαν ελληνικές αποικίες από της πόλεις της Ελλάδας στα αρχαία 

χρόνια και όλες αυτές οι περιοχές οικίστηκαν από έλληνες. Κατά την διάρκεια της 

μακρόχρονης ιστορίας η περιοχή έγινε βασίλειο των Μιθριδατών και αργότερα 

ενσωματώθηκε στην Βυζαντινή Αυτοκρατορία.  

Κατά την διάρκεια της φραγκικής κατάκτησης της Κωνσταντινούπολης και της 

Βυζαντινής Αυτοκρατορίας που ήρθε σαν αποτέλεσμα της τέταρτης Σταυροφορίας 

του 1204, ιδρύθηκαν τρία βυζαντινά βασίλεια (της Ηπείρου, της Νίκαιας και της 

Τραπεζούντας),  που συνέχισαν  την παράδοση της Βυζαντινής Αυτοκρατορίας. Ένα 

από αυτά, ήταν η Αυτοκρατορία της Τραπεζούντας που κατελύθη το 1461 μετά από 

πολιορκία της πόλης από τους οθωμανούς. Έκτοτε η περιοχή του Ευξείνου Πόντου 

έμεινε στην οθωμανική αυτοκρατορία.  

 
1318Thirteenth Annual Report of the Greek Evangelical Alliance founded in Smyrna in 1883 (for the 

year 1895) p. 12και όλες οι αναφορές του Ελληνικού Ευαγγελικού Συνδέσμου Σμύρνης από το 1883 

μέχρι το 1921 
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Η ζωή των κατοίκων ήταν αρχικά και για αιώνες δραματική γιατί υπέστησαν 

φοβερούς διωγμούς, μαζική εξόντωση, καταστροφή πόλεων και χωριών. Σε μεγάλα 

τμήματα του δυτικού και του ανατολικού Πόντου δεν υπήρχαν καθόλου Έλληνες, 

ούτε Ελληνικές Εκκλησίες, ενώ σε μερικές πόλεις και χωριά οι Έλληνες, που είχαν 

παραμείνει, ήταν ελάχιστοι. Σε πολλές περιπτώσεις οι Έλληνες προκειμένου να 

επιβιώσουν αλλαξοπίστησαν και έγιναν Μουσουλμάνοι ή κρυπτοχριστιανοί (δηλαδή 

εξωτερικά μουσουλμάνοι στις συνήθειές τους και στην καθημερινότητά τους αλλά 

κρυφά χριστιανοί) ενώ αλλού, μεταλλάχθηκαν σε τουρκόφωνους ώστε να μην 

ξεχωρίζουν και υφίστανται διωγμούς. Στον κεντρικό/ανατολικό  Πόντο και δη στα 

βουνά της Τραπεζούντας, τα πράγματα ήταν διαφορετικά γιατί σε αυτά, δηλαδή στην 

Χαλδία, την ευρύτερη περιοχή της Αργυρούπολης, υπήρχαν μεταλλοφόρα πετρώματα 

τα οποία ακόμα από το καιρό της Αυτοκρατορίας της Τραπεζούντας είχαν αρχίσει οι 

κάτοικοι να εκμεταλλεύονται. Αυτό συνεχίστηκε τον καιρό των Οθωμανών. Στα 

βουνά αυτά είχαν δοθεί από σειρά σουλτάνων δικαιώματα και ατέλειες στους 

Έλληνες, αρχής γενομένης το 1580. Οι Έλληνες ήταν οι μόνοι, που μπορούσαν να 

επεξεργαστούν τα ορυκτά και να εξαγάγουν τα πολύτιμα μέταλλα. Έτσι στην 

περίπτωση του κεντρικού και προς ανατολικά Πόντου, ο Ελληνισμός έμεινε 

ανέπαφος και προόδευσε, ενώ ταυτόχρονα στις άλλες περιοχές βρισκόταν σε διωγμό. 

Αυτή η ελευθερία έκανε τους Έλληνες του Πόντου να συρρέουν συνεχώς, να 

εγκαθίστανται στις μεταλλοφόρες κοιλάδες και να εργάζονται στα μεταλλωρυχεία. 

Αυτό γινόταν από την οθωμανική κατάκτηση μέχρι τα μέσα του 17ου αιώνα. Με 

αυτόν τον τρόπο εξασφάλιζαν την επιβίωσή τους με την εργασία στα μεταλλεία και 

την ζωή τους επειδή οι αποφάσεις των σουλτάνων τους προστάτευαν.1319  

 
1319Χρήστου Σαμουηλίδη Ιστορία του Ποντιακού Ελληνισμού Αθήνα χ.χ., 144-164 
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Εν τω μεταξύ, και περί το 1660, η δύναμη του σουλτάνου και του κεντρικού 

οθωμανικού κράτους εκφυλίστηκε σε κάποιο βαθμό και έτσι ο Πόντος ετέθη υπό την 

κυριαρχία διαφόρων μουσουλμάνων τοπαρχών, φεουδαρχών ή τιμαριούχων όπως 

ονομάζονται από τους ιστορικούς, που στα τουρκικά είχαν την ονομασία 

«ντερεμπέηδες». Ντερέ σημαίνει ποτάμι, ρεύμα ή κοιλάδα και αυτοί οι φεουδάρχες 

είχαν στην εξουσία τους πλαγιές βουνών που κατέληγαν σε ποτάμια καθώς επίσης 

και πεδινές εκτάσεις. Σε αυτές περιλαμβάνονταν ελληνικά, κρυπτοχριστιανικά και 

μουσουλμανικά χωριά, που πολύ συχνά από τα μέσα του 17ου αιώνα και τον 18ο 

αιώνα, υφίσταντο την καταπίεση του φεουδάρχη και τα δεινά από τις μάχες μεταξύ 

των μουσουλμάνων φεουδαρχών. Η προοδευτική παρακμή των μεταλλείων και η 

καταπίεση των ντερεμπέηδων έκανε τους Έλληνες των μεταλλοφόρων κοιλάδων,να 

αρχίσουν να μεταναστεύουν, και να επαναποικίζουν τον δυτικό και ανατολικό Πόντο, 

και όλες τις γειτονικές χώρες της Μαύρης Θάλασσας.1320  

 

• Στα Δέσμενα, το Σεμέν και η θρησκευτική ζωή στον Πόντο 

Στα μέσα του 18ου αιώνα, στο χωριό Δέσμενα της περιοχής Κιουρτίν, που ήταν τμήμα 

των μεταλλοφόρων κοιλάδων, ο τοπικός ντερεμπέης Χατζαλόγλου ήταν ιδιαίτερα 

επιθετικός, με αποτέλεσμα οι κάτοικοι να υποφέρουν. Επέβαλε βαριές φορολογίες 

και καταπίεζε τους κατοίκους του χωριού και όλης της κοιλάδας που είχε σαν φέουδό 

του, μετατρέποντας τους ανθρώπους σε δουλοπάροικους. Υπάρχει η αφήγηση ότι 

αυτός και τα παιδιά του είχαν το δικαίωμα “droit de cuissage” όπως ονομαζόταν στην 

μεσαιωνική Ευρώπη,  δηλαδή το δικαίωμα την πρώτη νύχτα του γάμου οποιουδήποτε 

ζευγαριού, να την περνάει ο φεουδάρχης με την νύφη. Ταυτοχρόνως από το 1743, 

πρωτοεμφανίστηκε ένας κομήτης στον ουρανό, ο ονομαζόμενος «Κομήτης του 1744» 

 
1320 Α.Βακαλόπουλου Ιστορία του νέου ελληνισμού τ. Β1 Θεσσαλονίκη 1964, 392-393 
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ή του «Cheseaux», που έγινε ορατός σε πολλά μέρη επί πολλούς μήνες, και είχε τη 

μορφή ριπιδίου με 6 ουρές, μία εικόνα που κατατρόμαξε τους ορεινούς πόντιους.1321  

Κατόπιν αυτών των γεγονότων και της συνεχούς καταπίεσης, οι κάτοικοι του χωριού, 

που κατέβαιναν στα πιο παραθαλάσσια μέρη για εμπόρια, συνεννοήθηκαν με κάποιον 

γειτονικό ντερεμπέη ονόματι Κιατίκ Αλή πιο ήπιο στους τρόπους, που τους νοίκιασε 

μία μεγάλη περιοχή σε ένα βουνό δυτικότερα των Δεσμένων. Έτσι το καλοκαίρι του 

1758, 17 οικογένειες Δεσμενιτών ξεσηκώθηκαν μέσα στην νύχτα και έφυγαν προς 

δυσμάς για τον νέο προορισμό τους, κάτι που απαγορευόταν από τον ντερεμπέη, που 

θα έχανε τους φορολογούμενους ανθρώπους του. Παρά την καταδίωξή τους, 

κατάφεραν να ξεφύγουν και έφτασαν στην περιοχή Σεμέν, όπου εγκαταστάθηκαν. Τα 

Δέσμενα ήταν ορεινά όπως και το Σεμέν, που βρίσκεται σε υψόμετρο 1750 μέτρα. 

Στο νέο τόπο εγκατάστασής τους είχαν μικρά ορεινά χωράφια για καλλιέργεια, αλλά 

κυρίως ασχολούνταν με την κτηνοτροφία. Η ζωή τους ήταν πολύ δύσκολη λόγω του 

μεγάλου ψύχους το χειμώνα και της μεγάλης  ζέστης το καλοκαίρι, κάτι που συχνά 

κατέστρεφε τις σοδειές τους.1322 Παρόλα αυτά οι Σεμενίτες (στην ποντιακή διάλεκτο 

Σεμενλήδες) κατόρθωσαν να κρατήσουν μία αισιόδοξη ματιά στη ζωή τους και 

έμειναν θρυλικοί για τη θυμοσοφία τους, τα αστεία, τα παρατσούκλια που έβαζαν 

στους γύρω τους και τις φάρσες τους. Λόγω της φτώχειας είχαν σύστημα να φεύγουν 

οι άνδρες συχνά προς τα παράλια και να κάνουν διαφόρων ειδών εμπόρια κυρίως 

χάλκινων ειδών και αγροτικών προϊόντων.1323  

Η ορθόδοξη εκκλησιαστική ζωή στον Πόντο αξίζει μία περαιτέρω αναφορά.  

 
1321 Δημήτριου Δεληγιαννίδη Ευαγγελικοί στον Πόντο Θεσσαλονίκη 2018, 50-51 
1322 Α.Βακαλόπουλου Ιστορία του νέου ελληνισμού τ. Β1 Θεσσαλονίκη 1964, 92-95 
1323Δεληγιαννίδης ο.π. σελ.22-55 
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Όπως και σε άλλα μέρη, οι ιερείς ήταν αγράμματοι. Ήξεραν την λειτουργία και τις 

διάφορες τελετές αλλά δεν είχαν την δυνατότητα να εμπλακούν σε καμία πιο βαθειά 

σκέψη και συζήτηση, οπωσδήποτε όχι να απαντήσουν σε διαφορετικές θέσεις από τις 

δικές τους. Στην γειτονική προς τις περιοχές, που συζητάμε, εκκλησιαστική επαρχία 

Αμασείας, στα μέσα του 19ου αιώνα, υπήρχαν 185 ιερείς εκ των οποίων 1 (ένας) ήταν 

«πεπαιδευμένος» και οι υπόλοιποι 184 «απαίδευτοι».1324  

Συχνά υπήρχαν αντικανονικές συμπεριφορές από τους αρχιερείς: Τα αμέσως 

προηγούμενα χρόνια της φυγής από τα Δέσμενα στο Σεμέν, η περιοχή των 

μεταλλείων και τα Δέσμενα μεταξύ δύο τριών άλλων χωριών, βρέθηκαν στο 

επίκεντρο μίας εκκλησιαστικής διαμάχης. Ο Μητροπολίτης Τραπεζούντας Νεκτάριος 

αφού προσάρτησε την Εξαρχία του Κιουρτίν όπου βρίσκονταν τα Δέσμενα, κάτι που 

αναγνωρίστηκε με πατριαρχικό σιγίλλιο το 1698, στη συνέχεια πούλησε από ατομική 

φιλοχρηματία, τμήμα της νέας κτήσης του, συγκεκριμένα τα χωριά του Κιουρτίν με 

τις μεταλλοφόρες περιοχές, στον Αρχιεπίσκοπο Χαλδίας Φιλόθεο. Αυτή η παράνομη 

εκκλησιαστικά αγοραπωλησία κηρύχθηκε άκυρη με νέο πατριαρχικό σιγίλλιο το 

1708 αλλά ακολούθησε διελκυστίνδα επί 50 σχεδόν χρόνια μεταξύ Αρχιεπισκόπου 

Χαλδίας και Μητροπολίτη Τραπεζούντος για την περιοχή και τα χωριά, με διωγμούς 

απεσταλμένων της μίας ή της άλλης πλευράς και όλα αυτά ασφαλώς επειδή 

εποφθαλμιούσαν τα εισοδήματα των Δεσμένων και των άλλων χωριών. Το κέντρο 

της ζωής χριστιανών και κρυπτοχριστιανών ήταν η Εκκλησία και αυτοί επί μισό 

αιώνα άκουγαν για συνεχείς αλλαγές στην προϊσταμένη αρχή τους, για μία 

ασταμάτητη εκκλησιαστική διελκυστίνδα, και για σιγίλλια, που τελειώναν πάντα σε 

 
1324Σαμουηλίδη ο.π. σελ.218-221 πρβλ. Χριστοδουλίδη Ιερόθεου Μελέτη και στατιστική της επαρχίας 

Αμασείας Περιοδικό Ξενοφάνης τομ.4 Αθήναι 1906 σελ. 333-341 και 548-551  
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φοβερές κατάρες, κάτι που φόβιζε σε σημαντικό βαθμό τους απλούς κατοίκους των 

βουνών.1325   

Οι Επίσκοποι, Μητροπολίτες και άλλοι εκκλησιαστικοί ηγέτες ήταν συνήθως 

άνθρωποι δεσποτικοί, αυταρχικοί στους τρόπους. Κάποτε η συμπεριφορά τους ήταν 

αντιχριστιανική. Ενδεικτικά ήταν μερικά γεγονότα: κάποιον κάτοικο ενός χωριού, 

που φιλοξένησε έναν ευαγγελικό ιεροκήρυκα (η φιλοξενία ήταν ιερή για τους 

πόντιους) ο Επίσκοπος τον επέπληξε, Ο χωρικός ρώτησε : «Σεβασμιώτατε τι να 

έκανα, χιόνιζε, να τον άφηνα έξω να πεθάνει;» και ο Σεβασμιώτατος απάντησε: «ναι, 

ας τον άφηνες να πεθάνει».1326 Σε μία άλλη περίπτωση ο Μητροπολίτης Κολωνίας 

και Νικόπολης πήγε στο χωρίο Σεμέν για να συνετίσει τους κατοίκους, 

διαπληκτίστηκε με τους -ορθόδοξους πάντα- μελετητές της Αγίας Γραφής και 

χαστούκισε τον αρχηγό τους, απειλώντας τον με αφορισμό.1327 Ο Καλοποθάκης 

γράφει το 1861 σχετικά με την γνώμη των χριστιανών της Έδεσσας (Βοδενών) της 

Μακεδονίας την περίοδο της τουρκοκρατίας, για το Μητροπολίτη τους, τον οποίο 

επισκέφτηκε: «Φιλάργυρος και άρπαξ, όπως όλοι οι εν Τουρκία συνάδελφοί του, 

ύπουλος, σκληρός, οιηματίας, φιλοστόμαχος μάλλον ή φιλόθεος, και ουχί τόσο 

καθαρός, ως κακαί τινες γλώσσαι έλεγον, μεταχειριζόμενος την Τουρκικήν εξουσίαν ίνα 

καταπιέζη και αδική το λογικόν του ποίμνιον. Τοιαύτη ήτον η φιλοχρηματία του ώστε 

 
1325Σιγίλλιο του 1704: «και ταις αραίς των οικουμενικών συνόδων υπόδικοι», «λαϊκοί δε αφωρισμένοι 

από Θεού παντοκράτορος και κατηραμένοι και ασυγχώρητοι και άλυτοι μετά θάνατον, αι πέτραι και ο 

σίδηρος λυθήσονται αυτοί δε ουδαμώς, η μερίς αυτών είη μετά του Ιούδα ού μη ίδωσιν έχοντες και τας 

αράς των τριακοσίων δέκα και οκτώ Θεοφόρων πατέρων κλπ» Σιγίλλιο του 1744: «»αφωρισμένος είη 

από θεού Κυρίου παντοκράτορος και κατηραμένος και ασυγχώρητος και μετά θάνατον άλυτος και 

τυμπανιαίος, η οργή του Θεού είη επί της κεφαλής αυτού και η μερίς αυτού μετά του προδότου 

Ιούδα..σχισθείη η γη και καταπίοι αυτόν...» Αυτά και άλλα πατριαρχικά και επισκοπικά γράμματα 

ανάλογης φρασεολογίας, είναι συγκεντρωμένα στο βιβλίο «Οι Φυγάδες» του  Π.Τριανταφυλλίδη 

Αθήναι 1870, 143-169 
1326Δεληγιαννίδης ο.π., 299 
1327 Δεληγιαννίδης ο.π., 148 
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απήτησε 1000 γρόσια παρά των κατοίκων χωριού συνισταμένου εκ 40 μόνων πενιχρών 

καλυβών....».1328  

 

• Ο προτεσταντισμός στο Σεμέν 

Το έτος 1873 δύο σύντροφοι και συγγενείς από το Σεμέν, βρέθηκαν για εμπορικές 

υποθέσεις τους στα Κοτύωρα, παραλιακή πόλη του Ευξείνου Πόντου, ο Γεώργιος 

Δεληγιαννίδης και ο Ιωάννης  Καζαντζίδης- Αλεξανδρίδης. Αυτοί επισκέφτηκαν για 

πρώτη φορά την Ευαγγελική συνάθροιση των Αρμενίων, που είχε ξεκινήσει περί τα 

οκτώ χρόνια νωρίτερα, μάλλον με πρόθεση να προβούν σε κάποια έκτροπα. Ο 

Αλεξανδρίδης, ήταν γνωστός για την κακή του συμπεριφορά στο χωριό του, αλλά και 

την ικανότητά του να καταφέρνει διάφορα. Ο Δεληγιαννίδης ήταν ένας ήπιος 

άνθρωπος. Στην Αρμενική Ευαγγελική Εκκλησία εντυπωσιάστηκαν από την 

απλότητά της λατρείας και την δυνατότητα, που τους έδωσε, να κατανοήσουν το 

κήρυγμα από την Αγία Γραφή. Σε κάποια συζήτηση, στην ερώτηση γιατί δεν πάνε 

στην ορθόδοξη Εκκλησία ο Δεληγιαννίδης απάντησε: «Εκεί δεν καταλαβαίνομε τι 

λέει ο παπάς»1329 ενώ στην μητέρα του που του έκανε σχετικές παρατηρήσεις 

απάντησε: «Μάννα αν γνώριζες γράμματα, αυτά που λες δεν θα τα έλεγες», δηλαδή 

σαν να ομολογούσε ότι στην ευαγγελική Εκκλησία τους δινόταν η ευκαιρία να 

συμμετέχουν και εκείνοι και το μυαλό τους ενώ στην ορθοδοξία συμμετείχαν μόνο οι 

αισθήσεις αφού δυσκολεύονταν να καταλάβουν. Αυτές οι επισκέψεις συνεχίστηκαν 

και ενώ ο Δεληγιαννίδης έφυγε τελικά σε μία άλλη γειτονική πόλη, την Φάτσα όπου 

εγκαταστάθηκε, και συνετέλεσε στην ίδρυση της εκεί Ευαγγελικής Εκκλησίας, ο 

Αλεξανδρίδης παρέμεινε και άρχισε να προσελκύει άλλους γνωστούς του στην 

Αρμενική Ευαγγελική Εκκλησία της πόλης.  

 
1328 Περιήγησις εν Μακεδονία Αστήρ της Ανατολής 13 Μαΐου 1861, 1392 
1329Δεληγιαννίδης, ο.π.,136 
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Η συνέχεια παρουσιάζει ιδιαίτερο ενδιαφέρον γιατί οι άνθρωποι, που σύχναζαν στην 

Αρμενική Ευαγγελική Εκκλησία των Κοτυώρων επέστρεψαν στο χωριό τους, το 

Σεμέν, και εκεί έλαβε χώρα το εξής γεγονός. Ο δάσκαλος του Σεμέν, Ιωάννης 

Βαλαβάνης, ένας γνωστός συγγραφέας και λαογράφος του Πόντου, που τότε είχε 

συμβόλαιο με την σχολική επιτροπή του χωριού για δύο ακαδημαϊκά έτη, το 1872-73 

και το 1873-74, την Μεγάλη Σαρακοστή, σε περίοδο αυστηρής νηστείας, έτρωγε 

αυγά τηγανιτά με βούτυρο, κάτι εντελώς απαράδεκτο για τους ευσεβείς ορθόδοξους 

χωρικούς. Η αυστηρή τήρηση των νηστειών ήταν μία μεγάλη υποχρέωση όλων των 

ορθοδόξων και η παράβασή τους ήταν μεγάλο ατόπημα και αμαρτία.1330 Το γεγονός 

έγινε γνωστό και κλήθηκε συνεδρίαση της Σχολικής Επιτροπής στην οποία 

συμμετείχαν δύο πρόσωπα που ήδη εκκλησιάζονταν στους Ευαγγελικούς των 

Κοτυώρων, χωρίς όμως να έχουν κάνει κάποια κίνηση να μεταπηδήσουν επισήμως 

στην Ευαγγελική Εκκλησία, οι Αλεξανδρίδης και ένας Δεληγιαννίδης συνονόματος 

του Δεληγιαννίδη που είδαμε παραπάνω. Σε επίσκεψη στην κατοικία του δασκάλου, 

όπου ζητήθηκαν εξηγήσεις, αυτός έβγαλε από την τσέπη του μία Καινή Διαθήκη από 

όπου τους ανέγνωσε διάφορα χωρία προσπαθώντας να τους εξηγήσει ότι δεν είναι η 

διατροφή που κάνει τον καλό χριστιανό.1331 Ο Αλεξανδρίδης που συνέχιζε να είναι 

μέχρι τότε Ορθόδοξος, άκουγε και καταλάβαινε επιχειρήματα κατά των πραγμάτων 

που μία ζωή παραδοσιακά πίστευε, με βάση την Αγία Γραφή, όπως τα άκουγε στην 

Ευαγγελική Εκκλησία των Αρμενίων των Κοτυώρων. Το πόρισμα των συζητήσεων 

με την υπόλοιπη σχολική εφορία και τον Βαλαβάνη ήταν ότι σύμφωνα με την Αγία 

 
1330 Για διεξοδική ανάλυση της νηστείας ως βάσης για την μεταρρύθμιση και τις παραμέτρους του 

γεγονότος της αμφισβήτησης της νηστείας, μπορεί κανείς να διαβάσει το κείμενο του Γιάννη Τσεβά Η 

νηστεία ως αμφισβήτηση της παράδοσης και η έναρξη της Μεταρρύθμισης (Παράλληλες ιστορίες στην 

Ζυρίχη και τον Πόντο) στον τιμητικό τόμο του καθηγητή Αντώνη Παπαρίζου Αθήνα 2022, .... 
1331Αγαπίδης Πόντος ο.π. σελ.10 «Το φαγητόν όμως δεν συνιστά ημάς εις τον θεόν Διότι ούτε εάν 

φάγωμεν περισσεύομεν ούτε εάν δεν φάγωμε ελαττούμεθα» Α’ Επιστολή προς Κορινθίους 8,8 και 

«Δεν μολύνει τον άνθρωπο το εισερχόμενον εις το στόμα αλλά το εξερχόμενο εκ του στόματος, τούτο 

μολύνει τον άνθρωπον» Κατά Ματθαίον Ευαγγέλιον 15,11  
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Γραφή εκείνος ήταν σωστός και ότι ήταν αθώος των κατηγοριών. Δηλαδή έχουμε μία 

ολόκληρη σχολική επιτροπή σε ένα ορεινό χωριό, αποτελούμενη από ορθοδόξους, 

που δεν καταδικάζει έναν ορθόδοξο δάσκαλο για την αμαρτία της παράβασης της 

νηστείας και που αποφασίζει κατά των ιερών παραδόσεων της ορθοδοξίας. Παρόλα 

ταύτα η δημογεροντία του χωριού δεν μπόρεσε να συμφωνήσει με την σχολική 

επιτροπή και δεν ανανέωσε το συμβόλαιο του Βαλαβάνη. Ο Βαλαβάνης δεν έγινε 

ποτέ Διαμαρτυρόμενος στο θρήσκευμα, αλλά με την στάση του και τις εξηγήσεις του 

παγίωσε και στήριξε -ίσως άθελά του- τις απόψεις των χωρικών, μερικοί εκ των 

οποίων ήδη τις ήξεραν από την Αρμενική Ευαγγελική Εκκλησία των Κοτυώρων. 

Έτσι δημιουργήθηκε η πρώτη ομάδα Ευαγγελικών στο χωριό αυτό, που πολύ 

αργότερα απέκτησε Ευαγγελική Εκκλησία και σχολείο δικό του. Το Σεμέν έγινε η 

κοιτίδα του Προτεσταντισμού του Πόντου και από αυτό ξεπήδησαν πολλές 

Εκκλησίες. Καταρχάς δύο πόλεων, των Κοτυώρων και της Φάτσας και τεσσάρων 

χωριών, του Μπέη Αλάν, του Έρμπαα, του Ίσκιλι και μία εκκλησία στην Αζάντα1332 

της Ρωσσίας, ενώ μεμονωμένες οικογένειες ευαγγελικών Σεμενιτών είχαν κατοικήσει 

σε γύρω χωριά. Από το Σεμέν υπήρχε μία συνεχής ροή ανθρώπων, που έφευγε για 

βιοποριστικούς λόγους και είτε διοχετευόταν στις ήδη υπάρχουσες Εκκλησίες είτε 

ίδρυε καινούργιες σε διάφορα μέρη. Η Διαμαρτύρηση του Πόντου και μάλιστα της 

συγκεκριμένης ομάδας εκκλησιών έγινε πολυπληθής και ισχυρή. Εδώ έχουμε να 

κάνουμε με τη σημαντική θέση των «μη αναμενομένων αποτελεσμάτων». Αυτή είναι 

μία έννοια που έχει μελετηθεί από τους κοινωνιολόγους και έχει σαν αποτέλεσμα το 

εξής: ενώ κανείς δεν περιμένει κάτι σημαντικό από μία ενέργεια, αυτή η ενέργεια έχει 

απρόβλεπτες εξελίξεις που καταλήγουν σε κάτι που δεν αναμενόταν. Για παράδειγμα 

η συζήτηση που άνοιξε ένας καθολικός μοναχός, ο Μαρτίνος Λούθηρος κατέληξε να 

 
1332 Ένα χωριό που βρισκόταν στα βουνά του Σοχούμ της γειτονικής προς την Τουρκία, Γεωργίας της 

Ρωσσίας. 
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γίνει το έναυσμα μεταρρύθμισης στην Γερμανία του 16ου αιώνα. Δηλαδή το 1517 

ένας καθηγητής του Πανεπιστημίου της Βιττεμβέργης και καθολικός μοναχός απλά 

έφερε τις καθαρά καθολικές του απόψεις για το ζήτημα των 

λυσίποινων(συγχωροχαρτιών) προς συζήτηση, κάτι που είχε γίνει και γίνεται πάντα 

σε ένα εκκλησιαστικό οικοδόμημα όπως η Καθολική εκκλησία. Το έναυσμα για 

συζήτηση έγινε επανάσταση. Το ζήτημα της νηστείας στο Σεμέν και η συζήτηση που 

προέκυψε, έγινε η βάση για θεμελίωση και αλλαγή των θρησκευτικών αντιλήψεων 

των χωρικών. Κανονικά τίποτα δεν θα προέκυπτε, την νηστεία την είχαν παραβιάσει 

χιλιάδες φορές άνθρωποι σε όλα τα μήκη και τα πλάτη χωρίς να προκύψει κάτι. Εδώ 

είχαμε ένα νέο ρεύμα.  

Τίθεται το ερώτημα γιατί αυτό συνέβη στον Πόντο και ποιες ήταν οι συνθήκες που το 

δημιούργησαν και το μεγάλωσαν. Ας σημειώσουμε ότι η Εκκλησία των Κοτυώρων 

έφτασε να έχει 800 πρόσωπα ενώ η Εκκλησία της Φάτσας τους μισούς. Στα χωριά, 

όπου υπήρχαν, οι Ευαγγελικές Εκκλησίες στέγαζαν το ένα δεύτερο ή το ένα τρίτο  

των κατοίκων τους. Συγκριτικά, οι άλλες Εκκλησίες της Μικράς Ασίας αν και είχαν 

ένα καλό εκκλησίασμα ήταν συνήθως μικρότερες. Πού οφείλεται αυτή η διαφορά; 

Πώς συνέβη στον Πόντο η κατάσταση των συγκεκριμένων εκκλησιών να είναι 

πραγματικά διαφορετική από πλευράς αριθμητικής; 

 

• Οι Ευαγγελικοί των Βουνών του Πόντου 

Το φαινόμενο της απόσυρσης των Ελληνικών πληθυσμών στα βουνά κατά την 

διάρκεια της τουρκοκρατίας έχει μελετηθεί.1333 Κατά την διάρκεια των δύο πρώτων 

αιώνων της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας οι Ελληνικοί πληθυσμοί κατέφευγαν στα 

βουνά όπου η καταπίεση του τούρκου δεν γινόταν πολύ αισθητή. Οι μετακινήσεις 

 
1333VacalopoulosA. La retraite des populations grecques vers des regions eloignees et montagneuses 

pendant la domination turque 1963 Balkan Studies 4:265-76 
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σημειώνονται ήδη από τον 15ο αιώνα και συνεχίζονται τον 16ο ακόμα και τον 17ο. Το 

ίδιο συνέβη όπως είδαμε στον Πόντο όπου ολόκληρος ο Δυτικός και Ανατολικός 

Πόντος σχεδόν άδειασαν από Χριστιανούς, που είτε φονεύθηκαν είτε 

αλλαξοπίστησαν, είτε άλλαξαν την λαλιά τους, είτε έγιναν κρυπτοχριστιανοί είτε, και 

κυρίως αυτό μας ενδιαφέρει, αποσύρθηκαν στα βουνά της Χαλδίας στον Κεντρικό 

Πόντο όπου απολάμβαναν κάποια προνόμια λόγω της ενασχόλησής τους με την 

εξόρυξη και την επεξεργασία των μετάλλων και οπωσδήποτε δεν υφίσταντο 

διώξεις.1334 Σε αυτή τη νέα ζωή τους στα βουνά οι ’Ελληνες αυτοί επιδίδονται σε 

έναν καθημερινό πολύ δύσκολο αγώνα να επιβιώσουν. Οι συνθήκες ήταν δύσκολες, η 

αρώσιμη γη ελάχιστη, η διατροφή απαιτούσε ιδιαίτερη προσπάθεια. Για να 

επιβιώσουν έπρεπε να βρουν μέσα, που θα τους βοηθούσαν να αντιμετωπίσουν τις 

δυσκολίες. Αυτή η ανάγκη, που τους υποχρέωνε να τα καταφέρουν, είχε θετικά 

αποτελέσματα γιατί τους επέτρεπε να αναπτύξουν τις σωματικές και εγκεφαλικές 

δυνατότητές τους. Εκεί συναντούσε κανείς σωματική και ψυχική υγεία και πνεύμα 

ανεξαρτησίας κοντά στα ακραιφνή ελληνικά χαρακτηριστικά. Στα βουνά 

απομονώνονταν από άλλους ανθρώπους της πεδιάδας και των άλλων βουνών ή τα 

βουνά έκαναν τις επαφές τους δύσκολες. Αυτή η απομόνωση των βουνών τους 

οδηγούσε στο να αναπτύξουν την αυτονομία τους ή ιδιαιτερότητά τους 

(particularisme), δηλαδή την προσπάθεια να κρατήσουν τις ιδιαιτερότητες στην 

γλώσσα, στα έθιμα, στις παραδόσεις και μάλιστα τους έκαναν να έχουν και κάποιου 

είδους αξιώσεις στην πολιτική τους αυτονομία. Στις ορεινές αυτές κοινότητες 

δημιουργούνταν συνθήκες πραγματικής ανεξαρτησίας απέναντι στην κεντρική 

εξουσία, που οφειλόταν και στη δυσκολία πρόσβασης των τακτικών 

 
1334 Α.Βακαλόπουλου Ιστορία του νέου ελληνισμού τ. Β1 Θεσσαλονίκη 1964, 76-80 
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στρατευμάτων,1335 αλλά θα προσθέταμε, στη δυσκολία πρόσβασης των επισκόπων 

της εκκλησίας. Στα βουνά επιβιώνουν οι πιο δυνατοί άνθρωποι, οι πιο εφευρετικοί, οι 

πιο γενναίοι ενώ οι πιο αδύναμοι έμειναν στα πεδινά. Στα βουνά διαμορφώθηκε μία 

νέα οδός δράσης. Η διαφορά, που έγκειται μεταξύ αυτών και των κατοίκων της 

πεδιάδας δεν μπορεί να αποδοθεί μόνο στην διαφορά του περιβάλλοντος αλλά 

ιδιαίτερα στην στάση τους απέναντι στους κυριάρχους τους. Πολλά ορεινά χωριά 

έχουν αποδείξεις προόδου: σε αυτές τις περιοχές η βαθειά φιλοδοξία των κατοίκων 

για ένα καλύτερο αύριο για ένα ελεύθερο περιβάλλον τους ξυπνά και τους 

κινητοποιεί  τις δημιουργικές δυνάμεις. Εκεί, στα βουνά υπάρχει ελευθερία και 

πνεύμα ελευθερίας.1336 Οι ορεινοί έχουν τραχύτητα και τόλμη, που εκτρέφει το 

φιλελεύθερο και ανυπότακτο πνεύμα. Αυτό το πνεύμα το βρίσκουμε σε διάφορες 

περιπτώσεις βουνίσιων όπως στους Σουλιώτες, στους Μανιάτες και στους 

Σφακιανούς. Ο ορεσίβιος Έλληνας είναι γενικά ανδρείος, ριψοκίνδυνος, δραστήριος, 

ζωηρός, φίλος της περιπέτειας και της χαράς, φιλόξενος, μεγαλόψυχος, άστατος.1337 

Αυτοί οι ορεινοί Έλληνες του Πόντου, με όλες αυτές τις δυνατότητες και τις αρετές 

που περιγράφονται ανωτέρω, ήταν αυτοί που τελικά στράφηκαν στη θρησκευτική 

μεταρρύθμιση. Σε αυτούς δεν υπάρχει κανένας αστικός μετασχηματισμός, δεν 

υπάρχει κανενός είδους παραγωγή, υπάρχει μόνο ανεξάρτητο πνεύμα και 

αμφισβήτηση οποιασδήποτε εξουσίας είτε των Τούρκων είτε των επισκόπων. Με την 

επαναστατικότητά τους και τον πόθο εκλογίκευσης της ζωής τους, κατάφεραν να 

επανεξετάσουν τα της θρησκείας τους και να προσχωρήσουν στην Διαμαρτύρηση 

 
1335 Β.Φίλια Κοινωνία και εξουσία στην Ελλάδα Η νόθα αστικοποίηση 1800-1864 Αθήνα 1996, 25 
1336Vacalopoulos ο.π. σελ. 272-275 Α.Βακαλόπουλου Ιστορία του νέου ελληνισμού τ. Β1 Θεσσαλονίκη 

1964, 96 
1337Απόστολος Βακαλόπουλος Ο χαρακτήρας των Ελλήνων Ανιχνεύοντας την εθνική μας ταυτότητα και 

την ιστορική μόρφωση των νεοελλήνων Ε εκδοση συμπληρωμένη Αθήνα 2011, 47-51 
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που τους πρόσφερε αυτήν την λογική, που δεν είχαν, στη Διαμαρτύρηση που τους 

καλούσε να χρησιμοποιήσουν την λογική τους στην θρησκεία τους.   

Στην καταπίεση των κατοίκων της Δέσμενας, χρειάστηκε να μετακινηθούν λόγω των 

αφόρητων πιέσεων των Οθωμανών τιμαριούχων στους οποίους ανήκαν οι οικισμοί 

τους. Παρατηρούμε ότι ενώ η καταπίεση ήταν μεγάλη, και θα έλεγε κανείς ότι θα 

τους κάμψει και θα τους υποτάξει, αυτοί αντίθετα κατέστρωσαν με προσοχή το 

σχέδιό της φυγής τους και παρά την απειλή του ντερεμπέη κατόρθωσαν να φύγουν 

από την επικράτειά του, γλυτώνοντας από την καταπίεση και τους φόρους του. Κατά 

κάποιον τρόπο στον μικρό βαθμό που ορίζεται από τις 17 οικογένειες του χωριού, 

επαναστατούν στην αυθαιρεσία του τιμαριούχου.  

Μετά από 120 περίπου χρόνια, στο Σεμέν πλέον, ακούν για το αμάρτημα του 

δασκάλου που παραβίαζε τη νηστεία και τελικά τον δικαιώνουν σαν γνήσιοι 

ανυπότακτοι ορεσίβιοι, γιατί εκείνος τους έπεισε με την δύναμη των επιχειρημάτων 

του από το ιερό βιβλίο που η πατρώα θρησκεία το διάβαζε διαφορετικά. Η θρησκεία 

μέχρι τότε γι αυτούς δεν ζητούσε την εμπλοκή του νου τους και δεν έκανε έκκληση 

στην λογική τους. Η θρησκεία ήταν συναίσθημα, βίωμα: έπρεπε απλά να την 

πιστεύεις χωρίς να την καταλαβαίνεις χωρίς να την ερευνάς και χωρίς να υπάρχει 

ανάγκη να την εξηγήσεις.  

Η τρίτη επανάσταση των ανθρώπων αυτών μέσα στους αιώνες ήταν η θρησκευτική: η 

πρώτη ήταν η μετακόμισή τους στα βουνά της Χαλδίας, στη Δέσμενα τον 16ο αιώνα, 

προσπαθώντας να ξεφύγουν από την σφαγή του οθωμανικού κράτους μετά την 

κατάλυση του Βυζαντίου και της Αυτοκρατορίας της Τραπεζούντας. Η δεύτερη 

επανάσταση ήταν εναντίον της ατομικής εξουσίας και αυθαιρεσίας του ντερεμπέη με 
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την φυγή τους στο Σεμέν το 1758. Η τρίτη ήταν η επανάσταση της λογικής επί της 

θρησκείας το 1873.  

Στην περίπτωση των ορεινών ποντίων η μεταρρύθμιση είχε σημαντικά αποτελέσματα 

για μερικούς ακόμα λόγους: 1. Δεν αναμίχθηκαν με αυτήν οι ξένοι ιεραπόστολοι για 

τους οποίους ξένους, όπως το επαναλάβαμε ανωτέρω, οι έλληνες τρέφουν συνήθως 

αισθήματα καχυποψίας. Οι ιεραπόστολοι έπαιξαν αργότερα το ρόλο του βοηθού με 

διάφορους τρόπους στις ήδη οργανωμένες Εκκλησίες. Τότε πλέον δεν κινδύνευαν να 

χαρακτηριστούν ως ύποπτοι από τους Έλληνες. 2. Η μεταρρύθμιση έγινε από απλούς 

καθημερινούς χωριανούς και συμπολίτες των υπολοίπων που είχαν λογικές εξηγήσεις 

να δώσουν για την καινούργια οδό που είχαν πάρει, και όχι από έναν τρίτο 

ιεροκήρυκα ή ιεραπόστολο που ήλθε από αλλού για να τους διδάξει, κάτι για το οποίο 

δεν είχαν αποφασίσει οι ίδιοι. 3. Η Μεταρρύθμιση έκανε έκκληση στη λογική των 

ανθρώπων αυτών, που προηγουμένως δεν είχαν κανενός είδους δικαίωμα να ξέρουν ή 

να αποφασίζουν τα της πίστης τους. Ένα επιχείρημα του Αλεξανδρίδη που είδαμε 

παραπάνω, ήταν ότι στην πατρώα Εκκλησία δεν καταλάβαιναν. Εδώ πλέον 

καταλάβαιναν. 4. Ο Δεληγιαννίδης επιτίμησε την μάνα του, όπως είδαμε, που 

κατηγορούσε τους προτεστάντες και της είπε «αν ήξερες γράμματα δεν θα τα έλεγες 

αυτά». Εδώ η Ευαγγελική Εκκλησία στον Πόντο ήταν μοναδική στην προσφορά της: 

όλες αυτές τις αναλφάβητες ηλικιωμένες αλλά και νεότερες γυναίκες που σύχναζαν 

στην Ευαγγελική Εκκλησία τις έβαλε να μάθουν γράμματα ώστε να διαβάζουν την 

Αγία Γραφή.1338 Δηλαδή οι γυναίκες που δεν είχαν τέτοια δικαιώματα και ευκαιρίες, 

μαθαίνουν να διαβάζουν, να μετράνε και αυτό δεν έμεινε μόνο στην ανάγνωση του 

Ευαγγελίου, αλλά χρησιμοποιήθηκε στην καθημερινότητά τους.     

 
1338Αγαπίδης Πόντος ο.π., 39 
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Υπάρχει δυνατότητα να οριστεί κάποιου είδους κανόνας επιτυχίας  για τους 

ευαγγελικούς του Πόντου;  

Εάν δούμε την ιστορία της Εκκλησίας του Ντερέκιοΐ, ενός ορεινού χωριού στον 

δυτικό Πόντο, με χαμηλότερο πάντως υψόμετρο από το Σεμέν, όπου οι κάτοικοι ήταν 

έλληνες τουρκόφωνοι, παρατηρούμε ότι υπήρχε μία καλή εξέλιξη αφού η Ευαγγελική 

Εκκλησία του Ντερέκιοΐ, έφτασε να συναθροίζει 365 πρόσωπα που περιλαμβάνονταν 

σε 67 οικογένειες. Από αυτές τις οικογένειες οι 34 ζούσαν στο Ντερέκιοϊ ενώ οι 

υπόλοιπες σε γειτονικά χωριά πού συναθροίζονταν εκεί.1339 Το μοτίβο των βουνών 

και των ορεσίβιων ευαγγελικών μπορεί να εφαρμοστεί και εδώ.    

Αντιθέτως όλες οι Εκκλησίες του Πόντου, που δεν είχαν ορεινή καταγωγή 

παρέμειναν μικρότερες. Έτσι οι Εκκλησίες στην Οινόη, στην Αμισό, στο Αλάτσαμ1340 

και στην Τραπεζούντα έμειναν μικρές παρότι (πλήν του Αλάτσαμ) βρίσκονταν σε 

σημαντικές πόλεις της περιοχής. Αναφέρεται ότι η Εκκλησία των Κοτυώρων, που 

αναπτύχθηκε τόσο πολύ είχε μόνο περί τις 12 οικογένειες παλιών Κοτυωριτών, αλλά 

γέμισε από τους ερχόμενους από τα βουνά1341 δηλαδή αν έμεναν οι προσπάθειες στα 

αποτελέσματα της πόλης, πιθανόν να έμενε και αυτή η εκκλησία περιορισμένη σε 

μέγεθος.  

Αυτά όλα επιβεβαιώνουν το μοντέλο που θέσαμε ότι οι Εκκλησίες που είχαν ορεινή 

καταγωγή στον Πόντο, ήταν αυτές που τελικά προόδευσαν σε μεγάλο βαθμό.  

Θα έλεγε κανείς ότι ο προτεσταντισμός και οι πιθανοί ακόλουθοί του βρίσκονταν στα 

ορεινά χωριά του Πόντου και όχι στις πόλεις των παραλίων. Αν λοιπόν τα είχαν βάλει 

 
1339Αγαπίδης Πόντος ο.π., 81 κ.ε. 
1340Αγαπίδης Πόντος ο.π. σελ. 59, 65, 67. Ο Αγαπίδης αναφέρει ότι ήταν σημαντική η Εκκλησία της 

Αμισού αλλά αυτό δεν ισχύει. Είχε ενωμένα εκκλησιάσματα ελλήνων και αρμενίων που ανέπτυξαν 

μεταξύ τους εντάσεις και διαφορές και αργότερα χωρίστηκαν.  
1341Άκογλου Ξενοφών Λαογραφικά Κοτυώρων Αθήνα 1939 Α’ Τόμος σελ. 28 «Μόνο δώδεκα περίπου 

οικογένειες παλιοί Κοτυωρίτες προσηλυτίστηκαν στον προτεσταντισμό «κρίμασι οις οιδε Κύριος». 
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ως ευαγγελιστικό στόχο τους τόσο οι έλληνες Ευαγγελικοί όσο και οι ξένοι, πολύ 

πιθανόν να είχαν τα ίδια σημαντικά αποτελέσματα παντού. Σε κάποιον απολογισμό 

της αμερικανικής ιεραποστολής του έτους 1904 αναφέρεται χαρακτηριστικά: πολλά 

ελληνικά χωριά είναι έτοιμα για ευαγγελιστές (=περιοδεύοντες ιεροκήρυκες) αλλά 

δεν υπάρχει κανένας ελεύθερος να αποσταλεί.1342  

Μία μικρή παράγραφος για την Μάνη και τον Καλοποθάκη. Η Μάνη έμεινε 

αδούλωτη κατά τους αιώνες της δουλείας, και οι κάτοικοί της ήταν ατίθασοι και 

ανεξάρτητοι.1343 Ο ίδιος ο Καλοποθάκης αναφέρεται στον εαυτό του σαν 

«ορεσίβιο»1344 λόγω της ορεινότητας των περιοχών στις οποίες γεννήθηκε (χαμηλού 

υψομέτρου πάντως) και ανδρώθηκε και στο περιβάλλον ανεξαρτησίας στο οποίο 

έζησε.1345 Ίσως αυτή η γεωγραφία της περιοχής του να έπαιξε τον ίδιο ρόλο που 

είδαμε στους ορεινούς πόντιους, αν και ήταν λίγοι οι μανιάτες που στράφηκαν τελικά 

στην ευαγγελική εκκλησία.   

 

• Η Θεολογική Σχολή στη Μερζεφούντα 

Ερχόμαστε στο Θεολογικό Σεμινάριο της Μερζεφούντας,1346 προπομπού του 

Κολλεγίου «Ανατόλια» της Μερζεφούντας, που υπάρχει ακόμα και εργάζεται στην 

Θεσσαλονίκη, όπου μεταφέρθηκε μετά την Καταστροφή.  

Από το 1864 ιδρύθηκε και λειτούργησε στην Μερζεφούντα του Πόντου ένα 

Θεολογικό Σεμινάριο.1347 Πριν από αυτό, από το 1840,  υπήρχε ένα θεολογικό 

 
1342Annual Report of  the American Board of Commissioners for Foreign Missions 1903-1904 Boston 

1904 σελ.52 
1343 Χαρακτηριστικό είναι το γεγονός ότι το σύνθημα της Μάνης γραμμένο πάνω στην επαναστατική 

σημαία του 1821, είναι Νίκη Ή Θάνατος, και αυτό γιατί ελευθερία είχαν ήδη.  
1344 Περιήγησις εν Μακεδονία ΑτΑ 8 Απριλίου 1861, 1352 
1345 Α.Βακαλόπουλου Ιστορία του νέου ελληνισμού τ. Β1 Θεσσαλονίκη 1964,  88 
1346Αλλιώς λέγεται Μαρσοβάν Τα στοιχεία αντλήθηκαν από τα βιβλία Marsovan Theological Seminary 

1864-1910 Historical Catalogue Marsovan Turkey 1910 passim καιMarsovan Theological Seminary 

Catalogue 1914 Marsovan Turkey passim. Επίσης μπορεί κανείς να διαβάσει την ιστορία του 

Κολλεγίου στο έργοWilliam McGrew, Educating across Cultures: Anatolia College in Turkey and 

Greece, Lanham 2015 
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ποιμαντικό σχολείο στην Κωνσταντινούπολη, στην συνοικία Μπεμπέκ, γνωστό ως 

«Σεμινάριο του Μπεμπέκ». Αυτό το είχε ιδρύσει η ιεραποστολή που είχε και την 

ευθύνη όλων των ιεραποστόλων στην Μικρά Ασία. Οι αρμόδιοι της ιεραποστολής 

αποφάσισαν την μεταφορά του όταν παρατήρησαν ότι οι φοιτητές είχαν την τάση να 

παραμένουν στην Κωνσταντινούπολη και να είναι απρόθυμοι να γυρίσουν στα χωριά 

του εσωτερικού της Μικράς Ασίας, θαμπωμένοι από την μεγάλη και ωραία πόλη της 

εποχής. Το 1862 αποφασίστηκε το κλείσιμο του Σεμιναρίου του Μπεμπέκ και η 

ίδρυση ενός πιο υψηλού, ακαδημαϊκά, επιπέδου, θεολογικού σεμιναρίου στην ορεινή 

Μερζεφούντα του δυτικού Πόντου. Έτσι οι διδάσκοντες ιεραπόστολοι, ενισχυμένοι 

με νέους ιεραποστόλους καθηγητές, μεταφέρθηκαν εκεί και ξεκίνησαν το νέο 

Σεμινάριο. Το Σεμινάριο προοριζόταν αρχικά όπως και όλη η ιεραποστολή της 

Μικράς Ασίας για τους Αρμένιους, αλλά προϊόντος του χρόνου άρχισαν να φοιτούν 

εκεί και Έλληνες φοιτητές. Τα μαθήματα μέχρι το 1880 γίνονταν στα αρμενικά 

κυρίως αλλά από το 1880 μέχρι το 1896 υπήρχαν μαθήματα για τους Αρμενίους στα 

αρμενικά και για τους έλληνες φοιτητές στα ελληνικά. Ταυτόχρονα γίνονταν και 

κάποια μαθήματα στα τουρκικά και τα αγγλικά. Από το 1896 όλα τα μαθήματα στο 

σεμινάριο γίνονταν στα αγγλικά ώστε να μπορέσουν να εξοικονομήσουν χρόνο και 

ώστε οι φοιτητές να μπορέσουν να έχουν πρόσβαση στην μεγάλη θεολογική 

βιβλιογραφία της βιβλιοθήκης του Σεμιναρίου.  

Συνολικά μέχρι το 1910 είχαν αποφοιτήσει 138 φοιτητές θεολογίας. Η πρώτη τάξη 

αποφοίτησε το 1866 και αποτελούνταν από 8 αρμενίους αποφοίτους. Συν τω χρόνω 

άρχισαν να εγγράφονται και να αποφοιτούν και έλληνες φοιτητές της θεολογίας.  

 
1347Η λέξη Σεμινάριο συχνά μεταφράζεται στα ελληνικά με τον όρο «ιεροδιδασκαλείο». Οι 

διαμαρτυρόμενοι όμως δεν παραδέχονται ιερείς οπότε καλύτερα θα μεταφραζόταν ως «ποιμαντική 

σχολή».   
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Από το 1864 που ξεκίνησαν τα μαθήματα του Θεολογικού Σεμιναρίου της 

Μερζεφούντας μέχρι το 1910 αποφοίτησαν συνολικά 38 Έλληνες μαθητές θεολογίας 

προερχόμενοι από διάφορα μέρη της Μικράς Ασίας. Από αυτούς 23 

παρακολούθησαν το πλήρες πρόγραμμα θεολογικών σπουδών και 15 

παρακολούθησαν κάποια χρόνια ή κάποια μαθήματα μόνο. Από τους 23 πλήρους 

θεολογικής εκπαίδευσης οι 7 ακολούθησαν τελικά άλλο δρόμο ενώ 16 έγιναν 

ποιμένες σε Εκκλησίες. Από τους 16 ποιμένες οι 12 χρησιμοποιήθηκαν κυρίως στον 

Πόντο σε διάφορες πόλεις και χωριά. Επίσης από τους 15, που παρακολούθησαν 

μόνο μαθήματα ή κάποια έτη, οι 6 απασχολήθηκαν στο κήρυγμα.  

Παρατηρούμε ότι οι περισσότεροι απόφοιτοι απορροφήθηκαν από Εκκλησίες στον 

Πόντο και όχι σε άλλα μέρη αν και μερικοί πριν καταλήξουν στον Πόντο υπηρέτησαν 

και αλλού. Δηλαδή ο Πόντος, περισσότερο από οποιαδήποτε άλλη περιοχή, 

ωφελήθηκε από το Σεμινάριο, αφού οι κάτοικοί του στις πόλεις και τα χωριά είχαν 

συνήθως μία σταθερή διακονία, που σε άλλα μέρη δεν είχαν λόγω της μεγάλης 

έλλειψης ελλήνων ποιμένων.  Ένας από τους λόγους που η ευαγγελική μεταρρύθμιση 

στον Πόντο είχε αποτελέσματα ήταν και αυτή: η σταθερή διακονία των εκκλησιών 

από ποιμένες που μορφώνονταν στο κοντινό θεολογικό Σεμινάριο της Μερζεφούντας.  

Επίσης οφείλουμε να πούμε εδώ ότι οι Εκκλησίες στην ελληνική χερσόνησο πέραν 

των άλλων προβλημάτων δεν είχαν την ευκαιρία να έχουν καλά μορφωμένους 

θεολογικά ποιμένες. Οι περισσότεροι ήταν δάσκαλοι, ενώ όσοι είχαν σπουδάσει 

θεολογία, όπως ο Κωνσταντίνου και ο Μόσχου, τελικά κατέληξαν στην Μικρά Ασία, 

στη Σμύρνη. Αυτό δεν σημαίνει ότι οι ιεροκήρυκες αυτοί ήταν κακοί στην διακονία 

τους, αλλά η συστηματική κατάρτιση είναι κάτι που η Πρεσβυτερική εκκλησία 

θεωρεί σπουδαίο, και αυτή δεν υπήρχε. Επίσης ο λαός που συγκέντρωναν στην αρχή 
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ενδεχομένως δεν χρειαζόταν κάτι περισσότερο από τα βασικά της ευαγγελικής πίστης 

τα οποία αυτοί μπορούσαν να παράσχουν.  

Ο Καλοποθάκης και οι αμερικανοί συνεργάτες του είχαν ανάγκη από εργάτες του 

Ευαγγελίου και επειδή η ανάγκη ήταν επιτακτική, αφού ήθελαν να διευρύνουν το 

έργο τους, χρησιμοποιούσαν συνήθως μη θεολόγους έλληνες. Είναι χαρακτηριστικό 

το γεγονός ότι η σύζυγος του Καλοποθάκη, Μαργαρίτα, σε μία επιστολή της προς την 

Ιεραποστολή της Πρεσβυτερικής εκκλησίας των ΗΠΑ, αναφέρει τα εξής: «οι σκέψεις 

μου είναι απασχολημένες με το μέλλον αυτού του ιεραποστολικού αγρού, στο πώς 

πρέπει οι εργάτες να εκπαιδευτούν. Τίποτα δεν είναι επαρκές με τα μέσα που 

διαθέτουμε. Μακάρι οι καρδιές μερικών μορφωμένων νέων να αγγιχτούν. 

Χρειαζόμαστε άνδρες με ικανότητες, με καλλιέργεια, πιστεύω ότι πρέπει να σπουδάσουν 

στο Πανεπιστήμιο εδώ και μετά να σπουδάσουν θεολογία. ..Εάν μου επιτρέπετε να 

αναφερθώ στον σύζυγό μου χωρίς να είμαι προσβλητική, θα έλεγα ότι οι υπηρεσίες του 

συγκρινόμενες με εκείνες των άλλων ντόπιων βοηθών, δείχνουν την αλήθεια αυτού που 

λέω».1348  

ΜΟΡΦΩΣΗ ΠΟΙΜΕΝΩΝ ΕΥΑΓΓΕΛΙΚΟΥ ΣΥΝΔΕΣΜΟΥ ΣΜΥΡΝΗΣ  

ΚΑΙ ΕΥΑΓΓΕΛΙΚΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ ΕΛΛΑΔΟΣ.  

(Ο κατάλογος είναι ενδεικτικός) 

ΠΟΙΜΕΝΕΣ του Ελληνικού 

Ευαγγελικού Συνδέσμου Σμύρνης 

ΠΟΙΜΕΝΕΣ της Συνόδου της 

Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας 

ΓΕΩΡΓΙΟΣ ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΥ: 

Σπουδές στο Κολέγιο Άμχερστ 

ΜΙΧΑΗΛ ΚΑΛΟΠΟΘΑΚΗΣ 

γιατρός Πανεπιστήμιο Αθηνών, 

 
1348 Mrs Kalopothakes March 19th 1878 The Miss. May 1878. Επίσης σε επιστολή της Μαργαρίτας 

Καλοποθάκη προς τον πρεσβυτερικό θεολόγο William Swan Plumer βιβλίο του οποίο ο Καλοποθάκης 

είχε μεταφράσει (Αλήθειαι δια τον Λαόν, Αθήναι1879) αναφέρει για τον σύζυγό της Μιχαήλ 

Καλοποθάκη: «Έχει ανάγκη από μακρά ανάπαυση, αλλά κανένας δεν μπορεί να κάνει το έργο του και 

δεν μπορούμε να τον πείσουμε να το αφήσει» Margaret Kalopothakes προς W.S.Plumer June 6th 1879, 

ΕΙΕΑ Αρχείο Ι.Τσεβά 
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(1859) και μετά στο θεολογικό 

σεμινάριο του Άμχερστ (1862)1349 

των ΗΠΑ.   

Υπηρεσία στην Αθήνα-Σμύρνη 

θεολόγος Σεμινάριο Union του 

Πανεπιστημίου Columbia στη Νέα 

Υόρκη των ΗΠΑ  

ΞΕΝΟΦΩΝ ΜΟΣΧΟΥ: Σπουδές 

στο Πανεπιστήμιο Αθηνών 

δ.φιλολογίας, και θεολογία στο 

Εδιμβούργο της Σκωτίας, θεολόγος.  

Υπηρεσία: Σμύρνη, Αθήνα 

ΣΤΑΥΡΟΣ ΜΙΧΑΗΛΙΔΗΣ 

δάσκαλος, όχι θεολογικές σπουδές.  

Υπηρεσία: Θεσσαλονίκη, Βόλος, 

Ιωάννινα. Έγινε τελικά ποιμένας 

στην Κωνσταντινούπολη  

ΠΑΝΤΕΛΗΣ ΦΙΛΑΔΕΛΦΕΥΣ:  

Μερζεφούντα (απόφοιτος του 1882)  

και μαθήματα στην Αθήνα.  

Υπηρεσία: Σπάρτη της Πισιδίας, 

Κοτύωρα 

ΜΕΡΚΟΥΡΙΟΣ ΑΝΤΩΝΙΑΔΗΣ 

δάσκαλος, όχι θεολογικές σπουδές.  

Υπηρεσία: Αθήνα, Βόλος, Ιωάννινα, 

Θεσσαλονίκη. 

ΓΕΩΡΓΙΟΣ 

ΚΑΜΠΟΥΡΟΠΟΥΛΟΣ Σπουδές 

1878-1882 Θεολογική, φιλοσοφική, 

μαθηματική σχολή του 

Πανεπιστημίου Αθηνών, ελεύθερα 

μαθήματα. Όχι θεολογικές σπουδές 

σε ευαγγελικό σχολείο.  

Υπηρεσία: Μαγνησία 

ΔΗΜΗΤΡΙΟΣ ΛΙΑΟΥΤΣΗΣ 

δάσκαλος, όχι θεολογικές σπουδές.  

Υπηρεσία: Πάτρα, Βόλος, 

Θεσσαλονίκη, Πειραιάς, Καισάρεια  

ΓΕΩΡΓΙΟΣ ΠΡΟΥΣΣΑΕΥΣ  

Μερζεφούντα, (απόφοιτος του 

ΑΠΟΣΤΟΛΟΣ ΑΙΓΥΠΤΙΑΔΗΣ 

Διαμαρτυρόμενο Κολλέγιο της 

 
1349Andover Theological Seminary Necrology 1891-92 Boston 1892 p55-56 
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1900). Υπηρεσία: Αξάριον, 

Σαμψούντα και μετά Ελλάδα Βόλος, 

Σεβαστή και Ιωάννινα 

Μάλτας. Υπηρεσία: Πειραιάς 

Θεσσαλονίκη, Βόλος, Κύπρος 

ΕΥΑΓΓΕΛΟΣ ΠΑΝΟΥΣΗΣ  

Μερζεφούντα από όπου δεν 

αποφοίτησε αλλά παρακολούθησε 

μαθήματα μέχρι το 1897.   

Υπηρεσία: Κωνσταντινούπολη  

ΧΡΗΣΤΟΣ ΤΟΚΑΣ  

Παρακολούθησε μαθήματα στη 

Φιλοσοφική Αθηνών. 

Υπηρεσία: Θεσσαλονίκη, Αθήνα 

Μετανάστευσε στις ΗΠΑ στη 

Βοστώνη όπου σπούδασε σε 

θεολογικά Σεμινάρια χωρίς να 

επιστρέψει στην Ελλάδα 

 

Πρέπει να σημειώσουμε ότι κατά την διάρκεια των διακοπών τους, οι φοιτητές του 

θεολογικού σεμιναρίου της Μερζεφούντας, είχαν την υποχρέωση να πηγαίνουν ως 

μεταβατικοί και περιπλανώμενοι ιεροκήρυκες σε διάφορα χωριά του Πόντου, όπου 

δεν υπήρχαν Εκκλησίες, αλλά μία ή παραπάνω οικογένειες ευαγγελικών προκειμένου 

να τους επισκεφτούν και να τους ενθαρρύνουν,1350 ενώ συχνά δίδασκαν στα σχολεία 

των χωριών όπου δεν υπήρχε δάσκαλος1351 ή βοηθούσαν τους ήδη υπάρχοντες. 

Ας σημειώσουμε ότι από το 1886 άρχισε να λειτουργεί από τους ιεραποστόλους το 

Κολέγιο Ανατόλια στην Μερζεφούντα ως Γυμνάσιο και Κολέγιο, ενώ ήδη από το 

1864 οπότε ιδρύθηκε η θεολογική Σχολή, λειτουργούσε Παρθεναγωγείο. Αυτό 

σημαίνει ότι εκείνοι που είχαν την οικονομική δυνατότητα από τους Πόντιους 

 
1350 Marsovan Theological Seminary 1864-1910 Historical Catalogue Marsovan Turkey 1910 σελ. 10 
1351Είχαν αποφασίσει να έχουν το χρόνο των μαθημάτων από τον Μάρτιο μέχρι τον Νοέμβριο για 

πολλούς λόγους και έτσι ο χειμώνας ήταν ελεύθερος για τους φοιτητές για τέτοιου είδους εργασίες. 

Αργότερα αυτό άλλαξε και τα μαθήματα γίνονταν όπως συνήθως από τον Σεπτέμβριο μέχρι τον Μάιο 

ή τον Ιούνιο.  
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Έλληνες, Ορθόδοξους και Ευαγγελικούς, έστελναν τα παιδιά τους εκεί για να πάρουν 

μία καλή μόρφωση (παράλληλα εκεί μορφώνονταν και οι άλλες εθνικότητες κυρίως 

οι Αρμένιοι). Αυτό σημαίνει επίσης ότι κάποιοι –λίγοι πάντως- νέοι των Ελληνικών 

Ευαγγελικών Εκκλησιών του Πόντου, που είχαν τη δυνατότητα, (κάποτε και οι νέες), 

φοιτούσαν σε ένα καλό σχολείο, που παρείχε ταυτόχρονα και χωρίς κυβερνητικές 

επεμβάσεις, μία φιλελεύθερη ευαγγελική θρησκευτική παιδεία και έγιναν στελέχη 

των ευαγγελικών εκκλησιών. Άνθρωποι όπως ο Χαράλαμπος Σιδηρόπουλος ένα 

σημαντικότατο πρόσωπο για τον Προτεσταντισμό του Πόντου αλλά και της Ελλάδας, 

που σπούδασε ιατρός στην Αθήνα και εργάστηκε στα Κοτύωρα, αποφοίτησε 

καταρχάς από το Ανατόλια. Αυτό ήταν μία σημαντική προσφορά για την ευαγγελική 

Εκκλησία του Πόντου αλλά και γενικότερα της Μικράς Ασίας. Από την άλλη 

εκπαιδευόταν μία γενιά ελλήνων ορθοδόξων νέων και νεανίδων, που είχαν 

συμπαθητική και όχι τυφλή-φανατική άποψη για τον προτεσταντισμό και τους 

προτεστάντες. Από όλα αυτά μπορούμε να συμπεράνουμε ότι η ύπαρξη ενός 

θεολογικού σεμιναρίου αλλά και ενός Ευαγγελικής διεύθυνσης Κολλεγίου στον χώρο 

δράσης των ευαγγελικών, είχε θετικά αποτελέσματα για την έκβαση του ευαγγελικού 

έργου της περιοχής.  

Υπό το φως της ιστορίας των ευαγγελικών του Πόντου συμπεραίνουμε τα εξής: Ο 

Καλοποθάκης στην Ελλάδα, με την γνώση που είχε, προσπάθησε να προσεγγίσει 

κεντρικούς στόχους, μεγάλες για την εποχή πόλεις όπου κατά την γνώμη του θά 

έβρισκε πιθανούς ακολούθους του. Σκέφτηκε ότι ο αστισμός τους θα τους 

απελευθέρωνε και θα τους επέτρεπε να ακολουθήσουν το είδος της χριστιανικής 

πίστης που τους πρότεινε. Σε αυτό έπεσε έξω γιατί δεν κατάλαβε ότι δεν υπήρχαν 

αστοί στις πόλεις αλλά πρόσωπα που εντάχθηκαν στην πόλη ερχόμενοι από αλλού. 

Δεν υπήρχαν πόλεις καθόλου στην Ελληνική Χερσόνησο αν εξαιρέσουμε την 
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Θεσσαλονίκη οι λίγοι Έλληνες της οποίας ήταν και αυτοί όμοιοι με τους της 

υπόλοιπης Ελλάδας, μη αστοί στην πλειοψηφία τους, ενώ αν υπήρχαν αστοί, αυτοί 

ήταν οι Εβραίοι. Αν στόχος του Καλοποθάκη ήταν κάποιου είδους ορεινοί άνθρωποι 

όχι της ελεύθερης Ελλάδας που γρήγορα εντάχθηκαν στην ελληνική πραγματικότητα 

και πολιτική διεργασία, αλλά στην Μακεδονία, στην Ήπειρο και την Θράκη ίσως, 

μπορούμε να εικάσουμε ότι θα είχε καλύτερα αποτελέσματα. Τις σκέψεις αυτές τις 

κάνουμε βέβαια εκ των υστέρων παρατηρώντας τα αποτελέσματα μεταξύ των 

ορεινών ποντίων.   
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ΛΟΓΟΙ ΓΙΑ ΤΟΥΣ ΟΠΟΙΟΥΣ ΕΙΣΧΩΡΗΣΕ Ή ΔΕΝ ΕΙΣΧΩΡΗΣΕ 

Ο ΠΡΟΤΕΣΤΑΝΤΙΣΜΟΣ ΣΕ ΔΙΑΦΟΡΑ ΕΘΝΗ 

ΕΛΛΑΔΑ ΑΠΟΥΣΙΑ 

ΑΣΤΙΚΗΣ 

ΤΑΞΗΣ 

ΤΑΥΤΙΣΗ ΕΘΝΟΥΣ ΚΑΙ 

ΟΡΘΟΔΟΞΙΑΣ 

ΔΙΩΞΕΙΣ ΟΧΙ (ΜΙΚΡΑ 

ΑΠΟΤΕΛΕΣΜΑΤΑ) 

ΜΙΚΡΑ 

ΑΣΙΑ 

ΕΛΛΗΝΕΣ 

ΑΣΤΙΚΗ 

ΜΝΗΜΗ 

ΟΡΕΙΝΟΙ ΠΟΝΤΙΟΙ 

 

ΑΠΟΥΣΙΑ 

ΔΙΩΞΕΩΝ 

ΝΑΙ 

(ΕΝΘΑΡΡΥΝΤΙΚΑ 

ΑΠΟΤΕΛΕΣΜΑΤΑ) 

ΒΟΥΛΓΑΡΙΑ ΑΠΟΥΣΙΑ 

ΑΣΤΙΚΗΣ 

ΤΑΞΗΣ 

 

ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΣ+ΑΠΕΧΘΕΙΑ 

ΠΡΟΣ ΤΟ ΠΑΤΡΙΑΡΧΕΙΟ 

 ΝΑΙ 

ΑΡΜΕΝΙΟΙ ΑΣΤΙΚΗ 

ΜΝΗΜΗ 

ΑΠΟΥΣΙΑ ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΥ 

 

 ΝΑΙ 

ΙΑΠΩΝΕΣ  ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΣ+ΙΣΤΟΡΙΚΗ 

ΑΠΕΧΘΕΙΑ ΠΡΟΣ ΤΟΝ 

ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΣΜΟ ΤΩΝ 

ΚΑΘΟΛΙΚΩΝ  

ΜΟΝΑΧΩΝ 

 

ΔΙΩΞΕΙΣ ΟΧΙ 

ΚΟΡΕΑ  ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΣ +ΤΟΝΩΣΗ 

ΤΟΥ ΑΠΟ ΤΟΥΣ 

ΙΕΡΑΠΟΣΤΟΛΟΥΣ 

 ΝΑΙ 
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Ανασκοπών την εκπνεύσασαν πεντηκονταετίαν, θα επεθύμουν 

βεβαίως τα αποτελέσματα της πολυετούς ταύτης εργασίας να ήσαν 

καλλίτερα και σημαντικώτερα παρ’ό,τι είναι.1352 

Μιχαήλ Καλοποθάκης  

 

 
1352 Πανηγυρικόν τεύχος επί τη Πεντηκονταετηρίδι ΑτΑ 1 Ιανουαρίου 1908,2909 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΤΡΙΤΟ 

Αιτίες μη αποδοχής της Μεταρρύθμισης στην Ελλάδα: 
Απουσία αστικής τάξης και ταύτιση εθνικότητας και 
ορθοδοξίας 

  
Στο κείμενό μας μέχρι στιγμής είδαμε πολλά στοιχεία που αποτελούσαν τροχοπέδη 

στη διάδοση του Ευαγγελικού έργου στους Έλληνες και δυσκόλευαν την αποδοχή 

του από αυτούς. Καταλήγουμε όμως ότι σε όλα εκείνα που είδαμε, βασικό ρόλο στη 

μη αποδοχής έπαιξαν οι δύο παράγοντες που ακολουθούν: η απουσία αστικής τάξης 

στην Ελλάδα και η ταύτιση εθνισμού και ορθοδοξίας. Μαζί με αυτούς θα εξετάσουμε 

μερικούς ακόμα μικρότερους παράγοντες που συνέβαλλαν στην μη ευρεία αποδοχή 

της Διαμαρτύρησης στην Ελλάδα. 

9. Απουσία αστικής τάξης  

• Πολιτική, οικονομική και θρησκευτική κατάσταση όταν ξεκίνησε 

το ελληνικό Ευαγγελικό έργο 

Το 1857 έφτασε ο Καλοποθάκης στην Ελλάδα έτοιμος να ανοίξει την νέα σελίδα της 

ευαγγελικής ιστορίας, το ελληνικό πλέον ευαγγελικό έργο. Η Ελλάδα ήταν 

συνταγματική μοναρχία με βασιλιά τον Όθωνα, και πρωθυπουργός της ήταν ο  

Αθανάσιος Μιαούλης. Κατά τον Αμπού, η «Ελλάδα είναι κατ’όνομα συνταγματική 

μοναρχία».1353 Υπήρχε μία ιδιότυπη κατάσταση κατά την οποία οι υπουργοί 

προκειμένου να κρατήσουν τις θέσεις τους και το μισθό τους είναι φιλόδοξοι χωρίς 

 
1353 Εντμόντ Αμπού, Η Ελλάδα του Όθωνα, Αθήνα 2018, 209 
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αρχές, διατηρούν μία στρατιά από παρατρεχάμενους ώστε, να μην προδοθούν από 

τους υφιστάμενούς τους, και να ανταμείψουν τους αφοσιωμένους σε αυτούς. Το 

κράτος δεν έχει σταθερό προσωπικό, οπότε όλοι κάνουν τα πάντα ώστε να μην 

χάσουν την θέση τους. Αποτέλεσμα αυτού είναι ότι ο βασιλιάς δεν συναντά ποτέ 

καμία αντίσταση, ούτε από τους υπουργούς ούτε από τους υπαλλήλους, που ξέρουν 

ότι οποιαδήποτε στιγμή μπορεί να τους αντικαταστήσει και κρατά στο χέρι του όλους 

τους βουλευτές, τους νομάρχες και τους υπουργούς. Η αυλή εκτιμά μόνο την υπακοή.  

Στην Ελλάδα δεν υπάρχει δικαιοσύνη σύμφωνα με τον About.1354 Οι δικαστές δεν 

είναι ούτε ισόβιοι, ούτε αδιάφθοροι, η δικαιοσύνη δεν αποδίδεται και οι 

φυλακισμένοι είναι με το ένα πόδι στην φυλακή και με το άλλο εκτός. Οποιαδήποτε 

παράπονα για την μη έκτιση ολόκληρης της φυλάκισης που επιβλήθηκε στον Ιωνά 

Κινγκ, αλλά μόνο μίας ημέρας επειδή αρρώστησε, είναι εντελώς άδικα σε ένα 

καθεστώς όπου φαίνεται ότι κανείς δεν εξέτιε τις ποινές του ή τουλάχιστον δεν τις 

εξέτιε ολόκληρες παρά μόνο μικρό τμήμα τους. «Σε όλες τις χώρες το δικαστικό 

σώμα, φυσικός θεματοφύλακας των νόμων, μπορεί και πρέπει να υπερασπίζεται το 

δίκαιο ενάντια στις ιδιοτροπίες της κυβέρνησης. Ο Όθωνας ποτέ δεν επέτρεψε να 

υπάρχουν δικαστές στην Αθήνα, καθώς τους ισόβιους δικαστές δεν τους αντέχει και 

από τότε που έδωσε σύνταγμα έχει μοναδική του έγνοια να το πάρει πίσω. 

Εφαρμόζεται το σύστημα των κληρωτών στο στρατό και επειδή κάθε κοινότητα 

βρίσκεται υπό την εξουσία ενός ή δύο ανθρώπων που είναι οι πιο ισχυροί, δεν 

υπόκεινται στην διαδικασία της στρατολόγησης οι επικεφαλείς και οι φίλοι τους».1355 

 
1354 Εντμόντ Αμπού, Η Ελλάδα του Όθωνα Αθήνα 2018,  226-231 και 331-332 ο Αμπού αναφέρεται σε 

μία περίπτωση όπου κάποιος είχε εισπράξει ένα μήνα φυλακή και «τη γλίτωσε με είκοσι τέσσερις ώρες 

μόνο» Στο ίδιο, 229 
1355 Αμπού, ο.π. 234 
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 Στην Ελλάδα υπήρχε παντού απατεωνία, κλοπή και ληστεία μία κατάσταση που 

συνεχίστηκε μέχρι την τέταρτη δεκαετία του 20ου αιώνα. Αυτή η κατάσταση είχε 

πολλές φορές την ανοχή της πολιτείας, των πολιτικών, των διωκτικών και των 

δικαστικών αρχών.   

Στο ελληνικό βασίλειο ζούσαν στις αρχές του της δεκαετίας του 1850, 950.000 

κάτοικοι.1356 Ο πληθυσμός της χώρας δεν είχε αλλάξει σε μέγεθος τα τελευταία 20 

χρόνια λόγω του ότι υπήρχε μεγάλη θνησιμότητα στα παιδιά και οι πυρετοί θέριζαν.  

Στην Ελλάδα κυβερνούσαν τουλάχιστον μέχρι τον Χαρίλαο Τρικούπη αλλά κυρίως 

μέχρι τον Βενιζέλο, μερικές οικογένειες αγωνιστών και προκρίτων ή οικογένειες 

πλουτοκρατών «προαστικές δυνάμεις συγκρουόμενες γύρω από τοπικά 

συμφέροντα»,1357 και όλα αυτά γίνονταν με ασυνάρτητο τρόπο. Ο Τρικούπης 

ξεκίνησε πρόγραμμα δημοσίων επενδύσεων αλλά τελικά κατέληξε σε χρεοκοπία.  

Η θρησκευτική κατάσταση ήταν επίσης ιδιαίτερη. Η ελληνική εκκλησία είχε 

αποχωριστεί μετά από πολλές αντιδράσεις και συζητήσεις από το Πατριαρχείο 

Κωνσταντινουπόλεως και είχε καταστεί αυτοκέφαλη, διοικούμενη από ιερά Σύνοδο 

και πρόεδρό της τον Βασιλιά Όθωνα. Οι επίσκοποι ήταν αυταρχικοί και 

ολιγογράμματοι ενώ στο σκάνδαλο της σιμωνίας του 1877 φάνηκε ολόκληρη η 

αδυναμία της Εκκλησίας και της κυβέρνησης καθώς και ο πλήρης διαχωρισμός 

ηθικής από τη θρησκεία, καθότι σε κανέναν δεν φάνηκε άτοπο ή ανήθικο να 

καταφεύγει ένας υποψήφιος ιεράρχης σε δωροδοκίες υπουργών για να γίνει 

επίσκοπος. Η ίδια η Εκκλησία της Ελλάδος δεν είχε κανένα θετικό ρόλο να παίξει. 

Ένας θρησκευόμενος άνθρωπος σαν τον Αλέξανδρο Παπαδιαμάντη, αναφέρει τα εξής 

 
1356 Αμπού, ο.π. 51 
1357 Βασίλη Ι.Φίλια, Κοινωνία και Εξουσία στην Ελλάδα Η νόθα αστικοποίηση 1800-1864, Αθήνα1996, 

67 
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σε κείμενό του 1888: «...η Ιερά Σύνοδος ουδόλως πληροί τον προορισμόν της, γίνεται 

δεν ζημίας μάλλον ή ωφέλειας πρόξενος εις την Εκκλησίαν. ... Πού ο θρησκευτικός 

βίος παρ’ημίν; Πού η ευεργετική εκείνη επίδρασις της Εκκλησίας επί την κοινωνίαν 

καθ’ήν το Ευαγγέλιον ανακαινίζει τον άνθρωπον απαλλάττον αυτόν των δεσμών της 

κακίας και ποδηγετούν εις την αρετήν εν ή κατά μικρόν εξομοιοί αυτόν προς τον 

Πλάστην και Δημιουργόν του; Δυστυχώς ο αμπελών του Κυρίου έμεινεν όλως 

ακαλλιέργητος υπό τους νυν μισθωτούς αυτού εργάτας κινδυνεύει δε τέλειον 

ν’αποξηρανθή και καταστραφή. Η πίστις εκλείπει οσημέραι παρ’ημίν...η Ι.Σύνοδος 

και κατά καιρούς απαρτίζοντες αυτήν αρχιερείς είναι οι παραλύοντες πάσαν 

ενέργειαν προς θεραπείαν των κακώς εχόντων εν τη Εκκλησία...»1358 

Είναι προφανές ότι η εκκλησία χρειαζόταν κάποιας μορφής αναμόρφωση. Η 

αναμόρφωση αυτή θα μπορούσε να γίνει αν υπήρχε και το κοινωνικό υπόβαθρο, το 

ανθρώπινο υλικό το οποίο θα μπορούσε να την κάνει. Η αναμόρφωση αυτή θα έπρεπε 

να ξεκινήσει από τους αστούς στις πόλεις όπως έγινε το 16ο αιώνα στην Ευρώπη. Οι 

άνθρωποι της υπαίθρου ήταν υποταγμένοι στη δύσκολη μοίρα τους και δεν 

μπορούσαν να αναλάβουν κάτι τέτοιο. Υπήρχαν όμως πόλεις και αστοί στην Ελλάδα;  

 

• Η Μεταρρύθμιση ως φαινόμενο της πόλης 

Σύμφωνα με μελετητές της Μεταρρύθμισης του 16ου αιώνα, αυτή ήταν κατά βάση 

φαινόμενο αστικό. Αυτό είναι φυσιολογικό αφού στις πόλεις συγκεντρώνονται οι 

αστοί που έχουν επιχειρήσεις, εμπόριο, εργαστήρια και τράπεζες. Οι αστοί βρήκαν 

στη Διαμαρτύρηση την θρησκεία που τους έπρεπε: λογική, βασισμένη στο βιβλίο, 

που τους καθιστούσε υπεύθυνους των πράξεών τους, μόνους μπροστά στο Θεό χωρίς 

 
1358 Α.Παπαδιαμάντη, Τα Άπαντα επιμέλεια Γ.Βαλέτα, τ. Πέμπτος κείμενο με τίτλο Εκκλησιαστικοί 

ρήτορες και ιερά Σύνοδος, Αθήνα 1972, 358-359.  
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κανέναν μεσάζοντα, που τους ανύψωνε καθιστώντας τους εκλεκτούς του Θεού, 

ιερείς, βασίλειο ιεράτευμα, έθνος άγιο.  

Οι Berndt Moeller,1359 Thomas Brady,1360 Steven Ozment,1361 έχουν δείξει ότι η 

Διαμαρτύρηση, γνώρισε την μεγαλύτερη επιτυχία στις πόλεις. Στην Αγία Ρωμαϊκή 

Αυτοκρατορία, μία χώρα που περιλάμβανε τη σημερινή Γερμανία και εδάφη από την 

Γαλλία μέχρι την Πολωνία και από την Δανία μέχρι τη Βόρειο Ιταλία, περισσότερες 

από τις πενήντα από τις εξήντα πέντε αυτοκρατορικές ελεύθερες πόλεις 

ανταποκρίθηκαν θετικά στην Μεταρρύθμιση, με μόνο πέντε να αποφασίσουν να την 

αγνοήσουν εντελώς.1362 Από τις διακόσιες πόλεις της Γερμανίας που είχαν πληθυσμό 

περισσότερους από χίλιους κατοίκους, οι περισσότερες είχαν διαμαρτυρόμενες 

κινήσεις. Μερικές από τις μεγαλύτερες, με πληθυσμό πάνω από 25.000, όπως η 

Νυρεμβέργη, το Στρασβούργο, το Λύμπεκ, το Άουγκσμπουργκ  και η Ουλμ έγιναν 

κατά πλειοψηφία προτεσταντικές.1363 Στην Ελβετία η Μεταρρύθμιση ξεκίνησε σε μία 

πόλη, τη Ζυρίχη, με τον Ζβίγγλιο , και προχώρησε μέσω δημόσιας διαβούλευσης στις 

ομόσπονδες πόλεις όπως η Βέρνη και η Βασιλεία και σε άλλα κέντρα όπως η Γενεύη 

και το Σανκτ Γκάλλεν. Ο Γαλλικός προτεσταντισμός ξεκίνησε κυρίως και βασικώς 

από τις πόλεις και έχει τις ρίζες του στις μεγάλες πόλεις όπως η Λυών, η Ορλεάνη, το 

Παρίσι, το Πουατιέ και η Ρουάν. Σύμφωνα με τον Berndt Moeller η αστική σημασία 

της κοινότητας, είχε διαταραχθεί τον 15ο αιώνα λόγω κοινωνικών εντάσεων στις 

πόλεις και αυξήθηκε η τάση να στηρίζονται οι άνθρωποι σε εξωτερικά πολιτικά 

σώματα όπως η αυτοκρατορική κυβέρνηση και η παπική κουρία. Ο Μέλερ προτείνει 

ότι με την αναμόρφωση, οι πόλεις αποκατέστησαν μία ιδέα κοινοτικής ταυτότητας 

 
1359 Bernd Moeller, Imperial Cities and the Reformation, Durham North Carolina 1982  
1360 Thomas A. Brady, Ruling Class Regime and Reformation at Strasbourg 1520-1555, Leiden 1977 
1361 Steven E. Ozment, The reformation in the Cities, New Haven 1975  
1362 Moeller, ο.π., 41, Ozment, ο.π.,1 
1363 Ozment, ο.π.,1 
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στους ανθρώπους ακόμα και την ιδέα της θρησκευτικής κοινότητας που ενισχυόταν 

κατά τον Μέλερ από το δόγμα του Λουθήρου περί ιερωσύνης όλων των πιστών, που 

διέλυσε διακρίσεις παραδοσιακές στην αστική κοινωνία και ένωσε την κοινότητα. Οι 

θεολογίες των Ζβίγγλιου (αναμορφωτής της Ζυρίχης) και Μπούσερ (αναμορφωτής 

του Στρασβούργου) ήταν προσανατολισμένες στην πραγματικότητα της αστικής 

ζωής. Οι δύο αυτοί βάσισαν τις εκκλησιολογίες τους στην ιστορική σχέση αστικής 

και εκκλησιαστικής κοινότητας. Η εξήγηση του Thomas Brady ήταν ότι η πόλη του 

Στρασβούργου στη Γαλλία υιοθέτησε τον προτεσταντισμό σαν αποτέλεσμα μίας 

πάλης τάξεων, στην οποία μία ένωση πατρικίων και εμπόρων πίστεψαν ότι ο μόνος 

τρόπος να κρατήσουν την θέση τους ήταν εισάγοντας την Αναμόρφωση. Οι προεστοί 

αυτοί κατά τον Μπραίντυ, έσωσαν τα προνόμιά τους με αυτόν τον τρόπο. Όσον 

αφορά στον Steven Ozment, θεωρεί ότι ο Προτεσταντισμός έδινε ανακούφιση, 

απελευθέρωση από την εκκλησιαστική φορολογία, και από την προκλητική 

φορολογική ατέλεια των εκκλησιαστικών οργανισμών, καταστάσεις που καταπίεζαν. 

Οι αναμορφωτές κατά τον Όζμεντ, απελευθέρωσαν τους ανθρώπους από τα 

δυσβάστακτα ψυχολογικά βάρη της μετάνοιας και απο την αναγκαιότητα των 

λυσίποινων, καθαρτηρίου, επίκλησης των αγίων και λοιπά. Το γεγονός της επιβολής 

της διαμαρτύρησης κατ’αυτόν είχε αυτά τα θεσμικά αποτελέσματα, δημιουργώντας 

επανάσταση στην θρησκευτική ζωή απλοποιώντας την, και ενισχύοντας την κοσμική 

-εννοείται μη θρησκευτική- ζωή. Η μετάφραση της Βίβλου στις ντόπιες γλώσσες και 

η θρησκευτική ασφάλεια (ο καθολικισμός αλλά και –προσθέτουμε- η ορθοδοξία, δεν 

προσφέρουν ασφάλεια, αφού η σωτηρία του ανθρώπου εξαρτάται από αποφάσεις και 

πράξεις του ανθρώπου που μπορεί ή όχι να κάνει δεκτές ο Θεός, σε αντίθεση με τη 

Διαμαρτύρηση –του είδους που εξετάζουμε σε αυτή την εργασία- στην οποία την 

πρωτοβουλία έχει ο Θεός και ισχύει «ο προορισμός» ο οποίος χαρίζει ασφάλεια) 
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έδωσαν στους ανθρώπους εμπιστοσύνη και αισιοδοξία, έναν πρώιμο λαϊκό 

διαφωτισμό.1364 Οι πόλεις αποτελούσαν νησίδες ελευθερίας και αστικού 

μετασχηματισμού «κράτος εν κράτει» μέσα σ’ένα φεουδαρχικό περίγυρο. 1365 

Ο κόσμος, με την εμφάνιση και την εδραίωση της αστικής τάξης, είχε πλέον αλλάξει 

και η ζωή των αστών δεν μπορούσε πλέον να ορίζεται από τις δεισιδαιμονίες και τις 

άλογες τακτικές και διδασκαλίες, ούτε οι εκκλησιαστικοί άρχοντες μπορούσαν πλέον 

να βρίσκονται στο απυρόβλητο και να ζουν έκλυτη ζωή όπως συχνά συνέβαινε με 

τους αναγεννησιακούς επισκόπους και λοιπούς εκκλησιαστικούς. Ο αστός ήθελε 

πλέον να αναλαμβάνει τις ευθύνες του, να συμμετέχει στη ζωή της εκκλησίας, όχι 

σαν απλό μέλος μόνο αλλά και σε διοικητικές θέσεις, κάτι που έγινε κατεξοχήν με το 

εκκλησιαστικό σύστημα του Καλβίνου, σύμφωνα με το οποίο το υπούργημα του 

«πρεσβυτέρου» το αναλάμβαναν εκλεγμένοι λαϊκοί. Δηλαδή εκ της εκκλησιαστικής 

διοίκησης οι αστοί της Γενεύης είχαν δημοκρατικές εκλογές και εξέλεγαν τους 

όμοιούς τους στις εκκλησιαστικές θέσεις. Αυτό σημαίνει έναν πλήρη 

εκδημοκρατισμό της εκκλησιαστικής διοίκησης και εξίσωση των πάντων.  

Η ελευθερία των ιδεών, της συνείδησης, της δημοκρατίας, ακόμα και το θέμα της 

διακυβέρνησης του κράτους από εκλεγμένο άρχοντα και όχι από βασιλιά, ήταν ιδέες 

που απασχόλησαν τους έλληνες ιεραποστόλους όπως είδαμε στο πρώτο μέρος της 

εργασίας, και αυτοί δεν έχαναν την ευκαιρία να χαίρονται όταν έστω και ένα μικρό 

παράθυρο στα παραπάνω σημεία άνοιγε, χωρίς ασφαλώς να κατορθώσουν σπουδαίες 

αλλαγές σε αυτούς τους τομείς. 

Χρησιμοποιώντας τα στοιχεία της διασποράς του προτεσταντισμού στην Ευρώπη τον 

καιρό της Αναμόρφωσης, ας προσπαθήσουμε να δούμε αν κάτι από όλα τα παραπάνω 

 
1364 Ozment, ο.π.,165 
1365 Β.Φίλια, ο.π.,32 
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στοιχεία υπήρχε στην Ελλάδα, κάτι που θα έδινε ένα έναυσμα στον προτεσταντισμό ή  

μία ώθηση. 

Θα δούμε αν υπήρχαν πόλεις, αν υπήρχαν άνθρωποι που θα ήθελαν να αλλάξουν, αν 

υπήρχαν αστοί, αν οι κάτοικοι ενοχλούνταν από τις διδασκαλίες της εκκλησίας, αν 

υπήρχε θέληση για εκδημοκρατισμό, αν υπήρχε δυνατότητα ή θέληση για μελέτη της 

Αγίας Γραφής, συστατικά δηλαδή της ευαγγελικής αναμόρφωσης στην υπόλοιπη 

Ευρώπη.   

 

• Οι πόλεις και αστική τάξη; 

Χρησιμοποιώντας αυτήν την σημαντική παρατήρηση ότι ο προτεσταντισμός ήταν 

φαινόμενο της πόλης, ερχόμαστε να δούμε άν υπήρχαν πόλεις στην Ελλάδα πριν και 

μετά την επανάσταση. Οι πόλεις της τουρκοκρατίας λειτουργούσαν σαν μεγάλες 

κοινότητες, καθόλου ανεξάρτητες αλλά ενταγμένες στο διοικητικό, στρατιωτικό, 

οικονομικό και κοινωνικό σύστημα της Οθωμανικής αυτοκρατορίας. Δεν 

εξελίσσονται σε αυτόνομα κέντρα όπου ιδιαίτερες παραχωρήσεις εξασφαλίζουν 

οικονομική και πολιτική ανεξαρτησία.1366 Στον ελληνικό χώρο, καταρχάς δεν 

υπήρχαν πόλεις, και οι πρώτες προτεσταντικές προσπάθειες έγιναν σε μικρές κώμες, 

όπως τότε ήταν η Αθήνα και αργότερα στα σημεία δραστηριοποιήσεως όπως ο Βόλος 

(το 1881 είχε 4.987 κατοίκους), ο Πειραιάς και τα Γιάννενα. Η Θεσσαλονίκη (το 

1895, 120.000 κάτοικοι) ήταν μία πραγματικά μεγάλη πόλη για τα δεδομένα της 

εποχής, με πολλές όμως ιδιομορφίες, κυριότερη εκ των οποίων ήταν ότι ο πληθυσμός 

της ήταν κατά κύριο λόγο εβραϊκός (το 1895, 80.000), με λίγους έλληνες (15.000) 

(προς τους οποίους απευθύνονταν οι ευαγγελικοί ιεροκήρυκες) και άλλες κοινότητες 

μουσουλμάνων (15.000), βουλγάρων (5.000), αρμενίων, βλάχων και λοιπών (5.000). 

 
1366 Β.Φίλιας, Κοινωνία και εξουσία στην Ελλάδα Η νόθα αστικοποίηση, Αθήνα 1996, 32 
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Την αστική τάξη σε αυτή τη μεγάλη πόλη, αντιπροσώπευαν κάποια πρόσωπα της 

εβραϊκής κοινότητας και όχι της ελληνικής, η πλειοψηφία της οποίας ήταν φτωχοί 

μικροεπιτηδευματίες. Η διεθνής γλώσσα ήταν τα γαλλικά. Δεν επρόκειτο δηλαδή για 

μία ελληνική πόλη, αλλά για μία διεθνή πόλη, στην οποία η ελληνική 

διαμαρτυρόμενη δραστηριοποίηση, που είχε ελληνικό προσανατολισμό, είχε, ως 

συνήθως, μικρά αποτελέσματα, ενώ προσπάθειες που στράφηκαν στον ευαγγελισμό 

των Εβραίων, επίσης είχαν μηδαμινά αποτελέσματα: οι δύο σκληροτράχηλοι 

θρησκευτικά λαοί συναντήθηκαν στην ίδια πόλη. Οι πολλές ανταγωνιστικές μεταξύ 

τους εθνικές ομάδες για τον έλεγχο της αγοράς δεν ήταν ενισχυτική προς την 

κατεύθυνση μιας αστικής ταξικής συνειδητοποίησης. Οι πόλεις λοιπόν στις οποίες 

απευθύνθηκαν οι έλληνες διαμαρτυρόμενοι, δεν ήταν παρά στην καλύτερη περίπτωση 

μικρές πόλεις, οι δε ρωμαλεότεροι έμποροι, εγκατέλειπαν την Τουρκία για να 

εγκατασταθούν σε παροικιακά κέντρα, ιδίως όταν αυξανόταν η καταπίεση των 

Τούρκων. Επίσης οι ισχυροί έμποροι δεν έμεναν στον ελλαδικό χώρο αλλά από την 

Κωνσταντινούπολη ανέπτυσσαν οικονομικές δραστηριότητες στον ευρύτερο 

οθωμανικό χώρο. Αυτός ο αέναος εκπατρισμός είναι υπολογίσιμος ανασταλτικός 

παράγοντας, που εμποδίζει την αστικοποίηση του ελλαδικού χώρου. Στα αστικά 

κέντρα του Ελληνισμού δεν αναπτύσσονται νέες αστικές δυνάμεις, δεν υπάρχουν 

αστικές μετεξελίξεις.1367  

H Αθήνα ονομάστηκε «Συμπτωματική» ή «Ευκαιριακή Πρωτεύουσα1368», που δεν 

είχε ρίζες στον τόπο. Αν η πρωτεύουσα μεταφερόταν κάποια μέρα σε άλλη πόλη, η 

Αθήνα θα ερήμωνε εντελώς αφού δεν υπήρχε εκεί τίποτα να κρατήσει τον κόσμο της, 

όπως ακριβώς έγινε με τις δύο προηγούμενες πρωτεύουσες, την Αίγινα και το 

Ναύπλιο. «Όταν ο βασιλιάς πήγε να εγκατασταθεί εκεί με όλη την κεντρική διοίκηση 

 
1367 Β.Φίλια, ο.π. 47 
1368 Κ.Τσουκαλάς, ο.π. 211 
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του βασιλείου, η πρωτεύουσα δεν ήταν παρά ένα ερειπωμένο χωριό στο μέσο μιας 

άνυδρης πεδιάδας1369». Την αρχή της δεκαετίας του 1850 την εποχή που ξεκίνησε το 

έργο του ο Καλοποθάκης και οι συνεργάτες του ευαγγελικοί ιεροκήρυκες, η Αθήνα 

είχε 20.000 ψυχές και δύο χιλιάδες σπίτια. Το 1853 η απογραφή παρουσιάζει 37.000 

κατοίκους και το 1861, 50.000 κατοίκους.1370  Οι κάτοικοι, συγκεντρώθηκαν λόγω 

της μεταφοράς σε αυτήν, της πρωτεύουσας του Βασιλείου.  Δεν υπήρχαν δρόμοι για 

την πρόσβαση προς και από την Αθήνα, δεν καλλιεργείτο η ύπαιθρός της, δεν 

αναπτύχθηκαν παραγωγικές μονάδες, αλλά ο πληθυσμός αποτελείτο από δημοσίους 

υπαλλήλους και πρόσωπα, που ασχολούνταν με το μικρεμπόριο και την μικρή 

παραγωγή προερχόμενοι από την «επαρχία», που δεν διέφερε σε τίποτα από την 

«πόλη». «Οι πληθυσμοί δεν έχουν τίποτα να περιμένουν από την κυβέρνηση, δεν 

στρέφουν το βλέμμα τους με προσδοκία προς την Αθήνα.».1371 Η πεδιάδα γύρω της 

ήταν χέρσα κατά το μεγαλύτερο μέρος της.  

Η κύρια κοινωνική ομάδα των ανθρώπων της πόλης έγιναν οι μικροαστοί, που 

οπωσδήποτε δεν είναι η βάση οποιασδήποτε μεταρρύθμισης, καθώς ο σημαντικός 

παράγοντας της παραγωγής και της ατομικής ευθύνης λείπει, ενώ ο παράγων της 

εξάρτησης από πάτρωνες και η περιστασιακή ή μόνιμη εργασία στο δημόσιο ή σε 

πολύ μικρές οικογενειακές επιχειρήσεις είναι ο στόχος. Όπως είδαμε προηγουμένως 

από το παράδειγμα της Γερμανίας, της Ελβετίας, της Γαλλίας, ο προτεσταντισμός 

είχε ως πρώτο πεδίο δραστηριοποίησης τις πόλεις και εκεί έγινε κατά πλειοψηφία 

δεκτός.  

Οι «πόλεις» στην Ελλάδα, μετά την επανάσταση, είναι κέντρα όπου υπάρχει 

«μικροαστική μικρόνοια και επιχειρηματική ατολμία» και χαρακτηρίζονται ως 

 
1369 Ε.Αμπού, ο.π. 221 
1370 Β. Κοτζαμάνης Ε. Ανδρουλάκη Οι δημογραφικές εξελίξεις στην νεότερη Ελλάδα 1830-2007 σελ.91 
1371 Αμπού, ο.π. 225 
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κέντρα τριτογενούς δραστηριότητας χωρίς δημιουργική πνοή και προοδευτική 

νοοτροπία. Αντίθετα η νοοτροπία ήταν προαστική με αποτέλεσμα να υπάρχει 

ιδιοτέλεια και «παρτικουλαρισμός» σύμφυτος με το προαστικό στάδιο. Οι πόλεις 

μπορούν να χαρακτηριστούν σαν πόλεις τυπολογικά «μεσαιωνικές» αφού δεν 

υπάρχουν αστικοί μετασχηματισμοί οικονομικοσυντεχνιακής μορφής.1372 Αντιθέτως 

στην Μικρά Ασία, όπου όπως είδαμε ο ελληνικός προτεσταντισμός είχε καλύτερες 

επιδόσεις, υπάρχει η τάση να αναπτύσσεται ένα οικονομικά αυτόνομο και κυρίαρχο 

εμπορικό στρώμα.  

Αφού δεν  υπήρχαν πόλεις με αξιόλογη εμπορική και βιομηχανική κίνηση, δεν 

υπήρχαν και αστοί. Και το αποτέλεσμα της δημιουργίας πόλεων δεν ήταν μία αστική 

τάξη. Κατά τον Παπαρίζο1373 μετά την επανάσταση όλοι οι προύχοντες και προεστοί 

έλαβαν την εξουσία και έγιναν οι νέοι, αλλά παλαιοί ταγοί της εξουσίας. Οι αγρότες 

που εγκατέλειπαν τον αγροτικό κόσμο έγιναν κρατικοί υπάλληλοι και 

δραστηριοποιούμενοι στις υπηρεσίες, μικροαστοί. Οι αγρότες που δεν μπορούσαν να 

γίνουν μικροαστοί, μετανάστευσαν μαζικά. Έτσι η αγροτική παραγωγή και ο τρόπος 

ζωής αργοπέθαιναν ενώ οι προεστοί δεν μπορούσαν να κάνουν τίποτα ώστε να 

επαναφέρουν την αγροτική ζωή σε νέους δρόμους και νέα ζωντάνια. 

Η πικρή πραγματικότητα για τους ευαγγελικούς ιεραποστόλους, ήταν ότι ο λαός ήταν 

αγροτικός, καλλιεργούσε την γη, ήταν υποταγμένος στη γη, στη μοίρα του και στο 

Θεό όπως παραδοσιακά τον πίστευε. Ήταν ένας λαός καθημαγμένος από την φτώχεια 

και την πείνα επί οθωμανών, αλλά και για πολλές δεκαετίες αργότερα, με μεγάλη 

θνησιμότητα, χωρίς δυνατότητα δράσης και χωρίς κοινωνιολογική πιθανότητα 

δράσης. Ο αγροτικός τομέας βρισκόταν σε κατάσταση βαθύτατης υπανάπτυξης και 

 
1372 Β.Φίλιας, ο.π. 48 
1373 Αντώνης Παπαρίζος,  Η κοινωνία των αμαρτωλών, Αθήνα 2014,70-72  
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φτώχειας. Καλλιεργήσιμα ήταν τα 20% της ελληνικής γης ακόμα και στα 1920.1374  Ο 

λαός θεωρούσε τον εαυτό του έρμαιο της κεντρικής εξουσίας με προστάτη τον τοπικό 

άρχοντα ή τον πολιτικό. Την πολιτική εξουδετέρωση των αγροτικών μαζών που 

αποτελούσαν την συντριπτική πλειοψηφία του πληθυσμού της ελεύθερης Ελλάδας 

ακολούθησε σαν μοιραία  και φυσική συνέπεια ο «εκφελαχισμός» όπως τον αποκαλεί 

ο Φίλιας, της ελληνικής υπαίθρου και η μείωση σε βαθμό εξαφανισμού της έφεσης 

για πολιτικό και κοινωνικό αυτοπροσδιορισμό στον μέσο έλληνα αγρότη.1375 Οι 

έλληνες καταλήγουν «υπήκοοι», τυφλά υποταγμένοι στην εξουσία και στην 

αυθαιρεσία του χωροφύλακα, και όχι ελεύθεροι πολίτες.  Ο Παπαρίζος παρατηρεί ότι 

δεν υπήρξε καν «αγροτική τάξη» αλλά «αγροτικός κόσμος», καθότι οι παραγωγικές 

διαδικασίες δεν προήχθησαν, με αποτέλεσμα να μην γίνουν επιχειρηματίες 

παραγωγής αγροτικών προϊόντων, αλλά απλοί βασανιζόμενοι από τις συνθήκες 

διαβίωσης, αγρότες.1376 Οι αγρότες έχασαν κάθε αίσθηση δύναμης, στερήθηκαν από 

κάθε δυνατότητα οργανωμένης πολιτικής έκφρασης έρμαια της ανελέητης 

εκμετάλλευσης του γαιοκτήμονα και του μεταπράτη, της αυθαιρεσίας όλων των 

φορέων.1377 Το γεγονός ότι στην Αγία Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία του 16ου αιώνα, των 

65 ελευθέρων πόλεων 55 εκ των οποίων είχαν στραφεί στη Διαμαρτύρηση, υπήρξαν 

μεγάλα τμήματα του αγροτικού πληθυσμού που εντάχθηκε στη Μεταρρύθμιση, 

δείχνει ότι είχαν μία άλλη ποιοτική κατάσταση και οργάνωση από εκείνη της 

εξαθλίωσης των ελλήνων αγροτών του 19ου αιώνα, όπως τους είχε καταντήσει όχι η 

τουρκοκρατία, αλλά το νέο ελληνικό κράτος.  

 
1374 Φίλιας, ο.π. 184. Το 1917 υπήρχαν 2.249 τσιφλίκια και ενώ περιμένει κανείς να καλλιεργούνται 

στο έπακρο ώστε να αποδίδουν στον τσιφλικά, συμβαίνει το αντίθετο αφού η μεγάλη γαιοκτησία έχει 

σαν αποτέλεσμα την ερήμωση όπως απέδειξε ο Βέμπερ και ο Οππενχάιμερ. Δεν υπήρχαν στην Ελλάδα 

δημόσια έργα αντιπλημμυρικά, εκχερσωτικά, αρδευτικά.  
1375 Φίλιας, ο.π.144 
1376 Παπαρίζος, ο.π. 77 
1377 Φίλιας, ο.π. 148 



 677 

Παρατηρείται μετακίνηση πληθυσμών στα αστικά κέντρα, όχι όμως προκειμένου να 

υπάρξει οργανική ανάπτυξη των πόλεων, που θα κατηύθυνε τον κόσμο αυτόν στην 

παραγωγή. Οι λόγοι για τους οποίους υπήρχε αυτή η συγκέντρωση πληθυσμού στις 

πόλεις ήταν α. η διεύρυνση του διοικητικού μηχανισμού β. η ανάπτυξη της αγοράς με 

σκοπό τα καταναλωτικά αγαθά για τον κόσμο αυτόν και γ. η αύξηση των αναγκών 

των αστικών κέντρων σε βοηθητικές υπηρεσίες όλων των κατηγοριών.1378 Η 

μικροαστική απασχόληση σε κάποια δημόσια υπηρεσία παρέμεινε από τον 19ο αιώνα 

το όραμα πολλών, αγροτικής καταγωγής, Ελλήνων.1379 Στις πόλεις υπήρχε 

ατμόσφαιρα στενότητας, μικροεριστικότητας, και μισονεϊσμού  στα ευρύτερα 

στρώματα του πληθυσμού των πόλεων ενώ στα ανώτερα στρώματα, υπήρχε 

νοοτροπία εισοδηματία και επιδεικτικής κατανάλωσης, χωρίς δημιουργική πνοή και 

χωρίς κανενός είδους προοδευτική και ανανεωτική έφεση.1380 Αυτός ο 

αντιπαραγωγικός χαρακτήρας της πόλης στην υπανάπτυκτη οικονομία, τοποθετεί την 

ικανότητα γέννησης αξιών και την ικανότητα πνευματικής και πολιτικής της 

αυτοέκφρασης σε πολύ χαμηλό σημείο.1381 Αυτή η ζοφερή κατάσταση των κατοίκων 

των πόλεων, δεν τους έδινε ούτε καν τη σχετική έστω απελευθέρωση, ώστε να 

αντιμετωπίσουν ατομικά την θρησκεία και να μπορέσουν να πάρουν αποφάσεις 

σχετικά με αυτήν. Ως εκ τούτου δεν είχαν την άνεση να πάρουν τη Βίβλο στα χέρια 

τους και να διαμορφώσουν νέες, ελεύθερες, μη κατεστημένες ιδέες. Οι πόλεις όπου ο 

ελεύθερος αστός αποφασίζει να ακολουθήσει τον προτεσταντισμό στη δυτική και 

βόρεια Ευρώπη, επειδή εκεί έχει αναλάβει τη ζωή του και αυτό σαν αποτέλεσμα της 

παραγωγής για την οποία έχει εργαστεί, απλά στην Ελλάδα δεν υπάρχουν, αφού οι 

άνθρωποι που καταλήγουν σε αυτές, διαμορφώνουν μια μικροαστική και 

 
1378 Φίλιας, ο.π. 136 
1379 Παπαρίζος, ο.π. 79, Τσουκαλάς, ο.π. 212 
1380 Φίλιας, ο.π.139 
1381 Στο ίδιο, 160 
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αντιπαραγωγική κοινωνία, με αγροτικές επαφές σε όλες τις τάξεις, από τις ανώτερες 

μέχρι τις κατώτερες, επαφές από τις οποίες αντλούν εισόδημα, είτε εργαζόμενοι οι 

ίδιοι αγροτικά, είτε νοικιάζοντας τα κτήματα.1382      

 

• Ο αναλφαβητισμός των Ελλήνων του 19ου αιώνα 

Σε όλα αυτά πρέπει να προστεθεί ο αναλφαβητισμός, ο οποίος ήταν μεγάλος αρχικά 

και μέχρι περίπου το 1830, που όμως έβαινε μειούμενος με αργούς ρυθμούς μεταξύ 

τουλάχιστον του άρρενος πληθυσμού. Αυτό αποτελούσε ένα σοβαρότατο πρόβλημα 

για ένα θρησκευτικό κίνημα, που είχε σαν επίκεντρό του την ανάγνωση και την 

κατανόηση της Αγίας Γραφής καθώς και την ανάγνωση των εντύπων και των βιβλίων 

τα οποία οι έλληνες ιεραπόστολοι διέθεταν. 

Το 1870 το ποσοστό των αναλφάβητων στην Ελλάδα ήταν 82,20% , και το 1879 ήταν 

80,67%.1383 Σε άρθρο στο ιεραποστολικό περιοδικό The Christian World, του Ιουνίου 

1875, σύμφωνα με τον Α. Οικονόμου, εφέτη και Καθηγητή της Πολιτικής 

Οικονομίας, εκ των 44.510 κατοίκων των Αθηνών, οι 28.702 είναι αγράμματοι. Eάν 

αφαιρέσουμε τους εκπαιδευτικούς, προερχόμενους από το εξωτερικό, που 

εργάζονταν στα διάφορα εκπαιδευτικά ιδρύματα και δεν ήταν μόνιμοι κάτοικοι, 

υπολογίζεται ότι τα 4/5 των κατοίκων της πρωτευούσης ήταν αναλφάβητοι. Μόνο 

4.700 άτομα εκ των 11.000 κατοίκων του Πειραιά μπορούσαν να γράψουν ή να 

διαβάσουν. Εάν αυτή είναι η κατάσταση στην πρωτεύουσα, αναφέρει ο αρθρογράφος, 

καταλαβαίνει κανείς το πρόβλημα αναλφαβητισμού, που υπάρχει στις 

απομακρυσμένες επαρχίες της χώρας. Ο αρθρογράφος δεν μπορεί να βρει άλλο λόγο 

 
1382 Στο ίδιο, 137. Ο Παρκ, αναφέρει ο Φίλιας, ονομάζει αυτούς τους μη αστούς κατοίκους της πόλης 

με αγροτικές επαφές και απασχολήσεις, οριακό άνθρωπο, marginal man, κλασικό παράδειγμα μη 

γνήσιας αστικοποίησης.   
1383 Κώστας Κωστής, Τα κακομαθημένα παιδιά της Ιστορίας Η διαμόρφωση του Νεοελληνικού κράτους 

18ος-21ος Αιώνας , Αθήνα 2013, 531 
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μετά από 50 χρόνια ελευθερίας και την ύπαρξη καλών δημοσίων σχολείων παρά μόνο 

την έλλειψη συμπάθειας και υποστήριξης της εκπαίδευσης από τον ελληνικό 

κλήρο.1384 «Το μείζον πρόβλημα πάντως της εκπαίδευσης ....ήταν το του 

προσανατολισμού και της οργάνωσης. Τα μαθήματα γίνονταν στην τύχη, ο κάθε 

δάσκαλος δίδασκε ό,τι ήθελε και τα βιβλία, πολύ περισσότερο άλλου τύπου 

εκπαιδευτικό υλικό, σπάνιζαν. Προσπάθειες για συστηματοποίηση και οργάνωση του 

εκπαιδευτικού συστήματος θα γίνουν πάλι μετά το 1878. Καταργείται η 

αλληλοδιδακτική μέθοδος, γίνονται απόπειρες για ομογενοποίηση της διδασκαλίας σε 

εθνικό επίπεδο και τέλος, το 1882, γίνεται μία προσπάθεια για τη συστηματική 

προετοιμασία και επιλογή των βιβλίων, που θα διδάσκονταν στα σχολεία».1385    

To 1881 δημοσιεύθηκε απογραφή, στην οποία σημειώνεται ότι στην Αθήνα ζούσαν  

32.716 εγγράμματοι και 37.345 αγράμματοι Οι άνδρες εγγράμματοι ήταν 21.330 και 

οι γυναίκες 11.431. Οι άνδρες αγράμματοι 12.734 και οι γυναίκες 24.611.1386 Ο 

Τσουκαλάς σημειώνει ότι το 1902 το ποσοστό του αναλφαβητισμού των κληρωτών 

στην Ελλάδα ήταν 30%. Θεωρεί ότι στα μέσα του 19ου αιώνα τα ποσοστά φοίτησης 

στα σχολεία είχαν φτάσει στα 40% του αριθμού των παιδιών. Οπωσδήποτε τα 

κορίτσια είχαν διπλάσιο αριθμό αναλφαβήτων από τα αγόρια. Πρέπει να 

σημειώσουμε ότι μία χώρα δεν αποτελείται από τα παιδιά μόνο και την αυξανόμενη 

δυνατότητά τους να διαβάσουν αλλά και τους μεγαλύτερους που στην μεγαλύτερη 

πλειοψηφία τους δεν ήξεραν καθόλου γράμματα.  

 
1384 CW June 1875, 175 
1385 Κ.Κωστής,ο.π.,533 
1386 Αστήρ της Ανατολής 21 Νοεμβρίου 1881, 11693  
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Το 1907 το ποσοστό των αναλφαβήτων στο σύνολο του πληθυσμού του ελληνικού 

κράτους ανερχόταν στο 66,27%. Στους άνω των 8 ετών το ίδιο ποσοστό ήταν 59,72% 

των κατοίκων Τα μεγέθη είναι μεγαλύτερα στο γυναικείο πληθυσμό.1387  

ΠΟΣΟΣΤΟ ΑΝΑΛΦΑΒΗΤΩΝ 1828-1920 (Πληθυσμός κάθε ηλικίας) 

 ΑΝΔΡΕΣ ΓΥΝΑΙΚΕΣ 

1828-30 90.95% ; 

1840 87.5% ; 

1870 71.38% 93,70% 

1879 69.20% 92.96% 

1907 50.20% 82.55% 

1920 43.81% 72.62% 

Πηγές: «Στατιστική Επετηρίς της Ελλάδος, 1933», σελ. 418 D.Dakin 1388 

Για μία θρησκεία του βιβλίου, όπως ο προτεσταντισμός, οφείλουμε να πούμε ότι η 

δυνατότητα των Ελλήνων να έχουν πρόσβαση στην Αγία Γραφή και να την 

διαβάσουν, ήταν αρχικώς πολύ περιορισμένη για να βελτιωθεί στον εικοστό αιώνα. 

Δηλαδή όλα τα πρώτα χρόνια της προτεσταντικής προσπάθειας, τόσο την εποχή των 

Αμερικανών και Άγγλων ιεραποστόλων από το 1828 μέχρι το 1858 όσο και όλο το 

δεύτερο μισό του 19ου αιώνα με τις προσπάθειες των ελλήνων ιεροκηρύκων και 

ιεραποστόλων, οι δυνατότητες ανάγνωσης, παρά τις καλές προσπάθειες όλων των 

ανωτέρω, ίδρυσης σχολείων και έκδοσης της Αγίας Γραφής και άλλων θρησκευτικών 

βιβλίων, πέφτει σε σημαντικό βαθμό στο κενό. Η μεγάλη προσπάθεια του 

Καλοποθάκη και η πεποίθησή του στα έντυπα και στα βιβλία, που θα προωθούσαν τη 

διαμαρτύρηση στην Ελλάδα, ήταν σε κάποιο βαθμό ουτοπική.  

 
1387 Κ.Κωστής, ο.π., 531 
1388 Κ.Τσουκαλάς, ο.π., 393 
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Οι ιδέες των ευαγγελικών περί δημοκρατίας, ελευθερίας της συνείδησης, της 

θρησκείας και οι ριζοσπαστικές ιδέες περί αιρετού προέδρου (ρεπουμπλικανικό-

προεδρικό σύστημα) στη θέση του βασιλιά, θα μπορούσαν να βρουν απήχηση σε μία 

χώρα όπου όλα αυτά συστηματικά παραβιάζονταν και όπου ακόμα και το σύνταγμα 

που ψηφίστηκε με τόσο επεισοδιακό τρόπο το 1844 ουδέποτε εφαρμόστηκε 

τουλάχιστον επί Όθωνος; Δεν υπήρχαν παρά ελάχιστοι συνειδητοί πολίτες και ακόμα 

λιγότεροι εκείνοι που είχαν το κουράγιο να διαμαρτυρηθούν κατά παραβάσεων και 

υπερβάσεων του νόμου, μία κατάσταση που συνεχίστηκε τουλάχιστον ως τη δεκαετία 

του 1950-1960.  

Οι ιεραποστολές σε όλη την γη, εκεί που δραστηριοποιήθηκαν, κατόρθωσαν να 

διασπείρουν την δημοκρατία και τις δημοκρατικές αρχές. Αυτό απέδειξε ο 

Woodberry σε εργασία του,1389 κάτι που δεν συνέβη στην Ελλάδα λόγω της 

ανυπαρξίας φιλελεύθερων εκπαιδευτικών μηχανισμών που παγκοσμίως 

αντιπροσωπεύονταν από τα διαμαρτυρόμενα σχολεία.    

 

• Έλλειψη ευαγγελικών εκπαιδευτικών μηχανισμών           

Όπως είδαμε στην αρχή αυτού του κεφαλαίου, τόσο στην Οθωμανική Αυτοκρατορία, 

όσο και στην Βουλγαρία αναπτύχθηκαν από τους ιεραποστόλους εκπαιδευτικοί 

προτεσταντικοί μηχανισμοί, οι μεν απευθυνόμενοι κυρίως στους Αρμενίους, οι δε 

στους Βούλγαρους. Στην Οθωμανική αυτοκρατορία, υπήρχε η ελευθερία και η 

δυνατότητα οι ελληνικές ευαγγελικές κοινότητες να έχουν δικά τους σχολεία, κυρίως 

δημοτικά, ενώ τα παιδιά τους συνέχιζαν στα ελληνικά ορθόδοξα σχολεία ή και στα 

κολέγια των ιεραποστόλων, όσα βεβαίως ήθελαν να συνεχίσουν. Στα ίδια κολέγια 

λειτουργούσαν συχνά και θεολογικά σεμινάρια-σχολές, που εκπαίδευαν νέους, που 

 
1389Robert Woodberry, The missionary roots of liberal democracy, American Political Science Review 

Vol. 106 no2 may 2012 
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ήθελαν να εργαστούν ως ποιμένες-πάστορες μεταξύ των αντίστοιχων ευαγγελικών 

κοινοτήτων. Αυτός ήταν ένας μηχανισμός παραγωγής στελεχών, μορφωμένων και 

καλλιεργημένων, και βεβαίως άλλων εκκλησιαστικών βοηθών, που χρησίμευαν στην 

απρόσκοπτη και εύρυθμη λειτουργία των ευαγγελικών κοινοτήτων. Στην Ελλάδα, το 

πράγμα λειτούργησε διαφορετικά. Όσα σχολεία ιδρύθηκαν από τους αμερικανούς 

ιεραποστόλους τελικά έκλεισαν λόγω των απαγορεύσεων, δυσκολιών και 

υποχρεωτικών μαθημάτων και συνηθειών, που τέθησαν από το κράτος πλην της 

σχολής Χιλλ, που ευθυγραμμίστηκε με αυτές τις επιταγές. Όσα σχολεία ιδρύθηκαν 

μεταγενέστερα τόσο από την Μάργκαρετ Κάιλ-Καλοποθάκη, όσο και εκείνα που 

ιδρύθηκαν για τους Κρήτες πρόσφυγες, έκλεισαν επίσης, τα μεν γιατί μονίμως 

λειτουργούσαν υπό το καθεστώς του φόβου ότι τελικώς οι απαγορεύσεις θα ισχύσουν 

και γιαυτά, κάτι που έγινε, ενώ τα κρητικά σχολεία, έχασαν τελικώς τον λόγο 

ύπαρξής τους, ενώ παράλληλα είχαν οικονομικά προβλήματα. Τα σχολεία, που 

ιδρύθηκαν στο Βόλο και στη Θεσσαλονίκη, από την Μπέλλα Λέυμπερν και τον 

Σταύρο Μιχαηλίδη αντιστοίχως, δεν μπόρεσαν να συνεχίσουν για πολύ, άλλωστε δεν 

μπόρεσαν να ξεπεράσουν τον χαρακτήρα ενός μικρού κατ’οίκον σχολείου χωρίς 

μεγάλες προσδοκίες. Δηλαδή το ευαγγελικό κίνημα στην Ελλάδα δεν μπόρεσε να 

δώσει στα παιδιά του ούτε καν την ευαγγελική σχολική εκπαίδευση, που είχαν τα 

ευαγγελικά ελληνόπουλα στην Τουρκία, ενώ δεν μπορούσαν να εκπαιδευτούν 

στελέχη, ποιμένες και άλλα, που θα στήριζαν την εκκλησία διοικητικά και θεολογικά-

ποιμαντορικά. Και κάποιοι ποιμένες τελικά πήγαν στην Οθωμανική αυτοκρατορία 

και σπούδασαν, όπως και στη Βρετανία, τα στελέχη όμως έλειπαν καθώς και η 

εκπαίδευση των παιδιών με τον τρόπο, που την φαντάζονταν οι ευαγγελικοί. Αυτή 

ήταν και μία σημαντική έλλειψη, την οποία οι ευαγγελικοί στην Ελλάδα με τις 

δυσκολίες και απαγορεύσεις δεν μπόρεσαν να αναπληρώσουν. Αυτή η έλλειψη 
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σημαίνει δυσκολίες στην οργάνωση και στην πρόοδο των ευαγγελικών εκκλησιών 

και προσπαθειών. Όπως είδαμε, η Μαργαρίτα Καλοποθάκη χαρακτηρίζει την έλλειψη 

βαθιάς μόρφωσης και στελεχών των εκκλησιών προβληματικό παράγοντα. Εύχεται 

να υπήρχαν αντίστοιχα μορφωμένοι με τον σύζυγό της και άλλοι ποιμένες, που θα 

ήταν εξίσου παραγωγικοί με αυτόν.  

 

• Η Αστική τάξη και ο προτεσταντισμός 

Κοιτίδα της αστικής τάξης ήταν η μεσαιωνική πόλη, μάλιστα η πόλη που είναι 

ελεύθερη, τουτέστι της ανεξάρτητης διοικητικά από την εξουσία του φεουδάρχη, 

πόλης. Πρώτη ελεύθερη πόλη γίνεται η Βορμς το 1073, με την εκδίωξη του 

επισκόπου που ήταν ταυτόχρονα και ο τοπικός φεουδάρχης.1390 Αξίζει να σημειωθεί η 

σύμπτωση, που τελικά ίσως να μην ήταν και τόσο σύμπτωση, ότι σχεδόν 450 χρόνια 

αργότερα γίνεται ο τόπος της Αυτοκρατορικής Δίαιτας, στην οποία ο Μαρτίνος 

Λούθηρος αντιστάθηκε στην εξουσία του αυτοκράτορα. Όλα τα αστικά κέντρα του 

μεσαιωνικού κόσμου μεταβάλλονται σε ελεύθερες πόλεις, οι οποίες συνδέονται μετά 

από αιώνες με έναν πολιτικο-οικονομικό σύνδεσμο, τη Χάνσα. Η ελεύθερη αυτή 

πόλη αντιπροσωπεύει έναν παράγοντα αντίθετο και αντίπαλο στον φεουδαρχικό 

τοπικισμό και βρίσκει το απόγειό της στη Αγία Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία και την 

Ιταλία. Η συγκρότηση των αστικών τάξεων σε οργανωμένο σώμα εμπόρων και 

παραγωγών, των σωματείων και συντεχνιών είναι κάτι παραπάνω από θεσμός 

αυτοδιοίκησης, ο οποίος υπάρχει παντού άλλωστε, είναι μία αντίπαλη στον 

φεουδάρχη κοινωνική δύναμη, και οι θεσμοί πολιτικής αυτονομίας των πόλεων 

λειτουργούν ανταγωνιστικά στη βασιλική εξουσία.1391 Η πολιτική νομιμότητα στα 

πλαίσια της δυτικής πόλης είναι μη εξουσιαστική, δηλαδή δεν υπάρχει εκ των άνω 

 
1390 Β.Φίλιας ο.π.102 
1391 Στο ίδιο,105 
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καταναγκασμός και επιβολή, ενώ ταυτόχρονα εκφράζεται στην αρχή της 

αυτοκυβέρνησης της κοινωνίας. Η πόλη είναι πλέον εξωστρεφής, γιατί σαν κέντρο 

παραγωγής και δημιουργικής οικονομικής δραστηριότητας, προσπαθεί να επεκταθεί 

πέρα από τα σύνορα της φεουδαρχικής ηγεμονίας της. Κάθε μη αστικής φύσης 

προνόμιο καταπολεμάται. Στη συνέχεια η ανακάλυψη και κατοχή νέων χωρών, 

φέρνει επιτάχυνση του ρυθμού, αρχίζει να ξεπηδάει η βιομηχανία και η 

καπιταλιστική συσσώρευση. Προηγουμένως ο επιχειρηματίας μάζευε το προϊόν που 

παρήγγειλε από τα διάφορα εργαστήρια, τώρα ο ίδιος μεταβαλλόταν πλέον σε 

βιομήχανο, ιδιοκτήτη των μέσων παραγωγής. Επειδή πλέον τα εργαστήρια αποτελούν 

εμπόδιο, ο επιχειρηματίας στρέφεται στην ύπαιθρο και στις βιοτεχνίες της και 

οργανώνει οικονομικά την ύπαιθρο. Αποτέλεσμα είναι οι συντεχνίες να παρακμάσουν 

αφού νέες δυνάμεις εξελίσσονται. Αυτό οδηγεί στην προλεταριοποίηση του βιοτέχνη 

που δεν έχει πλέον τα μέσα να ανταγωνιστεί τον μεγάλο παραγωγό και μεταβάλλεται 

σε εξαρτημένο μισθωτό εργάτη. Τους αστούς τους συναντάμε κυρίως στην πόλη 

χωρίς όμως αυτό να σημαίνει ότι περιορίζονται εκεί οι τρόποι παραγωγής τους, που 

επεκτείνονται και στην ύπαιθρο. Όπως είδαμε, οι πόλεις και οι αστοί τους στράφηκαν 

τουλάχιστον στην Αγία Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία αλλά και στις άλλες χώρες της 

βόρειας Ευρώπης στη Διαμαρτύρηση. Στράφηκαν σε μία θρησκεία που τους έδινε τη 

δυνατότητα να συνδιαλέγονται με τον Θεό, να τον σκέφονται όχι με δέος αλλά με 

λογική, να εκλογικεύουν τον τρόπο ζωής και λατρείας τους.      

Για να έλθουμε στον Βέμπερ, ο οποίος αναφέρεται στον καλβινισμό και στην 

πιετιστική πλευρά του προτεσταντισμού. Τα καλά έργα, είναι αποδείξεις της θείας 

εκλογής των πιστών, οπότε αυτές οι αποδείξεις πρέπει να είναι καθημερινές. Ο 

καλβινιστής «δημιουργεί» τον εαυτό του για τη σωτηρία του, ή την πεποίθηση για 

κάτι τέτοιο κάτι που οδηγεί σε ένα συστηματικό αυτοέλεγχο, που τον τοποθετεί κάθε 
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στιγμή στο ερώτημα: εκλεκτός ή καταδικασμένος.1392 Ο θεός του καλβινισμού 

απαιτούσε από τους πιστούς του όχι μερικά «καλά έργα» αλλά μια ζωή καλών έργων 

συνδυασμένων μέσα σ’ένα σύστημα.1393 Η ηθική συμπεριφορά του μέσου ανθρώπου 

έχασε έτσι τον απρογραμμάτιστο και ασυστηματοποίητο χαρακτήρα της και 

υποτάχθηκε σε μια συνεπή μέθοδο ρυθμιστική της καθόλου ζωής.1394 Ο 

προτεσταντισμός απαγορεύει τον ασκητισμό, τον αναχωρητισμό και την μοναχική 

ζωή όπως η ορθοδοξία τα καταλαβαίνει, και φέρνει την άσκηση στην 

καθημερινότητα δηλαδή μετασχηματίζει τον ασκητισμό, σε μία εγκόσμια 

δραστηριότητα. Υπάρχει ένας καθημερινός, εγκόσμιος ασκητισμός στους 

ευαγγελικούς, ας χρησιμοποιήσουμε τον όρο, ένας «μεθοδισμός», όρος που 

χαρακτήρισε την εκκλησία που ξεπήδησε από την πρώτη μεγάλη Αναζωπύρηση του 

18ου αιώνα στις βρετανικές νήσους και στην Νέα Αγγλία των ΗΠΑ. Υπάρχει 

αυτοέλεγχος για τις πράξεις και τις σκέψεις ακόμα. Υπάρχει απαίτηση για μία 

παραδειγματική ζωή. Υπάρχουν περιορισμοί που βάζουν οι Γραφές. Υπάρχουν 

καθημερινές απαιτήσεις: μελέτη της Αγίας Γραφής και περισυλλογή, προσευχή, 

τακτικότητα στις συνάξεις και συμμετοχή στις δραστηριότητες της εκκλησίας και σε 

ένα αριθμό φιλανθρωπικών και ιεραποστολικών δράσεων. Αυτός ο εγκόσμιος 

ασκητισμός απλά δεν υπάρχει στην ορθοδοξία ούτε υπάρχει καν απαίτηση για κάτι 

τέτοιο. Ο μέσος ορθόδοξος εκτελεί τα θρησκευτικά καθήκοντα, συμμετέχει στις 

θρησκευτικές ιερουργίες και νηστείες, πολύ συχνά με ένα μηχανικό τρόπο, αλλά η 

πίστη του δεν είναι μέρος της καθημερινότητάς του, η κατάσταση που την ορίζει. 

Υπάρχει διχασμός της ηθικής και της καθημερινότητας. Οι Έλληνες δεν μπαίνουν σε 

τέτοια συστηματοποίηση της θρησκευτικής τους ζωής, ούτε επιθυμούν κάτι τέτοιο. 

 
1392 Max Weber Η προτεσταντική ηθική και το πνεύμα του Καπιταλισμού μετάφραση Μ.Γ.Κυπραίου 

Gutenberg 1993,100  
1393 Στο ίδιο,102 
1394 Στο ίδιο,102 
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Αυτά είναι για τους ειδικούς: τους μοναχούς, τους ασκητές και όλους εκείνους που 

έχουν αποφασίσει να ζήσουν μακριά από τον κόσμο.   

Ο Καλοποθάκης, οι συνεργάτες του και οι ακόλουθοί τους, κατά βάση καλβινιστές 

στη θεολογία τους, προσπάθησαν να επιβάλλουν τον εγκόσμιο ασκητισμό σε έναν 

ελληνικό κόσμο, που θεωρούσε ότι η εκπλήρωση των θρησκευτικών καθηκόντων και 

υποχρεώσεων τον κάλυπτε, και η συμμετοχή στα μυστήρια έδινε χάρη, σωτηρία και 

άφεση στον συμμετέχοντα επειδή αυτά καθεαυτά έχουν αξία. Στον προτεσταντισμό οι 

τελετές και η συμμετοχή τους σε αυτές, δεν έχουν καμία αξία αν ο συμμετέχων δεν 

είναι ο ίδιος πιστός και τηρητής των θείων επιταγών, αυτό το έχουμε σημειώσει 

επανειλλημμένα στο κείμενο αυτό.  

Συμβαίνει όμως ότι με τη δημιουργία των θρησκευτικών ορθόδοξων οργανώσεων, 

που έδιναν έμφαση στην ηθική, να αναπτυχθεί μία καθολική χρησιμοθηρική ηθική, 

που βελτίωνε βέβαια την εικόνα της εκκλησίας και της ορθοδοξίας γενικότερα, μία 

ηθική που είχε ως αποτέλεσμά της, τη χάρη του Θεού. Εκείνη που ποτέ δεν 

υιοθετήθηκε παρά μόνο ελάχιστα, ήταν η ηθική του προτεσταντισμού τουτέστιν η 

ηθική που προκύπτει από την εσωτερική αλλαγή. Οπωσδήποτε κάτι τέτοιο θα ήταν 

πολύ δύσκολο. Ο προτεσταντισμός επιδίωκε την ουσιαστική εσωτερική θρησκεία, 

την οποία σχεδόν κανείς δεν είχε διάθεση να ακολουθήσει.   

 

10. Ταύτιση Ορθοδοξίας και Εθνικότητας 

 Ερχόμαστε στο θέμα της σύνδεσης της Εκκλησίας και της Πολιτείας που οδηγεί στην 

ταύτιση Ορθοδοξίας και Ελληνισμού. Από τη Βυζαντινή περίοδο, η θρησκεία και το 

κράτος συνεργάζονται. Από τον Μ.Κωνσταντίνο και μετά οι αυτοκράτορες έπαιξαν 

καίριο ρόλο στο θέμα της οργάνωσης της εκκλησίας, με σημαντική ανάμιξη στα 
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εσωτερικά της. Ο Πατριάρχης είναι πρόσωπο που συνεργάζεται ή ακόμα και 

υποτάσσεται στις επιθυμίες του αυτοκράτορα. Η ευνοϊκή στάση στην εκκλησία 

προκύπτει από την διαπίστωση των αυτοκρατόρων ότι η χριστιανική πίστη είναι 

σημαντικός παράγων συνοχής του πληθυσμού της αυτοκρατορίας, που η εθνική 

ανομοιογένειά του αποτελούσε μόνιμο κίνδυνο. Αλλά πρέπει να υπάρχει και 

δογματική ενότητα, αλλιώς πολλαπλασιάζεται η ένταση και οι διασπαστικές 

τάσεις.1395 Εξ’ου και το μεγάλο ενδιαφέρον των αυτοκρατόρων για την δογματική 

διδασκαλία σε βαθμό που υποστήριζαν, συγκαλούσαν ή και συμμετείχαν 

προεδρεύοντες στις οικουμενικές συνόδους, όπου όρισαν με ακρίβεια τη δογματική 

διδασκαλία σε διάφορα θεολογικά θέματα. Αυτή η δογματική ενότητα ήταν ένα 

ζήτημα, η δογματική καθαρότητα αποτελούσε το όριο κάθε επέμβασης του κράτους. 

Εκεί, στο θέμα της δογματικής καθαρότητας όπως η ορθόδοξη εκκλησία απαιτούσε, 

το κράτος συμβιβαζόταν με την γραμμή της εκκλησίας, οι δογματικώς 

παρεκτραπέντες εξορίζονταν ή καταδιώκονταν.     

Η κατάσταση συνεχίζεται και εδραιώνεται στην τουρκοκρατία, αφού ο Πατριάρχης 

είναι ο εκπρόσωπος των χριστιανών κατοίκων της οθωμανικής αυτοκρατορίας, το 

πρόσωπο με το οποίο η Οθωμανική διοίκηση έκανε τις συνεννοήσεις του. Υπάρχει 

δηλαδή απόλυτη σύνδεση της θρησκείας και του έθνους, μάλιστα την εποχή που οι 

έλληνες ορθόδοξοι φτάνουν να είναι οι πιο ανεπτυγμένοι, πιο πλούσιοι και πιο 

μορφωμένοι κάτοικοι της αυτοκρατορίας. Ο σχηματισμός εθνικής ελληνικής 

συνείδησης είναι διαδικασία που γίνεται κατά βάση ανεξάρτητα από την πορεία 

αστικοποίησης στο εσωτερικό της υπόδουλης ελληνικής κοινωνίας. Η σύγκρουση με 

 
1395 Σπύρου Τρωιάνου, Παραδόσεις Εκκλησιαστικού δικαίου, Αθήνα 1984, 59-61 
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τον αλλόφυλο, αλλά κυρίως με τον αλλόθρησκο1396 τούρκο κατακτητή, διαμορφώνει 

εθνική συνείδηση, που εμφανίζεται σαν αντίθεση αγεφύρωτη, φυλετική και 

θρησκευτική. Υπάρχει δηλαδή μεγάλη διαφοροποίηση από την εξέλιξη στις χώρες 

της δυτικής Ευρώπης όπου η εθνική συνείδηση είναι σύμφυτη με την ανάπτυξη της 

αστικής συνείδησης, έτσι ώστε εθνική και αστική συνείδηση να συγκροτούν όψεις 

αδιαίρετης ενότητας.1397 Η ίδια η εθνική ταυτότητα δημιουργείται γύρω από την 

ορθοδοξία, λιγότερο γύρω από την γλώσσα, αφού για παράδειγμα η κοινή γλώσσα 

ήταν τα αρβανίτικα στις επαναστατημένες περιοχές, ενώ σε άλλες περιοχές στη 

Μ.Ασία (Καππαδοκία, Δυτικός Πόντος κλπ), η γλώσσα των Ελλήνων ήταν τα 

τούρκικα.   

Πριν δημιουργηθεί το ελληνικό κράτος ψηφίζονται στις συνελεύσεις, τα 

επαναστατικά Συντάγματα1398 τα οποία ορίζουν ότι «όσοι αυτόχθονες κάτοικοι της 

επικρατείας της Ελλάδος πιστεύουσιν εις Χριστόν [εννοείται ορθόδοξοι]1399 εισίν 

Έλληνες και απολαμβάνουσιν άνευ τινός διαφοράς όλων των πολιτικών 

δικαιωμάτων» (Επίδαυρος 1822, Προσωρινόν Πολίτευμα της Ελλάδος) ιδέα που 

επαναλαμβάνεται στα Συντάγματα του Άστρους ( Άστρος 1823, Νόμος της 

Επιδαύρου) και της Τροιζήνας (Τροιζήνα 1827, Πολιτικόν Σύνταγμα της Ελλάδος) με 

μικρές διαφορές στην ορολογία. Η ιδιότητα του Έλληνα προϋποθέτει την ιδιότητα της 

«πίστης εις τον Χριστόν». Πιστός και Έλληνας ταυτίζονται. Όποιος δηλαδή δεν 

πιστεύει στον Χριστό, [εννοείται κατά τον τρόπο της Ορθόδοξης εκκλησίας], δεν 

 
1396 Η κύρια αντίθεση ήταν το αλλόθρησκο στοιχείο. Αλλόφυλοι ήταν και οι Ρώσοι τους οποίους οι 

Έλληνες, τουλάχιστον για μεγάλες περιόδους, θεωρούσαν φυσικούς συμμάχους λόγω της ομοδοξίας 

τους.  
1397 Β.Φίλια, Η Νόθα Αστικοποίηση, Αθήνα 1996, 130 
1398 Ξεν.Κοντιάδης, Η περιπετειώδης ιστορία των επαναστατικών Συνταγμάτων του 1821 Η θεμελιωτική 

στιγμή της Ελληνικής Πολιτείας, Αθήνα 2021  
1399 Τουλάχιστον αυτή είναι η προσωπική μου γνώμη, ότι στους πιστεύοντες στον Χριστό δεν 

συμπεριλαμβάνονται ετερόδοξοι όχι γιατί εκουσίως δεν τους ήθελαν αλλά επειδή δεν τους ήξεραν. Η 

περίπτωση των Καθολικών των νήσων του Αιγαίου θέλει μακρά εξήγηση που δεν έχει σχέση με την 

παρούσα εργασία.  
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μπορεί να είναι Έλλην.1400  Όταν δημιουργείται το ελληνικό κράτος, η εκκλησία 

συνεχίζει με μικρές αποκλίσεις να παίζει τον ρόλο του συνδετικού κρίκου μεταξύ των 

Ελλήνων. Έλληνες είναι οι ορθόδοξοι κάτοικοι του Βασιλείου. Υπάρχει το άρθρο στο 

Σύνταγμα ότι επικρατούσα εκκλησία στην Ελλάδα είναι η ορθόδοξη. Η συζήτηση του 

διοικητικού χωρισμού του κράτους και της εκκλησίας, που μένει πάντα στη 

συζήτηση, θα δημιουργούσε άραγε αυτήν την απόσταση μεταξύ εθνισμού και πίστης; 

Μάλλον αποκλείεται αν κανείς συλλογιστεί και μελετήσει ποια είναι η ελληνική 

κοινωνία και ποιοι είναι οι Έλληνες και ποιες είναι οι κυρίαρχες δυνάμεις που 

ορίζουν την ελληνική ταυτότητα, και πώς με κάθε τρόπο είτε από πολιτικούς είτε από 

θρησκευτικούς ηγέτες τονίζεται αυτός ο δεσμός εθνισμού και ορθοδοξίας. Υπάρχουν 

ασφαλώς και οι αντίθετες ορθόδοξες φωνές που θεωρούν ότι «το τίμημα που η 

Ορθόδοξη εκκλησία πλήρωσε και εξακολουθεί να πληρώνει στο βωμό της σχέσης της 

με το έθνος είναι βαρύτατο. Σχετίζεται με την αλλοίωση της εκκλησιολογικής της 

ταυτότητας, με την πλήρη σχεδόν εθνικοποίησή της, με την εγκατάλειψη της 

καθολικότητας και της οικουμενικόητητας για χάρη της ιδιοπροσωπίας του Νέου 

Ελληνισμού, με την υιοθέτηση μιας εκκοσμικευμένης εγκοσμιοκρατικής 

εσχατολογίας, που κάνει περισσότερες αναφορές στη διάσωση και την ανάσταση του 

έθνους, και λιγότερες στο Σταυρό και την Ανάσταση του Χριστού. Τέλος, συνέπεια 

όλων αυτών, με τα αμυντικά σύνδρομα, την προσκόλληση στο παρελθόν, τον 

κοινωνικό, πολιτισμικό και ιδεολογικό αναχρονισμό και συντηρητισμό, τον πειρασμό 

της αναδίπλωσης, του φονταμενταλισμού και του αντιευρωπαϊσμού, με μια λέξη με 

την αδυναμία μετοχής στο σύγχρονο κόσμο».1401 Αξίζει να σημειώσουμε ότι ακόμα 

 
1400 Α.Παπαρίζου, Διαφωτισμός Θρησκεία και Παράδοση στη σύγχρονη Ελληνική Κοινωνία Η 

Ελληνική Πολιτική Κουλτούρα Σήμερα Εισαγωγή Επιμέλεια Νίκος Δεμερτζής, Αθήνα 1994, 93 
1401 Παντελή Καλαϊτζίδη, Ο εθνικισμός και η προγονολατρεία δύο εμπόδια για τον ευπανευαγγελισμό 

του σημερινού Έλληνα, ΑτΑ, Μάιος Ιούνιος 2020, 108-109 Ο Π.Καλαϊτζίδης είναι σημαντικός 

ορθόδοξος στοχαστής και διευθυντής της Ακαδημίας Θεολογικών Σπουδών Βόλου, της Ιεράς 

Μητρόπολης Δημητριάδος. Σε άλλο σημείο του ίδιου κειμένου αναφέρει: «Ο εθνικισμός μοιάζει να 
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και οι εθνικές εορτές ταυτίζονται ημερολογιακά με εορτές της Παναγίας, η 25η 

Μαρτίου ημέρα του Ευαγγελισμού, χωρίς να υπάρχει κάποιο ιστορικό γεγονός στην 

επανάσταση του 1821 εκείνη την ημέρα, τη δε 28η Οκτωβρίου, η Εκκλησία της 

Ελλάδος, πολύ αυστηρή στα θέματα του εορτολογίου, μετέφερε την εορτή της Αγίας 

Σκέπης, που προηγουμένως εορταζόταν την 1η Οκτωβρίου. Υπάρχει ταύτιση 

σημαντικών εθνικών γεγονότων είτε με τη μεταφορά των γεγονότων, είτε με τη 

μεταφορά της θρησκευτικής εορτής. Υπάρχει σύνδεση λοιπόν ορθοδοξίας και εθνικής 

υπερηφάνειας.1402  

Τίθεται το ερώτημα αν μπορούμε να υποθέσουμε ότι η Ελληνική Ορθοδοξία, 

επεμβαίνει με κάποιον τρόπο και επιδρά στη διαμόρφωση των αντιλήψεων, που 

διέπουν τους τρόπους σκέψης και πράξης, μέσω των οποίων προσδιορίζεται η 

ταυτότητα των Ελλήνων. Καταρχάς η Ελληνική Ορθοδοξία δεν υπέστη κανενός 

είδους μεταρρύθμιση ούτε εσωτερική ή και εξωτερική ριζική αμφισβήτηση και 

ανανέωση, τουλάχιστον τα τελευταία 200 χρόνια ούτε μετά την επανάσταση 

αναδύθηκε κάποια τάξη που θα επιτύγχανε μια νέα ερμηνεία του ορθόδοξου 

μηνύματος.1403 Η έννοια που δίνει η ελληνική ορθοδοξία στον άνθρωπο 

 
μην αφορά εμάς, να μην χαρακτηρίζει τον κυρίαρχο στην Ελλάδα εκκλησιαστικό λόγο, τις ριζωμένες 

εδώ και δεκαετίες –αν όχι και αιώνες- νοοοτροπίες και αγκυλώσεις, αλλά έχει να κάνει πάντα με τους 

άλλους, στην περίπτωση μας, κάποιους αόριστους άλλους, δίχως όνομα και ταυτότητα, δίχως ένταξη 

στον χώρο και το χρόνο. Είναι εύκολο έτσι, χωρίς την παραμικρή διάθεση μετάνοιας και αυτοκριτικής, 

να καταδικάζουμε τον κακό εθνικισμό (που δεν αφορά ποτέ όμως εμάς) και να ευλογούμε ή να 

υπερασπιζόμαστε την στενή σχέση ή ακόμη και την ταύτιση Εκκλησίας και έθνους, Ορθοδοξίας και 

Ελληνισμού. Έτσι όμως παρακάμπτουμε την καρδιά του προβλήματος, το πιο επώδυνο σημείο του 

ζτητήματος, που είναι, όχι η σχέση του «κακού και απόβλητου εθνικισμού» με την εκκλησία, αλλά το 

εάν νομιμοποιουμαστε να αναγορεύσουμε το έθνος σε υποχρεωτικό ή συστατικό στοιχείο 

συγκρότησης του εκκλησιαστικού σώματος, όπως και την ίδια τη σχέση έθνους και Εκκλησίας, 

επίγειας πατρίδας και Εκκλησίας, και το πώς η σχέση αυτή επηρεάζει ή καθορίζει το αίτημα του 

επανευαγγελισμού».    
1402 Σακελλαρίου Αλέξανδρος Δικτατορίες και Ορθόδοξη εκκλησία στην Ελλάδα στον 20ο αιώνα: 

πολιτικές, οικονομικές και ιδεολογικο-νοηματικές σχέσεις υπό καθεστώτα εκτάκτου ανάγκης 

Διδακτορική Διατριβή Αθήνα 2008, 448 
1403 Α.Παπαρίζου Η ταυτότητα των Ελλήνων Τρόποι αυτοπροσδιορισμού και η επίδραση της 

Ελληνικής Ορθοδοξίας Στο Εμείς και οι Άλλοι αναφορά στις τάσεις και τα σύμβολα) επιμ. Χρ. 

Κωνσταντόπουλου, Λ.Μαράτου, Αλιπράντη, Δ.Γερμανός και Θ.Οικονόμου Αθήνα 1999,142, 143 
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αντιπροσωπεύεται από τον Έλληνα, σε στοιχεία του χαρακτήρα του, την «αμφίσημη 

ηθική του, την δίμορφη ταπεινότητα και την ομοιότητα με όλους τους άλλους».1404    

Ως εκ τούτου μία οποιαδήποτε αποστασία από την ορθοδοξία και ένταξη σε άλλο 

δόγμα, εν προκειμένω το ευαγγελικό, εκτός από την απόλυτη καταδίκη του ατόμου 

για συμμετοχή του σε αίρεση, δηλαδή σε ο,τιδήποτε μη ορθόδοξο, δημιουργούσε 

ερωτηματικά για την φιλοπατρία και την ελληνικότητα των ακολούθων αυτών των 

έτερων θρησκευτικών δοξασιών, των εκτός της ορθοδοξίας. Αυτό γινόταν  

ακολουθώντας μία παράδοση με βαθειές ρίζες μέσα στο χρόνο, που είχε ξεκινήσει 

όπως είδαμε από το Βυζάντιο, σύμφωνα με την οποία η δογματική καθαρότητα και η 

στοίχιση με την επίσημη δογματική γραμμή της ορθόδοξης εκκλησίας, ήταν 

απαραίτητος όρος για να θεωρείται κάποιος νόμιμος κάτοικος της χριστιανικής πλέον 

αυτοκρατορίας, αλλιώς όπως είπαμε, τον περίμενε συχνά εξορία στις παρυφές της.  

Το συσσωρευμένο αποτέλεσμα της έξαρσης του θρησκευτικού αισθήματος, τα 

αποτελέσματα της οποίας φάνηκαν όλη την δεκαετία του 1850, θα μπορούσε να 

ερμηνευθεί ως αντίδραση κατά των κινδύνων που η θρησκευτική συνείδηση έβλεπε 

να απειλούν την «ελληνική παράδοση», ως συνέπεια του εκσυγχρονισμού και της 

«εκκοσμίκευσης» που συμβόλιζαν ο «Διαφωτισμός» (καλύτερα: οι διαφωτιστές) και 

η συγκρότηση του δυτικότροπου κράτους.1405 Αλλά δεν περιορίστηκε στη δεκαετία 

του 1850. Η υπόθεση συνεχίστηκε τις επόμενες δεκαετίες. Το αποτέλεσμα το 

εισέπραξε τελικά ο Καλοποθάκης με τους συνεργάτες του, που μέσα σε ένα κλίμα 

ορθόδοξης θρησκευτικής έξαρσης, εμφανίστηκε σαν ένας Έλληνας που ήθελε να 

κηρύξει το ευαγγέλιο της Αναμόρφωσης. Μέσα σε αυτό το κλίμα με την κατηγορία 

του αρνησίπατρη και του προδότη εναντίον τους, προσπάθησαν να επιβιώσουν οι 

 
1404 Στο ίδιο  
1405 Κιτρομηλίδης ο.π.,478 Στην πραγματικότητα ούτε εκκοσμίκευση υπήρχε, ούτε βέβαια 

διαφωτισμός. Η ελληνική κοινωνία απλά φοβόταν οποιαδήποτε αλλαγή. 
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ευαγγελικοί, αλλά οπωσδήποτε, λόγω αυτής της κατηγορίας τα αποτελέσματα των 

προσπαθειών τους ήταν πενιχρά. Το γεγονός ότι η Διαμαρτύρηση στην Ελλάδα 

προήλθε όχι από κάποιο γηγενές κίνημα ανανέωσης όπως εκείνο του Μαρτίνου 

Λούθηρου στη Γερμανία, αλλά από ξένες προσπάθειες κίνησε την καχυποψία και την 

αντίδραση του ελληνικού λαού, λαού πολύ επιφυλακτικού σε ξένες επεμβάσεις. Οι 

πρώτες προσπάθειες, που έγιναν από αμερικανούς και άγγλους ιεραποστόλους, 

δημιούργησαν την εντύπωση πως ό,τι είχε να κάνει με την Διαμαρτύρηση και ό,τι 

είχε να κάνει με την Βίβλο, ήταν προσπάθεια εκ μέρους ξένων και όχι προσπάθεια 

ελληνική.  

Ο Φλαμιάτος ήταν ο σημαντικότερος αντιδυτικιστής κήρυκας της εποχής του και οι 

ακόλουθοι της διδασκαλίας του, είχαν διαμορφώσει και αυτοί κύμα αντιδυτικισμού, 

μάλιστα κατά των «λουθηροκαλβίνων», μέσα στον απλό λαό. Ο ήδη υπάρχων 

αντιδυτικισμός λάμβανε νέες ενέσεις φανατισμού. Ταυτοχρόνως ο ίδιος ο Φλαμιάτος 

τονίζει την σπουδαιότητα του ελληνισμού «Έχομεν πάμπολλα σημεία και δείγματα 

εναργή ότι το Ελληνικόν έθνος υπέρ πάντα τα άλλα προώρισεν ο Θεός απ’αιώνας ως 

άγιον και περιούσιον και εκλεκτόν εαυτού λαόν»1406 και επίσης «το ελληνικόν γένος ως 

ευγενέστερον και συνετώτερον όλων των άλλων εθνών έδειξεν εν έργω και λόγω 

περισσοτέραν αποδοχήν αφοσίωσην και ζήλον υπέρ της χάριτος του Ευαγγελίου και εις 

αυτό υπέρ πάντα τα άλλα χριστιανικά γένη διετηρήθη η καθαρότης και ο αγιασμός της 

πίστεως αφ’ού προέρχεται και πηγάζει ο ουράνιος φωτισμός».1407 Η μικρή προσπάθεια 

διαφωτισμού, αστικοποίησης, εκλογίκευσης, που δεν είχε παρά μικρά ή σχεδόν 

ανύπαρκτα αποτελέσματα, καταδικάζεται από ορθόδοξους στοχαστές που 

καταφέρονται κατά των εννοιών αυτών. Η στροφή στην Αγία Γραφή και στην 

 
1406 π. Γ.Μεταλληνού, Κοσμάς Φλαμιάτος (1786-1852) Ένας Μάρτυρας της Ορθοδόξου Παραδόσεως 

στο Ελληνικό Κράτος, Περιοδικό Θεολογία, τόμος ΝΗ’, τχ 2, 294-321, 318 
1407 Στο ίδιο, 318 
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εκλογίκευση της λατρείας των ευαγγελικών, ήταν μία μη ορθόδοξη και ως εκ τούτου, 

μη ελληνική έκφραση της πίστης. 

 

• Η ιστορική συγκυρία και η δράση του Καλοποθάκη  

Ο Καλοποθάκης επέστρεψε από τις σπουδές του στις ΗΠΑ το 1857. Ξεκίνησε την 

διακονία του το 1858 με τον Αστέρα της Ανατολής. Ποια ήταν όμως εκείνη η εποχή, 

η δεκαετία του 1850 όσον αφορά τη θρησκευτική ανοχή;  

Το 1850 μετά από πολλές τριβές αναγνωρίστηκε το αυτοκέφαλο της Εκκλησίας της 

Ελλάδος και εκδόθηκε «τόμος αυτοκεφαλίας» από το Πατριαρχείο. Για πολλούς ήταν 

μία προσπάθεια των διαφωτιστών, αφού ο Κοραής υποστήριζε μία τέτοια εξέλιξη, 

ενώ την εξετέλεσε ο Θεόκλητος Φαρμακίδης που ανήκε στην ομάδα των μαθητών 

του. Ο Μάουρερ ήταν εκείνος που έφερε τον σχετικό νόμο το 1833. Ο Μάουρερ ήταν 

Ευαγγελικός, Λουθηρανός στο θρήσκευμα. Ο νόμος που έφερε, το Διάταγμα της 

Αντιβασιλείας, η Διακήρυξη «Περί ανεξαρτησίας της Ελληνικής Εκκλησίας», της 23 

Ιουλίου 1833, αποτελούσε τον πρώτο καταστατικό χάρτη της Εκκλησίας της 

Ελλάδος. «Το διάταγμα αυτό υπήρξε ανεπανάληπτο μνημείο επέμβασης του 

πολιτειακού νομοθέτη στα εσωτερικά της εκκλησίας. Κατέστησε την εκκλησία 

υποτελή και δηλητηρίασε τις σχέσεις της με το κράτος».1408 Το θέμα οδηγήθηκε σε 

αδιέξοδο μετά από επέμβαση του Θ.Φαρμακίδη και ενώ αρχικά υπήρχε αποδοχή, 

τελικά η κοινή γνώμη μετεστράφηκε και ο Τόμος απορρίφθηκε από τη Βουλή και 

συντάχθηκε νέο καταστατικό για την εκκλησία, σύμφωνα με τις ιδέες του Μάουρερ 

του 1833, το οποίο παραβίαζε τους όρους παραχώρησης του αυτοκεφάλου από το 

Πατριαρχείο. Για τους εκκλησιαστικούς ο διαμαρτυρόμενος Μάουρερ, ο διαφωτιστής 

 
1408 Ι.Κονιδάρης, Η διαπάλη νομιμότητας καικανονικότητας και η θεμελίωση της εναρμονίσεώς τους 

Αθήνα 1994, 41-42 
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Φαρμακίδης που επρόσκειτο στο αγγλικό κόμμα ήταν είτε προτεστάντες, είτε 

προτεσταντόφιλοι, που ήθελαν την καθυπόταξη της εκκλησίας στο κράτος. Δηλαδή ο 

προτεσταντισμός παίρνει ακόμα ένα αρνητικό πρόσημο.   

Στη συνέχεια αρχίζει μία σειρά από θρησκευτικές καταδίκες. Το Ελληνικό Βασίλειο 

δεν ανεχόταν καμία πίστη εκτός από την ορθόδοξη μάλιστα εκείνη της κρατικής 

γραμμής. Έτσι, το 1852 καταδικάζεται από τον Άρειο Πάγο ο Ιωνάς Κινγκ για τα 

κηρύγματά του και την διαμαρτυρόμενη θεολογία του, με την κατηγορία της 

βλασφημίας. Το 1853 ο Θεόφιλος Καΐρης, επίσης του κύκλου των διαφωτιστών, 

πεθαίνει στην φυλακή, καταδικασμένος το 1852 και αυτός για τις ιδέες του και για τη 

νέα θρησκεία που είχε ιδρύσει, τη «θεοσέβεια» ένα διαφωτιστικού τύπου 

κατασκεύασμα.1409 Ο Ανδρέας Λασκαράτος αφορίζεται το 1856 για την κριτική και 

την σάτιρά του προς την θρησκεία. Ο ποιητής Παναγιώτης Συνοδινός το 1859 

οδηγήθηκε στο δικαστήριο και κρίθηκε ένοχος προσβολής της θρησκείας.1410  

Ο Φλαμιάτος και ο Παπουλάκος ορθόδοξοι, δικάστηκαν και καταδικάστηκαν, για 

ασέβεια προς την κυβέρνηση, το βασιλιά και τις αρχές, είχαν όμως διασπείρει σε όλη 

τουλάχιστον την Πελοπόννησο κηρύγματα κατά των «Λουθηροκαλβίνων». 

Ταυτόχρονα προφητείες του Ιωάννη Σερίφιου το 1852 και η αναβίωση της ερμηνείας 

του Αγαθάγγελου, ενός άλλου προφήτη, μάλιστα με αντιδυτικό πρόσημο, όλα αυτά 

είχαν κατορθώσει δύο τινά: είχε επικρατήσει αντιδυτικισμός, αντιπροτεσταντισμός 

και ως αποτέλεσμα αυτού, είχε δημιουργηθεί αρνητικότατο κλίμα κατά των 

ιεραποστόλων.  

 
1409 Γ.Δ.Μεταλληνού, Παράδοση και Αλλοτρίωση, Αθήνα 2001,326-402 
1410 Δήμητρα Σ.Πικραμένου Η ποιητική Συλλογή του Π.Συνοδινού «Εθνικά δάκρυα και Νεκρικά 

άνθη» Ο Ερανιστής Ζ’ 1969 αρ.42, 203-209. Επίσης Π.Κιτρομηλίδη Νεοελληνικός Διαφωτισμός σελ. 

478  
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Σε αυτήν την κάκιστη χρονική συγκυρία για ο,τιδήποτε δυτικό, προτεσταντικό, 

διαφωτιστικό, διαφορετικό, εμφανίστηκε ο Καλοποθάκης και λίγο αργότερα οι 

συνεργάτες του. Ο Καλοποθάκης με μία πολύ προσεκτική κίνηση, ξεκίνησε με την 

έκδοση της εφημερίδας του. Ήξερε ότι το Σύνταγμα και οι νόμοι έδιναν ευρεία 

ελευθερία στον Τύπο και προστασία στον ίδιο και γιαυτό ακολούθησε αυτήν την οδό. 

Γιαυτό και ξέφυγε από τον γενικό διωγμό που υπέστησαν όλοι εκείνοι που είχαν 

διαφορετικού είδους πίστη από την κρατική. Η χρονική συγκυρία όμως ήταν η 

χειρότερη δυνατή. Όλα συνηγορούσαν εναντίον του.  

Παρά την προσπάθεια, τον χαρακτήρα του και τον αδιαμφισβήτητο πατριωτισμό των 

Ευαγγελικών, που φάνηκε από πολλές πατριωτικές πράξεις, τις οποίες είδαμε, η 

εικόνα δεν διορθώθηκε, Οι ίδιοι παρουσιάζονταν σαν ελληνοαμερικανοί 

ιεραπόστολοι, παντρεμένοι με αμερικανίδες, αμοιβόμενοι από το εξωτερικό, 

σπουδασμένοι στο εξωτερικό, με ταξίδια στο εξωτερικό, όλα αυτά σε μία εποχή 

απόλυτης φτώχειας του ελληνικού λαού. Η αμοιβή από το εξωτερικό οπωσδήποτε θα 

δημιουργούσε φήμες και συζητήσεις, μάλιστα ως προς το ύψος της. Επιπροσθέτως, 

το γεγονός ότι οι σύζυγοι των τριών πρωτοπόρων (Καλοποθάκης, Σακελλάριος, 

Κωνσταντίνου) ήταν αμερικανίδες, ότι αμερικανικά έθιμα τηρούσαν ή ότι συχνά 

βρίσκονταν σε αμηχανία με τα ελληνικά έθιμα ή συνήθειες, δεν είχαν παρά να 

δημιουργήσουν την εικόνα ότι οι έλληνες ευαγγελικοί ήταν ξενοκίνητοι και ως εκ 

τούτου ύποπτοι. Αυτό δεν μπόρεσαν να το καταλάβουν οι έλληνες ευαγγελικοί ούτε 

εκείνης της εποχής ούτε αργότερα, με αποτέλεσμα να μην κατορθώσουν να 

αποσείσουν αυτήν την κατηγορία από επάνω τους. Οι οποιεσδήποτε κατηγορίες ότι 

τάχα λειτουργούσαν σαν πράκτορες, ή ότι χρημάτιζαν πρόσωπα για να συχνάζουν 

στην ευαγγελική εκκλησία ήταν εντελώς ανυπόστατες. Παρόλα αυτά ήταν 

κατηγορίες, που τους ακολουθούσαν για όλη τους τη ζωή. Πρέπει να τονίσουμε ότι οι 
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ΗΠΑ την εποχή των διαμαρτυρομένων προσπαθειών στην Ελλάδα του 19ου αιώνα 

δεν ήταν παρά μία περιθωριακή δύναμη, ενώ δεν είχε ούτε την ισχύ, οικονομική ή 

στρατιωτική ή άλλης επιρροής, που απέκτησε στην αρχή του 20ου αιώνα και ιδίως 

μετά τους παγκόσμιους πολέμους. Ήταν μόνο μία δύναμη αρωγής, μία χώρα όπου 

προσπαθούσαν να εφαρμόσουν δημοκρατικές αρχές και μία χώρα όπου ο 

χριστιανισμός στην πιο ένθερμη εκδοχή του, είχε σημαντική επιρροή.  

Εάν παρατηρήσουμε τις προτεσταντικές ή κατηγορούμενες ως προτεσταντικού τύπου 

κινήσεις (οργανώσεις), που είχαν κάποια επιτυχία, θα δούμε ότι σε όλες αυτές τις 

περιπτώσεις ένα τμήμα της επιτυχίας τους πιθανόν να έγκειται στο γεγονός ότι είχαν 

προφίλ αμιγώς ελληνικό ή στην περίπτωση των οργανώσεων ορθόδοξο. 

Παρατηρούμε ότι οι ορεινοί Πόντιοι, άρχισαν εντελώς μόνοι τους, χωρίς καμία 

επέμβαση αμερικανών ιεραποστόλων και όπως είδαμε είχαν καλά αποτελέσματα. 

Αργότερα, την δεύτερη δεκαετία του 20ου αιώνα, με την κίνηση της Ελευθέρας 

Ευαγγελικής Εκκλησίας, η εικόνα που δόθηκε και τονίστηκε κατά κόρον από τους 

οπαδούς του, ήταν ότι ο ιδρυτής της Κωνσταντίνος Μεταλληνός, ανέπτυξε μία 

αμιγώς ελληνική κίνηση. Τέλος, η κίνηση, που δεν αναφέρεται στην εργασία επειδή 

είναι πολύ μεταγενέστερη από την εποχή που εξετάζουμε, του Λεωνίδα Φέγγου, που 

ονομάστηκε «Ελεύθερη Αποστολική Εκκλησία της Πεντηκοστής», αν θεωρηθεί 

διαμαρτυρόμενο κίνημα (κάτι που ο ίδιος ο ιδρυτής της απέκρουε, αλλά υπάρχουν 

αρκετά διαμαρτυρόμενα στοιχεία σε αυτήν), επίσης τόνισε την ελληνικότητα και την 

αντίθεσή του με οποιαδήποτε εξάρτηση με ξένους, ιεραποστολές, ξένα χρήματα και 

ξένες επιρροές, παρουσίασε κάποια επιτυχία τα μέσα της δεκαετίας 1960 μέχρι και 

την δεκαετία του 2000, βοηθούντος ασφαλώς και του έντονου αντιαμερικανισμού 
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αυτών των ετών, διάσπαρτου στην κοινωνία, και ως εκ τούτου πιο έντονου 

αντιδυτικισμού από τον φυσιολογικό, στον χαρακτήρα των Ελλήνων.1411  

Ο τονισμός της ελληνικότητας και η ανεξαρτησία από τους ξένους, έδωσε  καλύτερες 

προοπτικές στις οποιοδήποτε κινήσεις. H αλαζονεία των Ελλήνων, θρησκευτική και 

ιστορική, που σημειώσαμε σε προηγούμενο κεφάλαιο, θα επέτρεπε ποτέ σε 

αμερικανούς ιεραποστόλους να δείξουν στους έλληνες ορθοδόξους μία καινούρια πιο 

ουσιαστική πίστη; Αυτό αποκλειόταν. Ήταν μία κατάσταση που δεν μπόρεσαν να 

εκτιμήσουν οι έλληνες ευαγγελικοί ιεραπόστολοι, όπως είπαμε, ούτε τότε, ούτε 

αργότερα. Ο διαχωρισμός και η διάρρηξη των σχέσεων του Καλοποθάκη με τους 

Αμερικανούς ήλθε πολύ αργά και όταν πλέον η φήμη της ξένης εξάρτησης, είχε ήδη 

παγιωθεί. Πρέπει να επισημάνουμε ότι δυστυχώς ως ευαγγελικό κίνημα στην Ελλάδα, 

η ευαγγελική εκκλησία αποτέλεσε συχνά, απλώς μία μετάφραση, παίζοντας τον ρόλο 

εισαγωγέως ερωτημάτων και απαντήσεων θεολογικών και κοινωνικών εξ εσπερίας, 

και δη εκ των ΗΠΑ.1412                                                                  

Η ευαγγελική εκκλησία, σε αντίθεση με πολιτικά κόμματα και άλλες εκκλησίες, δεν 

θέλησε ποτέ να παίξει το ρόλο μίας μονολιθικής απολυταρχικής οργάνωσης, όπου οι 

πάντες πρέπει να δείχνουν υποταγή σε αυτήν ή στον ηγέτη της. Τέτοιες οργανώσεις, 

είτε εκκλησίες είτε κόμματα, ασκούν μία περίεργη έλξη προς πολλούς ανθρώπους και 

βλέπουμε ότι πολλοί ακολουθούν τέτοιου είδους απολυταρχισμούς  χωρίς να ερωτούν 

ή να αμφισβητούν.1413 Αντιθέτως, από τα πρώτα καταστατικά και κανονισμούς της 

 
1411 Karagiannis, E. (2021). Provincialism as Asset and Predicament: The Free Apostolic Church of 

Pentecost in Greece. PentecoStudies, 20(1), 9–35. https://doi.org/10.1558/pent.19005 
1412 Ο άνθρωπος που τέλεσε την κηδεία του Καλοποθάκη και συνέγραψε σχετική σειρά άρθρων, 

Thomas Verner Moore, The Gospel in Greece and Kalopothakes its modern apostle, Record of 

Christian Work, January 1914, 18, συνοψίζει το θέμα με μία πρόταση στην εισαγωγική παράγραφο: «η 

ευαγγελική εκκλησία στην Ελλάδα είναι το παιδί των ευαγγελικών εκκλησιών στις Ηνωμένες 

Πολιτείες».   
1413Laurence R.Iannaccone, Why strict Churches Are Strong, American Journal of Sociology, Vol.99 

no 5 March 1994, 1180-1211  
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Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας, υπάρχει ελευθερία και δημοκρατία στην 

λειτουργία της και έλεγχος στην ηγεσία και τα έργα της. Οπωσδήποτε αυτή η 

δημοκρατία δεν ελκύει εκείνους που συχνά ελκύονται σε θρησκείες ή κόμματα 

ολοκληρωτικού χαρακτήρα.   

                                                                     

• Ήθη, έθιμα και κοινωνικά δίκτυα που καταλύονται από την αλλαγή 

δόγματος. Σκέψεις και αισθήσεις. Θεολογία.       

Ποια ήταν η ελληνική κοινωνία και γιατί να πιστέψει σε μία νέα μορφή 

χριστιανισμού, την διαμαρτύρηση, απλή, λογική, καταληπτή και χωρίς ίχνος 

εντυπωσιακών και λόγω του γλωσσικού ιδιώματος- ακατανόητων τελετών, κτηρίων, 

αμφίων, εικόνων και περίτεχνων διακοσμήσεων; Μία θρησκεία που παραμέριζε όλη 

την ζωή των ελλήνων, τις εορτές, ονομαστικές και θρησκευτικές, τα έθιμα 

καθημερινά και εορταστικά, τα προσκυνήματα και τα μοναστήρια, τις πίστεις στην 

τύχη, στην βασκανία ενσωματωμένες σχεδόν στην ορθοδοξία, και όλα αυτά που 

συνόδευσαν τους Έλληνες όλους τους αιώνες στην καθημερινότητά τους; Θα τα 

εγκατέλειπαν όλα αυτά καθώς και την οικογενειακή τους και κοινωνική τους επαφή, 

για να ακολουθήσουν μία πιο «πνευματική και ουσιαστική» θρησκεία; Θα 

εγκατέλειπαν όλη την κοινωνικότητα και την επίδειξη, που συμπεριλαμβάνουν οι 

πολύπλοκες θρησκευτικές τελετές, τα βαφτίσια, οι γάμοι, οι κηδείες, τα μνημόσυνα, 

οι αγιασμοί, όλα τα τελετουργικά, όλο αυτό το κοινωνικό φαίνεσθαι που 

συνεπάγονται για να ακολουθήσουν την λογική λατρεία του «απλού και καθαρού 

Ευαγγελίου», που κήρυτταν οι ευαγγελικοί;                                                     

Στην πλειοψηφία τους οι έλληνες δεν σκέπτονται, αισθάνονται. Αυτή η μη-λογική, 

των αισθήσεων, αποτυπώνεται και στην ορθόδοξη θεία λειτουργία. Καταρχάς εκεί 

γίνεται έκκληση σε όλες οι αισθήσεις: στην όραση με όλο τον διάκοσμο των 
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εκκλησιών, τα εικονίσματα, τις τοιχογραφίες, τα άμφια, την αισθητική της 

αρχιτεκτονικής. Μετά στην όσφρηση με τα θυμιάματα. Στην αφή με όλα τα απτά 

πράγματα που για την ορθοδοξία είναι ιερά και εκχέουν χάρη: από το νερό του 

αγιασμού μέχρι τα λείψανα. Στην ακοή με όλη την υμνωδία και την ακολουθία. Στην 

γεύση με την Κοινωνία, που για την ορθοδοξία έχει ψυχοσωτήρια δραστηριότητα.  

Όλα αυτά με τον προτεσταντισμό φεύγουν. Η θρησκεία κάνει έκκληση στην λογική 

και στην ακρόαση του κηρύγματος. Η διαμαρτύρηση έμεινε σε αυτό, που λέει η Αγία 

Γραφή: «Επομένως για να πιστέψει κανείς χρειάζεται ν’ακούσει το κήρυγμα και το 

κήρυγμα γίνεται με το λόγο του Θεού» (Προς Ρωμαίους Επιστολή 10,17). Ο Λόγος 

του Θεού στην ορθοδοξία είναι συχνά ακατανόητος στην λειτουργία. Πολλές φορές 

ψάλλεται κάτι που δεν βοηθά στην κατανόησή του, ενώ η γλώσσα είναι το κείμενο 

της Καινής Διαθήκης στην Κοινή ελληνιστική ή η μετάφραση των Ο’ στην Παλαιά 

Διαθήκη. Ως εκ τούτου δεν μπορεί να γίνει εύκολα έκκληση στην λογική και κατά 

κανόνα ο ορθόδοξος εκκλησιαζόμενος μένει στην λογική των αισθήσεων, νοιώθει 

ενδεχομένως το μεγαλείο του Θεού, αλλά η λογική του μένει στην άκρη.  

Αυτή η λογική των αισθήσεων ακολουθεί τους Έλληνες σε όλη τους την 

καθημερινότητα. Πολύ συχνά η καθημερινότητα διέπεται από φήμες, κουτσομπολιά, 

προσκόλληση στο προσδοκώμενο και όχι στο δεδομένο, πίστη σε υποσχέσεις που δεν 

έχει κανένας την δυνατότητα να υλοποιήσει, πίστη που πηγάζει από την έλλειψη 

λογικής αξιολόγησης των δεδομένων. Όλα αυτά δεν εξετάζονται αλλά γίνονται 

εύκολα πιστευτά. Επίσης μία συχνή κατάσταση φιλαυτίας, ατομικού 

μικροσυμφέροντος, μικροπαρανομίας, όλα αυτά τα μικρά εγκλήματα που είναι 

εναντίον του κοινού καλού και δίνουν την αίσθηση ότι θα βελτιώσουν την κατάσταση 

του ατόμου.Του ατόμου όμως που είναι κυρίως «θηριώδης ιδιώτης» ή «δαιμόνιος 
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ιδιώτης» που γίνεται γνωστός μέσω των μεθόδων της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας, 

του ρουσφετιού, αλισβερισιού και λοιπών και όχι βάσει των ικανοτήτων του.1414  

Η νοησιαρχία και η λογική και όχι η «αγνή καρδιά τα αληθινά αισθήματα και η 

αγάπη» ήταν και είναι αρχές που διέπουν τις δυτικές κοινωνίες αλλά και πολύ από 

τον προτεσταντισμό των ευαγγελικών ηγετών εκείνης της εποχής.1415 Αυτά όλα είναι 

καταστάσεις που δεν υπάρχουν στην Ελλάδα και που όταν έγινε προσπάθεια να 

μεταφυτευθούν εδώ, δεν φύτρωσαν.  

Αυτή η εγκεφαλικότητα της λατρείας και της πράξης των ευαγγελικών, θα έλεγε 

κανείς, ότι θα μπορούσε να συγκινήσει τους μορφωμένους και μοντέρνους έλληνες 

της εποχής εκείνης ή οποιασδήποτε εποχής. Αυτοί με τη νοοτροπία του μορφωμένου 

ή του επιστήμονα θα μπορούσαν να είναι μία ομάδα-στόχος για τις προσπάθειες των 

ευαγγελικών. Οι μορφωμένοι και οι μοντέρνοι, επίσης οι ελεύθεροι έμποροι και 

επαγγελματίες της εποχής, θα μπορούσαν να είναι υποψήφιοι διαμαρτυρόμενοι. Και 

όμως και από αυτής της πλευράς δεν υπήρχαν σημαντικά αποτελέσματα. Όπως 

παρατηρούν και οι ιεραπόστολοι και ποιμένες τους οποίους παραθέσαμε ανωτέρω, οι 

μορφωμένοι και οι φοιτητές και οι σύγχρονοι άνθρωποι, ερχόμενοι σε επαφή με την 

επιστήμη και την πόλη, μεταβάλλονταν αυτομάτως σε αρνητές και εχθρούς της 

θρησκείας,1416 μάλιστα χειρότεροι εχθροί προς τη διαμαρτύρηση όπως είδαμε, από 

τους απλούς και αγραμμάτους, για να πληρωθεί το ρηθέν υπό Παύλου του 

Αποστόλου, ότι το Ευαγγέλιο για τους Έλληνες είναι «μωρία».  

 
1414 Αντώνης Παπαρίζος, Η κονωνία των αμαρτωλών, Αθήνα 2014, 174 κ.ε. επισης, 518 κ.ε. 
1415 Στο ίδιο, 176 
1416 Οπωσδήποτε ακόμα και στο θέμα του αθεϊσμού, μπορούμε να πούμε ότι συχνά 

αυτοαποκαλούμενοι άθεοι στην Ελλάδα, λαμβάνουν μέρος σε θρησκευτικές τελετές, τελούν τον γάμο 

τους ή την κηδεία τους με θρησκευτικό τρόπο, επίσης γίνονται ανάδοχοι σε βαπτίσεις κλπ. Έχουμε να 

κάνουμε συχνά με έναν αθεϊσμό επίσης «του τσαρουχιού», που ναι μεν υπάρχει η δήλωση ότι δεν 

έχουν κάποια σχέση με την θρησκεία ή με τον Θεό, αλλά δεν υπάρχει και η βούληση να 

ακολουθήσουν αυτήν την πορεία στην καθημερινότητα για λόγους παράδοσης και ανθρωπίνων 

σχέσεων.     
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Τέλος η θεολογία από την οποία πολλά προέρχονται, ήταν σε πλήρη διάσταση μεταξύ 

ορθοδοξίας και διαμαρτύρησης.  Οι διαμαρτυρόμενοι έφεραν μία διαφορετική 

θεολογία στην Ελλάδα, που είχε λίγη σχέση με την ορθόδοξη. Οι κεντρικές βάσεις 

της μπορεί να είναι ίδιες: το Σύμβολο της Πίστεως, τα κεντρικά χριστολογικά 

δόγματα που συνέπιπταν, η Αγία Γραφή. Η ορθόδοξη όμως εκκλησία έχει και την 

υπόλοιπη Ιερά Παράδοση που θεωρεί ισόκυρη με την Αγία Γραφή. Οι 

διαμαρτυρόμενοι θεωρούν ότι μόνο η Αγία Γραφή είναι θεόπνευστη και αλάνθαστη. 

Η Ιερά Παράδοση εκτός από την Αγία Γραφή, στη μοναδικότητα της οποίας επιμένει 

η ευαγγελική εκκλησία, περιλαμβάνει τους πατέρες της εκκλησίας, τις αποφάσεις 

συνόδων οικουμενικών και τοπικών δηλαδή τους κανόνες, επίσης διάφορες 

ιεροτελεστίες, που έχουν σχέση με τις αισθήσεις, με τα υλικά μέσα που 

χρησιμοποιούνται, οι παραμικρές λεπτομέρειες της μορφής, που αποτελούν 

σημαντικό τμήμα της ορθόδοξης παράδοσης. Όλα αυτά για τους ορθοδόξους έχουν 

μεγάλη πνευματική αξία ενώ για τους Ευαγγελικούς είναι τελετές και δόγματα χωρίς 

ιδιαίτερη ή χωρίς καμία αξία, αφού μόνο η Αγία Γραφή αναγνωρίζεται ως πηγή 

πίστης. Στην Ορθοδοξία υπάρχει η διαθήκη των έργων, τουτέστιν κάνοντας καλά 

έργα ή άσκηση, ο χριστιανός πλησιάζει τον Θεό ή σιγουρεύει όσο το δυνατόν τη θέση 

του κοντά του. Για τους ευαγγελικούς η πίστη σώζει και είναι επαρκής, τα καλά έργα 

είναι αποτέλεσμα αυτής της πίστης, αλλά δεν σώζουν, δεν προάγουν τον πιστό, 

αποδεικνύουν μόνο την ενυπάρχουσα στον άνθρωπο πίστη. Επίσης διαφορετικός 

είναι ο τρόπος ερμηνείας της Αγίας Γραφής. Συγκεκριμένα ο Καλοποθάκης ήταν ένας 

αναμορφωμένος θεολόγος. Πίστευε στην θεία κυριαρχία, στην εξαχρίωση του 

ανθρώπου και στον θείο προορισμό για να αναφέρουμε μερικά θέματα όχι εξωτερικά 

όπως ο τρόπος της λατρείας ή η διακόσμηση της εκκλησίας ή τα ιερά άμφια, αλλά 

θεολογικά. Αυτά η ορθόδοξη εκκλησία τα αντιλαμβάνεται διαφορετικά αφού ο μεν 
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άνθρωπος θεωρείται άρρωστος πνευματικά λόγω της αμαρτίας (σύμφωνα με την 

μεταρρυθμισμένη θεολογία είναι πνευματικά νεκρός) ο δε Θεός δεσμεύεται από την 

θέληση των ανθρώπων (ενώ οι μεταρρυθμισμένοι θεωρούν ότι ο Θεός είναι 

κυρίαρχος και ανεξάρτητος). Επίσης ο Θεός προορίζει τους ανθρώπους για τον 

ουρανό ή για την κόλαση κατά τους μεταρρυθμισμένους, ενώ ο Θεός προσαρμόζεται 

ή απλώς προβλέπει τις επιλογές των ανθρώπων κατά τους ορθοδόξους.  

Οπότε σε ένα δεύτερο επίπεδο υπήρχε μία περαιτέρω δυσκολία πρόσληψης αυτής της 

εντελώς διαφορετικής θεολογίας. Μία ενδιαφέρουσα αρχή για την ορθοδοξία είναι 

και η υπόθεση της βεβαιότητας ή μη της σωτηρίας. Σύμφωνα με την ορθοδοξία ο 

άνθρωπος δεν είναι σίγουρος πού πάει μετά θάνατον. Ως  εκ τούτου υπάρχουν 

βοηθητικές τελετές, που βελτιώνουν την θέση του, όπως τα μνημόσυνα. Σύμφωνα με 

την παραδοσιακή αναμορφωμένη θεολογία, το πού θα πάει ο άνθρωπος μετά θάνατον 

είναι κάτι που αποφασίζεται από τον Θεό και ζητάται από τον άνθρωπο η μετάνοια 

και η πίστη στον Χριστό. Έτσι λοιπόν υπάρχει βεβαιότητα της σωτηρίας καθότι οι 

αποφάσεις του Θεού δεν αλλάζουν. Ο διαμαρτυρόμενος ξέρει ότι μετά το θάνατό του, 

αν πιστεύει στον Χριστό, θα βρεθεί στον ουρανό. Αυτή η βεβαιότητα ή ασφάλεια δεν 

υπάρχει στην ορθοδοξία. Στην ορθοδοξία υπάρχει αβεβαιότητα και ανασφάλεια. Η 

όλη αυτή θεολογική συζήτηση δεν θα είχε κανενός είδους χρησιμότητα σε μία 

εργασία σαν και αυτή αν δεν υπήρχε ο αντίκτυπος αυτής της θεολογίας στην 

καθημερινότητα. Πώς είναι δυνατόν μία θεολογία σαν την προτεσταντική, που 

πιστεύει στην ασφάλεια της σωτηρίας και ως εκ τούτου σε μία γενικότερη ασφάλεια 

της πορείας της ζωής, να βρει πρόσφορο έδαφος σε μία κοινωνία γεμάτη με 

«μικροαστική ανασφάλεια»,1417 όπως η ελληνική;  Η καθημερινή ανασφάλεια για το 

πώς θα ξημερώσει η επόμενη ημέρα, με τί κυβέρνηση, με τί νόμους, με τί δομές στη 

 
1417 Ανδρέας Λύτρας, Μικροαστική λειτουργία και οργάνωση στην Ελλάδα, Αθήνα 2010, 32 
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δημόσια διοίκηση και σε προσωπικό επίπεδο, με τί δυνατότητες εργασίας και 

επιβίωσης, είναι μία πραγματικότητα φωλιασμένη σε όλες τις ελληνικές συνειδήσεις, 

και πιστεύουμε ότι σε αυτό το σημείο η προέλευσή της είναι ακριβώς οι θεολογικές 

ορθόδοξες αρχές.  Τις τελευταίες δεκαετίες μειώθηκαν οι καθημερινές εκπλήξεις 

στην πολιτική (εθνικός διχασμός, κινήματα του μεσοπολέμου, ή η αυθαιρεσία των 

σωμάτων ασφαλείας κλπ) αλλά όχι στην καθημερινότητα.                          

11. Δευτερογενείς παράγοντες που επηρέασαν το 
αποτέλεσμα της ευαγγελικής προσπάθειας 

 

• Ισχνή ομάδα ιεραποστόλων για την Ελλάδα 

Ένας ακόμα λόγος είναι και η υπόθεση του ανθρώπινου δυναμικού που διατέθηκε για 

την Ελλάδα εξ’αρχής από τις διάφορες ιεραποστολικές εταιρίες. Πέντε συνολικά 

ιεραπόστολοι διατέθηκαν από το Αμέρικαν Μπόρντ για την Ελλάδα: που σιγά σιγά 

έφυγαν μέχρι το 1844, εκτός του Κινγκ, Δηλαδή ουσιαστικά ελάχιστοι ιεραπόστολοι, 

οι άνθρωποι που έφεραν την διαμαρτύρηση στην Ελλάδα, διατέθηκαν για το ελληνικό 

έργο. Ο λόγος ήταν προφανής, αφού υπήρξε ο διωγμός εναντίον τους αλλά και τα 

αποτελέσματα του έργου τους ήταν τόσο μικρά, που οι επικεφαλείς τους δεν 

θεώρησαν σκόπιμο να συνεχίσουν να διαθέτουν ιεραποστόλους για το έργο μεταξύ 

των Ελλήνων. Από την άλλη η διαχρονική έλλειψη ποιμένων και άλλων προσώπων 

που θα μπορούσαν να ποιμάνουν τους Έλληνες, να διακονήσουν, να οργανώσουν τις 

κοινότητες των ευαγγελικών ήταν ένα πρόβλημα χωρίς λύση.    

 

1. Ιωνάς Κινγκ Jonas King Έμεινε στην Ελλάδα όλη του τη ζωή από 

το 1829 μέχρι το 1869 που πέθανε με 

μικρά διαστήματα απουσίας.  

2. Ηλίας Ρήγας Elias Riggs  5 χρόνια στην Ελλάδα, αρχικά στην 

Αθήνα και μετά στο Άργος  
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3. Νάθαν Μπέντζαμιν Nathan 

Benjamin 

6 χρόνια στην Αθήνα  

4. Σάμιουελ Χιούστον Samuel 

Houston 

6 χρόνια στην Αρεόπολη από το 1837 

5. Τζωρτζ Ουίλλιαμ Λευμπερν 

George William Leyburn 

6 χρόνια στην Αρεόπολη από το 1837 

6. Λίβαϊ Πάρσονς Levi Parsons Στη Χίο λίγους μήνες 

7. Πλίνιος Φισκ Plinius Fisk Στη Χίο λίγους μήνες 

 

Η Βαπτιστική Ιεραποστολή των ΗΠΑ, διέθεσε πέντε ιεραποστόλους για τους 

Έλληνες στην Ελλάδα ή στα Ιόνια νησιά. Οι ιεραπόστολοι αυτοί έμειναν μεγαλύτερα 

διαστήματα στην Ελλάδα από όλους τους άλλους, αλλά το αποτέλεσμα του έργου 

τους ήταν εντυπωσιακά μικρό. Έφταιγε το γεγονός ότι ήταν πολύ νέοι, πολύ άπειροι, 

πολύ αδέξιοι (περίπτωση Ρούφου Μπιούελ στην Κέρκυρα που θα δούμε πιο κάτω), 

πολύ Αμερικανοί για την Ελλάδα, και επειδή ήταν βαπτιστές, συνδεδεμένοι 

ψυχολογικά με το βάπτισμα των ενηλίκων το οποίο πρότειναν μετ’επιτάσεως, κάτι 

που θα έκανε κάθε Έλληνα, εκτός ελάχιστων εξαιρέσεων, ιδίως εκείνη την εποχή, να 

αντιδρά. 

Πίνακας Ιεραπόστολοι της Βαπτιστικής Ιεραποστολής  

1. Οράτιος Λοβ  

Horace Love 1809-1895 

10 χρόνια στην Ελλάδα 

2. Κηφάς Πάσκο  

Cephas Pasco1804-1871 

3 χρόνια στην Ελλάδα 

3. Αλμπερτ Άρνολντ  

Albert Arnold 1814-1883 

12 χρόνια στην Ελλάδα 

4. Ρούφος Μπιούελ  

Rufus Buel 1812-1866 

15 χρόνια στην Ελλάδα 

5. Δημήτριος Σακελλάριος 1817-

1902 

30+ χρόνια στην Ελλάδα 
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Από την ορθόδοξη πλευρά η εικόνα, που δίνεται είναι πολύ διαφορετική: ο Γιανναράς 

αναφέρει ότι οι ιεραπόστολοι «ιδρύουν σχολεία παντού».1418 Τα σχολεία που 

ιδρύθηκαν ήταν πολύ μικρής διάρκειας, ενώ τα ιεραποστολικά τους αποτελέσματα 

ήταν ανύπαρκτα. Εάν υπήρχε κάποιος στόχος, αυτός ήταν για όλους η εκπαίδευση και 

η επιρροή στην ελληνική κοινωνία και όχι οι μεταστροφές στην Διαμαρτύρηση. Για 

όλους πλην των ιεραποστόλων του Αμέρικαν Μπορντ και τους βαπτιστές, που 

σύντομα όμως διέκοψαν όλες τις εκπαιδευτικές του δραστηριότητες. Οι προσπάθειες 

του Καλοποθάκη, της συζύγου του και των συνεργατών του να ιδρύσουν σχολεία 

έμειναν και αυτές πολύ μικρές και αδύναμες. Ο π.Γ. Μεταλληνός αναφέρει ότι «μετά 

την ναυμαχία του Ναυαρίνου σημειώθηκε αθρόα προσέλευση μισσιοναρίων. Από 

τότε ένας μεγάλος αριθμός ευρωπαίων και αμερικανών μισσιοναρίων εισέρχεται στη 

ζωή του Έθνους...αν μάλιστα σκεφθεί κανείς ότι κάθε μισσιονάριος περιβαλλόταν 

συνήθως από ένα μικρό επιτελείο και ότι και οι σύζυγοι και τα τέκνα τους 

αναλάμβαναν ενεργό δραστηριότητα γίνεται αντιληπτό το δυναμικό τους και συνάμα 

το βεληνεκές της επιρροής τους».1419 Η εικόνα που δίνεται πάντα είναι ότι οι 

ιεραπόστολοι είναι πολλοί, ενώ τους βοηθούν και οι σύζυγοί τους ή και τα παιδιά 

τους. Δεν υπάρχει κάποια μαρτυρία ότι τα παιδιά τους βοήθησαν, ενώ οι σύζυγοι 

ήταν κάποτε μάλλον πρόβλημα στο έργο τους. 

Η αλήθεια ήταν ότι οι περισσότεροι ιεραπόστολοι έμειναν πολύ μικρά χρονικά 

διαστήματα, ο αριθμός τους ήταν μικρός, τα σχολεία τους πολύ γρήγορα έκλεισαν τον 

κύκλο τους, ενώ τα ιεραποστολικά αποτελέσματα μεταστροφών στον ελληνικό 

 
1418 Χρήστος Γιανναράς, Ορθοδοξία και Δύση στην Νεώτερη Ελλάδα, Αθήνα 1992, 279. Η αλήθεια 

είναι ότι ιδρύθηκαν σχολεία που εκτός εκείνου του Χιλλ που είναι ακόμα σε λειτουργία και του 

φιλελληνικού παιδαγωγείου στην Σύρο, που είχε κάποια ζωή, όλα τα άλλα ήταν εξαιρετικά βραχύβια 

(Τήνος, Σύρος, Αθήνα, Πάτρα, Πειραιάς, Χανιά, Αίγινα, Αρεόπολη, Άργος). Τα σχολεία αυτά κανένα 

ιεραποστολικό αποτέλεσμα δεν είχαν, και ως εκ τούτου κάποιοι θεώρησαν ότι δεν αξίζει τον κόπο να 

συνεχίσουν προσπάθειες προς αυτήν την κατεύθυνση ξεσηκώνοντας την αντίδραση των προισταμένων 

τους στο εξωτερικό, όπως για παράδειγμα ο Χιλλ με το σχολείο του που εξαιτίας αυτού του γεγονότος 

ήταν και το μακροβιότερο.   
1419 Γεώργιος Μεταλληνός, Παράδοση και Αλλοτρίωση, Αθήνα 2001, 266 



706 

πληθυσμό, όλων, πλην του Κινγκ ήταν ανύπαρκτα ενώ στην περίπτωση του Κινγκ 

μετριώνταν στα δάκτυλα των δύο χεριών. Ας μην υποτιμήσουμε το γεγονός ότι οι 

ιεραπόστολοι έπρεπε να μάθουν νέα ελληνικά, κάτι που πάντα αποδεικνύεται πολύ ή 

υπερβολικά δύσκολο, τουλάχιστον για τους Αμερικανούς (σε αυτούς δεν 

περιλαμβάνονται οι αρχικοί ιεραπόστολοι του Αμέρικαν Μπορντ Κινγκ, Ριγγς, 

Λέυμπερν κλπ που με εντυπωσιακό τρόπο μάθαιναν τις πιο δύσκολες γλώσσες 

γρήγορα), ενώ έπρεπε να συνηθίσουν στην ιδέα ότι έρχονταν να μιλήσουν για έναν 

νέο τρόπο χριστιανισμού σε ανθρώπους που θεωρούσαν ότι σχεδόν ήταν οι εφευρέτες 

αυτού.   

Σχετικά με την υπόθεση ότι οι Αμερικανοί ιεραπόστολοι ήταν πολλοί. Αφού είδαμε 

τους ιεραποστόλους που εργάστηκαν με το Αμέρικαν Μπορντ ας δούμε εκείνους που 

συνεργάστηκαν άμεσα με τους Έλληνες στο πλαίσιο της Ελληνικής Ευαγγελικής 

Εκκλησίας. Όταν δει κανείς τον αριθμό τους που είναι οκτώ (8) ίσως θεωρήσει ότι 

είναι ένας μεγάλος αριθμός ιεραποστόλων, μορφωμένων, ίσως φανατισμένων που θα 

έκαναν ένα μέγα προσηλυτιστικό έργο μεταξύ των ορθοδόξων ελλήνων με τη δύναμη 

της πειθούς τους ή των χρημάτων τους. Στον πίνακα μπορούμε να δούμε ποιοι ήταν 

οι ιεραπόστολοι, το χρόνο υπηρεσίας τους μεταξύ των Ελλήνων, και ποια ήταν η 

προσφορά τους.    

ΑΜΕΡΙΚΑΝΟΙ ΙΕΡΑΠΟΣΤΟΛΟΙ ΤΗΣ ΠΕΡΙΟΔΟΥ ΤΗΣ ΠΡΕΣΒΥΤΕΡΙΚΗΣ 

ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ ΤΩΝ ΗΠΑ ΚΑΙ Ο ΧΡΟΝΟΣ ΥΠΗΡΕΣΙΑΣ ΤΟΥΣ 

1. Τζώρτζ Ουίλλιαμ Λέυμπερν 

         George William Leyburn 

2.5 μήνες 

Επανήλθε στην Ελλάδα τον Μάιο του 

1875. Πέθανε τον Αύγουστο του 1875, 

2,5 μήνες αργότερα, μετά από σύντομη 

ασθένεια στην Θεσσαλονίκη.  

2. Τζώρτζ Λάκων Λέυμπερν 

George Lacon Leyburn 

2 χρόνια  

Ήλθε στην Ελλάδα το 1875 με τον 

πατέρα του και έμεινε δύο χρόνια. Δεν 
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μπόρεσε να μάθει ποτέ ελληνικά, δεν 

μπόρεσε ποτέ να εγκλιματιστεί στην 

Ελλάδα και κάποιο σημαντικό διάστημα 

ήταν άρρωστος.    

3. Θόρντον Σάμσον 

Thornton Rogers Sampson 

12 χρόνια 

Ήλθε στην Ελλάδα το 1880 και έμεινε 

τελικά δώδεκα χρόνια μεταξύ των 

Ελλήνων.  

Η παρουσία του ήταν τελικά αρνητική σε 

πολλά σημεία.  

Έφυγε το 1892  

4. Τζόσουα Φιπς  

Joshua Phipps 

5 χρόνια  

Ήλθε στην Ελλάδα 24 ετών το 1880, 

έμεινε πέντε χρόνια και είχε πολύ θετική 

παρουσία στο Ευαγγελικό έργο μεταξύ 

των Ελλήνων. Χάρη στις προσπάθειές 

του και στην επιμονή του αγοράστηκε το 

οικόπεδο και κτίστηκε το κτήριο της 

Εκκλησίας Θεσσαλονίκης.  

5. Αλεξάντερ Σώντερς 

           Alexander Saunders 

1 χρόνος 

Ήλθε στην Θεσσαλονίκη το 1891.  

Αρρώστησε βαριά, και επέστρεψε στις 

ΗΠΑ αφού έκλεισε η ιεραποστολή στην 

Θεσσαλονίκη μην έχοντας προλάβει να 

κάνει το ο,τιδήποτε 

6. Μπέλλα Λέυμπερν 

Isabella Leyburn 

 

Ήλθε με τον πατέρα και τον αδελφό της 

το 1875. Ήταν ιεραπόστολος της WUMS 

(Womans Union Missionary Society) 

Εκπαιδευτικός στην Αθήνα. Ίδρυσε 

σχολείο στο Βόλο. Συνολικά έμεινε 4 

χρόνια στην Ελλάδα.  

7. Σούζαν Φλούχαρτ  

Susan Fluhart 

Ιεραπόστολος της WUMS Έμεινε ένα 

χρόνο στην Ελλάδα και εργάστηκε στο 

σχολείο της Κάιλ. 

8. Μάργκαρετ Κάιλ  

Margaret Kyle 

Ιεραπόστολος της WUMS Ίδρυσε το 

σχολείο που κράτησε 6-7 χρόνια και μετά 

νυμφεύθηκε τον Καλοποθάκη και τον 

βοήθησε σαν σύζυγός του στο έργο του 

μέχρι το τέλος της ζωής της. 

9. Μαίρη Μπάλντουιν 

Mary Briscoe Baldwin 

Επισκοπική ιεραπόστολος Εργάστηκε με 

την επισκοπική ιεραποστολή και τον 

Τζων Χιλλ στο σχολείο του. Βοήθησε 

στην ίδρυση του Κυριακού Σχολείου. 

Επίσης ίδρυσε Κρητικό σχολείο. 

 

Δηλαδή από τους οκτώ αυτούς ιεραποστόλους, άνδρες και γυναίκες (η Μπάλντουιν 

συνεργάστηκε), μόνο ο ένας είχε μία μικρή διακονία πέντε ετών με καλά και 
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διαμένοντα αποτελέσματα, καλή επαφή με τους ανθρώπους και θετική εικόνα, και 

αυτός ήταν ο Φιπς ενώ οι γυναίκες ήταν καλές για λίγο, όσο κράτησε το σχολείο 

τους. Τρεις άνδρες δεν έκαναν περίπου τίποτα λόγω ασθενειών, θανάτου και 

προβλημάτων με τη γλώσσα και εκείνος που έμεινε 12 χρόνια, μπόρεσε να κάνει ένα 

θετικό έργο αρχικά, αλλά που έφυγε με πολύ αρνητικό πρόσημο ήταν ο Σάμσον.  

Η σύγκριση με άλλες ιεραποστολές είναι δραματική. Στην ιεραποστολή Αμέρικαν 

Μπορντ, που εργάστηκε μεταξύ των Αρμενίων στη Μικρά Ασία και μεταξύ των 

Βουλγάρων αρχικά, και των Αλβανών αργότερα στην Ευρωπαϊκή Οθωμανική 

Αυτοκρατορία, οι ιεραπόστολοι έμεναν μία ολόκληρη ζωή στη χώρα και κάποτε 

υπήρχαν ολόκληρες οικογένειες στο ίδιο έργο όπως η οικογένεια Ριγγς, που ξεκίνησε 

με τον προπάππο Ηλία στο Άργος και τελείωσε με τον δισέγγονο Έρνεστ Ριγγς στη 

Θεσσαλονίκη. Η ιεραποστολή που εργάστηκε στην Ελλάδα με συγκεκριμένο στόχο 

τους Έλληνες, η πρεσβυτερική όπως είδαμε δεν είχε παρά λίγα πρόσωπα 

εμπλεκόμενα, τα οποία τελικώς έμειναν πολύ λίγα χρόνια στο ελληνικό έργο.  

Σε άλλες εποχές ιδρύθηκαν σχολεία από τους ιεραποστόλους και μέσω αυτών 

προσπάθησαν να επηρεάσουν τον ελληνισμό, χωρίς όμως να κατορθώσουν από 

πλευράς μεταστροφών στη διαμαρτύρηση, οπωσδήποτε τίποτα το διαμένον, ή τίποτα 

το προφανές, εκτός αν θεωρήσουμε ότι κάποιοι είχαν θρησκευτικά αποτελέσματα μη 

μετρήσιμα στις ψυχές των ανθρώπων ή των παιδιών.  

 

• Η κληρονομιά των ιεραποστόλων  

Οφείλουμε να τονίσουμε ότι οι ιεραπόστολοι επιδίωξαν να κάνουν μόνο καλό στην 

Ελλάδα: φιλελεύθερα σχολεία, εκτύπωση και διάδοση καλών -από παιδαγωγικής 

άποψης- βιβλίων, κήρυγμα, μετάφραση της Βίβλου. Οι λαϊκές και παπαδικές εναντίον 

τους κατηγορίες ότι δρούσαν σαν πράκτορες κυβερνήσεων, ότι προσπαθούσαν με 
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οικονομικά βοηθήματα να εξαγοράσουν την πίστη των ανθρώπων, δεν έχουν καμία 

απολύτως ιστορική τεκμηρίωση, και δημιουργήθηκαν για να τους εξουθενώσουν και 

να διαγράψουν το μεγάλο εκπαιδευτικό και φιλανθρωπικό έργο, που έκαναν σε έναν 

φτωχό και πονεμένο από την δουλεία λαό.    

Από την άλλη όμως η προφανής και για θεολογικούς λόγους αποστροφή των 

Αμερικανών προς θρησκευτικές συνήθειες, που για τους Έλληνες ήταν σημαντικές 

όπως για παράδειγμα η προσκύνηση των εικόνων, η συνεχής επιτίμηση τέτοιων 

συνηθειών με τον τίτλο «ειδωλολατρίες» ή «δεισιδαιμονίες», ήταν κατηγορίες που 

έμειναν στο συλλογικό ελληνικό υποσυνείδητο σαν δηλωτικές της παρουσίας των 

«μισιοναρίων» στην Ελλάδα και των συνεχιστών τους, ηγετών της Ελληνικής 

Ευαγγελικής Εκκλησίας. Οι διαπιστώσεις των διαμαρτυρόμενων ιεραποστόλων 

σχετικά με την κατάπτωση της θρησκείας, του κλήρου και του μοναχισμού, ήταν 

αληθινές και αυτό μαρτυρείται από πολλές φωνές.1420   

Είναι ενδεικτικό ότι η πρώτη ελληνική τριάδα ευαγγελικών ηγετών ήταν οι 

Καλοποθάκης, Κωνσταντίνου, Σακελλάριος, οι οποίοι και οι τρεις υπήρξαν μαθητές 

του Ιωνά Κινγκ και όχι κάποιου άλλου από τους Αμερικανούς ή Βρετανούς 

ιεραποστόλους. Οι υπόλοιποι ιεραπόστολοι με την μακρά διακονία τους δεν είχαν 

παρά πολύ μικρά ιεραποστολικά αποτελέσματα, ενώ από την άλλη ο Κινγκ 

αποδεικνύεται πιο ουσιαστικός και δυναμικός στο κήρυγμά του, αφού είχε τους 

παραπάνω αλλά και μερικούς άλλους, σαν ιεραποστολικά αποτελέσματα τις 

λεγόμενες «μεταστροφές» δηλαδή όχι μόνο την απόφασή αυτών των ανθρώπων να 

ακολουθήσουν την διαμαρτυρόμενη θρησκεία αλλά και την εσωτερική διάθεση 

 
1420 Θα μπορούσε κανείς να αναφέρει πολλές και διάφορες πηγές για το θέμα αυτό αλλά μία τέτοια 

επίσημη είναι εκείνη του Αρχιεπισκόπου Αθηνών και Πάσης Ελλάδος και Καθηγητή Χρυσόστομου 

Παπαδόπουλου, Η εκκλησία της Ελλάδος, Αθήνα 2011, 224 όπου αναφέρεται ότι μόλις 10 στους 

χίλιους κληρικούς ήξεραν να γράφουν το όνομά τους ενώ για τους μοναχούς ο συγγραφέας αναφέρεί 

ότι η κατάστασή τους ήταν «δυσάρεστη», 230.  
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μεταβολής. Ο Κινγκ όμως, όσο ουσιαστικός και να ήταν, κάνοντας ένα σημαντικό 

εκπαιδευτικό, εκδοτικό, μεταφραστικό και κηρυκτικό έργο, έχοντας έστω το μικρό 

αποτέλεσμα, κατά την αντίληψή μου, ήταν αρνητικός για τα μετέπειτα. Λίγη 

περισσότερη αβρότητα και λεπτότητα από πλευράς του δεν θα έβλαπτε αλλά και αυτό 

ήταν σαν να περίμενε κανείς περισσότερα από όσα μπορούσε να δώσει ένας 

άνθρωπος σαν τον Κινγκ, μονοκόμματο και απόλυτο, προερχόμενο από ένα ορεινό 

χωριό της Δυτικής Μασσαχουσέττης, που δεν μπόρεσε ποτέ να προσλάβει κανενός 

είδους κοσμοπολιτισμό ή λεπτότητα στους τρόπους, κάτι που του έκανε κακό παρόλη 

την αγιότητα, τους κόπους του και τον ηρωισμό του. Οι ιεραπόστολοι με καλές 

προθέσεις, ήλθαν σε ανθρώπους που θεωρούσαν τους εαυτούς τους χριστιανούς να 

τους διδάξουν ότι δεν πίστευαν σωστά, και ότι η θρησκεία τους με ιστορία χιλιετιών, 

ήταν λάθος χριστιανισμός.  

Κατόρθωσε λοιπόν με τον τρόπο του, το λόγο του και τα βιβλία του, να στρέψει 

εναντίον του ολόκληρη σχεδόν την αθηναϊκή κοινωνία, και ουσιαστικά να βγάλει 

κακό όνομα, να δημιουργήσει κακή φήμη. Αυτό ακολούθησε τους έλληνες 

ευαγγελικούς σε όλη τη διάρκεια του έργου τους. Η έλευση των πολεμικών πλοίων 

στον Πειραιά, δημιούργησε μία ατμόσφαιρα φόβου στην ελληνική κυβέρνηση και 

κοινωνία για τις πιθανές επιπτώσεις, που θα είχαν με τις άδικες οπωσδήποτε θέσεις 

τους, αλλά με κανένα τρόπο συμπάθεια για τις θέσεις του Κινγκ. Η συνεχής 

επανάληψη των κακοδοξιών της ορθοδοξίας, ακόμα και η προσπάθειά του να 

στηρίξει τις θέσεις του με τα λόγια των Πατέρων της Εκκλησίας, δεν έπεισαν 

καθόλου έναν λαό, που είχε συνηθίσει έναν συγκεκριμένο τρόπο θρησκείας. Όλα 

αυτά ακολούθησαν και ακολουθούν εμμέσως τους Ευαγγελικούς μέχρι σήμερα. Οι 

αρχικές κατηγορίες κατά των Ευαγγελικών ήταν κάτι που έμεινε στο συλλογικό 

υποσυνείδητο με την κατηγορία της αίρεσης, κατηγορία που μετετράπη σε μόνιμο 
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αντανακλαστικό στους εκκλησιαστικούς και στους λαϊκούς στην Ελλάδα.1421 Έτσι 

δεν ήταν καθόλου περίεργο ότι η κατηγορία εναντίον του Καλοποθάκη και των 

άλλων ήταν αρχικά ότι ήταν «Κιγγιστής» και ότι ακολουθούσε τυφλά τις οδηγίες και 

τις εντολές του Κινγκ.  

Την περίοδο τουλάχιστον από το 1839-40 (δηλαδή την εποχή της Φιλορθόδοξης 

Εταιρίας της οποίας ήταν μέλος) μέχρι τον θάνατό του το 1852, ο Κοσμάς 

Φλαμιάτος, μία ηγετική φυσιογνωμία στον τομέα της ορθόδοξης αυτοσυνειδησίας, 

όπως είδαμε ανωτέρω, κηρύττει και ωθεί τους ανθρώπους στην ορθοδοξία και κατά 

των «Λουθηροκαλβίνων» ιεραποστόλων. Δηλαδή επί μία δεκαετία ο απλός λαός στις 

επαρχίες και ιδίως στην Πελοπόννησο συνταρασσόταν από κηρύγματα, που 

υποδαύλιζαν το μίσος προς τους διαμαρτυρόμενους ιεραποστόλους. Ταυτόχρονα, 

λαϊκοί ιεροκήρυκες με μεγάλη απήχηση στον λαό όπως ο Παπουλάκος (Χριστόφορος 

Παναγιωτόπουλος) κήρυτταν μία ορθοδοξία που είχε όμως σαν έναν από τους 

κεντρικούς πόλους της το μίσος της προς τους ιεραποστόλους. Είναι άξιο προσοχής 

ότι οι τοποθετήσεις του Κινγκ κατά της ορθοδοξίας ως περιθάλπτουσα δεισιδαιμονίες 

και προλήψεις βρίσκει τόπο στα γραπτά του Φλαμιάτου: « ...Δι’αυτής της κοινής 

φήμης προς τοις άλλοις πολλοίς, όσον πολυθρυλείται και ευφημίζεται η μετά την 

Λουθηρο-Καλβινικήν αίρεσιν προ 300 ετών εποχή, ως εποχή φωτισμού τάχα, 

αναπτύξεως, εξευγενισμού και ελευθερίας, επαγγελόμενη γενικάς και μεγάλας 

μεταρρυθμίσεις εις όλα τα κράτη και τους λαούς τόσο χλευάζεται, εμπαίζεται και 

κατηγορείται όλη η προλαβούσα εποχή του χριστιανισμού η υπό της επιβουλής λεγόμενη 

 
1421 Στο βιβλίο «Αι Πλάναι των Προτεσταντών και αι Συκοφαντίαι των εν Ανατολή Προπαγανδών 

αυτών κατά της Ορθοδόξου Εκκλησίας» του Μιχαήλ Ι.Γαλανού, ένα βιβλίο που το 1904, σχεδόν 40 

χρόνια μετά τον θάνατο του Ιωνά Κινγκ, κάνει επίθεση κατά των Ελλήνων Ευαγγελικών 

χρησιμοποιώντας κατ’αυτών τις απόψεις του Κινγκ για την ορθοδοξία, δείχνει την κυλιόμενη χρήση 

των απόψεων των ιεραποστόλων, κατά των ελλήνων ευαγγελικών πλέον, κάτι που φαίνεται και από 

τον τίτλο του βιβλίου.  
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Μεσαίων, ως εποχή δήθεν βαρβαρισμού, σκοτασμού, προλήψεων, δεισιδαιμονίας 

και τυρρανίας.» 1422  

Από αυτήν την μαρτυρία προκύπτει ότι οι κατηγορίες των ιεραποστόλων περί 

δεισιδαιμονιών και προλήψεων εξόργιζαν την ορθόδοξη διανόηση της εποχής, που 

διοχέτευε αυτήν την οργή και στον λαό. Αυτοί οι χαρακτηρισμοί δεν ήταν κάτι που 

λεγόταν μεταξύ των ιεραποστόλων σαν μία κριτική της κατάστασης, αλλά έφτανε στα 

αυτιά του ευρύτερου κοινού.   

Σύμφωνα με έναν βρετανό δημόσιο λειτουργό, τον Sir Edmund Hornby, που 

εργάστηκε στην Κωνσταντινούπολη από το 1855 μέχρι το 1865 σαν εντεταλμένος της 

βρετανικής κυβέρνησης για το δάνειο που είχε πάρει η Οθωμανική κυβέρνηση, και 

αργότερα σαν προξενικός δικαστής, οι ιεραπόστολοι ήταν «μετά τους κοινούς 

εγκληματίες, οι πιο προβληματικοί άνθρωποι στον κόσμο στη συνεννόηση μαζί τους». 

«Οι ιεραπόστολοι δεν έχουν ούτε τάκτ ούτε κρίση» συνεχίζει. «Ο σκοπός τους αγιάζει 

όλα τα μέσα, καλά, κακά ή αδιάφορα». «Τους θεωρώ», συμπληρώνει, «ανεύθυνα 

όντα». Ο Χόρνμπι αναφέρεται σε γεγονότα που κλήθηκε να επιλύσει οπωσδήποτε με 

μία διάθεση υπερβολής και ευτραπελίας.1423 Παρά τις έντονες εκφράσεις του και την 

διαβεβαίωσή του ότι εκτίμησε κάποιους ιεραποστόλους, o πυρήνας της κριτικής του 

ανταποκρινόταν συχνά στην πραγματικότητα. Η αδυναμία των ιεραποστόλων να 

προσεγγίσουν ανθρώπους, όπως οι Έλληνες που θεωρούσαν εαυτούς χριστιανούς, 

που είχαν μαρτυρήσει κάποτε για την πίστη τους, επισημαίνεται και από άλλες πηγές. 

Ο Harris στο βιβλίο του1424 αναφέρει ότι οι ιεραπόστολοι «προσέγγισαν το καθήκον 

τους με εξαιρετική έλλειψη λεπτότητας (τακτ)». «Οι επιθέσεις τους στη διαφθορά των 

χριστιανικών εκκλησιών γρήγορα αποξένωσε αυτά τα σώματα και  υποχρέωσε την 

 
1422 Κοσμά Φλαμιάτου, Φωνή Ορθόδοξος και Σπουδαία, Αθήναι 1849, 31 
1423 Sir Edmund Hornby, An Autobiography, Boston 1928, 124 
1424 Paul William Harris, Nothing but Christ, New York 1999, 51-52 
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ιεραποστολή να υποχωρήσει στην παραδοσιακή στρατηγική της αναζήτησης ατομικών 

μεταστροφών». Επίσης αναφερόμενος ειδικά στον Κινγκ, ο Harris τον αποκαλεί 

«αμφισβητία» κάτι για το οποίο (την αμφισβήτηση) ο Κινγκ είχε ένα «καταπληκτικό 

ταλέντο», με αποτέλεσμα να επιτύχει μόνο να κάνει τον εαυτό του «διαβόητο». Η 

απόλυτη πλευρά των πεποιθήσεων του Κινγκ, ήταν εκείνη που άφησε μία μακρά 

κακή παρακαταθήκη στους ευαγγελικούς.  

Αλλά δεν ήταν μόνο αυτός, υπήρξε και συνέχεια.   

Προσπαθώντας να δώσουμε ακόμα περισσότερα στοιχεία για την συμπεριφορά των 

ιεραποστόλων, μπορούμε να αναφέρουμε τα γεγονότα της Κέρκυρας με 

πρωταγωνιστή τον αμερικανό ιεραπόστολο Ρούφο Μπιούελ (Rufus Buel 1812-1866). 

Ο Μπιούελ, κατά την γιορτή του Αγίου Σπυρίδωνα, την παραμονή των 

Χριστουγέννων, 24 Δεκεμβρίου του 1841, αναμίχθηκε στο πλήθος, που 

παρακολουθούσε την λειτουργία και άρχισε να μοιράζει φυλλάδια, που περιείχαν τις 

Δέκα Εντολές, χωρίς κανένα σχόλιο.1425 Το γεγονός ότι ένας γνωστός ετερόδοξος 

ιεραπόστολος (ζούσε στην Κέρκυρα ήδη ενάμισυ χρόνο), μοίραζε φυλλάδια, και η 

φήμη που αμέσως διαδόθηκε από ορισμένους «αγύρτες»,1426 ότι αυτά τα φυλλάδια 

περιείχαν ύβρεις κατά του λειψάνου του Αγίου Σπυρίδωνα, εξαγρίωσε τον λαό, που 

έσκισε τα φυλλάδια, καταδίωξε τον Μπιούελ στο σπίτι του, το οποίο και κατέστρεψε 

εσωτερικά. Ο αγγλικός στρατός τον φυγάδευσε στο κάστρο για να τον προφυλάξει, 

αφού εν τω μεταξύ περνώντας από την πλατεία λιθοβολήθηκε. Οι πρωτεργάτες της 

παραβίασης του οικιακού ασύλου του συνελήφθησαν από τους άγγλους στρατιώτες, 

και φυλακίστηκαν. Ο Μπιούελ αθωώθηκε από τον βρετανό Αρμοστή, αλλά του 

συστήθηκε να εγκαταλείψει αμέσως το νησί. Το απόγευμα της 25ης Δεκεμβρίου, την 

 
1425 Ρούφος Βούελ, ΑτΑ, 4 Ιουνίου 1866 
1426 Στο ίδιο 
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26η  και την 27η Δεκεμβρίου έγιναν εκτεταμένα επεισόδια στην πόλη της Κέρκυρας, 

που είχαν σαν αποτέλεσμα έναν νεκρό Έλληνα, έναν νεκρό Άγγλο στρατιώτη και 

πολλούς τραυματίες. Ο λόρδος Ύπατος Αρμοστής έλαβε αμέσως μέτρα ώστε οι 

στρατιώτες να κλειστούν στην Ακρόπολη της Κέρκυρας και από τις 4 το απόγευμα τα 

καταστήματα να παραμένουν κλειστά, οι κάτοικοι να μένουν στα σπίτια τους και να 

μην κάνουν κανενός είδος συναθροίσεις ή να περπατούν μαζί στο δρόμο.1427 Οι 

κάτοικοι έστειλαν επιστολή στον Αρμοστή όπου διαδήλωναν τη φιλειρηνικότητά 

τους και αυτός απάντησε αντιστοίχως, ότι προσπαθεί να τηρήσει την τάξη. Ο 

Μπιούελ έδειξε και αυτός την γνωστή -καταστροφική εν προκειμένω- έλλειψη 

λεπτότητας και την αφελή προκλητικότητα, που είδαμε σε άλλες περιπτώσεις 

ιεραποστόλων.1428 Οι λοιποί βαπτιστές ιεραπόστολοι στην Κέρκυρα συνέχισαν 

ανενόχλητοι το έργο τους, κάτι που δείχνει ότι ήταν η έλλειψη σωφροσύνης του 

Μπιούελ που δημιούργησε την έκρηξη και τα επεισόδια. Ενδιαφέρουσα είναι η 

αντιμετώπιση του γεγονότος από τον ιστορικό των Αμερικανών Βαπτιστών William 

Gammell, που στο βιβλίο του A history of American Baptist Missions,1429 θεωρεί την 

πράξη του Μπιούελ μέρος της καθημερινής ρουτίνας του και δεν μπορεί να 

κατανοήσει γιατί ξεσηκώθηκε το πλήθος εναντίον του. «Τhe anger of the multitude 

seems to have been excited by some unexplained incidents» τουτέστιν «η οργή των 

πολλών φαίνεται ότι εξήφθη από κάποια ανεξήγητα γεγονότα» λέει χαρακτηριστικά, 

τη στιγμή που ένας οποιοσδήποτε άλλος αντιλαμβάνεται αμέσως ότι οι άνθρωποι που 

 
1427 Εφημερίς των Ηνωμένων Κρατών των Ιονίων Νήσων αριθμ. 575 Κέρκυρα 20 Δεκεμβρίου 1841-

Gazzetta degli Stati Uniti delle isole Ionie, Corfou 1 Gennaio 1842 (η διαφορά στην Ημερομηνία λόγω 

της υιοθέτησης του νέου ημερολογίου), 7-10. Στην εφημερίδα αυτή δίνονται πληροφορίες για την όλη 

υπόθεση (στο ρεπορτάζ με τίτλο Κέρκυρα 29 Δεκεμβρίου 1841) και δημοσιεύονται οι διαταγές του 

Αρμοστή και οι επιστολές των κατοίκων και του Αρμοστή. Στην Εφημερίδα αναφέρεται ότι τα 

φυλλάδια που μοίραζε ο Μπιούελ περιείχαν τον Δεκάλογο, τμήμα του κβ’ κεφαλαίου του Κατά 

Ματθαίον Ευαγγελίου και διάφορες Αγιο Γραφικές διηγήσεις και ήταν τυπωμένα στα ελληνικά, στην 

Αθήνα, που είναι και το ακριβές. Η κατηγορία τότε ήταν ότι τα φυλλάδια ανέφεραν ότι η προσκύνηση 

του λειψάνου του Αγίου, ήταν ειδωλολατρία. Η ανάκριση έδειξε ότι δεν είχαν τέτοιο περιεχόμενο.  
1428 P.E.Shaw, American contacts with the eastern churches 1820-1870, Chicago 1937, 125. Ο 

συγγραφέας αυτός θεωρεί την πράξη του Μπιούελ εντελώς λανθασμένη.  
1429 William Gammell, A history of American Baptist Missions, Βοστόνη 1849, 303-304 
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παρακολουθούσαν την λειτουργία του Αγίου Σπυρίδωνα, ενοχλήθηκαν –υπερβολικά 

και άδικα οπωσδήποτε- από την παρουσία και τη διανομή των φυλλαδίων από έναν 

ετερόδοξο αμερικανό ιεραπόστολο σε μία πολύ σημαντική θρησκευτική στιγμή 

γιαυτούς. 

Η συνεχιζόμενη αυτή κατάσταση με τους ιεραποστόλους και την κάποτε ανεύθυνη 

στάση τους, έβγαλαν κακή φήμη στους ακολούθους τους, συγχρόνους τους και 

μεταγενέστερους. Παρόλη την μεγάλη και καλή προσπάθεια του Καλοποθάκη, τόσο 

συχνά σφραγισμένη από έναν έντονο και ουσιαστικό πατριωτισμό, παρόλη την 

προσεκτική αποχή του από χαρακτηρισμούς εναντίον της Ορθόδοξης Εκκλησίας, η 

κακή φήμη είχε εδραιωθεί και αναζωπυρωνόταν, ενώ οι κατηγορίες ανακυκλώνονταν 

από γεγονότα, που ήταν κάποτε εκτός των δυνατοτήτων του να τα προλάβει ή να τα 

ακυρώσει.  Όλα αυτά ήταν αρκετά για να δημιουργηθεί κακή σχέση του κοινού με 

τους ιεραποστόλους είτε ξένους και συνακόλουθα με τους Έλληνες που ακολούθησαν 

τις διδασκαλίες τους, να παγιωθεί και να παραμείνει έτσι.        

 

• Οι διασπάσεις του ευαγγελικού έργου 

Οι τρεις πρώτοι ευαγγελικοί έλληνες ιεραπόστολοι ήλθαν και οι τρεις στην Αθήνα, 

μία μικρή πόλη, να κάνουν ένα έργο ταυτόσημο. Δεν είχαν δηλαδή κάποιον 

προϊστάμενο, ενώ την θέση αυτή περίπου αυθαίρετα πήρε ο Καλοποθάκης. Αυτό 

ήταν μία λανθασμένη τακτική της AFCU που δεν όρισε δηλαδή τομείς 

δραστηριότητας και ιεράρχιση των προσώπων. Επίσης θα μπορούσαν να μοιραστούν 

τα πρόσωπα σε διάφορες πόλεις αλλά ήταν και οι τρεις σταθμευμένοι στην Αθήνα. 

Αργότερα ο Καλοποθάκης και οι έτεροι δύο ήλθαν σε σφοδρή σύγκρουση μεταξύ 

τους όπως είδαμε, για θέματα τακτικής, και αυτή η σύγκρουση σε μια μικρή πόλη 

όπως η Αθήνα θα έγινε γνωστή, αφού αργότερα υπήρξαν τρεις διαφορετικές 



716 

συναθροίσεις και κηρύγματα. Ήδη οι αμερικανοί ιεραπόστολοι χωρίζονταν σε 

επισκοπικούς (Χιλλ και Ρόμπερτσον), κοινοτικούς-πρεσβυτερικούς (Κινγκ και Ριγγς 

και λοιποί), βαπτιστές (Άρνολντ-Μπιούελ). Οι σχέσεις μεταξύ του Κινγκ και του 

Χιλλ ήταν κακές. Το ίδιο και οι σχέσεις του Καλοποθάκη και του Χιλλ. Αυτή η 

εικόνα δεν βοήθησε κάτι που όπως είδαμε σχολιάστηκε από τον πρεσβευτή των 

ΗΠΑ, Τάκερμαν.   

Σε πολλές χώρες, οι περιοχές που θα καταλάμβαναν διάφορες ιεραποστολές, είχαν 

προηγουμένως μοιραστεί. Ένα τέτοιο παράδειγμα ήταν η γειτονική Βουλγαρία όπου 

εργάστηκαν οι Μεθοδιστές στο Βορρά και οι Κοινοτικοί στον Νότο. Αυτό δεν έγινε 

ποτέ στην Ελλάδα με αποτέλεσμα να υπάρχουν τριβές. Αυτή η σύγχυση 

επισημαίνεται από τον Ιωνά Κινγκ ως μία αρνητική κατάσταση.1430  

Οι διαιρέσεις συνεχίστηκαν και τον 20ο αιώνα. Στη μικρή ελληνική μεταρρύθμιση και 

στη δημιουργία αντίθεσης ή και επανάστασης στις θέσεις και την πράξη της επίσημης 

ορθόδοξης εκκλησίας, ενώ αρχικά υπήρχε μία ενοποιητική παρουσία, με κύριο άξονά 

της τις αρχές της Βιβλου, την απόδοση αίσθησης ταυτότητας στα μέλη της, ένωση σε 

σύνοδο, οικονομική ανεξαρτησία αργότερα, στη συνέχεια υπήρξε κεντρόφυγη τάση, 

αποσυνθετική με αναρχία, αμφισβήτηση, διάλυση, που ακολούθησε την 

απελευθέρωση από την ορθόδοξη λογική. Όπως είδαμε στο πρώτο μέρος, η Ελληνική 

Ευαγγελική Εκκλησία σχεδόν διαλύθηκε, ζώντος του οργανωτή της Καλοποθάκη: 

κατά τον θάνατό του το 1911, η εκκλησία στο Βόλο ήταν κλειστή ενώ οι εκκλησίες 

Θεσσαλονίκης και Σερρών είχαν ανεξαρτητοποιηθεί και είχαν δημιουργήσει δική 

τους Σύνοδο. Στην Σύνοδο της Ελληνικής Ευαγγελικής Εκκλησίας συμμετείχαν η 

 
1430 F.E.H.H. Haines, Jonas King, missionary to Syria and Greece, New York 1879, 268 όπου 

αναφέρονται τα εξής:"σχετικά με την δημιουργία ιεραποστολών διαφόρων ομολογιών στο ίδιο έδαφος 

οι απόψεις του δρος Κινγκ ήταν πολύ αποφασιστικές. Αισθανόταν ότι ήταν μεγάλο κρίμα που δεν 

διάλεξαν να σταθμεύσουν σε διαφορετικές περιοχές. «Δεν θεωρώ σωστό ιεραπόστολοι μίας άλλης 

ιεραποστολής να έρθουν να ενοχλήσουν αυτούς που ήδη εργάζονται με πίστη για την μεταστροφή 

ψυχών».   
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εκκλησία Αθηνών, Πειραιώς και Ιωαννίνων με την εκκλησία Ιωαννίνων να έχει 

περάσει μία περίοδο απόσπασης από την Σύνοδο επίσης. Διαιρέσεις και διασπάσεις 

κόντεψαν να διαλύσουν το έργο, που είχε γίνει τα προηγούμενα χρόνια. 

Από την άλλη ο έλληνας πολίτης έβλεπε την ορθόδοξη εκκλησία των πατέρων του: 

κρατική, ενωμένη, μονολιθική, χωρίς διοικητικές διαιρέσεις και εμφανείς 

προβληματισμούς από αυτήν τουλάχιστον την άποψη.  

Το θέμα της ενότητας της εκκλησίας ενός τουλάχιστον ενωτικού θεσμού, για έναν 

λαό με μεγάλη τάση προς τις διαιρέσεις, τους διχασμούς και τις διχόνοιες ήταν 

σημαντικότατο. Για τον κόσμο η παρουσία πολλών και διαφορετικών ευαγγελικών 

ομάδων δεν ήταν παρά το παράδειγμα προς αποφυγήν, η κατάσταση που το ίδιο το 

αυταρχικό και άκρως συντηρητικό κράτος ήθελε να αποφύγει για τον εαυτόν του.1431   

 

 
1431 Π.Κιτρομηλίδης, Νεοελληνικός Διαφωτισμός, Αθήνα 2000, 479 
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ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑΤΑ 

Στην περίπτωση της Διαμαρτύρησης του 16ου αιώνα, η αντίδραση δημιουργήθηκε 

εναντίον της Καθολικής εκκλησίας και αρχικά κυρίως, κατά της εμπορευματοποίησης 

των λυσίποινων. Αργότερα η αντίρρηση συμπεριέλαβε τη θεολογία, τον τρόπο 

λατρείας και διοίκησης.  

Στην Ελλάδα, ή τουλάχιστον στον ελληνικό χώρο, όρος με τον οποίο εννοούμε τα 

μέρη όπου διέμεναν έλληνες ορθόδοξοι, δεν υπήρξε παράλληλο κίνημα θεολογικής 

αμφισβήτησης προς την Ορθόδοξη Εκκλησία. Κανείς δεν είχε ζητήσει με κανέναν, 

τουλάχιστον πειστικό τρόπο, αλλαγή, δεν ζήτησε την Μεταρρύθμισή της, ούτε τη 

θεολογική, ούτε της μορφής της, ούτε της διοίκησής της. Ό,τι έγινε, από τον Κύριλλο 

Λούκαρι ή άλλους, ήταν μία προσπάθεια εκ των άνω, με πολύ λίγους οπαδούς και 

μικρή διάρκεια ζωής.  

Οι Έλληνες έγιναν αντικείμενο ιεραποστολικών προσπαθειών, προερχομένων κυρίως 

από τον αγγλόφωνο κόσμο, οι ιεραπόστολοι κινούμενοι από εσχατολογικά όνειρα του 

εκχριστιανισμού της γης σε έναν όμως χριστιανισμό της Βίβλου, προσπάθησαν να 

τους διδάξουν την Αγία Γραφή. Και πάλι όμως τα αποτελέσματα ήταν μικρά και η 

όλη προσπάθεια θα είχε ναυαγήσει πλήρως αν δεν εμφανιζόταν ο ένας και μοναδικός 

Μιχαήλ Καλοποθάκης που θέλησε να διαδόσει τη Μεταρρύθμιση στην Ελλάδα, 

πιστεύοντας ότι αυτό θα ήταν καλό για τον τόπο του. Δεν ζήτησε κανείς τη βοήθειά 

του. Ο ίδιος θεώρησε ότι έπρεπε να καλύψει ανάγκες, που οι Έλληνες δεν ήξεραν καν 

ότι υπήρχαν. Οι προσπάθειές του προς έναν λαό αυτάρκη θρησκευτικά, είχαν μικρά 

αποτελέσματα ως προς τον αριθμό ανθρώπων που τον ακολούθησαν, αλλά 

σημαντικές ως προς την διαμόρφωση της ορθοδοξίας. Μερικοί από τους θεσμούς που 
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αυτός έφερε στην Ελλάδα υπάρχουν πάντα: το κήρυγμα, η Αγία Γραφή, η 

θρησκευτική φιλολογία.  

Η εικόνα σήμερα, περίπου 100 χρόνια αργότερα, προξενεί καταρχάς κατάπληξη λόγω 

της ζωτικότητας και της επιβίωσης, μέσα από πολλά προβλήματα, μίας Ευαγγελικής 

Εκκλησίας στην Ελλάδα. Από την άλλη όμως η γενική εικόνα της μικρής εκκλησίας 

δεν άλλαξε ποτέ. Παρά το σημαντικό έργο, εκδοτικό, εκπαιδευτικό, φιλανθρωπικό, 

θρησκευτικό, μία προσπάθεια απαγκίστρωσης του λαού από τις παραδοσιακές 

δεισιδαιμονίες, μίας αναμόρφωσης των ιδεών και των πρακτικών, μία αναμόρφωση 

της θρησκείας αλλά και της κοινωνίας προς την κατεύθυνση της 

φιλελευθεροποίησης, τα αποτελέσματα ήταν κατώτερα των προσδοκώμενων. Ο 

ελληνικός λαός παρέμεινε στην πλειοψηφία του αδιάφορος στο έργο τους, παρότι 

συμπαθών πολλές φορές και παρότι η παρουσία των ευαγγελικών τότε και μέχρι το 

1911, περίοδο που εξετάσαμε, ήταν πιο εντυπωσιακή και αισθητή, αφού ο πληθυσμός 

και οι πόλεις ήταν πιο μικρές. Όπως είδαμε, η αντίθεση ή αδιαφορία αυτή είναι 

πολυπαραγοντική. Αφενός μεν η ελληνική κοινωνία ούτε ζήτησε ούτε ήταν έτοιμη 

για μία τέτοια αλλαγή. Δεν υπήρχαν ούτε οι κοινωνιολογικές ούτε οι θρησκευτικές 

ούτε οι γνωστικές δυνατότητες για τον ελληνικό λαό να δεχτεί τον προτεσταντισμό. 

Δεν υπήρχε το ιστορικό υπόβαθρο για κάτι τέτοιο. Παράλληλα η θρησκευτική, 

πολιτική, πολιτισμική και εθνική αλαζονεία, δεν άφηναν τους Έλληνες να εκτιμήσουν 

την πρόταση των Ευαγγελικών. Ο φανατισμός εναντίον τους και η πολεμική τόσο της 

επίσημης εκκλησίας όσο και του υποχείριου της, πρόθυμου να συναινέσει κράτους, 

ήταν αποτρεπτικός παράγοντας επίσης.  

Η ελληνική κοινωνία δεν μπόρεσε να δεχτεί την ευαγγελική προσπάθεια για δύο 

κυρίως λόγους: ο πρώτος ήταν ότι η κατ’εξοχήν τάξη που θρησκεία της έχει τη 

Διαμαρτυρόμενη, η αστική, η τάξη στην οποία θα μπορούσαν να απευθυνθούν με 
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ελπίδα κατανόησής τους οι έλληνες ιεροκήρυκες, έλειπε από την Ελλάδα. Ο δεύτερος 

είναι ότι στο μυαλό όλων των Ελλήνων ήταν βαθειά ριζωμένη η πίστη ότι Έλληνας 

και Ορθόδοξος είναι ταυτόσημες έννοιες. Εάν κάποιος απομακρυνόταν από τη μία 

έννοια έχανε και την άλλη. Αυτές οι δύο διαπιστώσεις συνεχίζουν να ισχύουν 

περισσότερα από 100 χρόνια από την καταληκτήρια ημερομηνία της έρευνάς μας, το 

1911.  

Ο Μιχαήλ Καλοποθάκης, φιλοδόξησε να βοηθήσει την πατρίδα του να βγει από τον 

ασφυκτικό κλοιό της υποταγής του κράτους στα κελεύσματα της εκκλησιαστικής 

αρχής, να επιβληθεί μία εικόνα Ελλάδας νέου κράτους με συνταγματικές ελευθερίες 

και σεβασμό σε αυτές, σεβασμό στη θρησκευτική συνείδηση οποιουδήποτε, ένα 

ρωμαλέο μοντέρνο κράτος με δημοκρατικές αρχές και υπερηφάνεια που 

ακολουθώντας τη λογική του Ευαγγελίου θα προόδευε, όπως αυτό έγινε στη 

Βρετανία ή στις ΗΠΑ, χώρες τις οποίες είχε σαν πρότυπο σε πολλά θέματα. Δεν είχε 

όμως μπροστά του ένα ανθρώπινο υλικό ούτε κοινωνική τάξη με την οποία αυτό το 

σχέδιο θα μπορούσε να υλοποιηθεί. Οι δραστηριότητές του έθεσαν σε κίνηση τα 

ορθόδοξα αντανακλαστικά που κινήθηκαν μεταξύ της βάρβαρης αντίδρασης και 

καταστολής, μέχρι την ίδρυση από πιο υγιή στοιχεία, ορθόδοξων οργανώσεων που σε 

απάντηση στους ευαγγελικούς δραστηριοποιήθηκαν με τα ίδια μέσα, για να τους 

υποκαταστήσουν.    

 Η διαμαρτυρόμενη αναμόρφωση στην Ελλάδα αποτέλεσε ένα ακόμα κεφάλαιο στο 

βιβλίο του ελληνικού συντηρητισμού, των ελληνικών δραμάτων. Ένα κεφάλαιο είναι 

η προσπάθεια αναμόρφωσης του Κυρίλλου Α’ του Λουκάρεως, και η τελική 

αποτυχία του να επηρεάσει ουσιαστικά την ορθόδοξη εκκλησία του 17ου αιώνα. Η 

επόμενη προσπάθεια ήταν αυτή των διαμαρτυρόμενων ιεραποστόλων, εκπαιδευτικών 

και εργατών του Ευαγγελίου. Η αρχική τους πρόθεση ήταν η υπεράσπιση της 
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ελευθερίας του λόγου και των ιδεών. Στη συνέχεια, ήταν η διάχυση του Ευαγγελίου 

και του κηρύγματος αυτού, και η διαμόρφωση αρχών σύμφωνα με αυτό, στον 

ελληνικό λαό. Αυτό συνεπαγόταν την εκλογίκευση της ζωής αλλά και της 

θρησκευτικής λατρείας και πίστης. Τρίτον η προσπάθεια επιρροής στην ορθόδοξη 

εκκλησία για τον καλό αυτό σκοπό και η εκκαθάριση όλων των προκαταλήψεων, που 

είχαν εμφιλοχωρήσει σε αυτήν. Ένα άλλο δράμα ήταν η αποτυχία του ευαγγελικού 

κινήματος να επηρεάσει τους θεσμούς του νέου κράτους που δημιουργήθηκε, να 

αποτελέσει το θεμέλιο μίας φιλελεύθερης πολιτικής παράδοσης ή να παγιώσει την 

ελευθερία της θρησκευτικής συνείδησης για την οποία ιδρύθηκε. Τέλος η ίδρυση μίας 

εκκλησίας που θα απέφευγε λάθη και θα κήρυττε με απλότητα το Ευαγγέλιο.  

Τα περισσότερα έμειναν ευσεβείς πόθοι στο μυαλό του Καλοποθάκη και των 

συνεργατών του. Το εκκλησιαστικό οικοδόμημα που είχε χτίσει με θυσίες, πριν φύγει 

από τη ζωή το 1911, είχε αρχίσει να αποσυντίθεται. Την έσωσε μερικά χρόνια 

αργότερα ο μικρασιατικός προτεσταντισμός, που έδωσε εκκλησίασμα και νόημα 

στους θεσμούς που ήδη υπήρχαν. Εκείνο όμως το οποίο θα έπρεπε να δίνει 

ικανοποίηση στους Ευαγγελικούς παρά τα μικρά αποτελέσματα, ήταν η θετική 

επιρροή που η Ευαγγελική εκκλησία άσκησε στους ορθοδόξους, η διάδοση της Αγίας 

Γραφής, το κήρυγμα, το εκδοτικό έργο και για την ίδια την εκκλησία τους η ίδρυση 

θεσμών, η απόκτηση εκκλησιαστικών ακινήτων και η ιστορική συνέχεια από τότε 

μέχρι σήμερα.   
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