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Η έννοια τής δικαιοσύνης πρωτοπαρουσιίζεται σάν θέμα τής κοινω
νικής φιλολογίας στά επη του 'Ομήρου1 καί στην ποίηση τού 'Ησιόδου2, 
γίνεται δέ ενα άπό τά βασικά ζητήματα τής κοινωνικό - πολιτικής, νομικής 
καί ιδεολογικής προβληματικής τής έλληνικής σκέψεως καί δράσεως κατά 
τή διάρκεια του 6ου αιώνα π.Χ., του αιώνα των κοινωνικό - πολιτικών ανα
στατώσεων καί τής «τυραννίας» γιά τήν άναδιανομή τής γής, τήν κατάρ
γηση τής υποθήκης επί του ανθρωπίνου σώματος καί γιά τή συμμετοχή 
όλων των ελεύθερων άνθρώπων στή διαχείρηση των ύποθέσεων του κρά
τους· τού αιώνα των νομοθετών, των μεγάλων κοινωνικό - πολιτικών 
μεταρρυθμίσεων τού Δράκοντα, τού Σόλωνα καί τού Κλεισθένη3, τής ποι
ητικής κοινωνικής φιλολογίας τού Σόλωνα καί ’Αρχίλοχου καί τής ιωνι
κής φυσικής φιλοσοφίας4. Σέ συνέχεια, ή έννοια τής δικαιοσύνης βρίσκε
ται στό επίκεντρο των πολιτικών καί φιλοσοφικών συζητήσεων στόν 5ο 
αιώνα μέ τούς τραγικούς ποιητές, τόν 'Ηρόδοτο, τούς σοφιστές, τόν Σω
κράτη, τόν ’Αριστοφάνη, καί κυρίως τόν 4ο αιώνα παίρνει καθολικές οίκο- 
νομικο - κοινωνικές καί πολιτικές θεωρητικές διαστάσεις στήν ’Ακαδημία 
τού Πλάτωνα καί στό Λύκειο τού ’Αριστοτέλη.

Ή  έννοια λοιπόν, τής δικαιοσύνης είναι αναπόσπαστα συνδεδεμένη μέ 
τά διαδοχικά στάδια τής οικονομικής, κοινωνικής, πολιτικής καί πνευμα
τικής έξελίξεως τού άρχαίου ελληνικού κόσμου καί είναι διαλεκτικά συν- 
δέδεμένη μέ τή γέννηση καί ανάπτυξη τού ελληνικού κοινωνικού καί πολι-

1. Βλ. André Bonnard Civilisation grecque. Tome I. Pages 47-48. Editions clairefontaine. Lau
sanne.

2. ”Έργα καί Ήμέραι. 349-350 καί 370-372.
3. Βλ. A. Άντωνακόπουλος 7 /  Συνεισφορά τής πολιτικής μεταρρυΟμίσεως του Κλεισθένη του 

'Αθηναίου εις τόν σχηματισμό του Κράτους, σελ. 48-57 καί 64 κ.έ. Άθήναι 1976.
4. Βλ. Α. Άντωνακόπουλος La Theorie de l'état chez Platon et Aristote. Tome I. Pages 191- 

193 καί 201-234. These de doctorat d’état. Paris 1974.
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τικοΰ ορθολογισμού. Επομένως όταν άναφερόμαστε στην έννοια τής δι
καιοσύνης κατά τήν κλασική έλληνική θεωρία δέν εννοούμε μόνο μία 
αποκλειστική κατηγορία τής φιλοσοφίας του δικαίου (ισότητα ενώπιον 
τοΰ νόμου ή ισονομία), αλλά καί μία κατηγορία τής πολιτικής φιλοσοφίας 
(ισοπολιτεία), τής φιλοσοφίας τής πολιτικής οικονομίας (σχετική οικονο
μική ισότητα, μία κατάσταση οικονομικής ισορροπίας μεταξύ των μελών 
τής κοινωνίας), τής φιλοσοφίας τής κοινωνιολογίας (δικαιώματα τοΰ αν
θρώπου, δικαίωμα ίσης εργασίας, κοινωνική καί πολιτική ανοχή, δικαίωμα 
ψυχαγωγίας, κ.λ.) καί τής ήθικής φιλοσοφίας, δηλαδή μία λειτουργία 
κυρίως τής εσωτερικής ή ψυχικής συμπεριφοράς τοΰ ατόμου πρός τήν τά
ξη, τήν αυτοπειθαρχία καί τήν ολοκληρωτική συνοχή των φυσικών του 
ιδιοτήτων μέ σκοπό τήν εγκατάσταση μιας άρμονικής ένότητας τής 
προσωπικότητάς του.

Αύτή ή καθολική φιλοσοφική αντίληψη τής δικαιοσύνης, άγνωστη 
στούς διανοητές τοΰ 6ου καί 5ου π.Χ., αιώνα είναι προϊόν τών φιλοσοφι
κών καί επιστημονικών ερευνών τοΰ Πλάτωνα καί ’Αριστοτέλη. Πράγματι, 
στά μνημιώδη έργα τών δύο μεγάλων φιλοσόφων τής αρχαιότητας όλα τά 
θεμελιώδη οικονομικά, κοινωνικά, πολιτικά, ιδεολογικά καί ήθικά προ
βλήματα συγκεντρώνονται γύρω άπό τή λύση ενός κεντρικού προβλήμα
τος: ή δικαιοσύνη μέσα στήν κοινωνία, αλλά μέ διαφορετική όμως θε
ώρηση γιά τόν καθένα. Ό  Πλάτωνας θεωρεί τή δικαιοσύνη σάν μία καθο
λική αρετή πού συγκροτείται διαλεκτικά άπό τρεις βασικές άρετές: τή σο
φία, τό θάρρος καί τήν εγκράτεια· τήν αντιλαμβάνεται δέ σάν μία περισσό
τερο ήθική κατάσταση, σάν μία έσωτερική - ψυχική συμπεριφορά τοΰ αν
θρώπου, σάν κάτι τό συμφυές, τό έμφυτο μέ τήν ψυχή του. Όσον δέ άφορά 
τήν εξωτερική συμπεριφορά τοΰ ατόμου, δηλαδή τίς σχέσεις του μέ τούς 
ύλικούς όρους τής ζωής καί τήν κοινωνικό - πολιτική πρακτική, ό Πλάτω
νας τήν θεωρεί σάν τελείως δευτερεύουσα, έπιφανειακή καί χωρίς ανεξάρ
τητη ύπαρξη5. Τουναντίον ό ρεαλιστής ’Αριστοτέλης, αν καί αυτός άντι- 
λαμθάνεται'τή δικαιοσύνη όπως καί ό Πλάτωνας ύπό δύο όψεις: μία ήθική 
έσωτερική καί μία εξωτερική - υλική, θεωρεί ότι ή έξωτερική - ύλική 
μορφή τής δικαιοσύνης είναι πρωταρχικής σπουδαιότητας σέ σχέση μέ 
τήν έσωτερική - ψυχική μορφή τής δικαιοσύνης, γιατί εχει μεγίστη σημα
σία γιά τήν καθημερινή οικονομική καί κοινωνική ζωή τών ανθρώπων μ’ 
όλες τίς άρετές τους καί τίς άδυναμίες τους μέσα στό ύπάρχον κοινωνικό 
καθεστώς τής άτομικής ιδιοκτησίας καί τών ιδιωτικών συμφερόντων,

5. Πολιτεία 443c-444 a καί 589 a.
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επειδή αμβλύνει τίς κοινωνικές άντιθέσεις καί σκοπεύει στό γενικό συμφέ
ρον, στό κοινό αγαθό6.

Είναι άκριθώς αύτή ή ρεαλιστική έννοια του αριστοτελικού δυϊσμού 
τής δικαιοσύνης πού ελκύει τό αποκλειστικό ενδιαφέρον τής παρούσας με
λέτης, γιατί όδηγεϊ στήν ερευνά καί κατανόηση τής θεωρίας τής διανεμη
τικής δικαιοσύνης πού είναι μία σημαντική θεωρητική καί πρακτική συν
εισφορά τού Σταγειρίτη φιλοσόφου στήν πολιτική επιστήμη, στή γενική 
θεωρία τού κράτους καί τού δικαίου, στήν κοινωνιολογία καί στή φιλοσο
φία τής πολιτικής οικονομίας.

Γιά τή μεθοδολογική δέ συνοχή καί διαλεκτική ένότητα τής άναλύ- 
σεώς μας τή διαιρούμε σέ δύο τίτλους: I) Ή γενική έννοια τής δικαιοσύνης 
καί ειδικά τής διανεμητικής δικαιοσύνης στόν ’Αριστοτέλη, II) 'Η κοινω
νική καί πολιτική σημασία τής διανεμητικής δικαιοσύνης.

I. Η ΓΕΝΙΚΗ ΕΝΝΟΙΑ ΤΗΣ ΔΙΚΑΙΟΣΥΝΗΣ ΚΑΙ ΕΙΔΙΚΑ ΤΗΣ ΔΙΑ
ΝΕΜΗΤΙΚΗΣ ΔΙΚΑΙΟΣΥΝΗΣ ΣΤΟΝ ΑΡΙΣΤΟΤΕΑΗ

Ήέννοιολογική βάση τής θεωρίας τού ’Αριστοτέλη γιά τή «δικαιοσύ
νη» είναι ό δυϊστικός ορισμός τού «δικαίου» πού μάς δίνει ό φιλόσοφος: 
«δίκαιο» είναι ότι είναι σύμφωνο μέ τό «νόμο» καί τήν «ισότητα», δηλαδή 
πραγματοποιεί τήν «ισότητα», «άδικο» είναι ότι δέν είναι σύμφωνο μέ τό 
«νόμο» καί τήν «ισότητα»7.

Επομένως τό «δίκαιο» καί ή «δικαιοσύνη» είναι καθολικές, ολικές 
έννοιες μέ δυϊστικό χαρακτήρα πράγμα πού οδηγεί στό άριστοτελικό συμ
πέρασμα ότι τό δίκαιο συγκροτείται άπό δύο στοιχεία, ενα τυπικό καί ενα 
υλικό - ούσιαστικό: άπό ενα στοιχείο τυπικό γιατί τό δίκαιο θεμελιώνεται 
επί τού νόμου σάν νόμου, επί τού νόμου ύπό τήν καθαρή τυπική του μορφή 
άνεξάρτητα άπό τήν ποιότητα τού περιεχομένου του, καί άπό ενα στοιχείο 
ύλικό - ούσιαστικό γιατί τό δίκαιο πραγματοποιεί τήν ισότητα, δηλαδή 
αυτό πού κυρίως συγκροτεί τό δίκαιο είναι ή ύπόσταση τού περιεχομένου 
του σύμφωνα μέ τήν άρχή τής ισότητας καί όχι ό τύπος τής πηγής τού 
δικαίου, οχι ό νόμος σάν νόμος έστω καί ύπό τήν πλέον αυξημένη τυπική 
του ισχύν.

Ή  προοπτική όμως τού ’Αριστοτέλη στρέφεται άποφασιστικά πρός τό 
περιεχόμενο τού νόμου, δηλαδή πρός τήν άρχή τής ισότητας ή τής άντι-

6. Ηθικά Νικομάχεια 1129b -  1130b 35. Πολιτικά 1283a 38-39.
7. ’Ηθικά Νικομάχεια 1129a 33-34 καί 1129b 1 καί Magna Moralia 1193b 1-2 καί 12-15 καί 

19-20.
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κειμενικής δικαιοσύνης, τής δικαιοσύνης τοϋ ανθρώπου πρός τούς συναν
θρώπους του, πρός τούς άλλους8 σάν συστατικό στοιχείο κάθε εϊδους δι
καιοσύνης καί κάθε είδους δικαίου, λοιπόν κάθε είδους «νομιμότητας». 
Επομένως τό πεδίο εφαρμογής τοϋ δικαίου καί τής δικαιοσύνης είναι τό 
πεδίο τοϋ άδικου ανθρώπου πού δέν σέβεται την άρχή τής ισότητας, τοϋ 
πλεονέκτη ανθρώπου πού θέλει διαρκώς νά αποκτά περισσότερα ύλικά 
άγαθά, πλοΰτο, τιμές καί δύναμη9, δηλαδή μόνιμη προσπάθεια τοϋ άδικου 
άνθρώπου είναι ή παρ’ άξίαν απόκτηση τοϋ μεγαλύτερου άγαθοΰ, καί όταν 
κινδυνεύει έξ οίασδήποτε αιτίας τοϋ δυνατοΰ μικρότερου κακοϋ10 αδιαφο
ρώντας γιά τήν τύχη των συνανθρώπων του.

«Αυτή ή φαινομενολογία τοϋ άδικου άνθρώπου σάν άπληστου, άπό 
τήν ίδια τή στάση του καί τή δράστηριότητά του, θέτει μέ απόλυτη σαφή
νεια τούς υποκειμενικούς καί άντικειμενικούς όρους τής γεννήσεως αύτοΰ 
πού ονομάζεται κοινωνικό πρόβλημα τοϋ όποιου ό πυρήνας συνίσταται 
ακριβώς στόν τρόπο διανομής τών άγαθών καί τών βαρών μεταξύ τών με
λών τής πολιτικής κοινωνίας»11. Ό  αντικειμενικός λοιπόν σκοπός τοϋ νό
μου είναι τό κοινό άγαθό, τό κοινό συμφέρον12, ή παραγωγή καί ή διατή
ρηση τοϋ «εύ ζήν» μ’ όλα τά στοιχεία πού τό συγκροτούν μέσα στήν πολι
τική κοινωνία13. Ή  δικαιοσύνη συνεπώς είναι μία πλήρης αρετή -  
«... μέσα στή δικαιοσύνη υπάρχει κάθε αρετή»14-υπό τήν έννοια ότι, όντας ή 
ολική πραγματοποίηση τοϋ νόμου, άφορά κυρίως τίς σχέσεις τοϋ άνθρώ
που μέ τούς συνανθρώπους του15. Επομένως ό πλέον δίκαιος καί τέλειος 
άνθρωπος είναι εκείνος πού είναι ψυχικά ενάρετος καί δίκαιος πρός τούς 
άλλους, τούς συνανθρώπους του, γιατί αύτό, κατά τόν Αριστοτέλη, είναι 
πολύ δύσκολο έργο16. Δηλαδή αύτή ή δικαιοσύνη δέν είναι μέρος τής άρε- 
τής, αλλά ολόκληρη ή αρετή, καί τό άντίθετό της, ή άδικία, δέν είναι μέ
ρος τής φαυλότητας αλλά ολόκληρη ή φαυλότητα17. Ποιά είναι λοιπόν -  
κατά τόν Σταγειρίτη -  ή διαφορά μεταξύ αρετής καί δικαιοσύνης; Ή  δι
καιοσύνη είναι ταυτόσημη μέ τήν αρετή, άλλά ή ουσία τής δικαιοσύνης

8. 'Ηθικά Νικομάχεια 1129b, 25 — 1130a. 9.
9. ’Ηθικά Νικομάχεια 1129b 1-10. Ρητορική 1316a 15... κ.έ.

10. ’Ηθικά Νικομάχεια 1131b 20-24 καί 1134a 6-10.
11. Κ. Despot opou'los Les concepts du Juste et de Justice selon Aristote. Pag. 290. In Archi

ves de philosophie du droit. Tome XIV. Paris 1969
12. 'Ηθικά Νικομάχεια 1129b 15.
13. ’Ηθικά Νικομάχεια 1129b 18-19.
14. Θέογνις 147.
15. 'Ηθικά Νικομάχεια 1129b 26-28.
16. 'Ηθικά Νικομάχεια 1130a 7-8.
17. 'Ηθικά Νικομάχεια 1130a 9-10.
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δέν είναι ϊδια μέ τήν ουσία τής αρετής· όταν ή αρετή άφορά τίς σχέσεις 
του ανθρώπου μέ τούς συνανθρώπους του είναι δικαιοσύνη, και όταν είναι 
μία ορισμένη άπλή καί καθαρή προδιάθεση (εξη) είναι τότε αρετή18.

Γιά τόν ’Αριστοτέλη όμως ύπάρχουν δύο είδη δικαιοσύνης: ή δικαι
οσύνη πού προσανατολίζει τά μέλη τής πολιτικής κοινωνίας πρός τήν 
ήθική ολοκλήρωση καί εχει σάν πεδίο εφαρμογής τό «σπουδαίο» άνθρωπο, 
δηλαδή τόν ψυχικά γενναίο άνθρωπο (πρόκειται μάλλον γιά μία ουτοπική 
μορφή τής δικαιοσύνης), καί ή δικαιοσύνη πού άφορά ιδίως τή συμ
περιφορά του άτόμου πρός τά ύλικά -  εξωτερικά αγαθά καί τή σωματική 
του ασφάλεια καί προστασία (είναι ή ρεαλιστική κοινωνική δικαιοσύνη). 
Τό πρώτο είδος τής δικαιοσύνης είναι -  κατά τό φιλόσοφο -  ή «γενική ή 
ολική δικαιοσύνη»19 (ή δικαιοσύνη ύπό πλατιά έννοια) καί τό δεύτερο εί
δος είναι ή «ιδιαίτερη ή μερική δικαιοσύνη»20 (ή δικαιοσύνη ύπό στενή 
έννοια). Τό δέ δίκαιο πού άνταποκρίνεται στήν «ολική δικαιοσύνη» τό 
ονομάζει ό ’Αριστοτέλης «νόμιμο δίκαιο», δηλαδή σύμφωνο πρός τό νόμο, 
καί τό δίκαιο πού άνταποκρίνεται στήν «ιδιαίτερη δικαιοσύνη» τό ονομά
ζει «δίκαιο ίσο», δηλαδή σύμφωνο μέ τήν ισότητα· είναι τό δίκαιο πού 
άφορά τήν συμπεριφορά του άνθρώπου πρός τά ύλικά εξωτερικά αγαθά21 
κ!αί τή σωματική του άσφάλεια22. Τό δεύτερο αυτό είδος του δικαίου -  «τό 
δίκαιο τής ισότητας» -  πού μπορούμε νά τό ονομάσουμε καί «ιδιαίτερο 
δίκαιο», γιατί άνταποκρίνεται στήν « ιδιαίτερη δικαιοσύνη», τό διαιρεί ό 
’Αριστοτέλης σέ «δίκαιο διανεμητικό ή νεμητικό» καί σέ «δίκαιο διορθω
τικό ή επανορθωτικό23. Είναι δέ άπ’ αυτή τήν άριστοτελική διάκριση τού 
«ιδιαιτέρου δικαίου» πού προέρχονται οί όροι «διανεμητική ή νεμητική 
δικαιοσύνη» καί «διορθωτική ή έπανορθωτική δικαιοσύνη».

Ή  διορθωτική ή έπανορθωτική δικαιοσύνη είναι έκείνη πού επανορ
θώνει τή ζημιά στίς ιδιωτικές συναλλαγές (συναλλάγματα κατά τόν Άρι-

18. 'Ηθικά Νικομάχεια 1130a 10-13.
19. 'Ηθικά Νικομάχεια 1129b 11-1130a 13.
20. 'Ηθικά Νικομάχεια 1130a 14-1130b 5 καί 1130b 5-1131a. 8
21. 'Ηθικά Νικομάχεια 1130b 8-18. Βλ. Κ. Δεσποτόπουλος: Les concepts de juste et de justice 

selon Aristote. Page 304.
22. Ηθικά Νικομάχεια 1130 b 2 καί 1130b 32. Βλ. K. Δεσποτόπουλος Les concepts de juste et 

de justice selon Aristote. Pages 301 καί 307.
23. Ηθικά Νικομάχεια 1131b 27-28, καί 1132b 24 καί 1131b 25 καί 1132b 24-25 καί 1132b 

18. Βλ. K. Δεσποτόπουλος, Les concepts de Juste et de Justice selon Aristote. Pages 294 καί 306, 
307. Ό  ’Αριστοτέλης στά Magna Moralia (1193 b. 20-23) καί στά Τοπικά (143b 16) δέν προβαί
νει σέ καμία διάκριση του «ιδιαίτερου δικαίου» καί δέν άναγνωρΐζει παρά μόνο τό «διανεμη
τικό δίκαιο». Είναι στό V Βιβλίο στά Ηθικά Νικομάχεια πού κάνει τή διάκριση σέ διανεμη
τικό καί διορθωτικό δίκαιο.
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στοτέλη). Αυτή ή μορφή δικαιοσύνης περιλαμβάνει τίς ιδιωτικές συναλλα
γές πού διακρίνονται σέ έκούσιες καί άκούσιες: έκούσιες είναι ή αγοραπω
λησία, ή μίσθωση, ή έγγύηση, τό δάνειο, ή παρακαταθήκη, ή μίσθωση 
έργου, καί άκούσιες είναι ή κλοπή, ή μοιχεία, ή ανθρωποκτονία, ή ψευδο
μαρτυρία, ή ληστεία, ή παράνομη κατακράτηση, ό ακρωτηριασμός, ή 
προσβολή, ή εξύβριση, ή|δυσφήμιση. Ή  διορθωτική, λοιπόν, δικαιοσύνη 
επεμβαίνει είτε στίς έκούσιες είτε στίς άκούσιες συναλλαγές πού άπαριθμεΐ 
ό Αριστοτέλης. Ή διαφορά όμως μεταξύ έκουσίων καί άκουσίων συναλ
λαγμάτων συνίσταται στό οτι στήν περίπτωση των έκουσίων συναλλαγμά
των ή συναλλαγή είναι έθελοντική καί ή άδικία έμφανίζεται -  όπως καί 
στή σύγχρονη νομοθεσία -  είτε σάν άθέτηση έκπληρώσεως τής συμθάσεως 
είτε σάν πταίσμα* επομένως ό σκοπός του δικαστή δέν είναι ή ποινική 
τιμωρία άλλά ή έπανόρθωση τής ζημίας (άποζημίωση). Στήν περίπτωση 
όμως των άκουσίων συναλλαγμάτων, πού είναι ποινικά άδικήματα καί ή 
συναλλαγή δέν είναι έθελοντική, καί τά όποια -  σύμφωνα μέ τήν τρέχουσα 
νομοθεσία μας -  υπάγονται στήν ποινική διαδικασία, δέν επεμβαίνει μόνο 
ό ποινικός δικαστής άλλά καί ή άστική δικαιοσύνη σ’ ότι άφορά τήν εκ 
του ποινικού άδικήματος προκληθέΐίΐα ζημία, είναι άκριθώς αυτό τό τελευ
ταίο, δηλαδή τήν άστική διαφορά καί τήν προκληθεϊσα ζημία, καί όχι τό 
ποινικό άδίκημα, πού άντιμετωπίζει ό ’Αριστοτέλης μέ τή διορθωτική ή 
επανορθωτική δικαιοσύνη σύμφωνα μέ τήν ελληνική κλασική νομική πρα
κτική24.

Ένώ ή διορθωτική ή επανορθωτική δικαιοσύνη ρυθμίζει τίς ιδιωτικές 
σχέσεις, ή διανεμητική ή νεμητική δικαιοσύνη, όπως θά παρατηρήσουμε 
άμέσως, ρυθμίζει τίς σχέσεις δημοσίου συμφέροντος καί άποτελεϊ τήν πε
μπτουσία τής άριστοτελικής κοινωνιολογίας καί πολιτειολογίας γιατί οί 
πηγές της είναι βαθιά ριζωμένες μέσα στή ζωή των κοινών άνθρώπων, μέσα 
στή δημόσια ζωή. Πράγματι ή βάση τής διανεμητικής, καθώς καί τής δι
ορθωτικής δικαιοσύνης είναι ό κοινός, κανονικός μέσος άνθρωπος καί οί 
ύλικές εξωτερικές σχέσεις του μέ τούς συνανθρώπους του καί μέσα στά 
πλαίσια τής πολιτικής κοινωνίας. Δηλαδή ένώ τό πεδίο έφαρμογής τής 
«ολικής δικαιοσύνης» είναι γενικό καί έχει σάν περιεχόμενο τήν άπόλυτη 
ισότητα καί σάν άντικείμενο τό «σπουδαίο άνθρωπο», τόν ιδεώδη κοινω
νικό τύπο άνθρώπου, πού είναι κάτι άν όχι τό άνύπαρκτο άλλά τό έξαιρε- 
τικά σπάνιο, τό πεδίο έφαρμογής τής «ιδιαίτερης δικαιοσύνης», πού άπο- 
τελεϊται άπό τή διανεμητική καί διορθωτική δικαιοσύνη, είναι περιορι

24. ’Ηθικά Νικομάχεια 1131a 1-8. Βλ. David Ross Aristote.i Pages 296-297. Collection la 
chouette de Minerve. Paris. 1971.
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σμένο στά υλικά -  εξωτερικά αγαθά καί εχει σάν περιεχόμενο τή σχετική 
ισότητα καί σάν αντικείμενο τό «μή σπουδαίο άνθρωπο», έπομένως εχει 
σάν άντικείμενο τόν κοινό - κανονικό - μέσο άνθρωπο, πού πραγματικά 
υπάρχει, ή τούς κοινούς - κανονικούς - μέσους ανθρώπους πού συγκροτούν 
τή συντριπτική πλειοψηφία τής κοινωνίας καί οί όποιοι έχουν συνείδηση 
ότι ή κυριαρχούσα διάσταση τής κοινωνικής τους ύπάρξεως είναι κυρίως 
τά ύλικά αγαθά καί τά άλλα εξωτερικά άγαθά οργανωμένα μέ βάση τή θε
σμοποίηση τής άτομικής ιδιοκτησίας. Έπομένως ή ουσία τής ολικής, κα
θολικής έννοιας τής δικαιοσύνης είναι ή ούτοπία τής «απόλυτης ισότητας» 
καί ό ούτοπικός «σπουδαίος άνθρωπος», ενώ ή ουσία τής «ιδιαίτερης δι
καιοσύνης» είναι ό κοινός - κανονικός άνθρωπος καί ή ρεαλιστική «δυ
νατή ή σχετική ισότητα» πού τό κράτος διά τού νόμου μπορεί νά εξασφα
λίσει ή πρέπει νά τείνει νά εξασφαλίζει. Ό  ’Αριστοτέλης λοιπόν άναγνω- 
ρίζει ότι ή κοινωνική δικαιοσύνη πού βασίζεται στήν «απόλυτη ισότητα», 
όντας ουτοπική, είναι απραγματοποίητη μέσα στά πλαίσια τής πολιτικής 
κοινωνίας πού ιστορικά ύπάρχει, άλλά άναγνωρίζει επίσης ότι τό κράτος 
μπορεί νά εξασφαλίσει μία «σχετική ισότητα», δηλαδή τό κράτος εχει τό 
καθήκον νά εξασφαλίζει μία ορισμένη αναλογία ευημερίας πού νά πλησι
άζει την ισότητα, άνακουφίζοντας έτσι μεγάλα στρώματα του πληθυσμού 
άπό τό άλγος πού προκαλεϊ ή προκλητικά άνιση διανομή τού κοινωνικού 
εισοδήματος. Είναι λοιπόν πού άπ’ αύτό τό συλλογισμό ό ’Αριστοτέλης 
καταλήγει στήν έννοια τής «διανεμητικής δικαιοσύνης», είδος κοινωνικής 
δικαιοσύνης πού συνυπάρχει μέ τόν άναλογικό δίκαιο τρόπο πού τό κράτος 
οφείλει νά ρυθμίζει τά ιδιωτικά συμφέροντα καί νά διανέμει τά ύλικά - 
εξωτερικά άγαθά. Συνεπώς ή διανεμητική δικαιοσύνη συνίσταται στήν 
άναλογική διανομή τού ύλικού πλούτου, τών προνομίων καί τών τιμών 
σύμφωνα μέ τή προσωπική άξια τών πολιτών25: εάν οί πολίτες είναι ϊσοι, 
δηλαδή ίσης άξίας, τά μερίδιά τους θά είναι ισα, εάν οί πολίτες είναι άνι- 
σοι, δηλαδή όχι ίσης άξίας, τά μερίδιά τους θά είναι άνισα· τό δίκαιο 
συνεπώς συνίσταται στήν άνιση μεταχείριση τών άνισων πραγμάτων, δη
λαδή ή διανεμητική δικαιοσύνη δέν συνίσταται ούτε μέσα στήν «άπόλυτη 
άνισότητα» ούτε μέσα στήν «άπόλυτη ισότητα»26, γιατί καί τά δύο είναι 
άκρα καί τά άκρα περιέχουν τήν άνισότητα καί τήν άδικία. 'Η κοινωνική 
ισότητα, κατά τόν ’Αριστοτέλη, είναι λοιπόν μία σχετική - μέση ισότητα 
σύμφωνη μέ τήν άξια τού καθενός, χωρίς όμως αύτό νά σημαίνει πώς ό 
άνθρωπος τής μικρότερης άξίας πρέπει νά στερείται ευημερίας ή ό άνθρω

25. ’Ηθικά Νικομάχεια 1131a 10 - 1131b 9. Πολιτικά 1301b 26-38.
26. *Ηθικά Νικομάχεια 1131b 1 0 -  1132b 20.
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πος τής μεγαλύτερης άξίας πρέπει νά άπολαμθάνει προκλητική ευημερία, 
δηλαδή όταν ή διανομή πραγματοποιείται σύμφωνα μέ τήν άρχή τής ανα
λογίας ή δικαιοσύνη πρέπει νά διαφυλάσσεται μέ κάθε θυσία. Γι’ αύτόν τό 
λόγο ενα δίκαιο κράτος πρέπει νά καταργεί τά άκρα καί νά οδηγεί τά πρά
γματα στίς δίκαιες άναλογίες τους, στό μέσον27, γιατί ή πραγματική ισό
τητα είναι τό μέσον πού βρίσκεται σέ ίση απόσταση μεταξύ των δύο 
άκρων τά άκρα είναι ή άνισότητα καί ή αδικία, καί τό μέσον είναι ή ισό
τητα. Ή διανεμητική επομένως λειτουργία του κράτους συνίσταται στό νά 
βρίσκει τό μέσο όρο πού είναι ή κοινωνική ισότητα καί ή οποία τοποθε
τείται πάντα μεταξύ των δύο άκρων πού είναι ή κοινωνική άδικία. Είναι 
λοιπόν προφανής ό κοινωνικό - πολιτικός ρόλος τής διανεμητικής δικαι
οσύνης γιά τήν οικονομική σταθερότητα, τήν κοινωνική γαλήνη καί τήν 
πολιτική όμαλότητα, δηλαδή ή θεωρία τής διανεμητικής δικαιοσύνης28 
τοϋ ’Αριστοτέλη εχει μία ορισμένη κοινωνικό - πολιτική σημασία, θέμα τό 
όποιο θά εξετάσουμε αμέσως.

II. Η ΚΟΙΝΩΝΙΚΗ ΚΑΙ ΠΟΑΙΤΙΚΗ ΣΗΜΑΣΙΑ 
ΤΗΣ ΔΙΑΝΕΜΗΤΙΚΗΣ ΔΙΚΑΙΟΣΥΝΗΣ

Ή ποιοτική διαφορά ανάμεσα στήν πόλη-κράτος καί στίς άλλες μορ
φές πολιτικής όργανώσεως συνίσταται στήν αύτάρκεια, δηλαδή ή πόλη- 
κράτος είναι μία κοινωνική καί πολιτική οργάνωση όπου όλες οί ύλικές 
καί ήθικές ανάγκες του άνθρώπου ικανοποιούνται διά τής αύτάρκειας τού 
κράτους29.
Γνωστού οντος ότι ή πόλη-κράτος, κατά τήν γενετική30 περί κράτους θε
ωρία τού ’Αριστοτέλη, είναι προϊόν μιας ποσοτικής καί ποιοτικής άναπτύ- 
ξεως, ή αύτάρκεια λοιπόν δέν είναι μόνο ή κατάληξη αλλά καί ένας σκο
πός μιας αιτιοκρατικής φυσικής έξελίξεως, χωρίς όμως αύτό νά σημαίνει 
οτι είναι καί ό τελικός σκοπός τού κράτους· ό τελικός σκοπός τού κράτους 
είναι τό «ευ ζήν»31, ένώ ή αύτάρκεια σάν σκοπός προηγείται τού τελικού 
σκοπού, είναι ή αναγκαία του προϋπόθεση, δηλαδή ή αύτάρκεια είναι ενα 
στοιχείο τού «εύ ζήν» καί ύπό αύτή τήν έννοια περιέχεται στό τελικό

27. 'Ηθικά Νικομάχεια 1131a 10-1131b 9.
28. Βλ. A. Άντωνακόπουλος. La théorie de l'état chez Platon et Aristote. Tome II pages 

359-361. These de doctorat d’état. Paris. 1974.
29. Πολιτικά 1280b 34.
30. Πολιτικά 1252a 25-1253 a 30.
31. Πολιτικά 1280b 39.
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σκοπό του κράτους32. Συνεπώς ό άνθρωπος δέν είναι μόνο ενα «κοινωνικό 
ον» πού άναζητεΐ καί επιδιώκει την κοινωνική ζωή, άλλα είναι επίσης καί 
ενα «πολιτικό ον»33 πού άναζητεϊ καί επιδιώκει τήν πολιτική ζωή, τήν 
πόλη-κράτος, ή όποια περιέχει τήν υλική καί ηθική αύτάρκεια: «ή κοινω
νία του «ευ ζην» γιά τίς οικογένειες καί γιά τά έθνη είναι -  κατά τό φιλό
σοφο -  μιά ενάρετη καί αυτάρκης ζωή»34. Νά γιατί μία άπό τίς κύριες 
φροντίδες τού κράτους πρέπει νά είναι ή αρετή γιά τήν πραγματοποίηση 
τού «ευ ζην», πράγμα πού σημαίνει ότι ή αρετή είναι ένας απαραίτητος 
όρος, όχι όμως καί ό μοναδικός, γιά νά φθάσουμε στό «εύ ζην», πού είναι ό 
βασικός σκοπός κάθε άνθρώπινης δραστηριότητας. Πράγματι κατά τήν 
άριστοτελική αντίληψη, θεμελιώδεις αρχές τού «εύ ζην» είναι ή αρετή καί 
ή δικαιοσύνη, άλλά κατά τήν έννοια όμως τής «ιδιαίτερης ή ύπό στενή 
έννοια δικαιοσύνης» είναι άναγκαία καί ή αναφορά στά ύλικά -έξωτερικά 
άγαθά35 γιά τήν έδραίωση τού «εύ ζην». Δηλαδή τό «εύ ζην», είναι άφ’ ένός 
ή «εύπραξία», τό «εύ πράττειν» καί άφ’ έτέρου ή «εύτυχία», ή «εύημερία», 
ή «εύετηρία»· μέ τούς όρους «εύπραξία», «εύ πράττειν» έννοοΰμε τό «εύ 
ζην», θεμελιωμένο έπί τής ήθικής εσωτερικής - ψυχικής ύποστάσεως τού 
άνθρώπου, ενώ μέ τούς όρους «εύτυχία», «εύημερία», «εύετηρία» έννοοΰμε 
τό «εύ ζήν» έδραιωμένο έπί τής ύλικής εύημερίας καί τής έπιτυχίας τού 
άτόμου πρός τά έξωτερικά άγαθά36.

Τά συστατικά λοιπόν στοιχεία τού «εύ ζήν», πού προστατεύονται άπό 
τό δίκαιο, είναι οί διάφορες άρετές37 καί τά έξωτερικά άγαθά, πού παρά- 
γονται καί άποκτιοΰνται άπό τήν ιδιωτική καί κοινωνική πρωτοβουλία τών 
μελών τής πολιτικής κοινωνίας. Τό δίκαιο, συνεπώς, δέν περιορίζεται μόνο 
στή δημιουργία καί θεμελίωση τού «εύ ζήν» άλλά καί στή διαφύλαξή του 
καί περιφρούρησή38 του, γιατί πολλές φορές ή κοινωνικότητα τού άνθρώ
που είναι άρνητική. Έν πάσει περιπτώσει αύτή ή διπλή λειτουργία τού 
δικαίου, σάν διανεμητικό καί διορθωτικό δίκαιο έδραιώνει τό «εύ ζήν» καί 
τό συνδέει διαλεκτικά μέ τήν πολιτική κοινωνία. Δηλαδή ή διπλή αύτή 
λειτουργία τού δικαίου δέν άναφέρεται άπλώς καί μόνο στήν ήθική έσωτε- 
ρική - ψυχική κατάσταση τού άτόμου άνεξάρτητα άπό τή συμμετοχή του

32. Βλ. Κ. Τσάτσος La philosophie sociale des grecs anciens, page 262. Les editions Nagel, 
collection Pensée. Paris. 1971.

33. Πολιτικά 1253 a 3.
34. Πολιτικά 1280 b 33.
35. ’Ηθικά Νικομάχεια 1099 a 31-1099b. 9 καί 1153b 1-36
36. Βλ. K. Δεσποτόπουλος, Les concepts de Juste et de Justice selon Aristote. Note 2 page 303.
37. Protreptique b 93-95. Ρητορική 1.5.1360 b 19-26.
38. Τοπικά 149b. 33. Ρητορική 1366 a 36-37.
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στην κοινωνία, άλλά τουναντίον άναφέρεται κυρίως καί στήν κοινωνικό
τητα τοϋ ανθρώπου, πράγμα πού βεβαιώνει τούς κοινωνιολογικούς καί άν- 
θρωπολογικούς προσανατολισμούς του ’Αριστοτέλη, σύμφωνα μέ τούς 
όποιους ό άνθρωπος είναι κύρια καί άποκλειστικά ενα κοινωνικό ον, γιατί 
ό άνθρωπος εξω άπό τήν κοινωνία δεν είναι παρά ενα τέρας γιά τό καλύ
τερο καί τό χειρότερο39, ενα τέρας ή ένας Θεός40.

Κατά τήν αριστοτελική λοιπόν κοινωνιολογία καί πολιτειολογία ό 
άνθρωπος είναι συγχρόνως ενα οικονομικό41, κοινωνικό καί πολιτικό ον, ή 
δικαιοσύνη ύπάρχει καί εκδηλώνεται πραγματικά μέσα στίς σχέσεις του 
άνθρώπου μέ τούς συνανθρώπους του καί είναι μία κοινωνική άρετή42, άρα 
ή δικαιοσύνη είναι άπό τή φύση της κοινωνική. Ή  δικαιοσύνη γιά τύν 
Σταγειρίτη φιλόσοφο είναι επομένως ή δικαιοσύνη επί τής γης, πού εμφα
νίζεται ιδίως στήν αναλογική διανομή των άγαθών καί των τιμών, στήν 
άσκηση τής εξουσίας μέσα στήν κοινωνία43, στίς κοινωνικές καί πολιτικές 
σχέσεις τοϋ άνθρώπου, όπου τό άτομο δείχνει τήν ήθική του διάθεση γιά 
τήν πραγματοποίηση τοϋ «κοινοϋ άγαθοΰ».

Ό  ’Αριστοτέλης λοιπόν είναι ό πρώτος θεωρητικός πού δίνει ρεαλι
στικές κοινωνικές διαστάσεις στή δικαιοσύνη, άποκαλύπτει τίς σχέσεις 
πού υπάρχουν μεταξύ κράτους, κοινωνίας, πολιτικής εξουσίας καί δικαι
οσύνης καί ερευνά άν ή κοινωνική δικαιοσύνη μπορεί νά είναι πραγματο
ποιήσιμη μέσα στά πλαίσια τοϋ πολιτικού κράτους καί τοϋ καθεστώτος τής 
άτομικής ιδιοκτησίας. Προκύπτει συνεπώς ότι ή διανεμητική δικαιοσύνη 
δέν είναι μία άφηρημένη έννοια τής άριστοτελικής κοινωνιολογίας, άλλά 
μάλλον προϊόν τών συγκεκριμένων κοινωνικών ερευνών τοϋ φιλοσόφου 
γιά τίς αιτίες τής γενικής οικονομικής καί πολιτικής κρίσεως τών έλληνι- 
κών πόλεων - κρατών τοϋ 4ου αιώνα καί τήν εξεύρεση οικονομικών μέτρων 
καί πολιτικών λύσεων γιά τήν άποκατάσταση μιας κοινωνικής ισορροπίας 
όμοιας μέ εκείνη τοϋ 5ου αιώνα. Πράγματι ό 5ος αιώνας ήταν στά μάτια 
τών Ελλήνων φιλοσόφων καί διανοητών ό αιώνας τής οίκονομικο - κοι
νωνικής ισορροπίας καί πολιτικής σταθερότητας, ό αιώνας τής ύλικής εύ- 
ημερίας τών μεσαίων καί μικροαστικών στρωμάτων, δηλαδή τών μεσαίων 
καί μικρών ιδιοκτητών τής γής* τά στρώματα δέ αύτά, πού άποτελοΰσαν 
τήν άπόλυτη πλειοψηφία τών πολιτών, ήταν ή κοινωνική, πολιτική καί 
ιδεολογική έπαλξη τής γενικής κοινωνικής ευημερίας καί τής ένότητας

39. Πολιτικά 1253 a 3-4. Ηθικά Νικομάχεια 1169b 18-19.
40. Πολιτικά 1253 a 28-29.
41. Ethique à Eudéme VII 10.1242. a 23-26.
42. Πολιτικά 1283 a 38-40.
43. 'Ηθικά Νικομάχεια 1130 a 35-40.
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τής πόλεως - κράτους. Είναι έπομένως φυσικό στις φιλοσοφικές καί πολι- 
τειολογικές άναζητήσεις καί συζητήσεις του 5ου αιώνα νά προβάλουν σέ 
πρώτο πλάνο μάλλον μονομερή ζητήματα ύπερδομής όπως τά θέματα τής 
φύσεως τού νόμου, τού πολιτεύματος, τού συντάγματος καί τής ιδεολογίας, 
ενώ θέματα ύποδομής όπως οικονομικά θέματα καί τό ζήτημα τών κοινωνι
κών τάξεων ούτε κάν άντιμετωπίζονταν. Είναι μόνον διαρκούντος τού Πε- 
λοποννησιακοΰ πολέμου όπου ή οικονομική κρίση άρχισε νά παίρνει 
ανησυχητικές διαστάσεις καί νά κλονίζει τά θεμέλια τού έλληνικοΰ κό
σμου, πού έχουμε τίς πρώτες έρευνες επί συνθέτων θεμάτων ύποδομής καί 
ύπερδομής, έρευνες πού αποκορυφώνονται τόν 4ο αιώνα στήν ’Ακαδημία 
τού Πλάτωνα καί τό Λύκειο τού ’Αριστοτέλη. Είναι ιστορικά θέθαιο ότι τά 
ζητήματα τού 4ου αιώνα είναι άσυγκρίτως περισσότερο σύνθετα άπό 
εκείνα τού 5ου αιώνα, δηλαδή είναι συγχρόνως οικονομικά, κοινωνικά, 
πολιτικά, ιδεολογικά καί ηθικά γιά τούς ακόλουθους λόγους: Πρώτο ή 
ανησυχία καί αβεβαιότητα γιά τό μέλλον τής πόλεως - κράτους πού 
παρήκμαζε συνεχώς, καί δεύτερο ή οικονομική καταστροφή τών μεσαίων 
καί μικροαστικών στρωμάτων δημιούργησαν ενα έντονο ερευνητικό καί 
θεωρητικό ενδιαφέρον γιά τά οικονομικά καί κοινωνιολογικά ζητήματα 
καί έθεσαν τά πρώτα επιστημονικά ερωτήματα γιά τίς σχέσεις πού συνδέ
ουν τήν οικονομική κρίση μέ τήν κοινωνικό - πολιτική άστάθεια, καί συν
επώς τήν αναζήτηση τρόπων καί μεθόδων γιά τήν αντιμετώπιση τής γενι
κής κρίσεως. Είναι σ’ αυτό τό σημείο πού βρίσκεται ή πρωτοτυπία τών 
κοινωνικών ερευνών τού 4ου αιώνα σέ σχέση μέ τόν 5ο αιώνα, έρευνών πού 
οδήγησαν στή δημιουργία άπό τόν Πλάτωνα καί ’Αριστοτέλη μιας οικο
νομικής, πολιτικής, κοινωνικής θεωρίας καί πολιτικής φιλοσοφίας μέ δι
αρκείς καί κάθε είδους επιστημονικές καί ιδεολογικές προεκτάσεις, πού 
επηρέασαν διά μέσου τών αιώνων τήν κοινωνικό - πολιτική σκέψη καί 
εξακολουθούν νά τήν έπηρεάζουν μέχρι τών ήμερών μας. Μπορούμε λοι
πόν νά ύποστη ρίξουμε μέ βεβαιότητα ότι ό έλληνικός κλασικός 4ος αιώνας 
είναι ό μεγάλος αιώνας τής γεννήσεως τής οικονομικής έπιστήμης, τής 
κοινωνιολογίας, τής πολιτικής θεωρίας καί τής πολιτικής φιλοσοφίας, καί 
ότι οί οικονομικές καί κοινωνικό - πολιτικές θεωρίες τού ’Αριστοτέλη εί
χαν σάν μόνιμη πρακτική άποστολή τή λύση τού κοινωνικού προβλήματος 
διαμέσου τής διανεμητικής δικαιοσύνης, δηλαδή τήν οικονομική καί πολι
τική άποκατάσταση τών μεσαίων στρωμάτων καί τή σωτηρία τής πόλεως - 
κράτους.

Όπως ή ουσία τής διανεμητικής δικαιοσύνης είναι ή μέση άναλογική 
διανομή τών αγαθών έτσι καί ή ουσία τής άριστοτελικής θεωρίας τών κοι
νωνικών τάξεων είναι τά μεσαία κοινωνικά στρώματα τού πληθυσμού, γιατί
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-κατά τόν ’Αριστοτέλη- είναι πολυάριθμα καί συγκροτούν τό καλύτερο 
κοινωνικό στοιχείο γιά την καλύτερη οργάνωση του κράτους44. Καί όπως 
ή μέση κατάσταση είναι άρετή γιά τό άτομο έτσι καί ή ευημερία των με
σαίων κοινωνικών στρωμάτων είναι άρετή γιά τό κράτος45, εύημερία όμως 
πού μόνο ή διανεμητική δικαιοσύνη μπορεί νά δημιουργήσει καί νά έγγυ- 
ηθεί. Επομένως ή διανεμητική δικαιοσύνη είναι ή προϋπόθεση τής ύπάρ- 
ξεως των μεσαίων στρωμάτων, στοιχείο οίκονομικο - κοινωνικής ισορρο
πίας. Αύτό λοιπόν πού ήθελε νά θεραπεύσει ό ’Αριστοτέλης τόν 4ο αιώνα 
είναι ή οίκονομικο - κοινωνική κρίση πού χαρακτηρίζεται άπό τήν παν
τελή έλλειψη μέσου οίκονομικο - κοινωνικού όρου καί τήν παράλληλη 
ύπαρξη προκλητικής άνισότητας στή διανομή του κοινωνικού πλούτου, 
πράγμα πού δημιούργησε μία εκρηκτική έξτρεμιστική κοινωνική πόλωση: 
στύ ένα άκρο ή ασήμαντη μειοψηφία των νεόπλουτων, στό άλλο άκρο ή 
συντριπτική πλειοψηφία του πληθυσμού σέ κατάσταση δυστυχίας καί τά 
μεσαία στρώματα, τό πιό ύγιές καί πολυπληθές46 μέρος τού πληθυσμού, 
τελείως άπαλλοτριωμένα.

Τό σημαντικότερο συνεπώς θέμα τής αριστοτελικής κοινωνιολογίας 
είναι ή οικονομική κρίση καί ή άπό αύτή άπορρέουσα κοινωνικό - πολι
τική άστάθεια- γιά τή λύση δέ τής κρίσεως καί τήν άποκατάσταση τής 
κοινωνικής ισορροπίας θεωρεί ό φιλόσοφος άπαραίτητο τόν κρατικό πα
ρεμβατισμό. Δηλαδή οί εσωτερικοί όροι ύπάρξεως τού κράτους, ό τρόπος 
ζωής τής πολιτικής κοινωνίας, τό «εύ ζήν» τών πολιτών πρέπει νά είναι ή 
θεμελιώδης άρχή κάθε κρατικού παρεμβατισμού καί τής διανεμητικής δι
καιοσύνης, γιατί χωρίς διανεμητική δικαιοσύνη δέν ύπάρχει δίκαιος κρα
τικός παρεμβατισμός· οί πολίτες θέλουν τό κράτος νά τούς εξασφαλίζει 
τήν άναλογική άμοιβαιότητα καί γιά τά βάρη καί γιά τίς άποδοχές, εάν οί 
πολίτες δίνουν πολλά καί παίρνουν λίγα -  δηλώνει ό ’Αριστοτέλης -  τότε 
δέν ύπάρχει πολιτική κοινωνία, άλλά σχέση κυρίων πρός δούλους47. Καί ή 
κυβέρνηση πού μπορεί νά πραγματοποιήσει -  κατά τό φιλόσοφο -  τήν 
άναλογική άμοιβαιότητα, τή διανεμητική δικαιοσύνη είναι μία κυβέρνηση 
πού προέρχεται άπό τά μεσαία στρώματα, γιατί μία τέτοια κυβέρνηση είναι 
πιό κοντά στό λαό παρά στούς ολίγους προνομιούχους48. Αύτή δέ ή κυβέρ
νηση τών μεσαίων στρωμάτων, άποτελεί τήν καλύτερη καί δικαιότερη

44. Πολιτικά 1295 b 34-40.
45. Πολιτικά 1295 b 1-1296 a 2.
46. Πολιτικά 1295 b 36-37.
47. 'Ηθικά Νικομάχκια 1132 b 30-1133 |a 2.
48. Πολιτικά 1302a 13-14.
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μορφή κρατικής - πολιτικής διακυθερνήσεως γιατί συντίθεται οργανικά 
άπό τό μέσο πολιτικό όρο των καλύτερων στοιχείων τής δημοκρατίας καί 
τής ολιγαρχίας, μακριά άπό τίς άκρότητές τους, πού είναι ή αιτία των κοι
νωνικών αναταραχών καί επαναστάσεων49. Αυτός δέ ό τύπος «μικτής κυ- 
θερνήσεως» είναι τό πλέον γόνιμο έδαφος γιά την άνάπτυξη τών φυσικών 
προσόντων του άριστοτελικοϋ ιδεώδους πολιτικού άνδρα πού συγκεντρώ
νει ή προσωπικότητά του τη διανεμητική δικαιοσύνη καί τό σύνολο τών 
ψυχικών καί διανοητικών αρετών: γενναιότητα, εγκράτεια, μεγαλοπρέπεια, 
γενναιοδωρία, μεγαλοψυχία, πραότητα, γλυκύτητα, μετριοπάθεια, μετρι
οφροσύνη50, έπιστήμη51, τέχνη52, φρόνηση ή πρακτική σοφία53, διαισθη
τική λογική54 καί θεωρητική σοφία55, δηλαδή πρόκειται γιά ενα πολιτικό 
μάλλον «πλατωνικό φιλόσοφο» μέ ρεαλιστικούς όμως κοινωνικό - πολιτι
κούς σκοπούς, πού ζεϊ άπλά καί εργάζεται συνεχώς γιά τό «εύ ζήν» τών 
μελών τής πολιτικής κοινωνίας.

Τό κράτος λοιπόν γιά τόν ’Αριστοτέλη είναι ουσιαστικά ενα παρεμβα
τικό καί διανεμητικό κράτος πού διανέμει τό κοινωνικό προϊόν, τίς τιμές 
καί τίς κοινωνικές θέσεις άναλογικά, σύμφωνα μέ τήν αξία τού κάθε πο
λίτη βάσει τής άρχής τού μέσου ορού, άποκλείοντας έτσι τά άκρα, δηλαδή 
τό κράτος ανήκει σέ όλους, συνεπώς πρέπει νά παρεμβαίνει μέ βάση τή 
διανεμητική δικαιοσύνη γιά νά κρατάει κατά προσέγγιση ίσο τό ζυγό, 
εξασφαλίζοντας μ’ αυτό τόν τρόπο τό υλικό καί πνευματικό «εύ ζήν» τών 
πολιτών. Επομένως τό «εύ ζήν» νοείται γιά τόν ’Αριστοτέλη ώς τό «εύ 
ζήν» τού άνθρώπου σάν οικονομικού, κοινωνικού καί πολιτικού όντος καί 
όχι ώς τό «εύ ζήν» τού άνθρώπου σάν όντος απομονωμένου, άδρανοΰς, 
όνειροπόλου καί άσκητικοΰ. Είναι μέσα στή πολιτική κοινωνία, μέσα στό 
κράτος πού ό άνθρωπος σάν ζωντανός οργανισμός δείχνει καθημερινά τίς 
άπαραίτητες ίδιότητές του διά τής συμμετοχής του στήν οικονομική, κοι

49. Πολιτικά 1266 b 37-1267 a 1 καί 1302 b 5-1303 b 17 καί ’Ηθικά Νικομάχεια 1131.a 22-23.
50. 'Ηθικά Νικομάχεια 1129 b 20-25 καί 1115a 4 1 κ.έ.
51. Είναι ή ικανότητα άποδείξεως του συλλογισμού. Ηθικά Νικομάχεια 1139b 15-34.
52. Είναι οί ώφέλιμες καί οί καλές τέχνες· τέχνη είναι ή ικανότητα παραγωγής καί δημι

ουργίας θάσει άκριθών κανόνων. Ηθικά Νικομάχεια 1140.a. 1-24.
53. Είναι ή ικανότητα νά διακρίνουμε τί είναι καλό καί τί είναι κακό γιά τό άτομο καί γιά 

τό σύνολο τών άτόμων. Ηθικά Νικομάχεια 1140a.25-1140 b.30.
54. 'Η επαγωγική σύλληψη άπό τό μυαλό τού άνθρώπου μιας γενικής αλήθειας. Ηθικά 

Νικομάχεια 1140.b.31-1141.a.9.
55. Είναι ή ένότητα τής διαισθήσεως μέ τήν επιστήμη καί ή όποια έκδηλώνεται στή 

φιλοσοφία- χρησιμοποιείται στά μαθηματικά, φυσικές επιστήμες καί μεταφυσική. Ηθικά Νι- 
κομάχεια 1142.a. 17-18 καί 1141.a.9-l 141 b.8 καί Μεταφυσικά 1826 a. 13-23. Βλ. Επίσης Ηθικά 
Νικομάχεια, ολόκληρο τό Βιβλίο Χ(10).
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νωνική καί πολιτική ζωή καί δράση, τής όποιας τελικός σκοπός είναι τό 
«εύ ζην». Γιά τό Σταγειρίτη συνεπώς τό «εύ ζην» δέν είναι άποκλειστικά 
μία ψυχική καί πνευματική απόλαυση αυτή καθ’ έαυτή, τουναντίον είναι 
ψυχική - πνευματική άπόλαυση προϊόν τής πραγματικής λογικής υλικής 
άπολαύσεως τής κοινωνικής ζωής, παράγωγο τής δραστήριας άντιμετωπί- 
σεως άπό μέρους των πολιτών τών μεγάλων οικονομικών, κοινωνικών, πο
λιτικών καί πνευματικών ζητημάτων του κράτους τά όποια τούς γαλθανί- 
ζουν τό χαρακτήρα καί τήν ψυχή, καί τούς καθιστούν ήθικά γενναίους γιά 
νά άντιμετωπίζουν μέ ψυχική ήρεμία καί μετριοφροσύνη τόσο τίς επιτυχίες 
όσο καί τίς αποτυχίες τής κοινωνικής καί ατομικής τους ζωής56. Αύτό τό 
ρεαλιστικό κοινωνικό πλαίσιο είναι λοιπόν ό τομέας τής διανεμητικής δι
καιοσύνης, οίκονομικο - κοινωνικής καί πολίτικο - νομικής συλλήψεως 
τού ’Αριστοτέλη γιά τή διατήρηση ή αποκατάσταση τής κοινωνικής ισορ
ροπίας καί πολιτικής σταθερότητας.

Τέλος, σάν ενα είδος συμπεράσματος εχουμε νά συνοψίσουμε καί νά 
προσθέσουμε ότι ή θεωρία τής διανεμητικής δικαιοσύνης καί τού μέσου 
όρου εχει μία ορισμένη σπουδαιότητα καί πρωτοτυπία γιά τήν κοινωνι- 
ολογία, τή γενική θεωρία τού κράτους καί τού δικαίου, καί τήν πολιτική 
οικονομία. Πράγματι ό ’Αριστοτέλης διά τής θεωρίας τής διανεμητικής 
δικαιοσύνης καί τού μέσου όρου μάς δίνει μία νέα έννοια τού κράτους βα
θύτατα κοινωνική, δηλαδή τό κράτος είναι μία οργάνωση κοινωνικό - πο
λιτική πού πρέπει νά θεωρεί τούς πολίτες μάλλον σάν «μετόχους» παρά 
σάν φορολογουμένους. Ό  ρόλος τού διανεμητικού κράτους είναι ό ρόλος 
δημοσίας συμπαραστάσεως γιά τήν ικανοποίηση τών άνθρώπινων αναγκών 
διά τής κατά προσέγγιση αναλογικής διανομής τού κοινωνικού πλούτου 
σύμφωνα μέ τήν άξια τού κάθε ατόμου, απαραίτητη προϋπόθεση γιά τήν 
ελεύθερη άνάπτυξη τών διανοητικών ικανοτήτων καί τής ήθικής ύποστά- 
σεως τών πολιτών μέ σκοπό τήν πραγματοποίηση τού κοινού αγαθού.

'Η κοινωνικό - πολιτική αυτή θεώρηση τού ’Αριστοτέλη, χωρίς αμφι
βολία, άποτελεϊ μία πολύτιμη διδασκαλία όχι μόνο γιά τήν κοινωνική 
αποστολή τού κράτους, άλλά καί τήν κοινωνική άποστολή τού δικαίου. 
Έάν ό άνθρωπος -  δηλώνει ό φιλόσοφος -  είναι πράγματι άπό τήν άποψη 
τής τελειότητας τό καλύτερο τών ζωντανών όντων, είναι επίσης τό χειρό
τερο όλων όταν διακόπτει κάθε σχέση μέ τό νόμο καί τή συνείδηση τού 
δικαίου. ’Απ’ αυτήν τή βεβαίωση προκύπτει ότι τό δίκαιο είναι μόνο κάτι 
τό ανθρώπινο καί εντοπίζεται άποκλειστικά μέσα στήν ανθρώπινη κοινω

56. Ήθικά Νικομάχεια 1100 b 1101 a 2.
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νία, ή δικαιοσύνη λοιπόν είναι ενα καθαρά άνθρώπινο φαινόμενο57. Συν
επώς ή διανεμητική δικαιοσύνη εχει μία ειδική νομική σημασία γιατί 
ύπεισέρχεται κατευθείαν στήν ουσία τού νόμου, στό περιεχόμενό του γιά 
νά κρίνει αυτό πού είναι πραγματικά δίκαιο ή πραγματικά άδικο, δηλαδή ό 
’Αριστοτέλης δέν είναι ένας ειδωλολάτρης του νόμου, τουναντίον χαρα
κτηρίζει τούς νόμους σάν καλούς ή κακούς σύμφωνα μέ τό συγκεκριμένο 
περιεχόμενό τους καί σύμφωνα μέ τή συγκεκριμένη περίπτωση58.

’Επειδή όμως τό κύριο χαρακτηριστικό τής διανεμητικής δικαιοσύνης 
είναι ή άναλογική άμοιθαιότητα, όχι όμως ύπό τήν έννοια των Πυθαγο
ρείων δηλαδή σάν μία άπλή ταυτόσημη αντίδραση στή δράση, άλλά σάν 
μία άναλογική ισότητα ύπολογισμένη μέ βάση τήν άξια των συμμετεχό- 
ντων («μετόχων»), αύτό σημαίνει ότι ή διανεμητική δικαιοσύνη παίζει εναν 
πολύ σπουδαίο πολιτικό καί οικονομικό ρόλο: πολιτικό γιατί έξασφαλίζει 
τήν ενότητα των πολιτών καί οικονομικό γιατί είναι ή θεμελιώδης αρχή 
κάθε άνταλλαγής εμπορευμάτων καί ύπηρεσιών59. Αυτή ή έννοια τής 
άνταλλακτικής άναλογικής αμοιβαιότητας δείχνει ότι τά έξωτερικά ύλικά 
αγαθά, πού είναι τομέας έφαρμογής τής διανεμητικής δικαιοσύνης, αποτε
λούνται οίκονομικώς άπό διαφορετικές άξιες χρήσεως οί όποιες άνταλ- 
λασσόμενες μέ βάση τήν άναλογική άνταλλακτική αξία60 συμβάλλουν 
στήν περιοδική οικονομική ισορροπία, στήν περιοδική πολιτική ενότητα 
καί στή περιοδική κοινωνική άρμονία.

Ό  ’Αριστοτέλης ό φιλόσοφος, ή πιό καθολική επιστημονική προσω
πικότητα τής άρχαιότητας, ό πιό μεγάλος εγκυκλοπαιδικός τής Ιστορίας 
του πνευματικού πολιτισμού, ό Ιδρυτής τής επιστημονικής μεθόδου τής 
λογικής, είναι λοιπόν διά τής θεωρίας του τής διανεμητικής δικαιοσύνης 
ενα είδος νατουραλιστή τής κοινωνιολογίας, τής οικονομίας, τού δικαίου 
καί τής πολιτικής, πού τονίζει τό πραγματικό, τό συγκεκριμένο καί άπομα- 
κρύνει τό ιδεατό, τό μεταφυσικό καί ουτοπικό τού δασκάλου του Πλάτωνα 
άπό τήν κοινωνική καί πολιτική ζωή. Αύτό τό διαφορετικό τρόπο σκέψεως 
μεταξύ δασκάλου καί μαθητή, μεταξύ τών δύο μεγάλων φιλοσόφων τού άρ- 
χαίου κόσμου, μάς τόν δίνει μέ άπαράμιλλη αισθητική άκρίβεια ή καλλι
τεχνική μεγαλοφυΐα τής ιταλικής ’Αναγεννήσεως: ’Επί τού άνεπανάλη- 
πτου καί άμίμητου φρέσκου πού τιτλοφορείται ή «Σχολή τών ’Αθηνών» ή 
ή «Φιλοσοφία», αριστούργημα τής ζωγραφικής τού Ραφαέλ στό Βατικανό,

57. 'Ηθικά Νικομάχεια 1137 a.30.
58. 'Ηθικά Νικομάχεια 1129 b 24-25.
59. Ηθικά Νικομάχεια 1132 b 1133 b 28 καί Πολιτικά 1261 a 30-31.
60. Πολιτικά 1257 a 6-15.
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ό άρχηγός τής Σχολής τής Ρώμης άπεικονίζει ορισμένους άπό τούς κυρι- 
ότερους Έλληνες διανοητές ίσταμένους στις βαθμίδες καί ύπό τό περιστύ
λιο ένός ναού: Ό  Πλάτωνας είναι ζωγραφισμένος νά δείχνει μέ τό χέρι του 
τόν ουρανό, ένώ ό ’Αριστοτέλης είναι ζωγραφισμένος νά δείχνει μέ τό χέρι 
του τή γή.


