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Ό  αναπόφευκτα συνοπτικός τίτλος τής ανακοίνωσης, παρά τήν άρι- 
στοτελική ορολογία του, «θέλει καί δέν θέλει» 1 νά είναι σύμφωνος μέ τό 
άριστοτελικό πνεύμα καί τήν πρόσβασή μου σ’ αυτό. Καί τούτο όχι μόνο 
άπό δική μου άδυναμία νά έκφρασθώ πιστότερα. Γιατί τό άγαθό πού κορυ- 
φώνει τήν αριστοτελική άναζήτηση καί αποτελεί τό πλήρωμά της -  τό 
άγαθό πού εχω κατά νοΰ νά άνιχνεύσω στά «’Ηθικά» 2 καί τά Πολιτικά -  
παρόλο πού καλύπτει, δέν έξαντλειται, άλλ’ ύπερθαίνει τό συμβατικά «πο
λιτικό» καί τό «ανθρώπινο»3. Ή  «θεωρία» ώς «νοΰ ενέργεια» γιά τόν άν
θρωπο καί ό «φιλόσοφος βίος» γιά τήν πόλη «ξεπερνούν καί δέν ξεπερ
νούν» τά μέτρα τά άνθρώπινα, άνάλογα μέ τό μέτρο σύγκρισης τού «άν-

1. Γιά τόν ύπαινιγμό θλ. 'Ηράκλειτος Β 32 DK.
2. Κυρίως στά 'Ηθικά Νικομάχεια αλλά καί στά 'Ηθικά Ενόήμια. Γιά τό άκόμαάμφιλεγόμενο 

θέμα τής σειράς τής συγγραφής τους καί γιά τό ποιό εκφράζει πληρέστερα τήν ώριμη άριστο- 
τελική ορθοδοξία θλ. C.J. Rowe,7Vie Eudemian and Nicomachean Ethics, A Study in the Develop
ment of Aristotle’s Thought, Cambridge 1971 (μάλλον παραδοσιακή θέση) καί τίς πρόσφατες 
ριζοσπαστικές απόψεις του A. Kenny, The Aristotelian Ethics, Oxford 1978, 1-49. Μέ τήν άπό- 
δοση τών κοινών θιθλίων Ε' Ζ' Η' στά HE  μέ βάση ουσιαστικά καί ύφομετρικά κριτήρια, 
όπως προκύπτουν άπό τή χρησιμοποίηση ήλεκτρονικών υπολογιστών, ή θεώρηση τών HE ώς 
υστέρων καί πιό ώριμων φιλοσοφικά είναι άρκετά πειστική καί άνατρεπτική τών θέσεων του 
Jaeger, παρόλο πού μερικές επιφυλάξεις μπορούν άκόμα νά ύπάρχουν ώς πρός τή χρήση τού 
αποφασιστικού γιά τή χρονολόγηση όρου «φρόνησις» πού δέν έχει έρευνηθεϊ στά HE όσο 
εξαντλητικά θά έπρεπε. Γιά μιά μέση πρόσφατη θέση βλ. J.D. Monan, Moral Knowtegde and its 
Methodology in Aristotle, Oxford 1968, X, 38-39, 151. Γιά τή γνησιότητα καί χρονολόγηση τών 
'Ηθικών Μεγάλων, θλ. Kenny, ό'.π. 215 έπ. καί γιά τή θέση τους στό «τέλος» σέ σχέση μέ τίς 
λοιπές άριστοτελικές πραγματείες θλ. W. Jaeger, On the Origin and Cycle of the Philosophic Ideal 
of Life, transi, by A. Robinson, Oxford 19482, 444-451.

3. HN 1094b 7, 1102a 5-15. Πρθλ. Kathleen Wilkers, «The Good Man and the Good for Man 
in Aristotle’s Ethics», Mind (1978) 553, A. Kenny, «Aristotle on Happiness», John Barnes, Malcolm 
Schofield, Richard Sorabji (Eds.) Articles on Aristotle, 2. Ethics and Politics, London 1977, 27 καί 
J.M. Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, Cambridge Mass. 1975, 149-154, 176-177.
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θρωπικοΰ»4. Σέ άντιδιαστολή μέ τό θεϊκό, τό «ανθρώπινο» άγαθό υποβαθ
μίζεται. Ή  ευδαιμονία ώς εύπραξία, ενέργεια κατά τήν ηθική αρετή, έρχε
ται σέ δεύτερη μοίρα5. 'Η σοφία είναι πιό πάνω άπό τή φρόνηση6. Σέ άντι- 
διαστολή όμως μέ τό ζωικό, τό άνθρώπινο προσεγγίζει τό θειο .7 Ή  «θε
ωρία» νομιμοποιείται ώς υψιστη ευδαιμονία, άφού άποτελει ένέργεια του 
νοΰ, τού αποκλειστικά άνθρώπινου άλλά καί θεϊκού στοιχείου στόν άν
θρωπο. Γιατί ό νοΰς, όσο ξέχωρος κι αν είναι άπό τή σύνθετη θνητή αν
θρώπινη φύση -  καί μόνος ώς καθαρή ενέργεια, ώς «ποιητικός» 8 νοΰς, 
άθάνατος -  συνιστά τό αυθεντικό Έγώ9, τή γνήσια προσωπικότητα, τό κατ’ 
εξοχήν άνθρώπινο συστατικό καί δικαιώνει τό «εργον» 10 τού άνθρώπου ώς 
«ψυχής ενέργειαν κατά λόγον ή μή άνευ λόγου».11. Τό «πολιτικό» άγαθό, 
άπό τήν άλλη μεριά, ώς «τό δίκαιον καί τό κοινή συμφέρον»12, καθορι
στικό τού σκοπού τής ορθής πολιτείας, ύποβιθάζεται σέ σύγκριση μέ τό 
«βίο τό φιλόσοφο», πού καί στό συλλογικό έπίπεδο άντανακλά ο,τι είναι 
στό άτομικό «ομοίωμα» 13 τού θεϊκού. Στά πλαίσια όμως τής πόλης, ένι- 
αίας ολότητας άπό ποικίλα μόρια, πλήθους ενοποιημένου μέ τήν παιδεία14, 
εύπραξία καί θεωρία, πολιτικός, δηλαδή, βίος καί φιλόσοφος συμφιλι
ώνονται περισσότερο άπ’ ο,τι στό άτομικό έπίπεδο καί οριοθετούν άρμονι- 
κότερα τό περιεχόμενο τής κοινής εύδαιμονίας. Καί ό στόχος τής άνακοί- 
νωσής μου νά άναλύσω τό άγαθό τού άριστοτελικοΰ άνθρώπου καί τής πό
λης του, τήν εύδαιμονία του ώς άνθρώπου καί ώς πολίτη κυρίως ώς «θε

4. Βλ. χαρακτηριστικότερα HE 12 17a 22: «Ανθρώπινον δέ λέγομεν, οτι τάχ’ αν εϊη καί 
θελτίονός τίνος άλλου των οντων εύδαιμονία οίον θεού». Πρβλ. Η Ν  1141a 33-34. G.Η. Von 
Wright, The Varieties of Goodness, London 1963, 86 έπ. καί J. Clark, Aristotle’s Man, Oxford 1975, 
IX έπ.

5. HN  1178a 9: «Δευτέρως δ’ ό κατά τήν άλλην άρετήν». Πρθλ. όμως 1098b 22, 1140b 6-7 
καί γιά διεύρυνση τής έννοιας Πολ. 1362α 21 έπ. Βλ. έπίσης Cooper, ο.π. 179.

6. Ώ ς αρετή τής πρακτικής διάνοίας, ΗΝ  1141α 20-34, 11436 34, 1145α 7.
7. ΗΝ. 1179a 20-27, 1178b 28. Πρθλ. Πολ. 1253a 9.
8. Κυρίως ώς «ενεργητικός» αντίθετος τού «παθητικού». Παρά τή σχετική ορολογία στό 

Περί ψυχής 430α 10-25, ό όρος άπό τόν ’Αλέξανδρο τόν Άφροδισιέα, De intellectu 107, De anima 
89. Βλ. γενικά πάντως γιά τή φύση καί τήν αθανασία του, Περί ψυχής 429α !0-430α 25, Περί 
ζώων γενέσεως 7366 28 έπ.

9. ΗΝ  1178a 7: «εϊπερ τούτο [sc. ό νοΰς] μάλιστα άνθρωπος». Πρθλ. Τ. Nagel, «Aristotle on 
Eudaimonia», «Phronesis 17 (1972) 252-9.

10. HN 1097b 25. Βλ. R. Sorabji, «Function», Philosophical Quarterly 14 (1964) 289-302.
11. HN  1098a 7.
12. Πολ. 12826 16: «εστι δέ πολιτικόν άγαθό v τό δίκαιον··· τό κοινή συμφέρον». Γιά τήν 

έννοια τού «κοινού συμφέροντος» στήν πολιτική φιλοσοφία θλ. Brian Barry, «The Public Inte
rest», Antony Quinton (ed.) Political Philosophy, Oxford 19734, 112-126.

13. HN 11786 27.
14. Πολ. 1263a 36. Καί μέ τήν πολιτεία: Πολ. 12766 11.
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ωρία» στην περιοχή τής ατομικής καί τής πολιτειακής ήθικής καί ζωής 
μπορεί έτσι άπό τόν τίτλο της νά νομιμοποιηθεί. ’Έστω κι αν ό «θεωρητι
κός βίος», πού άπό την κλίμακα τής ευδαιμονίας ιδιαίτερα θά έπισημάνω, 
υπερβαίνει τό «άνθρωπεύεσθαι» 15 τής ήθικής καί τής πολιτικής αρετής -  
τό ιδανικό τού μέτρου καί του μέσου - 16 μέ τό «άθανατίζειν» τής σοφίας, 
πού τελικά άνάγεται σέ θεραπεία τού ένδο- άνθρώπινου καί έξω-άνθρώπινου 
θείου17, άπηχώντας τήν πλατωνική «όμοίωσιν θεω κατά τό δυνατόν»18.

Πιό συγκεκριμένα, όπως απ’ όσα είπα εγινε φανερό, ή προβληματική 
τής ανακοίνωσής μου εντοπίζεται στή διερεύνηση τής άπάντησης τού 
’Αριστοτέλη στό ριζικό ερώτημα τής πολιτικής φιλοσοφίας «ποιος πρέπει 
νά είναι ό σκοπός τού κράτους»19, σέ συνάρτηση μέ τό «τίς αίρετώτατος 
βίος» 20 καί τό παρεπόμενό του «πώς νοείται ότι συμπίπτει τό γενικό καλό 
μέ τό ατομικό;» Καί. λιγότερο αναχρονιστικά, άφοΰ στόν ’Αριστοτέλη δέν 
εχει άκόμα άποκρυσταλλωθει ή θεμελιακή διάκριση κράτους καί κοινωνί
ας, «πρός τί τέλος δει τήν άρίστην πολιτείαν συντείνειν» 21 καί «πώς [κατά 
παραλλαγή τού «πότερον»] τήν ευδαιμονίαν τήν αύτήν είναι φατέον ένός τε 
έκάστου τών άνθρώπων καί πόλεως»22.

’Από τόν ορισμό τής «πολιτείας» ώς «πόλεως τάξεως» 23 σέ διάφορες 
παραλλαγές24 καί μέ άναφορά στό ερώτημα «τί τό τέλος έκάστης ...κοινω
νίας25 καί τούς αξιωματικούς άφορισμούς στά Ηθικά Νικομάχεια «πάσα ... 
πράξίς τε καί προαίρεσις, άγαθοΰ τινός έφίεσθαι δοκει» 26 καί στά Πολιτικά 
«πάσαν πόλιν όρώμεν κοινωνίαν τινά ούσαν... άγαθού τίνος ενεκεν συν- 
εστηκυίαν» 27 είναι φανερό ότι σκοπός τού ανθρώπου καί τής πολιτείας εϊ-

15. ΗΝ  1178b 7.
16. ΗΝ  1106a 28-35, 1109a 20, 1113α 33. Πρθλ. Πολ. Ι342Θ 34: «τότε μέσον καί τό δυνα

τόν καί τό πρέπον». Γιά τήν έννοια τής μεσότητας γενικώς ώς κανονιστικής ή μετα-ήθικής 
άρχής θλ. Jonathan Barnes, The Ethics of Aristotle, (transi. J.A.K. Thomson), London 1977, 23-26. 
Πρθλ. J.O. Urmson, «Aristotle’s Doctrine of the Mean», American Philosophical Quarterly 10 
(1973) 223-30.

17. HE  1248a 26: «ώσπερ έν τω ολω θεός, καί παν έκείνω. κινεί γάρ πως πάντα τό έν ήμίν 
θειον». Πρθλ. 1249b 20: «τόν θεόν θεραπεύειν καί θεωρείν».

18. Πλάτων, Θεαίτητος 176θ.
19. Βλ. Quinton, 14-18. Πρθλ. A.R. Murray, An Introduction to Political Philosophy, London 

19682, 69.
20. Πολ. 1323a 15-16.
21. Πολ. 1325a 15.
22. Πολ. 1324a 5. Πρθλ. 1323α 21: «κοινή καί χωρίς ό αυτός ή ετερος».
23. Πολ. 1278b 8.
24. Πολ. 1274b 38, 1289a 15, 1290a 7.
25. Πολ. 1289 a 17.
26. Η N  1094a 1-2.
27. Πολ. 1252a 1-2.
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ναι «αγαθόν τι» πού καί στό ατομικό καί στό κοινωνικό επίπεδο ανάγεται 
στό «εύ ζην», στήν ευδαιμονία καί αναλύεται σέ μιά «τέλεια καί αυτάρκη 
ζωή»28. Αυτό τό «άγαθό» θά προσπαθήσω νά οριοθετήσω ώς τήν άκραία 
εκπτυξή του καί νά παρακολουθήσω τήν άριστοτελική επιχειρηματολογία 
γιά τήν ύποστήριξη τής θέσης ότι τό τέλος «ταύτόν έστιν ένί καί πόλει»29. 
Καί, έφ’όσον ιδανικό τέλος του άνθρώπου, υψιστη μορφή καί πλήρωμα τής 
εύδαιμονίας του είναι ή «θεωρία», ή άναλογία έπιθάλλει καί στή θεωρία 
κατά κάποιο τρόπο νά άναχθεϊ τό υψιστο άγαθό τής πόλης, πού άποτελεϊ τό 
στίβο καί παρέχει τά μέσα γιά τήν επιδίωξη του άτομικου σκοπού,επίτευγ
μα όμως όχι τόσο αυτονόητα «πάγκοινο» άλλά περιοριστικό30 καί άπο- 
κλειστικό γιά τούς διαλεχτούς καί τούς λίγους, πού, πέρα άπό τή μέτρια 
άπόλαυση των άναγκαίων άγαθών καί τήν άσκηση των ηθικών άρετών, 
έχουν ταχθεί στό βίο τό «φιλόσοφο».

’Απόρροια διαλεκτικής άλλά καί άναλυτικής σχέσης τής ηθικής μέ 
τήν πολιτική31, μιας τελεολογικής σέ συνάρτηση μέ τήν πολιτική διά
σταση άνθρωπολογίας32 καί άπότοκη τής έσχατα οργανικής33 γιά τό κρά
τος θεωρίας του -  πού μέ τό βιολογικό πρότυπο του πολιτειακού καί κο
σμικού ειδώλου λειτουργεί άναλογικά ώς τις άκρες συνέπειές της -  είναι ή 
σύμπτωση στόν ’Αριστοτέλη τού άτομικοΰ καί τού κοινού συμφέροντος, 
τής προσωπικής καί τής κοινωνικής ευδαιμονίας, τού άνθρώπινου καί τού 
πολιτικού άγαθοΰ στή μή τεχνική έννοια των όρων. Καί, όπως άπό τήν 
μεσότητα τής ήθικής άρετής, άπαραίτητη γιά τίς άνθρωπικές σχέσεις, περ
νάμε στή θεωρία τού σοφού, πού, άν καί επιθυμεί συνεργούς34, μπορεί νά 
άσκεϊ τήν ενέργεια τού νοΰ του μέ άπόλυτη αύτάρκεια, έτσι άπό τήν ευδαι
μονία τής «ενδεχόμενης μεσότητας» 35 περνάμε στό φιλόσοφο βίο, πού ή

28. Πολ. 1252Θ 28-30, 1280 b 34. Πρθλ. Η.Α. Prichard, «The Meaning of Agathon in the Ethics 
of Aristotle», J.M.E Moravcsik (ed.), Aristotle. London 1968, 241-260, 242, 247-249.

29. HN  1094b 8-9. Τής πόλης είναι όμως «μεΐζον καί τελειότερον».
30. Βλ. R.G. Mulgan, Aristotle’s Political Theory, Oxhord 1977, 6. Πρθλ. HN  1177Θ 26: «ό 

δέ τοιοΰτος αν εϊη βίος κρείττων ή κατ’ άνθρωπον ού γάρ ή άνθρωπός έστιν οϋτω θιώσεται, 
άλλ’ ήθεΐόν τι έν αύτφ υπάρχει...»

31. Μέ τήν έννοια οτι ό άνθρωπος τής ήθικής είναι ό άνθρωπος τής πόλης καί οχι ό 
«μονώτης».

32. Γιατί ό άνθρωπος ορίζεται ώς «φύσει πολιτικόν ζωον» καί ή «φύσις» συμπίπτει μέ τό 
«τέλος» του. Βλ. Πολ. 1252Θ 31 - 1253a 6. Πρθλ. Murray, ό'.π. 56.

33. Βλ. Murray, ό'.π. 57-58.
34. HN  1177b 1: «θέλτιον δ’ ’ίσως συνεργούς εχων, άλλ’ όμως αύτάρκέστατος».
35. Πολ. 1295a 35: «Εί γάρ καλώς έν τοΐς Ή θικοϊς εϊρηται τό τόν εύδαίμονα θίον είναι 

τόν κατ’ άρετήν άνεμπόδιστον, μεσότητα δέ τήν άρετήν, τόν μέσον άναγκαΐον είναι θίον 
θέλτιστον, [τό] τής έκάστοις ένδεχομένης τυχεϊν μεσότητος· τούς δέ αύτούς τούτους ορούς 
άναγκαΐον είναι καί πόλεως άρετής καί κακίας καί πολιτείας· ή γάρ πολιτεία βίος τίς έστι
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άριστη πόλη εχει ύποχρέωση νά εξασφαλίσει γιά τούς ταγμένους σέ τούτο 
πολίτες της. Σέ άντίδραση ϊσως ακόμα σέ μηχανιστικά πρότυπα καί ύποτυ- 
πώσεις θεωριών κοινωνικού συμβολαίου, πού σπέρματά τους άνιχνεύονται 
στίς θεωρίες γιά τήν πολιτεία των σοφιστών36, άλλά καί στήν πλασματική 
ένότητα τής πλατωνικής πόλης37, ή άναλογία άνθρώπου - πόλης ώς ισά
ξιων φυσικών μεγεθών λειτουργεί στόν ’Αριστοτέλη άθίαστα καί αποτελε
σματικά καί κάνει θεμιτή τή χρήση άνθρωπολογικών κατηγοριών -  όπως 
«προαίρεση» τής πολιτείας38, «πράξη», «βούληση», «άρετή» καί «ευδαιμο
νία» τής πόλης39. Ή  όντολογική καί άξιοκρατική προτεραιότητα τής πό
λης καί τού άγαθοϋ της στό όνομα τής αύτάρκειας40 δέν συνεπάγεται ύπό- 
ταξη τού άτομικοΰ. Γιατί είναι αδύνατον νά ευδαιμονεί όλη ή πόλη χωρίς 
τήν ευδαιμονία τών μελών της41. Παρόλο πού τό όλον είναι «πρότερον τή 
φύσει» 42 όντολογικά καί δεοντολογικά, είναι «ύστερον» γενετικά. Καί 
παρά τήν κάποια, άναγκαία γιά τόν πολιτικό προβληματισμό, αλλοτρίωση 
τού άνθρώπου άπό τό κράτος43 -  αναπόδραστη οπωσδήποτε στίς περιστά
σεις τών πολιτειακών παρεκβάσεων -  ή ισόρροπη καί άρμονική σχέση τής 
πόλης καί τού πολίτη στά πλαίσια τής ορθής πολιτείας δέν φαίνεται νά 
άφήνει περιθώρια σύγκρουσης συμφερόντων καί άντίνομων ιδεωδών. Άπό 
τή θεώρηση εξάλλου τού άνθρώπου ώς «φύσει πολιτικού ζώου» 44 καί τής 
πόλης, φυσικού όλου συγκειμένου άπό τό πλήθος τών πολιτών, ώς κοι
νωνίας γιά μιά τέλεια καί αυτάρκη ζωή45, άπό τό πνεύμα καί τό γράμμα τού 
προοιμίου τών ’Ηθικών“Νικομαχείων καί τών Πολιτικών, που προανάφερα, 
ούτε καν ή διάκριση άνθρώπινου καί πολιτικού άγαθού φαίνεται άπαραίτη- 
τη. Καί μόνο άπό τή μεθοδολογική κυρίως καί όχι τόσο άξιοκρατική 
ιεράρχηση τής πολιτικής καί τής ήθικής, άπό τή σκοπιά, δηλαδή, τής

πόλεως... έπεί τοίνυν όμολογειται τό μέτριον άριστον καί τό μέσον, φανερόν ότι καί τών ευτυ
χημάτων ή κτήσις ή μέση βέλτιστη πάντων». Πρβλ. 1295b 25-26, 1296a 7, 1296b 37. Βλ. 
επίσης Raymond Weil, Politique d ‘ Aristote, Paris 1966, 35-36.

36. Βλ. Πρωταγόρας A Ι,Β 5, Θρασύμαχος B 1, Άντκρών B 44 DK. Πρβλ. Murray, ό'.π. 
25-39 καί Emest Barker, Greek Political Theory, London 19695, 64 (ύπ. 3), 71, 80.

37. Βλ. Πολ. 1261a 15 έπ.
38. Πολ. 1269b 15.
39. Πολ. 1295a 40, b 25, κ.λ.π.
40. H N 1094b 7-11, 1097b 8, Πολ. 1261 b 1 20, 1261a 34 καί 1326b3 «ή δέ πόλις αυτάρκες».
41. Πολ. 1264b 17: «άδύνατον δέ εύδαιμονεΐν όλην μη τών πλείστων ή μή πάντων μερών ή 

τινών έχόντων τήν ευδαιμονίαν. Πρβλ. 1329a 33, 1283b 41.
42. Πολ. 1253a 18, 1260b 13. Ά λλά  θλ. 1274b 41: «πρότερος ό πολίτης ζητητέος».
43. Πρβλ. Barker, ο.π. 3.
44. ΗΝ  1097b 11, Πολ. 1253a 2 έπ., 1278b 19.
45. Πολ. 1252b 27 έπ.
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υποχρέωσης τής ορθής πολιτείας νά έξασφαλίσει μέ τούς νόμους καί τήν 
παιδεία τίς προϋποθέσεις γιά τήν έπίτευξή του, γίνεται τό άνθρώπινο αγαθό 
πολιτικό καί νομιμοποιείται έτσι ή διάκρισή τους.

Οί σκοποί λοιπόν τής ήθικής καί τής «άρχιτεκτονικότερης» 46 πολιτι
κής, ώς κανονιστικών άλλα καί αξιολογικών47 «έπιστημών, συμπίπτουν: 
καί οί δύο «δυνάμεις» ή «θεωρίαι» 48 άποβλέπουν νά κάνουν τόν άνθρωπο 
στήν εντελέχειά του του ώς πολίτη αγαθό κι έτσι εύτυχισμένο. ’Επανει
λημμένα διακηρύσσει ό ’Αριστοτέλης σέ διάφορες παραλλαγές: «Τό αυτό 
τέλος είναι φαίνεται καί κοινή καί ιδία τοις άνθρώποις»49, στίς ορθές του
λάχιστον πολιτείες· καί τούτο αποτελεί κριτήριο τής διαφοροποίησής τους 
άπό τίς άμαρτωλές50. Ό  άνθρωπος «τελειώνεται» ώς πολίτης. Ή  φύση του 
συμπίπτει μέ τό «τέλος» του51,'Η  εύδαιμονία του νοείται στήν ιδιότητά του 
ώς πολίτη, άσχετα άν άσχολεϊται ενεργά ή όχι μέ τά πολιτικά. Καί τό 
«τέλος» αυτό, όπως προκύπτει άπό τίς άτομοκεντρικές, άν όχι εγωιστικές, 
τίς άλτρουιστικές καί τίς κατ’ έξοχήν κοινωνικές ήθικές άρετές52, όπως ή 
φιλία καί ή δικαιοσύνη, είναι ή «εύπραξία»53, πού έξασφαλίζεται άπό τίς 
επιταγές τής διανοητικής, όμως ώς πρακτικο-νοητικής θεωρημένης, άρε- 
τής54, τής φρόνησης· άλλά είναι πρώτα καί έσχατα55 ή θεωρητική ευδαι
μονία, ενέργεια κατά τήν τέλεια άρετή του άριστου «μορίου» τής ψυχής. 
Είναι ή άπόλαυση πού εξασφαλίζει ή μακαριότητα τής σοφίας, άναπαυ-

46. ΗΝ  1094 a 14, 27-28.
47. Βλ. Mulgan, δ.π. 9-10. Στόν Αριστοτέλη δέν διακρίνονται γεγονότα - άξιες.
48. ΗΝ  1094a 27, Πολ. 1324a 20.
49. Πολ. 1334a 11.
50. Πολ. 1279a 17, 29-30, 37.
51. Πολ. 1252b 30 έπ., ΗΝ  1115b 22. Πρθλ. Πολ. 1334b 15.
52. Γιά τήν κοινωνική ήθική του ’Αριστοτέλη, βλ. Δ. Κούτρα, Ή  κοινωνική ήθική τοΰ 

5Αριστοτέλους, Άθήναι 1973. Γιά τή θεώρηση τής ήθικής του ώς «εγωιστικού ευδαιμονισμού» 
θλ. Barnes, δ.π. 31-32. Ή  διαφορά τής άριστοτελικής καί γενικότερα τής έλληνικής ήθικής 
άπό τή χριστιανική είναι χαρακτηριστική στή μορφή τοΰ «μεγαλόψυχου» πού σκιαγραφεί ό 
’Αριστοτέλης. Βλ. Ρ. Huby, Greek Ethics, London 1967, 3-4.

53. HN. 1139b 3, 1140b 7, /7οΛ. 1325a 22, b 15, 21.
54. HN. 1140a 24 έπ., 1140b 7-8, 27. Γιά μιά «παραδοσιακή» πραγμάτευση τής χρήσης 

τού όρου άπό τόν ’Αριστοτέλη καί άνάλυσή του, θλ. τή μονογραφία τοΰ P. Aubènque, La 
prudence chez Aristote, Paris 1963, 7-30. Γιά μιά «ριζοσπαστική» άνάγνωσή του στά ΗΝ  καί HE 
θλ. Kenny, The Aristotelian Ethics 161-189.

55. Βλ. K. Τσάτσου, Ή  κοινωνική φιλοσοφία των άρχαίων 'Ελλήνων, ’Αθήνα 1970, 229: «Ό  
θεωρητικός θίος ύψιστος σκοπός». Πρθλ. Mulgan, δ.π. 5-6. ΗΝ  1178b 7-32, Μεταφ. 1072b 24 
καί Σπ. Κυριαζόπουλου, Πολιτικά αίτια τής ήθικής τοΰ ’Αριστοτέλ.ονς, ’Ιωάννινα 1971, 136. Πα
ρόλο πού ή θεωρία έξαίρεται καί στόν επίλογο των HE  1249b 6-25, τό ιδανικό στήν πραγμα
τεία αυτή είναι μάλλον μικτό άπό πράξη καί θεωρία καί εκφράζεται μέ τήν «καλοκαγαθία» 
(1248b 8 έπ., 1249a 16. Πρθλ. Πολ. 1259b 34.
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μένο τέρμα τής μακράς διανοητικής άναζήτησης56.
Ένώ όμως εύδαιμονιστικό είναι τό ιδεώδες όλης σχεδόν τής ήθικής 

καί πολιτικής κλασικής καί νεότερης σκέψης -  έστω κι αν ή ευδαιμονία 
αλλάζει πρόσωπο άνάλογα μέ τή συγκεκριμένη κάθε φορά συνάρτησή της 
μέ τήν άρετή καί τήν ευτυχία -  καί ευδαιμονία υπόσχονται οί μεταγενέστε
ρες πολιτικές θεωρίες καί ιδεολογίες, ,ώς εύημερία κυρίως χωρίς μεταφυ
σικό υπόβαθρο, παράλληλα μέ τή σταθερότητα, τήν άσφάλεια, τήν άνε- 
ξαρτησία, τήν ισότητα, τή δημοκρατία καί τήν ελευθερία57 (παράγοντες 
πού προϋποτίθενται στήν άριστοτελική «πολιτικήν» ώς «άρχήν ελευθέρων 
καί ίσων»)58, ή άποτίμηση τής θεωρίας ώς «δεσπόζοντος» καί κορυφαίου 
στοιχείου τοϋ «περιεκτικού» ορού «ευδαιμονία» 59 είναι κάπως προβλημα
τική άκόμα καί στήν περιοχή τής άτομικής ήθικής60. Γιατί ή καλλιέργεια 
των διανοητικών άρετών ώς έκπληρωτική τής ϋψιστης ευδαιμονίας καί ή 
ύποθάθμιση τών ηθικών -  έστω κι άν σέ τελευταία άνάλυση οί ενέρ
γειες τοϋ ήθικοϋ καί διανοητικού στοιχείου (επιστημονικού καί λογιστι
κού) είναι άπό τήν άποψη τού όλου συμπληρωματικές61 καί συνηγορούν 
καί γιά ενα «μικτό ιδανικό» μέ βάση τήν «καλοκαγαθία» τών HE -  δέν δικαι
ώνει αυτονόητα μέ σύγχρονα κριτήρια μιά ήθική καί μάλιστα κανονιστική. 
Συμβιβάζεται όμως πολύ λιγότερο ή έξαρση τής θεωρίας -  δυνατότητας καί 
προτίμησης τών διαλεχτών -  μέ τό «κοινή συμφέρον»,62, όσο περιορι
στικά κι αν θεωρηθεί τούτο μέ τά δεδομένα τής πραγματικότητας πού άν- 
τανακλά63, άφοΰ μάλιστα ή «πολιτική άρετή» άποτελεΐ παραλλαγή τής

56. Η Ν  1177a 26. Βλ. Barnes δ.π. 38 καί Lambros Couloubaritsis, «Sophia et philosophia chez 
Aristote», Annales de Γ Institut de Philosophie: Université libre de Brusselles (1978) 7-38, 32.

57. Βλ. Quinton, o n. 14-18.
58. Πολ. 1255b 20, 1279a 21.
59. Βλ. W.F.R. Hardie. «The Final Good in Aristotle’s Ethics», στον τόμο Aristotle του Mora- 

vcsik 297-322, 302 οπού ή διάκριση: inclusive-dominant. Πρθλ. Barnes, ö.n. 35 γιά τήν «άναλυ- 
τική» έννοια τής ευδαιμονίας στά ΗΝ  Α' καί τήν «ουσιώδη» τοΰ Κ' βιβλίου.

60. Βλ. Kenny, «Aristotle on Happiness» 37, Cooper, ö.n. 147, Monan, ö.n. 153. Πρθλ. τήν 
άριστοτελική άπορία ΗΝ  1143b 18: «Διαπορήσειε δ’ αν τις περί αύτών τί χρήσιμοί είσιν. ή μέ 
γάρ σοφία ούδέν θεωρεί εξ ών εσται ευδαίμων άνθρωπος (ούδεμιάς γάρ εστι γενέσεως), ή δέ 
φρόνησις τούτο μέν εχει, αλλά τίνος ενεκα δει αυτής;»

61. Σύμφωνα μέ τό ιδανικό τών HE 1249a 16: «εστιν ούν καλοκαγαθία άρετή τέλειος». Βλ. 
Kenny, The Aristotelian Ethics 213, Mulgan, ö.n. 5.

62. Πολ. 1282 b 17.
63. Βλ. Mulgan, ö.n. 6: «Τό ιδανικό του ’Αριστοτέλη είναι κατ’ άνάγκη περιοριστικό. Δέν 

μπορεί νά επιτευχθεί άπό όλους.... Γιά νά είμαστε δίκαιοι πρέπει νά θυμηθούμε ότι άντανακλά 
τίς θέσεις τής κοινωνίας στήν όποια ζούσε. Ή  άποψη ότι μόνο λίγοι μπορούν νά ζήσουν 
αγαθή κι εύτυχισμένη ζωή θά φαίνονταν αυτονόητη στούς περισσότερους άπό τούς συγχρό
νους του...» ’Αξίζει νά ύπομνησθεΐ πώς ό ’Αριστοτέλης, ώς μή ’Αθηναίος, δέν ήταν πολίτης 
μέ τή νομική έννοια.
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ύποχρέωσης τής ορθής πολιτείας νά εξασφαλίσει μέ τούς νόμους καί την 
παιδεία τίς προϋποθέσεις γιά τήν επίτευξή του, γίνεται τό άνθρώπινο άγαθό 
πολιτικό καί νομιμοποιείται έτσι ή διάκρισή τους.

Οί σκοποί λοιπόν τής ηθικής καί τής «άρχιτεκτονικότερης» 46 πολιτι
κής, ώς κανονιστικών άλλα καί άξιολογικών47 «επιστημών, συμπίπτουν: 
καί οί δύο «δυνάμεις» ή «θεωρίαι» 48 αποβλέπουν νά κάνουν τόν άνθρωπο 
στήν έντελέχειά του του ώς πολίτη άγαθό κι έτσι ευτυχισμένο. ’Επανει
λημμένα διακηρύσσει ό ’Αριστοτέλης σέ διάφορες παραλλαγές: «Τό αυτό 
τέλος είναι φαίνεται καί κοινή καί ιδία τοίς άνθρώποις»49, στίς ορθές του
λάχιστον πολιτείες· καί τούτο άποτελεϊ κριτήριο τής διαφοροποίησής τους 
άπό τίς άμαρτωλές50. Ό  άνθρωπος «τελειώνεται» ώς πολίτης. 'Η φύση του 
συμπίπτει μέ τό «τέλος» του51,'Η  ευδαιμονία του νοείται στήν ιδιότητά του 
ώς πολίτη, άσχετα άν άσχολεϊται ένεργά ή όχι μέ τά πολιτικά. Καί τό 
«τέλος» αυτό, όπως προκύπτει άπό τίς άτομοκεντρικές, άν όχι εγωιστικές, 
τίς άλτρουιστικές καί τίς κατ’ εξοχήν κοινωνικές ήθικές άρετές52, όπως ή 
φιλία καί ή δικαιοσύνη, είναι ή «εύπραξία»53, πού εξασφαλίζεται άπό τίς 
επιταγές τής διανοητικής, όμως ώς πρακτικο-νοητικής θεωρημένης, άρε- 
τής54, τής φρόνησης· άλλά είναι πρώτα καί έσχατα55 ή θεωρητική ευδαι
μονία, ενέργεια κατά τήν τέλεια άρετή τού άριστου «μορίου» τής ψυχής. 
Είναι ή άπόλαυση πού εξασφαλίζει ή μακαριότητα τής σοφίας, άναπαυ-

46. ΗΝ  1094 a 14, 27-28.
47. Βλ. Mulgan, ö.n. 9-10. Στόν ’Αριστοτέλη δέν διακρίνονται γεγονότα - άξιες.
48. ΗΝ 1094a 27, Πολ. 1324a 20.
49. Πολ. 1334a 11.
50. Πολ. 1279a 17, 29-30, 37.
51. Πολ. 1252b 30 έπ., ΗΝ  1115b 22. Πρθλ. Πολ. 1334b 15.
52. Γιά τήν κοινωνική ηθική τοΰ ’Αριστοτέλη, βλ. Δ. Κούτρα, Ή  κοινωνική ηθική τοΰ 

Άριστοτέλους, Άθήναι 1973. Γιά τή θεώρηση τής ηθικής του ώς «εγωιστικού εύδαιμονισμοΰ» 
θλ. Barnes, ö.n. 31-32. Ή  διαφορά τής άριστοτελικής καί γενικότερα τής έλληνικής ηθικής 
άπό τή χριστιανική είναι χαρακτηριστική στή μορφή τού «μεγαλόψυχου» πού σκιαγραφεί ό 
’Αριστοτέλης. Βλ. Ρ. Huby, Greek Ethics, London 1967, 3-4.

53. HN. 1139b 3, 1140b 7, Πολ. 1325a 22, b 15, 21.
54. HN. 1140a 24 έπ., 1140b 7-8, 27. Γιά μιά «παραδοσιακή» πραγμάτευση τής χρήσης 

τού όρου άπό τόν ’Αριστοτέλη καί άνάλυσή του, θλ. τή μονογραφία τοΰ P. Aubènque, La 
prudence chez Aristote, Paris 1963, 7-30. Γιά μιά «ριζοσπαστική» άνάγνωσή του στά ΗΝ  καί HE 
θλ. Kenny, The Aristotelian Ethics 161-189.

55. Βλ. K. Τσάτσου, Ή  κοινωνική φιλοσοφία των αρχαίων 'Ελλήνων, ’Αθήνα 1970, 229: «Ό  
θεωρητικός θίος ϋψιστος σκοπός». Πρθλ. Mulgan, ö.n. 5-6. ΗΝ  1178b 7-32, Μεταφ. 1072b 24 
καί Σπ. Κυριαζόπουλου, Πολιτικά αίτια τής ηθικής τοΰ Άριστοτέλ.ους, ’Ιωάννινα 1971, 136. Πα
ρόλο πού ή θεωρία έξαίρεται καί στόν επίλογο των HE  1249b 6-25, τό ιδανικό στήν πραγμα
τεία αυτή είναι μάλλον μικτό άπό πράξη καί θεωρία καί έκφράζεται μέ τήν «καλοκαγαθία» 
(1248b 8 έπ., 1249a 16. Πρθλ. Πολ. 1259b 34.
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μένο τέρμα τής μακράς διανοητικής αναζήτησης56.
Ένώ όμως εύδαιμονιστικό είναι τό ιδεώδες όλης σχεδόν τής ηθικής 

καί πολιτικής κλασικής καί νεότερης σκέψης -  έστω κι άν ή εύδαιμονία 
άλλάζει πρόσωπο ανάλογα μέ τή συγκεκριμένη κάθε φορά συνάρτησή της 
μέ τήν άρετή καί τήν ευτυχία -  καί ευδαιμονία υπόσχονται οί μεταγενέστε
ρες πολιτικές θεωρίες καί ιδεολογίες, ,ώς ευημερία κυρίως χωρίς μεταφυ
σικό υπόβαθρο, παράλληλα μέ τή σταθερότητα, τήν άσφάλεια, τήν άνε- 
ξαρτησία, τήν ισότητα, τή δημοκρατία καί τήν έλευθερία57 (παράγοντες 
πού προϋποτίθενται στήν άριστοτελική «πολιτικήν» ως «άρχήν έλευθέρων 
καί ϊσων»)58, ή άποτίμηση τής θεωρίας ώς «δεσπόζοντος» καί κορυφαίου 
στοιχείου τοϋ «περιεκτικού» όρου «εύδαιμονία» 59 είναι κάπως προβλημα
τική άκόμα καί στήν περιοχή τής άτομικής ήθικής60. Γιατί ή καλλιέργεια 
των διανοητικών άρετών ώς έκπληρωτική τής υψιστης ευδαιμονίας καί ή 
ύποθάθμιση τών ήθικών -  έστω κι άν σέ τελευταία άνάλυση οί ενέρ
γειες τοϋ ήθικοϋ καί διανοητικού στοιχείου (επιστημονικού καί λογιστι
κού) είναι άπό τήν άποψη τοϋ όλου συμπληρωματικές61 καί συνηγορούν 
καί γιά ενα «μικτό ιδανικό» μέ βάση τήν «καλοκαγαθία» τών HE -  δέν δικαι
ώνει αυτονόητα μέ σύγχρονα κριτήρια μιά ήθική καί μάλιστα κανονιστική. 
Συμβιβάζεται όμως πολύ λιγότερο ή έξαρση τής θεωρίας -  δυνατότητας καί 
προτίμησης τών διαλεχτών -  μέ τό «κοινή συμφέρον»,62, όσο περιορι
στικά κι άν θεωρηθεί τοϋτο μέ τά δεδομένα τής πραγματικότητας πού άν- 
τανακλά63, άφοϋ μάλιστα ή «πολιτική άρετή» άποτελεΐ παραλλαγή τής

56. Η Ν  1177a 26. Βλ. Barnes ό.π. 38 καί Lambros Couloubaritsis, «Sophia et philosophia chez 
Aristote», Annales de T Institut de Philosophie: Université libre de Brusselles (1978) 7-38, 32.

57. Βλ. Quinton, ό'.π. 14-18.
58. Πολ. 1255b 20, 1279a 21.
59. Βλ. W.F.R. Hardie, «The Final Good in Aristotle’s Ethics», στον τόμο Aristotle του Mora- 

vcsik 297-322, 302 οπού ή διάκριση: inclusive-dominant. Πρθλ. Barnes, ό'.π. 35 γιά τήν «άναλυ- 
τική» έννοια τής εύδαιμονίας στά ΗΝ  Α' καί τήν «ουσιώδη» του Κ' βιβλίου.

60. Βλ. Kenny, «Aristotle on Happiness» 37, Cooper, ό'.π. 147, Monan, ό'.π. 153. Πρβλ. τήν 
άριστοτελική άπορία ΗΝ  1143b 18: «Διαπορήσειε δ’ άν τις περί αύτών τί χρήσιμοί είσιν. ή μέ 
γάρ σοφία ούδέν θεωρεί εξ ών εσται ευδαίμων άνθρωπος (ούδεμιάς γάρ έστι γενέσεως), ή δέ 
φρόνησις τούτο μέν εχει, αλλά τίνος ενεκα δει αύτής;»

61. Σύμφωνα μέ τό ιδανικό τών HE 1249a 16: «εστιν ούν καλοκαγαθία άρετή τέλειος». Βλ. 
Kenny, The Aristotelian Ethics 213, Mulgan, ό'.π. 5.

62. Πολ. 1282 b 17.
63. Βλ. Mulgan, ό'.π. 6: «Τό ιδανικό τού ’Αριστοτέλη είναι κατ’ άνάγκη περιοριστικό. Δέν 

μπορεί νά επιτευχθεί άπό όλους.... Γιά νά είμαστε δίκαιοι πρέπει νά θυμηθούμε ότι άντανακλά 
τίς θέσεις τής κοινωνίας στήν όποια ζοΰσε. Ή  άποψη ότι μόνο λίγοι μπορούν νά ζήσουν 
άγαθή κι εύτυχισμένη ζωή θά φαίνονταν αυτονόητη στους περισσότερους άπό τούς συγχρό
νους του...» ’Αξίζει νά ύπομνησθεϊ πώς ό ’Αριστοτέλης, ώς μή ’Αθηναίος, δέν ήταν πολίτης 
μέ τή νομική έννοια.
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φρόνησης64. Καί τούτο παρά τό ότι, μέ αφετηρία τά «ένδοξα» καί χωρίς 
εμφανή λογικά χάσματα65, γίνεται ή άναγωγή του άγαθοΟ στήν ευδαιμονία 
κι απ’ αύτή στήν «ψυχής ενέργειαν κατ’ αρετήν», κατά τήν «τελείαν άρε- 
τήν», του «άρίστου μορίου»66, άρα στή «σοφία», τή «θεωρία» τής άτομικής 
ηθικής, τόν «φιλόσοφον θίον» τής συλλογικής: καί όχι μόνο στόν Προ
τρεπτικόν67, στά ’Ηθικά Νικομάχεια68 καί στάΕυδήμια69 αλλά, ύπαινικτικότερα 
έστω, καί στά Πολιτικά, μέ τή διάκριση «έξωτερικών» καί «εσωτερικών» 
πράξεων70 καί τήν άξιολογική προτεραιότητα των τελευταίων, καί μέ τήν 
έξαρση τής σχολής καί του ειρηνικού καί όχι πολυπράγμονος βίου γιά τήν 
πόλη. ’Αλλά καί μόνο ή άπερίφραστη θέση του στά «’Ηθικά», σέ συνδυ
ασμό μέ τή διακήρυξη ότι ϊδια είναι ή ευδαιμονία του άνθρώπου καί τής 
πόλης, έπιθάλλει εϊτε τήν ανίχνευσή της στήν πολιτική σφαίρα, είτε τή 
θεώρησή της ώς αιτήματος τής έπικάλυψης τής ήθικής άπό τήν πολιτική 
καί τής οργανικής θεωρίας του ’Αριστοτέλη γιά τό «κράτος». Ή  πολιτική 
είναι αρχή καί τέλος τής ήθικής, καί στό γράμμα καί στό πνεύμα. Τά Πολι
τικά προανακρούονται στά πρώτα κεφάλαια τών ’Ηθικών Νικομαχείων καί 
άποτελούν τή συνέχειά τους71. Τήν ένότητα ένισχύουν καί συχνές σχετικές 
άναφορές72. Κι άν δέν συναντάμε στά Πολιτικά τήν περίφημη πιά εμπνευ
σμένη επιχειρηματολογία του επιλόγου τών ’Ηθικών Νικομαχείων, πού 
ολοκληρώνει τή συζήτηση πού άρχισε στόν πρόλογο73, άντίστοιχη, άν καί 
έστω χάρη τής διάσωσης τής αναλογίας, προβληματική συναντάμε στό

64. ΗΝ  1141b 23: «Έστι δέ καί ή πολιτική καί ή φρόνησις ή αύτή μέν έξις, τό μέντοι 
είναι ού ταύτόν αύταϊς».

65. Α λλά  θλ. γιά τήν αντίθετη άποψη Kenny, «Aristotle on Happiness» 26-28, καί P. Clas
sen, «A Fallacy in Aristotle’s Argument about the Good», Philosophical Quarterly IXV (1957) 329. 
Πρθλ. J.L. Austin, Α γαθόν and ευδαιμονία in the Ethics of Aristotle» στόν τόμο τού Moravcsik 
260-296, γιά μιά διαφορετική άνάλυση τής άριστοτελικής επιχειρηματολογίας.

66. ΗΝ  1177a 13 έπ. Πρθλ. 1145a 7.
67. ’Αποσπάσματα 6, 7, 10c, 11, 15 Ross, ιδιαίτερα τό 6 όπου «τό φρονείν» ταυτίζεται 

άπερίφραστα μέ τήν ευδαιμονία ώς θεωρία.
68. ΗΝ  Κ' 7-9.
69. HE 1214a 30, 1215a 34-b 14, 1249b 7-25.
70. Πολ. 1325b 17-24.
71. HN  A' 1-3, K' 7-10.
72. Βλ. π.χ. Πολ. 1261a 31, 1280al8, 1295a 36,1332a 22 κ.λ.
73. HN A 1-3, 12-13.



119

προτελευταίο βιθλίο των Πολιτικών74, οπού ό λόγος γιά την «κατ’ εύχήν» 75 

πολιτεία στά πλαίσια τής θεμελιακής καί γιά τήν πόλη απορίας «τίς ό πά- 
σιν ώς είπεΐν αίρετώτατος θίος;»76.

Τά πλεονεκτήματα τής ιδιότυπα ασκούμενης άπό τήν πόλη θεωρητι
κής ζωής έξυπακούονται καί στά πλαίσιά της, άντίστοιχα μέ τήν άσκησή 
της άπό τό άτομο καί μέ άνάλογες άπηχήσεις. Λέει στά ’Ηθικά Νικομάχεια 
ό ’Αριστοτέλης έξαίροντας τήν ενέργεια τής σοφίας ώς τό κορύφωμα τής 
ευδαιμονίας77: «Είτε λοιπόν ό νους, εϊτε ό,τιδήποτε άλλο μάς κυβερνά καί 
μάς οδηγεί σύμφωνα μέ τή φύση κι εχει επίνοια των καλών καί των θείων, 
εϊτε τό ϊδιο είναι θεϊκό, εϊτε τό θεϊκότερο μέρος τής προσωπικότητάς μας, ή 
ενέργεια του νοϋ ώς ή συνεχέστερη απ’ όποιαδήποτε πρακτική είναι καί ή 
πιό ευχάριστη μέ καθαρές καί σταθερές ήδονές, πού προέρχονται κυρίως άπό 
τήν ικανοποίηση πού δίνει ή απόκτηση πιά κι όχι μόνο ή άναζήτηση τής 
γνώσης. Μόνο ή θεωρία εξασφαλίζει απόλυτη αύτάρκεια καί λιγότερη ε
ξάρτηση άπό τά υλικά άγαθά πού άπαιτοϋνται γιά τήν άσκηση των ήθικών 
άρετών, λ.χ. τής δικαιοσύνης, τής έλευθεριότητας, τής μεγαλοπρέπειας. 
Καί ό σοφός έξαρτάται λιγότερο άπό τούς άλλους, άπ’ ο,τι ό ήθικά ένάρε- 
τος, όσο κι άν είναι πληρέστερη ή άπόλαυση τής θεωρίας μέ συνεργούς. 
Μόνο ή θεωρία άποτελεϊ αύταξία. Γιατί τά άποτελέσματά της δέν είναι 
εξωτερικά, όπως στίς πρακτικές επιδιώξεις. 'Η θεωρία προϋποθέτει σχολή, 
άπαραίτητη γιά τήν ευδαιμονία. Καί γιά τή σχολή καί τήν ειρήνη πολε
μάμε καί δουλεύουμε, ενώ οί ήθικές άρετές άσκοϋνται στίς ενασχολήσεις 
μέ τά πολιτικά καί τούς πολέμους. Κανείς όμως δέν θέλει τόν πόλεμο γιά 
τόν πόλεμο. Καί ό πολιτικός επιδιώκει τήν ευδαιμονία τών συμπολιτών του 
σάν κάτι διαφορετικό άπό τήν πολιτική δραστηριότητα, πού δέν άποτελεϊ 
αυτοσκοπό καί, παρά τή σημασία της γιά τήν εύδαιμονία, δέν είναι «αιρετή 
καθαυτή»78. Οί ενέργειες γενικά κατά τήν ήθική άρετή είναι άπλώς «άν- 
θρωπικές», έχουν νά κάνουν μέ τό σώμα καί τά πάθη τής ψυχής κι έξαρ- 
τώνται άπό τυχαία χορηγήματα, πού πολλές φορές άποτελοϋν έμπόδιο γιά

74. Πολ. Η' 1-3 καί εύκαιριακά στό λοιπό Η' βιβλίο καί στό Θ', πού άναπτύσσουν τό κεφ. 
Κ' 10 τών ΗΝ. Τά βιβλία αυτά θεωρούνται άπό τούς περισσότερους μελετητές ώς τά παλαι- 
ότερα. Βλ. Ernest Barker, The Politics of Aristotle, Oxford 1946, XXIX, XLII, XLVI, W.L. New
man, The Politics of Aristotle, Oxford 1887, 4, A. Mansion, «La Génèse de l’oe uvre d’ Aristote 
d’ après de travaux recents», Revue néoscholastique de la philosophie (1927), J. Tricot, Aristote, La 
Politique, Paris 1977, 465. Ό  Kenny εχει έπισημάνει ομοιότητα τών Πολιτικών μέ τά HE 
περισσότερο παρά μέ τά ΗΝ, ο.π. 6-7.

75. Πολ. 1265a 18, 1327a 4, 1325b 36, 1330a 26. 1295a 29, 1332a 29b 13.
76. Πολ. 1323a 20.
77. H N  1177a 12 έπ. σέ ελεύθερη περίληψη τού περιεχομένου.
78. Η Ν  1177 b 13-15.
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τή θεωρία79. Ή  φρόνηση, ώς αρετή τής πρακτικής διάνοιας, καί ή ήθική 
αρετή είναι συναρτημένες άπό τήν άνθρώπινη φύση καί εκφράζονται μέ τή 
μεσότητα. Συμβάλλει λοιπόν καί «ό βίος ό κατά τήν άλλην άρετήν» στήν 
εύδαιμονία, άλλά μόνον «δευτέρως»80.

Ή  θεωρητική ενέργεια μόνο αποτελεί αυτοσκοπό, εξασφαλίζει τήν από
λυτη αύτάρκεια, τή σχολή καί τήν απαλλαγή άπό τόν «πόνο», όσο τούτο 
είναι δοσμένο στόν άνθρωπο81. Γιά τούτο «ή τελεία δή εύδαιμονία αυτή άν
εϊη άνθρώπου, λαθοΰσα μήκος βίου τέλειον»82. Ό  μακάριος όμως καί θεϊ
κός αυτός βίος, πού επιτυγχάνεται άπό τό μικρό σέ όγκο83 θεϊκό στοιχείο 
πού φέρνει μέσα του ό άνθρωπος, καί πού, ώς τό ίδιο αθάνατο, τόν «άθανα- 
τίζει», ξεπερνά τά μέτρα τά ανθρώπινα84, τό «ανθρώπινο αγαθό» πού κατα
πιάστηκε ό ’Αριστοτέλης στήν άρχή τής πραγματείας του νά οριοθετήσει. 
Ή  εύδαιμονία πού προέρχεται άπό τή θεωρία ώς τού νοΰ ενέργεια είναι 
ομοίωμα85 τής θεϊκής, πού δέν χρειάζεται τίς ήθικές αρετές καί είναι ξένη 
καί άμετάληπτη άπό τά λοιπά ζώα, τά όποια δέν μπορούν καί γιά τούτο νά 
χαρακτηρισθοΰν εύδαίμονα86. ’Αλλά ό άνθρωπος, άν καί θνητός δέν πρέπει 
κατά τόν ’Αριστοτέλη καί θνητά νά εχει φρονήματα, άλλά «έφ’ όσον ενδέ
χεται άθανατίζειν καί πάντα ποιειν πρός τό ζήν κατά τό κράτιστον των εν 
έαυτφ»87 88. Μόνο οί σοφοί είναι λοιπόν εύδαιμονέστατοι καί θεοφιλέστατοι, 
είναι ή κατακλείδα των Ηθικών ΝικομαχείωνΒΒ. Καί αύτή κυρίως τήν εύ- 
δαιμονία πρέπει νά έξασφαλίσει ή όρθή, ή «κατ’ εύχήν», πολιτεία, γιά 
όσους τουλάχιστον άπό τούς πολίτες της έχουν κλίση καί κλήση, μέσα 
στά πλαίσια τής εγνοιάς της γιά τό «κοινό συμφέρον», τό «πολιτικό αγα
θό», πού κυρίως άπορρέει άπό τήν όρθή μεσότητα τής δικαιοσύνης89.

Αέει τώρα ό ’Αριστοτέλης στά Πολιτικά90 γιά τήν ιδεατή μέσα στά 
όρια τού πραγματικού καί τού δυνατού πολιτεία άπηχώντας τίς πνευματο- 
κρατικές απόψεις των ’Ηθικών Νικομαχείων πού προανάφερα: Προϋπόθεση

79. ΗΝ  1178b 3-5.
80. ΗΝ  1178a 9.
81. ΗΝ  1177b 22.
82. ΗΝ  1177b 25.
83. ΗΝ  1178a 1.
84. ΗΝ  1177b 26: «ό δέ τοιοΰτος άν εϊη βίος κρείττων ή κατ’ άνθρωπον».
85. ΗΝ  1178b 25: «τοΐς μέν γάρ θεοϊς άπας ό 6ίος μακάριος, τοϊς δ’ άνθρώποις, έφ’ οσον 

ομοίωμά τι τής τοιαύτης ενεργείας ύπάρχει».
86. ΗΝ  1178b 24-25.
87. ΗΝ  1177b 31-34.
88. ΗΝ  1179a 30-32, 30: «θεοφιλέστατος άρα. τόν αύτόν δ’ εικός καί εύδαιμονέστατον 

ώστε κάν ούτως εϊη ό σοφός μάλιστ’ ευδαίμων».
89. Η Ν  1133b 33. Πρβλ. Πολ. 1283a 20, 38.
90. Πολ. 1323a 14 έπ., σέ ελεύθερη καί πάλι περίληψη.
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τής ερευνάς καί γιά τό άριστο πολίτευμα είναι νά εχει κανείς αποφασίσει 
ποιό είδος ζωής είναι τό πιό επιθυμητό, άφου σκοπός τής πολιτείας είναι 
πώς θά γίνουν εύδαίμονες όλοι σχεδόν οί πολίτες, κι ακόμα άν ό ίδιος 
τρόπος ζωής πρέπει νά ισχύει γιά τόν κάθε πολίτη καί γιά τήν πόλη ώς 
σύνολο91. Κάποια εξωτερικά, σωματικά καί ψυχικά άγαθά είναι απαραί
τητα καί γιά τήν κοινή ευδαιμονία. Μεγαλύτερη σημασία έχουν όμως οί 
ηθικές καί διανοητικές άρετές καί οί πράξεις πού ύπαγορεύονται άπ’ αυτές. 
Ή  εύδαιμονία είναι βασικά συνάρτηση τής άρετής καί τής φρόνησης. Καί 
ή φρόνηση στά συμφραζόμενα αυτά πρέπει νά εννοηθεί στό «παλαιότε- 
ρο»(;) τουλάχιστον νόημά της ώς σοφία καί όχι ώς ή άρετή τής πρακτικής 
διάνοιας, έτσι πού συνδυάζεται μέ τήν άρετή γενικώς92. Καί γιατί πρότυπο 
είναι καί πάλι ό θεός, πού είναι εύδαίμων καί μακάριος άπό τή φύση του 
καί τόν ίδιο τόν έαυτό του -  χωρίς εξωτερικές πράξεις πού θά τόν έβγαζαν 
εξω άπό τά σύνορα τής αύτάρκειάς του -  καί ό κόσμος93. Κατά τρόπο 
ακόμα πιό παράδοξο ό πρακτικός βίος εδώ δέν συνίσταται μόνο άπό εξω
τερικές πράξεις, αλλά γίνεται διάκριση εξωτερικών καί έσωτερικών94 

(χωρίς εξω άπ’ αύτές αποτελέσματα καί σχέσεις μέ τούς άλλους). Καί θετι
κότερα αξιολογούνται οί «αυτοτελείς καί αυτών ενεκεν θεωρίαι καί διανο
ήσεις»95, πού έχουν μέσα τους τό σκοπό καί τά έργα τους. Περισσότερο 
λέμε πώς πράττουν αυτοί πού κατευθύνουν τήν πράξη μέ τή σκέψη τους. 
Καί εδώ ή ειρήνη εξυμνείται καί όχι ό πόλεμος πού είναι άπλώς μέσον* 
ύποτιμώνται στό όνομα τής αύτάρκειας καί οί νόμιμες ακόμα κυριαρχικές 
τάσεις καί ευτυχισμένη χαρακτηρίζεται καί ή πόλη ή άπομονωμένη πολι
τικά καί άσχολούμενη μέ τά εσωτερικά της96. Πρέπει βέβαια νά είναι ή 
σπουδαία πόλη άνδρεία καί σώφρων καί καρτερική, πρέπει όμως νά είναι 
καί «φιλόσοφος», δηλαδή ν’ άναζητάει τή σοφία ώς θεωρία97. Γιατί σκο
πός τής φυσικής εξέλιξης όπως καί τού άνθρώπου είναι ό νοΰς καί ή «θε

91. Πολ. 1323a 20: «τίς ό πάσιν αίρετώτατος βίος... μετά δέ τούτο πότερον κοινή καί 
χωρίς ό αύτός ή ετερος;»

92. Παρόλο πού καί στά ΗΝ Ζ '  ή ήθική άρετή καί ή φρόνηση βρίσκονται στή σχέση 
μέσου - σκοπού, στά HE  A' άντιδιαστέλλεται ή φρόνηση ώς σοφία μέ τήν άρετή γενικά 
καθώς καί οί άντίστοιχοι βίοι (1214a 32-33, 1214b 2-3, 1215a 36 -  b 1-5). Στό B' όμως βιβλίο 
των HE ή φρόνηση συγκαταλέγεται άνάμεσα στίς ήθικές άρετές καί στό Γ' εχει καί τήν 
έννοια τής φρόνησης τών ΗΝ  ώς άρετής τής πρακτικής διάνοιας. Γιάτό πρόβλημα τήςπαλαι- 
ότητας τών Πολ. Η' καί Θ' θλ. ύποσ. 74.

93. Πολ. 1325 b 28-30.
94. Πολ. 1325 b 16-20.
95. Πολ. 1325b 20-21, 23.
96. Πολ. 1324b l-1325a 15, 1333-1334a 10. Πρθλ. Maurice Defoumy, «The Aim of the 

State: Peace», στόν τόμο, Articles on Aristotle 195-201.
97. Πολ. 1334a 11 έπ. Πρθλ. 1324a 25: «άμφισθητεΐται δέ παρ’ αυτών τών ομολογούν-
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ραπεία του νοϋ»98 99. Γιά τούτο ή παιδεία τής ορθής πολιτείας δέν πρέπει νά 
παραβλέπει ότι ό άνθρωπος εχει θεωρητικό καί πρακτικό λόγο". Ή  ενέρ
γεια του ανώτερου μέρους τής ψυχής είναι προτιμότερη γιά όσους μπορούν 
νά επιτύχουν τήν άσκησή της, όπως είναι ανώτερα τά καλά άπό τά χρήσι
μα100.

Καί αναφύεται τό ερώτημα: Είναι δηλαδή σκοπός τής άριστης αριστο
τελικής πολιτείας νά έκκολάψει μιά κοινότητα σοφών πού νά χρησιμοποι
ούν στό σύνολό τους τά αναγκαία εξωτερικά άγαθά καί τίς ήθικές άρετές 
τους ώς προϋπόθεση γιά τήν άσκηση τής θεωρητικής ζωής; ’Ασφαλώς όχι. 
Γιατί κάτι τέτοιο είναι ασυμβίβαστο μέ τή θεωρία του ’Αριστοτέλη γιά τήν 
αύτάρκεια τής πόλης. Καί γιατί δέν είναι δυνατόν νά άποτελεϊται ή πόλη 
άπό όμοια στοιχεία, ούτε νά ασκούν όλοι οί πολίτες της τήν ίδια άρετή καί 
κατά τόν ίδιο τρόπο101.

Είναι ή πόλη γιά τόν ’Αριστοτέλη ενα αυτάρκες όλον πού σύγκειται 
όχι μόνο άπό πολλά μόρια, άλλά καί άπό διαφορετικά102. Τήν ενότητά της 
δέν τήν αντιλαμβάνεται όπως πίστευε πώς τήν εννοούσε ό Σωκράτης103. 
Γιατί μιά τέτοια ενότητα, πού τήν ύποστασιοποιεϊ, είναι πλασματική καί 
τήν αύτοαναιρεϊ104. 'Η πόλη είναι άπό τή φύση της πλήθος. Δέν άποτελεί- 
ται άπλώς άπό πολλούς άνθρώπους άλλά καί άπό ανθρώπους διαφορετικού 
είδους105. ”Αν καί ή άρετή καί ή ευδαιμονία τής πόλης είναι κοινές, δέν 
συμπίπτει πάντα ή άρετή του άγαθοϋ άνδρός καί του σπουδαίου πολίτη106. 
Παρότι κάποια άρετή είναι σ’ όλους κοινή, ή άρετή τοϋ καθενός είναι 
ιδιαίτερη107. Κατά τό μέτρο πού ή σωτηρία τής πόλης είναι έργο του καθε
νός, είναι καθένας καί σπουδαίος πολίτης, άλλά όχι άπαραίτητα καί άγα-

των τόν μετ’ άρετής είναι θίον αίρετώτατον πότερον ό πολιτικός καί πρακτικός βίος αιρετός ή 
μάλλον ό πάντων τών εκτός άπολελυμένος, οίον θεωρητικός τις, ον μόνον τινές φασιν είναι 
φιλόσοφον ...λέγω δέ δύο τόν τε πολιτικόν καί τόν φιλόσοφον». Γιά τόν τρόπο μέ τόν όποιο ή 
σοφία είναι ποιητική ευδαιμονίας θλ. ΗΝ  1144a 3-6.

98. Πολ. 1334bl5: «ό δέ λόγος ήμϊν καί ό νους τής φύσεως τέλος». Πρθλ. HE  1249b 20: 
«τόν θεόν θεραπεύειν καί θεωρεϊν».

99. Πολ. 1333a 25.
100. Πολ. 1333a 36.
101. Πολ. 1261a 22, 1260a 15, 1274b 39,1277a 5: «εξ άνομοίων ή πόλις, ώσπερ ζωον ευθύς 

εκ ψυχής καί σώματος», καί «έξ όμοιων» μέ άλλο πνεύμα όμως: 1295 b 25.
102. Πολ. 1290b 20-39.
103. Πολ. 1261a 16
104. Πολ. 1261b 6-15.
105. Πολ. 1261b 21-27.
106. Πολ. 1276b 16: «...έχόμενόν έστιν έπισκέψασθαι πότερον τήν αυτήν άρετήν άνδρός 

άγαθοϋ καί πολίτου σπουδαίου θετέον, ή μή τήν αύτήν». Πρθλ. 1277a 25-32. Βλ. Αύγ. Μπαγι- 
όνα, Μαθήματα ήθικής φιλοσοφίας τοΰ ’Αριστοτέλη, Θεσσαλονίκη 11.

107. Πολ. 1276 b 24-26.
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θός κατά μία, τήν τέλεια αρετή108. Είναι άδύνατο νά υπάρχει μία πόλη 
μόνο άπό σπουδαίους109. Δέν θά ήταν αύτάρκης. Μόνο ή ιδιότητα τοϋ 
σπουδαίου πολίτη πρέπει νά υπάρχει σέ όλους110. Δέν είναι ίδια ή άρετή 
του κορυφαίου καί των παραστατών του χορού111. 'Η άρετή του άγαθοϋ 
ανθρώπου καί του άγαθοϋ πολίτη συμπίπτει μόνο στούς άρχοντες112 καί 
στούς πολίτες τής άριστης πολιτείας113. Λέει ό ’Αριστοτέλης: «Φαμέν δή 
τόν άρχοντα τόν σπουδαΐον αγαθόν είναι καί φρόνιμον, τόν δε πολίτην ούκ 
άναγκαιον είναι φρόνιμον»114. 'Ως φρόνιμος πρέπει καί πάλι εδώ νά νοηθεί 
ό σοφός, μέ τή φρόνηση στήν έννοια τής σοφίας καί τής θεωρίας. Γιατί 
μόνο έτσι ό φρόνιμος άντιδιαστέλλεται άπό τόν αγαθό, τόν ήθικά ένάρε- 
το115, έστω κι άν ή φρόνηση ώς άρετή τοϋ πρακτικοΰ κι όχι τοϋ θεωρητι
κού λόγου είναι κι αυτή διανοητική άρετή116. Μέ τή θεώρηση όμως τής 
φρόνησης ώς «ιδίας» αρετής καί μόνης πού ταιριάζει στόν άρχοντα, στήν 
αρχική δηλαδή φύση117, ενώ οί άλλες είναι ανάγκη νά είναι κοινές αρχόν
των καί άρχομένων -  καί στούς άρχόμενους τή φρόνηση τήν ύποκαθιστά ή 
«άληθής δόξα» 118 -  ανάγεται ή φρόνηση στό καθαρά θεωρητικό επίπεδο.

'Όταν λοιπόν ό ’Αριστοτέλης θεωρεί κοινή τήν ευδαιμονία τοϋ αν
θρώπου μεμονωμένα119 καί τής πόλης, ώς πόλη πρέπει νά μήν ξεχνάμε ότι 
εννοεί τό σύνολο τών πολιτών μέ τή θεωρία κυριότατη ευδαιμονία όσων 
άπό τή φύση είναι ταγμένοι σ’ αυτή. Γιατί δέν είναι ή ευδαιμονία γιά όλους

108. Πολ. 1276b 31-34.
109. Πολ. 1276b 37-38.
HO. Πολ. 1277a 1-5.
111. Πολ. 1277a H-12.
112. Πολ. 1276b 15-26. Πρ6λ. R. Develin, «The Good Man and the Good Citizen in Aristotle’s 

Politics», Phronesis 18 (1973) 1-9.
113. Πολ. 1288a 38: «τήν αύτήν άναγκαιον άνδρός άρετήν είναι καί πολίτου τής πόλεως 

τής άρίστης».
114. Πολ. 1277a 14-16.
115. Πρθλ. HE  1215b 38. ’Αντίθετα μέ τό χωρίο τών Πολ. 1277a 12-16 λέγεται στά ΗΝ  

σχετικά μέ τή φρόνηση ώς άρετή τής πρακτικής διάνοιας: «ούχ οίον τε άγαθόν είναι κυρίως 
άνευ φρονήσεως, ούδέ φρόνιμον άνευ τής ήθικής άρετής» (1144b 30). Προφανώς δέν πρόκει
ται γιά τήν ’ίδια έννοια τής φρόνησης παρά τή στενή σχέση τής «πρακτικής» φρόνησης μέ 
τήν πολιτική (Η Ν  1140b 10, 1141 b 23 έπ.)

116. ΗΝ  1140b 5-30. Πρθλ. HE 1240a 13.
117. ’Ανάλογη μέ τήν άρχική φύση τοΰ νοΰ, ό όποιος άρχει άπέναντι τών άλλων ψυχικών 

δυνάμεων άρχή βασιλική καί πολιτική (Πολ. 1254b 5).
118. Πολ. 1277b 28: «άρχομένου δέ γε ούκ εστιν άρετή φρόνησις, άλλά δόξα άληθής», 

ενώ ή φρόνηση ώς άρετή τής πρακτικής διάνοιας λέγεται άρετή του «δοξαστικού» (ΗΝ  1140b 
26).

119. Μέ μεταφορική έννοια, γιατί ή άριστοτελική ήθική καί ευδαιμονία δέν άφορά τόν 
«μονώτη» άνθρωπο. Βλ. Η Ν  1097b9, 1099b 14, 1169Θ 16 1170a 5. Πρθλ. Πολ. 1253a 28-29.
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θεωρητική όσο κι αν άνάγεται σέ «ενέργειαν κατ’ αρετήν» γιά όλους. «Δευτέ
ρους ευδαιμονία είναι ή «κατά τήν ήθικήν αρετήν ενέργεια», καί στό έπί- 
πεδο τής πόλης ό πολιτικός καί ό πρακτικός βίος120. Μόνο γιά τό σπου
δαίο είναι ή θεωρία τό ήδιστο καί τό άριστο, τό τιμιότατο πού μπορεί νά 
λάχει στόν άνθρωπο τό θεοφιλή, τόν «άπαθανατισμένο». Καί μέ τούς λί
γους όμως αυτούς, γιά τούς όποιους ή ευδαιμονία άνάγεται στή θεωρητική 
ζωή, αξιώνεται ή πόλη σάν όλον «πέραν ή κατ’ άνθρωπον εύδαιμονίας». 
Καί ύπερβαίνεται στούς κόλπους της ανθρώπινο καί πολιτικό άγαθό καί 
ταυτίζεται ή ευδαιμονία ώς «τέλος τό άκρότατον» μέ τή θεωρία καί γιά τόν 
άνθρωπο καί γιά τήν πόλη.

Όταν λέμε λοιπόν ότι τελικός σκοπός του ανθρώπου καί τής πόλης 
του πρέπει νά είναι ή επίτευξη τής άκρότατης αρετής, πού όπως είδαμε 
ανάγεται καί στά δύο έπίπεδα τελικά στή θεωρία, δέν εννοούμε παρά τής 
πόλης τήν ύποχρέωση μέ τά μέτρια άγαθά, τίς πρακτικές της δραστηριότη
τες, τίς ειρηνικές τάσεις της καί τήν σωστή παιδεία121, νά έξασφαλίσει τίς 
προϋποθέσεις πού θά επιτρέψουν στίς φύσεις πού μπορούν νά ύψωθοΰν ώς 
τίς άμετάθλητες αλήθειες καί τίς πρώτες αιτίες καί αρχές νά έπιδοθοΰν στή 
καλλιέργεια τού μέσα τους θεϊκού μορίου, στή «θεωρία» τού θεού122 καί 
τού νοΰ· καί, γιατί όχι, στήν ομοίωση μ’ αυτόν, όσο τούς δίνεται άπό τή 
φύση.

Μήπως πράγματι ό ’Αριστοτέλης είναι περισσότερο πλατωνικός απ’ 
όσο ό ίδιος ήθελε καί παραδεχόταν; Καί μήπως είναι πιό σωστή ή θέση 
αυτών πού βλέπουν σήμερα εναν ’Αριστοτέλη λιγότερο πραγματιστή, 
περισσότερο ιδεαλιστή καί πάντα μεταφυσικό καί πού, αντίστροφα απ’ τή 
παλαιότερη παράδοση123, προχωρούσε σταδιακά άπό τόν εμπειρισμό στόν 
ιδεαλισμό καί όχι άπό τό μεταφυσικισμό πλατωνικού τύπου τών πρώτων 
του χρόνων στόν πραγματισμό τής ώριμότητας; Ή , άκόμα καλύτερα, αυ
τών πού βλέπουν τόν ’Αριστοτέλη, χωρίς κριτήριο καί μέτρο τής έξέλιξής 
του τόν πλατωνισμό καί τήν άπόστασή του άπ’ αυτόν, ιδεαλιστή καί εμπει
ρικό συγχρόνως κατά τά συμφραζόμενα124;

m .n o k .  1324a 27-28, 1325a 23-34.
121. Βλ. Mulgan, δ.π. 11.
122. HE 1249b 17.
123. Μέ κύριο γνωστό εκπρόσωπο τόν Jaeger. Διαφορετικές είναι οι γνωστές θέσεις 

τών F. Nuyens, V  évolution de la psychologie d'Aristote, Louvain, 1948 καί I. Diiring, Protrepti- 
cus. An Attempt at Reconstruction, Göteborg 1961.

124. Βλ. Barker, The Politics of Aristotle XLVI.


