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Όμοτίμου Καθηγητοϋ και πρ. Πρύτανεως του Πανεπιστημίου ’Αθηνών

ΣΗΜΕΙΑ ΕΠΑΦΗΣ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΣΜΟΥ ΚΑΙ ΔΙΚΑΙΟΥ

(ΣΥΝΟΠΤΙΚΗ ΙΣΤΟΡΙΚΗ ΚΑΙ ΦΙΛΟΣΟΦΙΚΗ ΘΕΩΡΗΣΗ)

’Ά ς έπιτραπή σέ μικρό προλογικό σημείωμα να έκφράσω τή 
συγκίνησί μου, διότι έλαβα πρόσκλησι να συμμετάσχω στο Πνευμα
τικό Συμπόσιο τού Τιμητικού αύτοϋ Τόμου, πού είναι αφιερωμένος 
στην προβολή τής προσωπικότητος και του έργου τού αειμνήστου 
Όμ. Καθηγητοϋ και Πρύτανεως τής Παντείου Ανώτατης Σχολής 
(του σημερινού Παντείου Πανεπιστημίου) Πολιτικών και Κοινωνι
κών Επιστημών, Ίωάννου Κ. Παπαζαχαρίου. Ή  συγκίνησίς μου 
προέρχεται άπό τό γεγονός ότι ή πρόθυμη άνταπόκρισίς μου στήν 
τιμητική αύτή πρόσκλησι μέ φέρει σέ επαφή με τό ’Ανώτατο Πνευ
ματικό Ίδρυμα, στο όποιο έκαμα τα πρώτα βήματα τής σταδιοδρο
μίας μου στήν τριτοβάθμια έκπαίδευσι, ύπηρετώντας ώς Βοηθός του 
Σπουδαστηρίου τών Φιλοσοφικών και Πνευματικών ’Επιστημών 
(1934-1948). Για να άναπληρωθή κάπως ό άπουσιάζων τότε άείμνη- 
στος Καθηγητής και μετέπειτα ’Ακαδημαϊκός Νικόλαος Λούβαρις, 
τό τότε Δ.Σ. τής Παντείου Άνωτάτης Σχολής μου είχε αναθέσει 
σειρά μαθημάτων «Εισαγωγής στις Πνευματικές Επιστήμες», «Ει
σαγωγής στή Φιλοσοφία» καί «Φιλοσοφίας του Πολιτισμού» υπό 
τήν αναγκαία για τό κύρος τών εξετάσεων έποπτεία τών Καθηγητών 
κ.κ. Γεωργίου Παπαχατζή και Γεωργίου Δασκαλάκη. 'Ο αείμνηστος 
’Ιωάννης Παπαζαχαρίου κατά τα χρόνια έκεΐνα, όπως και μετά τή 
λήξι τής θητείας μου ώς βοηθού, μέ καλοϋσε ώς «επιστημονικό συ
νεργάτη» στα σεμινάρια πού διοργάνωνε. Τό 1956 μέ πρότεινε ώς 
Καθηγητή τής «Φιλοσοφίας του Χριστιανικού Πολιτισμού» στήν 
μεταπτυχιακού επιπέδου «Άνωτάτη Σχολή Κοινωνικής Προνοίας» 
τοϋ ’Εθνικού Ιδρύματος. Στή Σχολή αύτή, πού εμψυχωνόταν άπό 
τον ’Ιωάννη Παπαζαχαρίου, δίδαξα έως τό έτος τής έκλογής μου ώς
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Τακτικού Καθηγητοϋ στο Πανεπιστήμιο Θεσσαλονίκης (τέλος 
1960). Επομένως, ό αξέχαστος Ιωάννης Παπαζαχαρίου ήταν ένας 
άπό τούς διαπρεπείς Καθηγητές τής τότε Παντείου Ανώτατης Σχο
λής, πού με θερμή συμπαράστασι μου έδωκαν ώθησι για τήν περαι
τέρω επιστημονική έξέλιξί μου.

Ή  συνεργασία μου μέ τον Ιωάννη Παπαζαχαρίου εϊχεν ώς κυ
ρία γενεσιουργό αίτια όχι μόνον το γεγονός ότι ή ψυχή του ήταν 
naturaliter Christiana, πλασμένη για τα έργα τής αγάπης και κοινω
νικής διακονίας, τα όποια ιδιαιτέρως μέ συγκινοϋσαν, άλλα καί για 
το ότι σε πολλά δημοσιεύματά του και διαλέξεις του ομολογούσε μέ 
παρρησία τήν άφοσίωσί του στην χριστιανική κοσμοθεωρία και βι
οθεωρία. Έστω ώς παράδειγμα το έργο του Χριστιανισμός και Ποι
νικόν Δίκαιον Ç AQr\vai 1958), πού μου έδωσε αφορμή στήν εκλογή 
τού γενικωτέρου θέματος τής παρούσης μελέτης.

1. ΕΝΝΟΙΑ ΤΟΥ ΔΙΚΑΙΟΥ - ΔΙΚΑΙΟ ΚΑΙ ΗΘΙΚΗ

Δίκαιο είναι τό σύνολο των κανόνων για τις προσωπικές σχέ
σεις (jus est ad alios = τό δίκαιο είναι σχέσις προς τούς άλλους), πού 
ρυθμίζει και εξασφαλίζει τήν κοινωνική συμβίωσι και τάξι. Ή  ordo 
juridicus πρέπει να στηρίζη τήν ordo socialis. Για τον σκοπό αυτό τό 
δίκαιο πρέπει να όδηγή στήν αύθυπέρβασί του και στή συμπλήρωσι 
τής legalitas μέ τή moralitas. «Τό δίκαιον έφ’ όσον είναι δίκαιο, άν- 
τλεί τή δύναμί του άπό τήν ήθική συνείδησι τού άνθρώπου. Ζή άπ’ 
τό ότι έχει μέρος στο βασίλειο των ήθικών άξιων»1. Τό δίκαιο είναι 
«έν minimum ήθικών άπαιτήσεων έπιβαλλόμενον ύπό μιας οργανωμέ
νης πολιτείας εις τα μέλη της και παρακολουθούμενον άπό κυρώ
σεις»2.

Ή  διαφορά τής moralitas άπό τήν legalitas έγκειται στο ότι ή 
πρώτη άναφέρεται καί σέ ώρισμένες άναγκαΐες προσωπικές σχέσεις 
(λ.χ. στήν άγάπη, στήν ευγνωμοσύνη, στήν εμπιστοσύνη), πού δεν 
είναι δυνατό νά επιβληθούν μέ δικαιονομικές διατάξεις. Έάν οί κα
νόνες τού δικαίου έπιβάλλωνται μέ καταναγκασμό καί ή παράβασίς 
τους έχη ώς συνέπεια ποινές, ή εφαρμογή των ήθικών κανόνων άφίε- 
ται στή συνείδησι καί στήν ελεύθερη θέλησι τού καθενός. Τό νά μή 
κλέπτωμε ή τό νά μή φονεύωμε, επιβάλλεται κι άπό τον νόμο. Γι* 
αύτό ή κλοπή ή ό φόνος τιμωρείται. Τό νά ελεούμε όμως τον πτωχό



193

ή τό να έπισκεπτώμεθα τούς ασθενείς, για να τούς παρηγορούμε, κα
νένας νόμος δεν μάς το έπιβάλλει. Ή  έκτέλεσις του ήθικού αύτου 
καθήκοντος άφίεται στη συνείδησι και θέλησί μας. Έάν παραβοϋμε 
το καθήκον αυτό, δεν θά τιμωρηθούμε από τούς νόμους τής Πολι
τείας3.

Έπειτα, έάν οΐ νομικοί κανόνες άφοροΰν στήν εξωτερική δια
γωγή των ανθρώπων, οί ήθικοι άντιθέτως αποβλέπουν στον εσωτε
ρικό κυρίως άνθρωπο και στο φρόνημά του. Έάν τό δίκαιο άπαιτή 
να μη φονεύωμε, ή ήθική απαιτεί έπι πλέον να μή μνησικακούμε και 
να μήν όργιζώμεθα έσωτερικώς. Έάν τό δίκαιο καταδικάζη σεξουα
λικά εγκλήματα, ή ήθική καταδικάζει και τα αμαρτωλά βλέμματα, 
όπως και τούς πονηρούς διαλογισμούς. "Ωστε οί κανόνες τού δι
καίου «αποβλέπουν εις την πράξιν και ούχι εις τήν διάθεσιν τού 
ένεργούντος. Αί άξίαι, τάς οποίας έπιβάλλουν, είναι αί στοιχειωδέ- 
στεραι, άναφερόμεναι εις τάς κατωτέρας άξιολογικάς βαθμίδας. Ό  
εξαντλών τήν ήθικήν ζωήν του μόνον έν τω πλαισίφ των άρχών τού 
δικαίου ουδέποτε θά γίνη ύψηλή προσωπικότης... Ή  ήθικότης απο
βλέπει εις τήν έσωτερικήν διάθεσιν και πεποίθησιν, έκ τής όποιας 
άπορρέει μία πράξις, ενώ ή νομιμότης άναφέρεται εις μόνα τά απο
τελέσματα... Έάν εχω τήν διάθεσιν και τήν άπόφασιν νά βλάψω 
τινά, δεν τό πράττω όμως, είτε έκ φόβου προ τής τιμωρίας, είτε έξ 
αδυναμίας, είμαι νομικώς έν τάξει, ήθικώς όμως είμαι έξ ίσου κατα
κριτέος, ώς έάν έ'πραττον τούτο, διότι ή έμφάνισις τοιαύτης έχθρι- 
κής διαθέσεως έναντι τού πλησίον τεκμηριοΐ τήν έ'λλειψιν έκ τής 
ψυχής τής αρετής τής αγάπης»4.

2. ΙΣΤΟΡΙΚΑ ΔΕΔΟΜΕΝΑ ΓΙΑ ΤΙΣ ΣΧΕΣΕΙΣ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΣΜΟΥ ΚΑΙ 
ΔΙΚΑΙΟΥ

Οί συναρτήσεις δικαίου και ήθικής γίνονται αισθητές στη γενι
κώς παραδεκτή θετική έπίδρασι τού Χριστιανισμού πάνω στο δί
καιο. Είδικώτερα ή συμβολή τού ’Ορθοδόξου Βυζαντίου στήν έξυγί- 
ανσι και στήν άνύψωσι τού δικαίου ύπήρξε τεραστία.

Τό Βυζάντιο εκαμε άναμετάδοσι προς τή Δύσι και αυτού τού 
ρωμαϊκού δικαίου. Κάνει έντύπωσι, ότι τό 530 μ.Χ. ή Δύσις είχε 
μόνο πενιχρές γνώσεις γιά τή ρωμαϊκή νομοθεσία. Οί βυζαντινοί 
νομομαθείς έπεξεργάσθηκαν τον τεράστιο όγκο τής ρωμαϊκής νομο
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θεσίας, την ανακαίνισαν μέ τό χριστιανικό φιλάνθρωπο πνεύμα και 
την κατέστησαν γνωστή στη Δύσι.

Ή  ρωμαϊκή νομοθεσία άλλαξε εντελώς περιεχόμενο μέ τα με
γάλα συνθήματα τής έλευθερίας, τής ίσότητος και τής δικαιοσύνης, 
τα όποια άπ’ τήν πρώτη στιγμή διασάλπισε ό Χριστιανισμός έ'ως τα 
πέρατα τής Οικουμένης. Σημαντικά έπέδρασαν στο δίκαιον οι λόγοι 
του Άπ. Παύλου: «Ούκ ένι Ιουδαίος ουδέ έλλην, ούκ ένι δούλος 
ούδέ ελεύθερος, ούκ ένι άρσεν και θήλυ* πάντες γάρ ύμεΐς είς έστε εν 
Χριστώ ’Ιησού» (Γαλ. 3, 28). «Ό Χριστιανισμός», γράφει ό Κ. Ά - 
μαντος, «έδίδαξε τήν ισότητα τών ανθρώπων όλων, άνδρών και γυ
ναικών, ελευθέρων και δούλων, ήγάπησε τα παιδιά, έκήρυξε τήν άγά- 
πην, τον άλτρουϊσμόν, τήν φιλανθρωπίαν»5.

Εμβριθείς εργασίες διαπρεπών εκπροσώπων τής νομικής επι
στήμης, όπως είναι οι Troplong, Gradenwitz, Hohenlohe κ.ά., υπο
δεικνύουν τήν επιρροήν τού Χριστιανισμού πάνω στο ρωμαϊκό δί
καιο6. Είδικώτερον ό καθηγητής στο Πανεπιστήμιο τής Βιέννης Κ. 
Hohenlohe μέ τήν πραγματεία του Ή  έπίδρασις τον Χριστιανισμού 
έπι το Corpus juris civilis7 διακήρυξε τήν πολυμερή έπίδρασι τού 
Χριστιανισμού πάνω στο οικογενειακό, έμπράγματο και ποινικό δί
καιο και στον νεώτερο ευρωπαϊκό πολιτισμό.

Ό  Μέγας Κωνσταντίνος τό 321 μ.Χ. μέ ειδικό διάταγμα καταδί
κασε τή δουλεία και διακήρυξε ότι ή δουλεία είναι αντίθετη προς 
τήν ισότητα τών ανθρώπων, τήν όποια δίδαξε ό Κύριος. Μέ άλλη 
σειρά νόμων ζήτησε να έξυψώση τήν οικογένεια και να εξάλειψη τα 
απάνθρωπα έθιμα, πού στρέφονταν κατά τής παιδικής ήλικίας, όπως 
τήν έκθεση ή τήν πώληση τών βρεφών και τήν παιδοκτονία8. Όπως 
είχε σημειώσει ό καθηγητής τού ρωμαϊκού δικαίου Γ. Πετρόπουλος, 
«τό βυζαντινόν δίκαιον διαπνέει άνεμος άνθρωπιστικός... Αισθητή 
ύπήρξεν ή επιρροή, ήν ήσκησεν ό Χριστιανισμός... Νόμοι προστα
τευτικοί τών ανηλίκων έξεδόθησαν»9.

Ό  ’Ιουστινιανός προσπάθησε να συντηρήση τό ρωμαϊκό δί
καιο, έμφυσώντας σ’ αυτό τό πνεύμα τής κοινωνικής δικαιοσύνης 
καί τού Χριστιανικού ’Ανθρωπισμού10.

Άξια ιδιαιτέρας προσοχής είναι δσα είχε γράψει σχετικώς ο 
καθηγητής καί ακαδημαϊκός Παναγιώτης Ζέπος: «Σήμερον», λέγει, 
«προσφέρονται είς τήν δημοσιότητα αλλεπάλληλοι πραγματεΐαι, είς 
τάς οποίας ολοένα καί περισσότερον αποκαλύπτεται ή έκτασις τής
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έπιδράσεως, ή όποια ήσκήθη άπό τάς χριστιανικός αντιλήψεις έπί 
την διαμόρφωσιν του ρωμαϊκού, άλλα και του άμεσώτερον ενδιαφέ
ροντος ήμάς τούς 'Έλληνας βυζαντινού δικαίου. Εις την ερευνάν δ’ 
αυτήν βοηθεΐ ήδη πολύ και ή κατά τάς τελευταίας δεκαετίας άνα- 
πτυχθεΐσα νέα ιστορική μέθοδος έρεύνης τού ρωμαϊκού δικαίου δια 
τής άποκαλύψεως των λεγομένων ‘παρεμβλημάτων’ των χρόνων τού 
Ιουστινιανού, των προσθηκών δηλαδή και τροποποιήσεων, αί 
όποϊαι έπηνέχθησαν κατά τούς χρόνους τού ’Ιουστινιανού ύπό των 
έρανιστών και συντακτών τής μεγάλης τού αύτοκράτορος τούτου 
νομοθεσίας. Τό εργον τών έρανιστών τής ιουστινιάνειου νομοθεσίας 
είναι άξιον ιδιαιτέρας προσοχής. Εμποτισμένοι ούτοι άπό τήν ιδέαν 
να παραδώσουν εν έλαστικώτερον καί έπιεικέστερον δίκαιον εις τήν 
Αύτοκρατορίαν, ‘παρενέβαλον’ εις τα παραδεδομένα κείμενα τών 
άρχαίων Ρωμαίων νομικών τροποποιήσεις τού παραδεδεγμένου δι
καίου, τροποποιήσεις, αϊτινες ώφειλον μεν κατά τό πλεΐστον τήν 
προέλευσιν αύτών εις τήν έπίδρασιν τού φιλοσοφημένου ελληνικού 
πνεύματος τών άνατολικών επαρχιών τού ρωμαϊκού κράτους, άλλα 
συγχρόνως έφερον συχνότατα και τήν σφραγίδα τής διδασκαλίας 
τής Βίβλου καί τών Πατέρων τής Χριστιανικής Εκκλησίας. Εις τό 
σημεΐον αυτό οί έρανισταί τής ιουστινιάνειου νομοθεσίας ήσαν 
σύμφωνοι και προς τό άπό τών χρόνων τού Μεγάλου Κωνσταντίνου 
έπικρατήσαν πνεύμα»11.

Ό  άείμνηστος ’Ιωάννης Παπαζαχαρίου στο μνημονευθέν έργο 
του12 άποδεικνύει τή μεγάλη συμβολή τού Χριστιανισμού στήν άνά- 
πτυξι τού ποινικού δικαίου. ’Έτσι, εκτός τών άλλων, τονίζει ότι ή 
χριστιανική πνοή διαποτίζει τούς σκοπούς τού ποινικού δικαίου καί 
ότι ό Χριστιανισμός ύποβοηθεΐ να κατανοήσωμε τήν ουσία καί τα 
αίτια τού έγκλήματος, όπως καί τήν ήθική καί ποινική ευθύνη τών 
έγκληματιών. ’Επίσης στο βιβλίο τούτο έξαίρεται ή συμβολή τού 
Χριστιανισμού στήν καταπολέμησι τής έγκληματικότητος, στήν 
άνάπτυξι καί προώθησι τής κοινωνικής προνοίας ύπέρ τών θυμάτων 
τής έγκληματικότητος, στήν άνάπτυξι καί προώθησι τής «άντιεγ- 
κληματικής ύγιεινής» καί τής «σωφρονιστικής». ’Επίσης σημαντικά 
είναι τα όσα ό Ί. Παπαζαχαρίου λέγει για τή μεγίστη σημασία, τήν 
οποία έχουν για τό ποινικό δίκαιο ή χριστιανική μετάνοια καί ό 
«σωφρονιστικός νόμος τής χριστιανικής άγάπης»13.

’Επειδή τό σωφρονιστικό δίκαιο συγκινούσε ιδιαιτέρως τον
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αείμνηστο Ί. Παπαζαχαρίου, άς έπιτραπή να ύπομνήσωμε και τή 
χριστιανική φροντίδα για τούς φυλακισμένους14. Ή  Εκκλησία έξ 
αρχής μερίμνησε για τούς φυλακισμένους (Ματθ. 25, 36), για τούς 
«δέσμιους» (Έβρ. 10, 34), για τούς «δεδεμένους»15. Ό  ’Αριστείδης 
λέγει, ότι «όταν οί Χριστιανοί άκούνε, ότι ένας από αυτούς φυλακί- 
σθηκε ή βασανίζεται για τό όνομα τού Χριστού, όλοι φροντίζουν για 
τις ανάγκες του* καί όταν είναι δυνατόν να τον απελευθερώσουν, 
απελευθερώνουν αυτόν»16. Οί Χριστιανοί, με τις έπισκέψεις τους 
στούς φυλακισμένους, μετέφεραν σ’ αύτούς τροφή, τή Θεία Κοινω
νία καί γενικώς ό,τι τούς ανακούφιζε πνευματικώς καί ύλικώς17.

Οί Χριστιανοί κατέβαλλον ύπεράνθρωπες καί ήρωϊκές προσπά
θειες προς εξαγορά καί άπελευθέρωσι των φυλακισμένων. Στον 
«Ποιμένα» τού Έρμα δίδεται ή παραγγελία: «’Αντί άγρών αγοράζετε 
ψυχάς θλιβομένας, καθά τις δυνατός έστιν»18. 'Ο Κλήμης Ρώμης γρά
φει προς τούς Κορινθίους: «Έπιστάμεθα πολλούς έν ήμϊν παραδε- 
δωκότας έαυτούς εις δεσμά, όπως έτέρους λυτρώσωνται. Πολλοί 
έαυτούς παρέδωκαν εις δουλείαν, καί λαβόντες τάς τιμάς αυτών ετέ
ρους έψώμισαν»19. Πολλές φορές οί Χριστιανοί «τα έκ τού δικαίου 
κόπου αθροιζόμενα χρήματα διέτασσον, διακονοΰντες εις άγορα- 
σμούς τών άγιων, ρυόμενοι δούλους καί αιχμαλώτους, δέσμιους, 
έπηρεαζομένους, ήκοντας έκ καταδίκης κλπ.»20. Όταν οί Νουμιδοί 
ληστές είχαν άπαγάγει Χριστιανούς, ή ’Εκκλησία Καρχηδόνος μέ 
έρανο συνέλεξε τα λύτρα προς έξαγορά τους21. Όταν τό 255 οί βάρ
βαροι στήν Καππαδοκία είχαν άπαγάγει Χριστιανούς, ή Ρωμαϊκή 
’Εκκλησία άπέστειλε χρήματα για τήν έξαγορά τους22. Για έκείνους, 
πού είχαν καταδικασθή σέ καταναγκαστικά έργα στα μεταλλεία, οί 
«Άποστολικές Διαταγές» παραγγέλλουν: «Εϊ τις Χριστιανός διά τό 
όνομα τού Χριστού... κατακριθή υπό ασεβών εις μέταλλον, μή παρί- 
δητε αύτόν, άλλ’ έκ τού κόπου καί τού ίδρώτος ύμών πέμψατε αύτώ 
είς διατροφήν αύτοΰ καί εις μισθοδοσίαν τών στρατιωτών»23. Ό  
’Ιωάννης ό Χρυσόστομος έπίσης έλεγε στούς άκροατές του: «Ό 
έχων χρήματα τούς άπό δεσμών έκβαλλέτω, τούς έν μετάλλοις έλευ- 
θερούτω»24.

Τό φωτεινό παράδειγμα τής ’Εκκλησίας καί τών Χριστιανών 
έπέδρασε στή διαμόρφωσι τής βυζαντινής νομοθεσίας ύπέρ τών «έν 
φυλακαΐς». Ή  νομοθεσία αυτή παρείχε στήν Εκκλησία τό δικαίωμα 
να άσκή έποπτεία στις φυλακές, να έλέγχη τό έργο τών δικαστών
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καί των φρουρών των φυλακών καί να άγρυπνή για τή χριστιανική 
και ανθρωπιστική συμπεριφορά προς τούς φυλακισμένους. Ό  αύτο- 
κράτωρ Όνώριος, ό υιός τού Θεοδοσίου, επέβαλε με νόμο στούς 
δικαστές και στούς φρουρούς τών φυλακών να δείχνουν αγάπη προς 
τούς φυλακισμένους. Ό  ίδιος νόμος ύποχρέωνε έναν δικαστή ή επι
θεωρητή του έργου τών φυλακών να επισκέπτεται κάθε Κυριακή 
τούς φυλακισμένους καί να τούς έρωτά, αν χορηγήται σ’ αύτούς ή 
άναγκαία τροφή ή αν έτοιμάζουν σ’ αύτούς τό άναγκαΐο για τήν 
υγεία τους λουτρό. Ό  ίδιος αύτοκράτωρ παρεχώρησε στούς επισκό
πους τό δικαίωμα να έλέγχουν τούς δικαστές καί τούς ύπαλλήλους 
τών φυλακών καί να ύπενθυμίζουν σ’ αύτούς τα καθήκοντα τους. Ό  
’Ιουστινιανός τό 529 έξέδωκε άλλο νόμο, συμφώνως προς τον όποιο 
οί επίσκοποι κάθε Τετάρτη καί Παρασκευή έπρεπε να έπισκέπτων- 
ται τούς φυλακισμένους, να τούς συμβουλεύουν, να ύπενθυμίζουν 
στις δικαστικές άρχές τα χριστιανικά τους καθήκοντα καί να άναφέ- 
ρουν στον αύτοκράτορα τούς οκνηρούς ύπαλλήλους, οί όποιοι έδει
χναν άδιαφορία για τήν ζωή τών φυλακισμένων25.

Ή  συνήθεια τής έποπτείας τών φυλακών άπό τήν Εκκλησία 
ύπήρχε καί στή Δύσι, όπως μαρτυρουν τα πρακτικά τής συνόδου τής 
’Ορλεάνης τό 549. Τον 16ο αιώνα ό άγιος Κάρολος Βορρομαΐος σέ 
δύο συνόδους στο Μιλάνο έδωκε έξοχες καί ύποδειγματικές οδηγίες 
για τήν έξάσκησι τής έποπτείας τών φυλακών άπό τήν Εκκλησία. 
Οί φυλακές λοιπόν δέν έθεωρουντο άλλοτε ώς τόποι βασανισμου καί 
τιμωρίας, άλλ’ ώς τόποι απλής φρουρήσεως καί πεδία ιεραποστολι
κής καί φιλανθρωπικής δράσεως τής Εκκλησίας. Ά λλ’ άπό τον 16ο 
αιώνα, όταν άρχισαν να έκλείπουν οί διάφοροι τρόποι τών δικαστι
κών ποινών καί τιμωριών καί ή στέρησις τής έλευθερίας έγινε ή 
κυριωτέρα ποινή, οί φυλακές μεταβλήθηκαν σέ τόπους τιμωρίας. 
Συγχρόνως δέ, μετά τή χειραφέτησι καί άπομάκρυνσι του νεωτέρου 
πολιτισμού άπό τήν ’Εκκλησία, έλειψεν άπό τις φυλακές τό παλαιό 
πνεύμα του χριστιανικού άνθρωπισμού. ’Έτσι από τον 16ο έως τον 
18ο αιώνα ή άτμόσφαιρα μέσα στις φυλακές ήταν φρικτή. Μόνον 
άπό τό τέλος τού 18ου αιώνος διάφοροι χριστιανικοί κύκλοι άρχί- 
ζουν να έργάζωνται θεωρητικώς καί πρακτικώς, για να καταστήσουν 
τις φυλακές φυτώρια ήθικοϋ σωφρονισμού καί πνευματικής άνορθώ- 
σεως. Ή  πρώτη θεωρητική προσπάθεια έγινε άπό τον άγγλο John 
Howard (1724-1790), πού άνήκε σέ χριστιανική ομάδα πουριτανικής
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καί μεθοδιστικής κατευθύνσεως. Ή  πρώτη πρακτική ώθησις για την 
άνόρθωσι των φυλακών δόθηκε από τούς χριστιανικούς κύκλους τής 
’Αμερικής. Ό  Rich. Whister το 1787 ίδρυσε στη Φιλαδέλφεια «Ε
ταιρεία για την άνακούφισι τής δυστυχίας (των αθλιοτήτων) των 
δημοσίων φυλακών» (Society for alleviating the miseries of public 
prisons). Σχεδόν συγχρόνως οι Κουάκεροι τής Πεννσυλβανίας τής 
’Αμερικής άρχισαν να εφαρμόζουν μέτρα για την άνόρθωσι του έρ
γου τών φυλακών. ’Έπειτα ύπό την έπίδρασί τους στο Auburn του 
κράτους τής Νέας Ύόρκης έγιναν σχετικές και άνάλογες προσπά
θειες. Στην ’Αγγλία οί φυλακές εξακολουθούσαν να βρίσκωνται σε 
άθλια κατάστασι έως τις ήμέρες τής ’Ελισάβετ Φράϊ (Elizabeth Fry), 
όπως μάς πληροφορούν oi John Howard και James Neild μέ σχετικά 
βιβλία τους26.

Ή  Ελισάβετ Φράϊ, έμπνεομένη άπό το χριστιανικό πνεύμα, 
έδωκε τεραστία ώθησι προς άνακαίνισι τού σωφρονιστικού συστή
ματος καί τών φυλακών. ’Αφού άπέκτησε μεγάλη εμπειρία έκ τής 
προσωπικής άλτρουϊστικής έργασίας της άνάμεσα στούς φυλακισμέ
νους, τό 1836, κατά τρόπον πρωτοπορειακό καί ρηξικέλευθο, πρό- 
τεινε στην ’Αγγλική Βουλή τις άρχές, πού πρέπει να διέπουν τό έργο 
τής άνακαινίσεως τών φυλακών. Οί άρχές αύτές έμειναν έως σήμερα 
κλασικές καί άπαράμιλλες. Έν πρώτοις ή Φράϊ τόνισε τήν άνάγκη 
τής χριστιανικής διαπλάσεως τών φυλακισμένων καί τού εμποτι
σμού των άπό τον Λόγο τού Θεού. ’Έπειτα πρότεινε τον πλήρη χω
ρισμό τών δύο φύλων μέσα στις φυλακές, τήν εισαγωγή στις γυναι
κείες φυλακές άποκλειστικώς γυναικείας έπιβλέψεως. Επίσης υπο
στήριξε τήν άνάγκη τού χωρισμού τών φυλακισμένων συμφώνως 
προς τήν ήλικία τους καί συμφώνως προς τό μέγεθος τής ένοχής 
άναλόγως προς τή σημασία τών πράξεων, πού τούς ώδήγησαν στή 
φυλακή. Έκτος άπό αύτά, είσηγήθηκε τήν ιδρυσι σχολείων μέσα 
στις φυλακές καί τήν έκμάθησι άπό τούς φυλακισμένους μιας τέ
χνης, τήν οποία θά άσκούν καί μέσα στή φυλακή. Τέλος οτι πρέπει 
να λαμβάνεται πρόνοια καί για τούς άποφυλακιζομένους, για να μήν 
παρεκτρέπωνται αυτοί έκ νέου καί για να μήν καταλήγουν πάλιν στή 
φυλακή27. Τό έργο τής Φράϊ συνέχισαν μεγάλες χριστιανικές προ
σωπικότητες (Th. F. Buxton, Dr. Julius, Th. Fliedner, Wiehern 
κ.ά.)28. Έτσι ολίγον κατ’ ολίγον ή μέριμνα ύπέρ τών φυλακισμένων 
σημείωσε σημαντικός προόδους καί σήμερα, όταν βρίσκεται στο
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ύψος τής αποστολής της, περιλαμβάνει ο,τι πριν πάνω άπό 150 χρό
νια το φωτεινό πνεύμα τής Ελισάβετ Φράϊ είχε απαιτήσει ώς άναγ- 
καΐο και άπαραίτητο. Γ ι’ αυτό δικαίως αυτή χαρακτηρίζεται ώς «ή 
μητέρα, ό άγγελος και ή φίλη των φυλακισμένων». Ή  σωφρονιστική 
νομοθεσία των διαφόρων κρατών πρέπει να λαμβάνη ύπ* όψι τα 
κλασικά αίτήματά της.

Γενικώς πρέπει να τονισθή ότι σε όλους τούς κλάδους τού δι
καίου έπέδρασε και επιδρά εύνοϊκώς ή χριστιανική κοσμοθεωρία 
και βιοθεωρία. Χαρακτηριστική είναι ή έπίδρασις του Χριστιανι
σμού και σ’ αυτό τό διεθνές δίκαιο. Τό 1945 ό διαπρεπής καθηγητής 
του Διεθνούς Δικαίου στο Πανεπιστήμιο τού Λονδίνου Smith σε διά- 
λεξί του στο Πανεπιστήμιο ’Αθηνών, ομιλώντας για τήν ιστορική 
θεμελίωσι τού Διεθνούς Δικαίου, έκαμε τήν εξής χαρακτηριστική 
ομολογία για τήν έπίδρασι τού Χριστιανισμού: «Ό Χριστιανισμός, 
τόνισε, αποτελεί για τον ανθρώπινο πολιτισμό μία έπανάστασι, πού 
έχει τούτο τό ξεχωριστό: Συντελεϊται με μία βαθμιαία έξέλιξι, εισ
δύει σιγά-σιγά και διαμορφώνει τον πολιτισμό μας... Ή  χριστιανική 
πίστις και ή χριστιανική ήθική διδασκαλία άπετέλεσαν τήν άφορμή, 
για να δημιουργηθή τό Διεθνές δίκαιο τού νεωτέρου πολιτισμού». 
Και κατέληξε ό Smith έπιγραμματικώς: «Τό Διεθνές Δίκαιο δέν θά 
μπορέση να ζήση παρά μόνο στην ίδια χριστιανική βάση, πού τού 
έδωσε τή γένεση»29.

Τέλος, άς προσθέσουμε και τό παράδειγμα τής διαμορφώσεως 
τού νεωτέρου «κράτους προνοίας» ύπό τήν έπίδρασι τόσον τού πα
ραδείγματος τής τεράστιας φιλανθρωπικής έργασίας τής ’Εκκλη
σίας, όσον καί τής βυζαντινής νομοθεσίας, πού διαμορφώθηκε μέ 
χριστιανικό καί εκκλησιαστικό πνεύμα. Ή  νομοθεσία αυτή είναι 
ύπόδειγμα καθορισμού πολλών λεπτομερειών, πού αφορούν στήν 
ίδρυσι, στη διοίκησι καί στη διεξαγωγή τού έργου τόσον τών κρατι
κών, όσον καί τών εκκλησιαστικών ευαγών ιδρυμάτων30. Τό αίτημα 
μερικών για τήν άπορρόφησι τών εκκλησιαστικών φιλανθρωπικών 
ιδρυμάτων άπό τό «κράτος προνοίας» άποκρούεται άπό τις νομοθε
σίες τών ελευθέρων πολιτισμένων κρατών. ’Έστω ώς παράδειγμα ή 
κατάστασις, πού επικρατούσε πριν άπό λίγα χρόνια στήν τότε 'Ο
μοσπονδιακή Δημοκρατία τής Δυτικής Γερμανίας, στήν οποία επί
σημες στατιστικές, πού προβλήθηκαν άκόμη καί άπό σοσιαλιστές, 
όπως λ.χ. άπό τον Hans-Jochen Vogel, άποδεικνύουν ότι 75% τών
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θέσεων των βρεφονηπιακών σταθμών και νηπιαγωγείων, 75% τών θέ
σεων τών νεανικών και μαθητικών οικοτροφείων, 40% τών κλινών
τών νοσοκομείων και 57% τών θέσεων τών γηροκομείων έχουν 
ίδρυθή καί διαμορφώνονται ποιοτικώς όχι άπό τό Κράτος, πού 
άπλώς επικουρεί τα ιδρύματα αυτά, άλλα είτε από τη ρωμαιοκαθο
λική διακονική όργάνωσι Caritas, είτε από τό «Διακονικό έργο» τών 
προτεσταντικών εκκλησιών καί λοιπών ομολογιακών παραφυάδων. 
Ακόμη καί στήν πρώην κομμουνιστική «Λαοκρατική Δημοκρατία 
τής ’Ανατολικής Γερμανίας» ή νομοθεσία καθιστούσε δυνατό να γί
νουν ανάλογες στατιστικές. ’Έτσι λ.χ. μόνον στή σχετική μικρή πε
ριοχή τής Θουριγγίας τό Διακονικό ’Έργο τής Λουθηρανικής ’Εκ
κλησίας στή δεκαετία τού 1980 διέθετε αξιόλογους αριθμούς κλινών: 
784 εις νοσοκομεία, 150 εις παιδικούς σταθμούς, 1378 εις γηροκο
μεία καί οίκους περιθάλψεως, 244 εις αναρρωτήρια, 287 εις στα
θμούς περιθάλψεως κτλ.31 Σήμερα γενικώς τα Συντάγματα καί οί νο
μοθεσίες τών δημοκρατικών κρατών αφήνουν ζωτικό χώρο στο έργο 
τής έκκλησιαστικής κοινωνικής διακονίας, διότι προβάλλουν κατά 
τό μάλλον ή ήττον «τήν αρχή τής εφεδρικής επικουρίας» (Subsidiari
tätsprinzip). Συμφώνως προς τήν αρχή αύτή, τό δημοκρατικό κράτος 
αποφεύγει όποιονδήποτε εκφυλισμό σέ συγκεντρωτική γραφειοκρα
τία καί μονοπωλιακή κολλεκτιβοποίησι τών δραστηριοτήτων του 
καί παραιτεΐται άπό κάθε έργο, πού ήμπορεϊ να έπιτελεσθή έπιτυχώς 
άπό τούς πολίτες ως άτομα ή ώς ομάδες καί άπό τήν ’Εκκλησία32.

3. ΦΙΛΟΣΟΦΙΚΕΣ ΣΚΕΨΕΙΣ ΓΙΑ ΤΙΣ ΣΧΕΣΕΙΣ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΣΜΟΥ ΚΑΙ 
ΔΙΚΑΙΟΥ

Ή  Χριστιανική Βιοθεωρία όχι μόνο μέσα στήν ‘Ιστορία έπέ- 
δρασε θετικώς καί πρακτικώς στή διαμόρφωσι καί ποιοτική άνύ- 
ψωσι διαφόρων κλάδων τού Δικαίου, άλλα καί σήμερα έπηρεάζει 
θεωρητικώς ή άξιολογεί κριτικώς τήν περαιτέρω έξέλιξί τους* επί 
πλέον παρακινεί τή Φιλοσοφία του Δικαίου να έπιδιώκη τον έξευγε- 
νισμό καί εξανθρωπισμό τού θετικού δικαίου, θεμελιώνοντας αύτό 
πάνω στο ύγιές βάθρο του, δηλαδή στο έπί τού εμφύτου ήθικοΰ νό
μου στηριζόμενο ύπερθετικό δίκαιο, στο όποιο συνενώνονται τό φυ
σικό καί έθιμικό δίκαιο, πού συμπληρώνονται με τή Θεία Άποκά- 
λυψι καί με τό «Δίκαιο τής Χάριτος». Ή  όλη νομοθεσία δεν πρέπει
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νά αφορά μόνον στο τί θά έφαρμόζη ό δικαστής σε ακραίες περι
πτώσεις κάποιας παρανομίας, άλλα πρέπει παραλλήλως να εχη και 
καθοδηγητικό χαρακτήρα, να ύπενθυμίζη στο λαό τις παραδόσεις 
και τις βαθειές ρίζες του ’Έθνους και ποτέ να μην άπομακρύνη άπό 
τον μέγιστο κοινό παρανομαστή του κοσμοθεωρητικού και βιοθεω- 
ρητικού προσανατολισμού τής πλειοψηφίας τού λαού. Οί φωτισμέ
νοι νομοθέτες ποτέ δέν δημιουργούν στούς πιστούς τό δίλημμα τής 
’Αντιγόνης τού Σοφοκλέους. Τό αίτημα αυτό πολύ περισσότερο πρέ
πει να αναγνωρίζεται άπό την ’Ορθόδοξη Ελληνική Πολιτεία, ή 
οποία ποτέ δέν πρέπει νά λησμονή τό τί οφείλει στήν ’Εκκλησία, 
πού είναι ή Μήτηρ καί Τροφός τού ’Έθνους. Γενικώς οί νεώτερες 
διατάξεις τού Δικαίου, για νά σημαίνουν πραγματική πρόοδο, πρέπει 
νά είναι ποιοτικώς ανώτερες άπό τις προηγούμενες. Διαφορετικά 
έχομε όχι πρόοδο, άλλα εκφυλισμό, όπισθοδρόμησι καί ναρκοθέ- 
τησι των πνευματικών θεμελίων τού ’Έθνους33.

Ή  ίεράρχησις τών άξιών, για τήν όποια έχει πρωτεύοντα καθο
δηγητικό ρόλο ή Θεολογική ’Αξιολογία34, συνδέεται άμέσως μέ τήν 
προσπάθεια λύσεως προβλημάτων τής ισχύος τού Δικαίου35. Ή  άξιο- 
λογική κλιμαξ ήμπορεϊ έπίσης νά διαμορφώνη τόσον τήν άντιμετώ- 
πισι τού προβλήματος «τής άντισυνταγματικότητος συνταγματικών 
κανόνων» όσον και τήν όλη λειτουργική ικανότητα τού Δικαίου. Ή  
διαμόρφωσις αύτή έπιτυγχάνεται τόσον μέ τήν προβολή «προσυντα- 
γματικών καί ύπερσυνταγματικών άρχών δικαιοσύνης», οί όποιες 
συνιστοΰν «έγγυήσεις άκαταλύτων άξιών εις τήν συνείδησιν τού συ
νόλου»36, όσον καί μέ τήν διατύπωσι «προ-νομικών ή πάντως προ-θε- 
τικών άξιολογικών κρίσεων»37, οί οποίες έχουν τελολογική ύφή, έφ’ 
όσον «τό άξιολογικόν κριτήριον είναι σκοπός, είναι τό δέον έναντι 
τών κρινομένων πράξεων»38. Μάλιστα «έκεί όπου παρουσιάζεται νο
μοθετικόν κενόν, ύπάρχει μείζων έλευθερία»39 προς χρησιμοποίησι 
τελολογικών καί άξιολογικών κριτηρίων.

Ή  προϋπόθεσις τού a priori φιλοσοφικού προσανατολισμού εί
ναι έκδηλη στα διάφορα σημερινά ρεύματα τής φιλοσοφίας τού Δι
καίου, ή όποια λ.χ. είναι άλλοτε νεοκαντιανή, άλλοτε φαινομενολο
γική, άλλοτε ύπαρξιστική, άλλοτε διαλεκτική κ.ο.κ. Τό γεγονός 
αύτό πιστοποιεί «τήν ώραίαν έκφρασιν τού Leibnitz: Ή  Νομική άνευ, 
φιλοσοφίας είναι λαβύρινθος άνευ εξόδου»40. Ή  έλλειψις έξόδου εκ 
τού λαβυρίνθου αυτού γίνεται άκόμη πιο αισθητή στήν περίπτωσι
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τής μορφής του νομικού θετικισμού, πού αγνοεί ή παραθεωρεί τή 
Θεολογική ’Ανθρωπολογία και ’Αξιολογία.

Ή  Χριστιανική Θεολογία, πού άποκαλύπτει εσχάτους αξιολο
γικούς σκοπούς, ήμπορεϊ να καταστήση συνειδητό, ότι ή ένωτική 
άρχή «τού συστήματος των κανόνων τού δικαίου» καί «ό ύπατος 
σκοπός» του συστήματος αυτού καί τής Πολιτείας41 κατ’ εξοχήν πρέ
πει να άναζητηθοϋν στις δεοντολογικές καί κανονιστικές αρχές τής 
έλληνορθοδόξου παραδόσεως. Είναι περιττό να τονίσωμε επίσης, 
ότι ή χριστιανική βιοθεωρία είναι δυνατό να δημιουργήση στούς 
δικαστές «συνεχή συναγερμόν πνευματικής προσπάθειας καί ψυχι
κής άνατάσεως», ή οποία είναι σ’ αυτούς απολύτως αναγκαία «κατά 
την μυσταγωγίαν τής διασκέψεως»42.
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